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Das Eherecht in Ruanda'. 


Von P. P. SCHUMACHER, von den Weifen Vatern, Kabgayi, Ruanda. 


Vorbemerkung. 


Zur Aufstellung des Schemas fiir folgende Abhandlung dienten mir die Fragebogen: 
1. v. LUSCHAN, aus ,Anleitung zu wissenschaftlichen Beobachtungen auf Reisen“, von G. v. NEU- 
MAYER; 2. die ,ethnographische Fragesammlung* von Dr. STEINMETZ und Dr. THURNWALD: 
3. endlich der ,Fragebogen iiber die Rechte der Eingebornen in den deutschen Kolonien‘, im 
Druck erschienen bei J. SITTENFELD, Berlin. 

So weit sich nun aber die systematischen Voraussichten der Theoretiker auch erstrecken 
mogen, so kénnen sie doch nicht alle Einzelfalle erreichen, die der direkten Beobachtung unter- 
liegen. Folglich kam des weiteren ein ziemlich bedeutendes Material zur Behandlung, das in 
den Fragebogen nicht vorgesehen werden konnte. 

Durch P. W. SCHMIDT’s freundliche Aufmerksamkeit kam ich in den Besitz seiner so 
griindlichen Abhandlung iiber ,Die Sprachlaute und ihre Darstellung‘. In diesem Teile meiner 
Arbeit habe ich denn das ,Anthropos-Alphabet* in seinem ganzen Umfange adoptiert. Sollten 
sich in der Anwendung desselben spezielle oder allgemeine Mangel zeigen, so werde ich wohl- 
wollenden Ratschligen mit dem gréften Danke zugdnglich sein: ,Ubung macht den Meister“ 
-— das gilt wohl besonders in Fragen der phonetischen Anatomie, wo man mit der strengsten 
Kritik nie nachlassen soll. Ich bin denn nunmehr in der gliicklichen Lage, einige meiner friiher 
gemachten Vorbemerkungen’ genauer zu prazisieren und ein Weiteres hinzuzufiigen: 


1. Das zwischen 6 und w gelegene 6 wird im folgenden durch das enttonte 6 bezeichnet 
werden; in allen anderen Fallen behalt es die natiirliche Explosion. 

2. Der mehr oder weniger mouillierte &-Laut ist ein solcher nur vor e und /, nicht vor 
a, 0, uw; wo k in der Mundart der Fingebornen als g erscheint, wird es auch g geschrieben 
werden, 

4. Die Endvokale sind verschwommen, fiir einen Europder ohne spezielles Befragen nicht 
einmal unterscheidbar; bei Bindung mit folgendem Worte fallt der Endvokal weg oder ver- 
schmilzt mit dem,anlautenden in einen neuen Vokal, z. B. a zu i wird e (cf. allgemeine gram- 
matische Regeln). 

5. Das Wort Batutsi, ob mit diakritischen Zeichen oder ohne solche geschrieben, sei cin 
fiir allemal als batuts? phonetisiert (oft batats?)°. 

6. Ziemliches Kopfzerbrechen macht mir ein Laut, den ich versuchsweise / schreibe, z. B. 
kuidna. KuZdna wite wohl irrefithrend in dem Sinne, ,da® der Charakter des postdentalen 2 
eine Beeinflussung durch die Zahne nahelegt, wahrend es doch eine rein palatale Frikative sein 
mu8. Einfaches y ist wiederum zu stimmhaft, dazu guttural; x zu tonlos, dazu blof praguttural ; 
& ware pragutturale Palatalisation, wahrend in 7 nicht einmal ein entfernter Anklang zur Affri- 
kation vorhanden ist. Das deutsche / (,jung“) kommt dem Laut in etwa nahe, aber es ist erstens 
blo® praguttural (nicht palatal) und zweitens noch zu stimmhaft. 

Beziiglich meiner Quellen diirfte ich im wesentlichen auf meine fritheren Ausfiihrungen * 
hinweisen. 


' Vgl. ,Anthropos“, V (1910), SS. 870—906. 
* ,Anthropos‘*, V (1910), S. 870. 

* So auch ein fiir allemal: abahiitu, abdtwg. 
+ 'Anthropos“, V, S. 870. 
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I. Allgemeine Normen. 
|. Lebensalter bei AbschlieBung der Ehe. 


Sieht man sich vor die Notwendigkeit gestellt, das Alter fiir die Ge- 
schlechtsreife méglichst wissenschaftlich festzustellen in einem Lande, wo man 
auf die Frage ,wie alt bist du?“ die stereotype Antwort erhalt: ndabizise 
,was wei8 doch ich davon?“ oder ,bildest du dir etwa ein, da8 wir unsere 
Jahre zahlen wie ihr Europaer?“ — so muff man sich einige Anhaltspunkte 
festlegen, um die Abschatzungen nicht in allzu unbestimmten Bahnen gehen 
zu lassen, denn an Abschatzungen iiberhaupt kommt man nicht vorbei. 


Zwecks Selbstiiberzeugung meiner Leser lege ich hier einige Daten vor: 


Graf v. GOTzEN fand den Sultan Luabugiri im Jahre 1894 hier in Ruanda vor. 

Nach der Abreise des Grafen machte derselbe noch einen Streifzug in 
das Kivu- und jenseitige Kongogebiet und starb gleich darauf. Er brauchte 
etwa ein Jahr. Also Tod Luabugiri’s 1895. 

Im Jahre 1900, Griindungsjahr der Mission Issavi, herrschte die grofe 
riyagu (Hungersnot). 

Graf v. GOTzEN fand ferner die dustta (Pockenkrankheit) vor (1894). 

Ein Jahr vorher war das Ende der murdmo (Viehseuche [1893}), 

welche ein gutes halbes Jahr vorher angefangen hatte (1892). 


Diese Angaben diirften fiir eine ziemlich zuverlassige Bestimmung der 
jetzt heranwachsenden Banyarwanda Geschlechtsreife geniigen. 


Die absolute physische Geschlechtsreife mag bei den Madchen im 12., sicher 
aber im 13, Lebensjahre beginnen. Die im I. Teil! gebrachte Mututsi-Frau be- 
kam ihr erstes (bis jetzt auch einziges*) Kind mit angehendem 15. Lebens- 
jahre und hat bereits ihren zweiten Mann, Vater dieses Kindes. Besagte Frau 
wurde um die Zeit des Ablebens Luabugiri’s geboren (,als der Himmel Lua- 
bugiri’s fiel“). 

Ich werde im Illustrationsteile die Donatilla Nirangégera bringen, eine 
volle Bestatigung obiger Ausfiithrung: ,Der Himmel (die Hohe) Luabugiri’s 
war gefallen (und), ich war noch nicht geboren; sie war schwanger an mir“, 
so erklart sie selbst. Jetzt ist sie also 14 Jahre alt und seit einem Jahre ver- 
heiratet. Bei bloBer Abschatzung wiirde man ihr sicher 18 bis 19 Jahre geben. 


Die Pubertatsjahre erreichen, heift kugér(a) igihe (an der Zeit angekommen 
sein, was fiir die Knaben wohl mit dem 14. Lebensjahre der Fall ist, da sie 
manchmal mit 15 oder 16 Jahren heiraten). Ausnahmen ftir frithere Heiraten 
vgl. unten. 

Friihe Heiraten werden aber nicht gerne gesehen; das nennen die Ein- 
gebornen kwondn(a) umukdbga (schaden dem Madchen). 


’ ,Anthropos*, Bild zu S. 882, Nr. 2. 

* Die hiesigen Frauen (Bahiitu-Frauen und solche Batutsi-Frauen, welche ihre Kinder 
selbst stillen), gebiren im Mittel nur alle drei Jahre. Wahrend der ganzen Laktationszeit — 
eben drei Jahre ungefahr — sollen Menstruation und Empfangnis nicht stattfinden. Die vor- 


nehmen Batutsi-Frauen, welche ihre Kinder einer Amme iibergeben, ,um oft gebdren zu kinnen‘ 
haben regelmaBigen Geburtsgang. 


,pAnthropos‘, VII, 1. 


Ruanda-Typen I. 


la Nturo (Muhutu), Brautigam der Nyiramutwakazi (s. Ruanda-Typen Il), 19 Jahre alt. 
2a Munamana (Mututsi), Hauptlingssohn, 17 Jahre alt. 
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2. Eintritt in die Volljahrigkeit. 

Aus dem Anlasse der Volljahrigkeit finden nun aber absolut keine 
Festlichkeiten noch sonstige Operationen statt, wie sehr diese Tatsache auch 
anderweitigen Bantubrauchen etwa widersprechen mége. Eine allgemeine Sitte 
der Madchen ist zwar die Herstellung des »Hottentottenschurzes*, nicht aber 
als Zeremonie, sondern als Gepflogenheit, die eine ,ziemlich lange Behand- 
lung“ erfordert. Sonst wollen die Manner sie eben nicht. Physiologische Griinde 
spielen nicht mit, wenn die Frauen auch mitunter Geburtshygiene vorschiitzen. 
Der einzige Grund ist der ominédse Richterspruch des Mannes: ,Sie ist nicht 
wie die anderen.“ : 

Die jungen Madchen mischen der Buttersalbe auch das Mehl von ge- 
wissen Strauchern (inzardtis) bei. Das soll ihre Schénheit erhdhen, nicht etwa 
als kosmetisches Kolorit, noch auch infolge von Segensspriichen der bdpfumu; 
es ist eben so ihr Glaube. Vielleicht hatte ich nicht ,Schénheit* sagen sollen, 
sondern meinetwegen ,Reiz“, der eine gréfere Reaktion der jungen Leute 
provoziert}, 

Fiir die Knaben fangt das diesbeziigliche kurdguza erst mit der Wer- 
bung an®, 

Manchmal, bei weitem nicht immer, sondern vielmehr per Ausnahme, 
andern sie auch ihren Namen’, wenn es z. B. ein bloBer Kosename war oder 
iiberhaupt ein ihnen miffallender Name. Starben namlich dem Vater mehrere 
Kinder oder auch nur eins, so versucht er es mit einem b6ésen, oder fremd- 
artigen, oder haflichen Namen, um ein neugeborenes Kind vor dem Tode zu 
schiitzen: izina Puriupfu (Name des Todes). Hier z. B. einige amdzina y 
uriipfu: 1. mitwa, weil die Kaste der Batwa verachtet ist; 2. sébisimbo (Vater 
der Bohnen) oder. sebiZiimba (Vater der Batate), weil es Namen der _,,unzivili- 
sierten* bdkiga (nordwestliche Bergbewohner) sind; 3. mfizihéne (Ziegenbock); 
der kleine mfizihéne, ein Hauptlingssohn, jetzt 15 Jahre alt, hat vor einem 
Jahre seinen Namen dndern lassen; sein Oberhauptling nannte ihn rgwémdrika 
(gnadiger Herr, im buchstablichen Sinne); 4. man gibt imdndgwa-Namen¢, 
in der Annahme, da8 dann weder /mdna noch Bdaézimu ihm etwas auhaben 
kénnen; 5. kanaydge (Name eines Madchens hier, ist aber urspriinglich der 
einheimische Name des Herrn Dr. Kanpt); 6. nirabazingu (Europaerin), 
anderer Name eines Madchens; 7. rumiramasdsu (Kugelschlucker). Die Madchen 
behalten ihren Namen fiir immer. Wollte ein Madchen ihren Namen 4ndern, 


' Frauen tragen inzardtsi auch in dem an der Leibbinde befestigten, kleinen Philtron- 
Flaschchen (umwéko), ein kleines Kiirbisflaschchen. Bei Eifersiichteleien mischen sie dem Manne 
diese Krauter in die Speisen bei, worauf er in Siechtum verfallt oder des Liebestodes stirbt (s. u.). 

2 Anthropos“, V (1910), S, 872. 

* Das kisingizo (Ehrenname = Kriegsname) der Batutsi ist vielmehr ein Zuname: Als 
kisingizo hat Sultan Musinga ywhi: rugwizakulinda (Ohnefurcht, von kugwiza voll besitzen, 
kulinda hiiten, nicht fiirchten). Oberhauptling Kabdle: muruzdngabo (Schildbrecher, von kunuza 
durchschleudern, iagabo Schild). Oberhauptling Rgwidegemba: ruhémbe rgw imptima (Trommel- 
horn, von impima grofe Trommel). 

‘ Uber die geheime Gesellschaft der imdndgwa und deren Namen vgl. den ausfiihrlichen 
Artikel meines hiesigen Konfraters P. A. ARNOUX [dessen Verdffentlichung in Heft 2 dieses Jalir- 
ganges begonnen wird. —— Die Redaktion]. 
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so wiirde sie musdzi (Narrin) genannt. Manchmal erhalten die Madchen aber 
doch einen zweiten Namen, sei es von den Eltern oder von den Leuten. 

So werden auch vielfach die Namen der Patres und unserer Missions- 
briider als ,Namen des Todes“ verwendet; das alles ,,versuchshalber“. 


3. Die Frage der vorehelichen Keuschheit. 

Geschlechtlicher Umgang findet in praxi vor den Pubertatsjahren 
ziemlich viel statt. Den Madchen wird dieses ,Spiel“ zwar im allgemeinen 
verwehrt, und die Eltern greifen gar zu Ziichtigungen. Sie befiirchten eine 
allzu leichte Uberschreitung der Altersgrenze und Konzeption mit allem iiblen, 
weiter unten zu erwahnendem Gefolge. Den Knaben jedoch wird kein Hindernis 
in den Weg gelegt. Einen allzu ziichtigen Kameraden nennen die anderen 
umwdnge' oder ikirémba?, werfen ihm vor, daf er kein Haus zu fiihren wissen 
werde. u. dgl. ,Gut erzogene Madchen“ lassen sich also nicht mit ihnen ein; 
aber alle Hirten- und Dienstmadchen® sind zu solchem Umgange bereit. Auch 
wissen die kleinen Lebemdnner sie mit Fufringen, Armbandern oder sonstigen 
Schmucksachen anzulocken. 

Wird jedoch ein heiratsfahiges Madchen bei der Tat ertappt oder kann man 
ihr derartiges nachweisen, so wird sie geschlagen und findet keinen Mann mehr. 
Alle befiirchten, da8B sie sich auch in der Ehe einem anderen hingeben werde. 


Schwangere Madchen (ibinanddro, Plur. von ikinanddro) werden zur 
Jetztzeit gegen friiher viel milder behandelt. Ihr Vater muf§ sich zunachst durch 
eine Kuh loskaufen. Diese Kuh kommt an eine muza der Sultanresidenz, jetzt 
eine gewisse Ninakdgoro, welche dann das weitere veranlaft. Dieses Weitere 
besteht in folgendem: Das Madchen wird in den siidwestlichen kinaga-Wald 
(auf der Karte vielfach Kinjaga, Landschaft im siidwestlichen Ruanda) gefiihrt 
zu dem mutwale (Hauptling) von Buyenzi, namens Rubindo. Dort verbleibt 
das Madchen bis zu ihrer Niederkunft und kehrt dann zu den Eltern zuriick; 
das Kind aber wird getdtet. Verrat das Madchen den betreffenden jungen Mann, 
so fand friiher ein regelrechtes Ruhora‘ statt; jetzt drangen die Eltern blo8 
noch auf Heirat. Die Madchen sollen im allgemeinen Aauferst verschwiegen 
sein, selbst mit Schlagen sei nichts herauszubekommen. 

Das alles fiir die Jetztzeit. Friiher wurde die uneheliche Mutter mit dem 
Kinde oder schon vor der Geburt des Kindes getdtet. Mukagoma (bei der 
Miindung des Akanyaru in Nyavarongo) ist der Ort, wo man sie alle ins 
Wasser stiirzte. 

n’ tho ibimadra® bose biza. 
Es ist da (wo), die Bimara alle hinkommen. 


"Von kwdaga hassen, nicht wollen (impotent). 

* Im allgemeinen igx'umurémbe alles was nicht hart ist, keine Kraft, Stacheln, Haare etc. 
hat; nach unserer Auffassungsweise etwa ,ein Schwachling* (weitere Bezeichnung fiir impotent). 

* Derart, da& der Name umiza (Dienstmadchen) fast gleichbedeutend ist mit ,Dirne‘. 


Diesen Namen umuzZa (Plur. abdza), der im folgenden ziemlich oft wiederkehren muf, mdge 
man sich merken. 


“ kuhora = Blutsrache. 


meer, bimara (von ku-mdra beenden, ausrotten) gibt es drei: 1. Binanddro: bezeichnet 
immer unehelich schwangere Madchen; von einem unverheirateten Madchen, das sich noch bei 
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Ein nicht als Vergehen angesehener geschlechtlicher Verkehr besteht in dem 


kuhdn(a) abagore 
sich einander geben die Frauen 
derart, daB es allbekannt ist, daB die beiden GroShauptlinge Kayénde und 
Rgwubusisi Bettbriider sind. Es wird als nicht schlecht angesehen, weil gegen- 
seitige Ubereinkunft vorliegt. Das kwhana soll aber nicht allzu haufig sein, 
es kommt besonders unter Verwandten vor. Der Frau steht es zudem auf alle 
Falle frei, ihre Zustimmung zu verweigern. 
Manchmal dient bei simultaner Polygamie die zweite, dritte usw. Frau zum 
kuroagorer(a) umizimu 
heiraten fiir einen Muzimu 
sei es den Muzimu (Geist) des GroBvaters oder einen anderen, um sich denselben 
giinstig zu stimmen. Die erste Frau sieht diese neuen Verhaltnisse nicht un- 
gern, speziell wenn ihre eigene Stellung dadurch keinen Eintrag erleidet — 
alles aus Liebe zu ihrem Manne und in der Voraussicht, ihn vor Schicksals- 
schlagen bewahrt zu sehen. Diese Zeremonie heift auch 


kuterekéreza umukobga. 
dem Muzimu weihen ein Madchen. 


Die so eingefiihrten Madchen verbleiben dem Betreffenden meistens als Frau, 
auf jeden Fall aber, wenn Empfangnis stattfand. 

So kenne ich den oben genannten, 15jahrigen Hauptlingssohn Vwemarika. 
Er ist bereits auf diese Weise an seiner fiinften Frau, ohne noch regelrecht 
geheiratet zu haben. Er tat es auf Anstiften seiner Mutter, welche ihr einziges 
S6hnlein vor bésen Einfliissen gefeit wissen wollte. Da nun aber zu friihes 
Heiraten Rwondna ist, so lie sie nur den ersten zeremoniellen Beischlaf zu 
— alle diese Weiber aber bleiben dort und umgeben ihren jungen Gemahl?. 


den Eltern befindet, sagt man: ali ku ndaro sie ist beim nddro (wortl. , Geisterhiitte*, iibertr. ,zu 
Hause‘); 2. /mpa: Madchen, die keine Menstruation haben; 3. /mpenebére: Madchen mit un- 
entwickelten Briisten. Diese beiden letzteren werden auch nach Iténgo (auf belgischem Gebiete 
hinter den Birunga) gefiihrt und dort getétet, entweder mit der Lanze oder durch kuhotora. 
Letzteres ist eine Art Erwiirgung: Der Hals wird zwischen zwei Stangen geklemmt, indem man 
die beiden Enden je iiberkreuz andriickt. /mpa und impenebére sind auch Kriegsopfer. Als die 
Banargwanda am Kivusee gegen die Belgier kampften, wurde eine alte mutwa-Frau (zugleich 
impa und impenebére) erwiirgt. Blut und Fleischfetzen wurden iiberall in die Gewdsser ver- 
streut, damit die Europaer durch deren Genu8 umkamen. Es ist das das Amt der Batwa, der 
impara und der abahéni. Die impara sind imandwa von der Residenz und tragen etwa als 
Kennzeichen zwei inkémo-Fell-Schwanze (inkémo Affenart) auf dem Kopf. Die bahérni sind die 
offiziellen Kriegsopferer in phantastischem Aufputz. 

1 Bin solcher Beischlaf findet auch beim kubdndwa statt und heift dort: kwakir(a) um- 
wisgwa nehmen den mwisgwa (s. ,Anthropos“, V, SS. 880—888). Wenn der betreffende imand- 
gwa nicht in der Lage ist den Beischlaf auszufiihren, so tun es seine Eltern fiir ihn. So auch 
beim kurdagora: Den Eltern wird ein Krug Pombe, mit dem mwisgwa bekranzt, hiniiber- 
geschickt. Wenn sie die Pombe getrunken haben, tiben sie das kwakira umwisgwa, notabene 
die Eltern beiderseits. Es nicht tun heift: kuréng(a) umwisgwa sich vorbeidriicken (am) mwis- 
gwa; es bringt den Eltern Unheil (basdmwa). Wenn jemand vor dem kwaktr(a) umwisgwa 
auf Liebesabenteuer ausgehen wollte, technisch kuzerérana n’ umwi§gwa herumstreifen mit dem 
mwisgwa, so miifte er des Todes sterben. 
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Alles das sind nun allgemein anerkannte Rechtszustande. Um die Reinheit 
der Braut festzustellen, findet vor dem kurdagora keine Untersuchung. statt. 
Erkennt der junge Mann aber in der Brautnacht auf Unreinheit, so wird die 
Frau unter allen Umstanden verjagt. Aus Buyenzi zuriickgekehrte binanddro 
(s. oben) kénnen aber noch einen Mann finden, wenn ihre Brautglorie dadurch 


auch etwas verblafte. 
4. Bestimmungsfahigkeit der Braut. 


Beziiglich der Zustimmungsfreiheit der Braut mégen die Gebrauche nach 
den verschiedenen Landschaften etwas auseinandergehen?. Auch hierzulande 
darf ein Madchen ihre Abneigung gegen einen Werber 4ufSern, aber die Ent- 
scheidung liegt in letzter Instanz beim Vater, und die Schale seiner Gunst wird 
fast ausnahmslos durch das gréfere Brautgeld niedergedriickt, wenn nicht 
sonstige Familienhindernisse dazwischen liegen, wie Blutrache, in welchem 
Falle rund abgeschlagen wiirde. 


5. ,,Alte Jungfern‘‘. 

Ruanda ist das gesegnete Land, wo alle an ihren Mann kommen und 
»der Schrei nach dem Manne‘ 4ufert sich manchmal in drastischer Weise. Die 
im I. Teil beschriebene Traurigkeit des Jiinglings? hat also auch ihr Gegen- 
stiick bei den Madchen. Sie driicken ihr inneres Begehr manchmal explizite 
aus. Ein bekiimmerter Vater sagte mir: ,Gib meiner Tochter doch einen Mann, 
du siehst doch, daf sie bereits heiratsfahig ist, und nun schlagt sie den ganzen 
Tag lang den Kopf zur Erde.“ Das im Beisein des liebenswiirdigen Geschépfes. 
Sie leugnete zwar die Befugnis dieser Worte, lie® mir aber nachher sagen, 
da8 es ohne Mann doch nicht gehe. Dem Werbevater konnte ich selbstver- 
standlich nur gleichnisweise antworten: ,Freund, dem Arm gibt man Befehle, 
dem Fuf gibt man Befehle, auch dem Kopf gibt man Befehle, aber dem Dinglein, 
was da drinnen ist, dem Herzen, gibt man keine Befehle.“ Lautes Beifall- 
lachen in der Runde: ,Nuéks, nuks/ Richtig, richtig!“ Ausnahmen, wo es nicht 
zur Heirat kame, beruhen stets auf irgendwelchem Defekte physischer oder 
moralischer Natur. 

So sprach ich schon von den impa, impenebére und binanddro. Ferner 
durch hafliche Wunden Verunstaltete, speziell durch die i6duma (wortl. ,die 
von nachher“), d. h. die Geschwiire, stets tétlich, die sich beim spateren Riick- 
fall der binoro-Kranken (Art Pseudo-Lepra) bilden. Dann die intini (wértl. 
»Furchtsamen“), d. h. Madchen, die einen unbezwingliclen Abscheu vor jed- 
wedem geschlechtlichen Verkehr haben; nicht einmal eine Schlafgefahrtin kénnen 
sie dulden (bei den Negern schlaft alles so ziemlich durcheinander, abgesehen 
von den Eltern), aus Furcht vor blofSen Beriihrungen. Die Eingebornen nennen 
das eine Krankheit und versuchen sie auf ihre Weise zu heilen. Findet doch 
keine Heilung statt, so bleibt sie ledig. Aber auch bei Mannern gibt es ,,Nicht- 
wollende“ (abdage, Plural) und Impotente (kirémba, Singular), s. oben. Ist die 
Impotenz nur eine voriibergehende, so wird sie einem bésen Geist zugeschrieben. 
Endlich sind noch zu erwahnen die Bahéni (s. oben), eine Mututsifamilie aus 


" S. ,Anthropos‘, V (1910), S. 872ff. 
» ,Anthropos‘, V, S. 893. 


,Anthropos*, VII, 1. 


Ruanda-Typen Il. 


5a Nyiramutwakazi, Braut des Nturo (s. Ruanda-Typen 1), 18 Jahre alt. 
6a Kabgana (,Hiindchen* — izina Purtpfu), Hauptlingssohn (Mututsi), 15 Jahre alt. 
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Bulembo (nérdlich von hier, am Nyavarongoknie); ihr Chef war friiher Riniga, 
jetzt ist es Kakwdnde. Sie sollen aus dem distinguierten Stamm der Béga her- 
vorgehen, aus welchem die Ruanda-Sultane ihre Frauen hernehmen; die Béga 
aber wollen diese Abstammung nicht zugeben. Ich erwahnte schon ihre eigen- 
tiimlichen Kriegsdienste. Sie haben aber dergleichen saubere Amter noch mehrere: 


kwic(a) ikitémbo R? umiintu R° ihéne yumikara, 
toten das Opfer des (eines) Menschen der Ziege von Kohlenfarbe (= schwarzen), 
kuhénera ababisa kuvima. 


manibus et capite defixis in terra, denudatum podicem vertere in hostes'  beschwéren. 


Das ist denn auch der Grund, weshalb sie ihre Téchter nirgends anbringen, 
obschon sie sehr reich sind. Sie miissen sich bescheiden und mit ihren ein- 
fachen bagdragu (Lehnsleute) als Schwiegerséhnen vorlieb nehmen. 
Das alles sind nun aber Ausnahmen, und steht die Rubrik ,Alte Jungfern“ 
sonst in Ruanda leer. 
6. Geschiedene Frauen. 


Dagegen gibt es geschiedener Frauen die Hiille und Fiille. Es ist eine 
gewisse bestandige Ein- und Auswanderung, da der Frau das kwahtikana 
(scheiden) frei steht. Es geniigt eine Kleinigkeit, die ehelichen Bande zu 
sprengen: ein Blattchen Tabak, ein umgestofener Topf, nicht gar gekochte 
Speisen usw., inde, irae, verbu, verbera und — kwahtkana. Der Mann reift 
der Frau Armbander, Halsschniire, selbst die Kleider herunter und verjagt sie, 
oder die Frau kommt ihm in allem zuvor und sucht das schiitzende Dach 
der vaterlichen Hiitte auf. Das gibt dann zunachst ein paar Tage Unterhaltungs- 
stoff. SchlieBlich 1a8t sich der besanftigte Mann herbei, Scheidungsauflésung 
zu beantragen. Der Vater der Frau oder der stellvertretende Hiiter schlichtet 
den EheprozeB, und aller Hader verraucht in einer ergiebigen Pombe-Libation, 
die der geprellte Ehemann stiften muff. Diese Prozedur heifit: 

kukir(a) umugore. 

zuriickholen die Frau. 
Kommt es nicht zu einer Einigung, so kann die nunmehrige musuimbakazi 
(geschiedene Frau) anderweitig vergeben werden, und der seiner Halfte, seines 
Drittels oder Viertels verlustige Ehemann erhalt bei den Bahutu eine Hacke, 
bei den Batutsi eine Kuh zuriick (s. unten). 


' Fine Art der Beschwérung, denn es gibt mehrere: BloBes Ausspucken, worauf der Tod 
des Beschworenen erfolgt, oder dieselben bahinduka (wortl. wandeln um), d. h. sie werden von 
bosen Krankheiten betroffen. So soll die beriihmte Niranzdna einen Bach ausgetrocknet haben. 
Sie lebte zur Zeit des Sultans Mibambge, als die Ruanda-Kénige noch in Bumbogo (ndérdliche 
Landschaft) waren: riho gahakirwaga da ist es (wo) sie in Lehnsdienst war. Eines Tages hatte 
sie einen Rechtsstreit vor dem Kénige; aber der nahe vorbeirauschende Bach machte ein der- 
artiges Getése, daf man seine eigenen Worte nicht mehr verstand. Die Niranzana geht hin, steckt 
ihren Stab ein, und von der Stunde an trocknete der Bach aus. 

Obengenannter Kakwdnde ist Stammes-Chef. Aber die Familie hat eine ganze Reihe von 
sogenannten abdmi (Konige), d. i. Oberbeschworern; so ist z. B. Namibwe: umwami w imdka 
Konig der Saaten, d. h. ihm liegt es ob, Hagel, Heuschrecken u. dgl. zu beschwéren. Die Leute 
miissen als Gegenleistung einen Teil der Ernte abtreten. Dann die abavubi = Regenmacher usw. 

Das zur Wiirdigung der Bahéni. 
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Manchmal begeben sich die basuémbakazi auch auf die Wanderschaft und 
bieten von Hiitte zu Hiitte ihre Dienste an; sie werden als inzérerezi (Her- 


umstreiferinnen) verachtet. 
7. Die Witwen. 


Die bapdkazi', also eigentliche Witwen, deren Mann starb, wollen hie 
und da keinen Mann mehr, ,deren sind aber nicht besonders viele“. 

Wenn die mupdkazi keine Kinder hat, auch nicht zu den Briidern des 
Verstorbenen iibergehen will, so la8t sie Hab und Gut ihres Mannes zuriick 
und begibt sich zu ihren Eltern oder Angehdrigen. Das Heiratsgut, das in 
neuen Hacken (mdsuka) erstattet wurde, kommt der Familie des Mannes in 
der gleichen Hackenanzahl, aber als mafiéni (gebrauchte Hacken) zuriick. 

Vor allem aber hat sie nach dem Tode des Mannes zwei Monate Trauerzeit: 

kwiraburir(a) umugabo. 

trauern um (wortlich schwarz sein wegen) den Mann. 
Alle Schmucksachen werden abgelegt; die Kleider werden nicht gereinigt. 
Jeder geschlechtliche Verkehr mu streng gemieden werden: das wiirde Aus- 
satz bringen; Finger, Nase etc. wiirden abfallen, und auch der Spott wiirde 
nicht fehlen mit der typischen Wendung: 
yariye umugadbo akili mubisi (s. unten). 
sie hat gegessen den Mann als er noch war roh, d. h. da sein Andenken noch frisch ist’. 
Hat die Frau Kinder, so kann ihr niemand verwehren, bei ihren Kindern zu 
bleiben und dieselben aufzuziehen. Sie bleibt dann im Besitztum des Mannes. 
Gegen etwaige Pratensionen der Briider des Mannes wiirden die Leute ihre 


Partei ergreifen: 
Asdka kuléra abdna be. 


Sie will aufziehen Kinder ihre. 


Man wiirde sie aber geradezu zu einer neuen Ehe mit einem Bruder des Mannes 
drangen, wenn die Kinder noch ganz klein waren, um besser deren Schutz 
zu sichern. Finden sich keine Briider des Verstorbenen, ferner, sind die Kinder 
nur Madchen oder noch klein, so geht die Frau wie folgt vor: 


1. Sind nur Madchen. Die Witwe verlaf8t das Gehéft und die Madchen 
folgen ihr; diese werden spater verheiratet und bringen ihr iakwdno (Heirats- 
gut) ein. Ich sage ,ihr“; denn hat sie zurzeit einen neuen Mann gefunden 
und geht wieder von diesem weg, so kann sie diese iakwdadno mitnehmen, 
sofern dieselben noch nicht aufgezehrt sind; ihre Téchter haben eben nichts 
mit dem betreffenden Mann gemein, und ferner ist deren Familie vaterlicher- 
seits, wie vorausgesetzt, erloschen. 


Ich erwahnte, da®B die Witwe das ,Gehdft“ ihres verstorbenen Mannes 
verlaft. Man muf unterscheiden: Gehdft (/igo) = Hiitte mit Umhegung; wenn 
die Frau die Hiitte nicht verkaufen kann, steckt sie dieselbe in Brand. Gehoft 
(isdmbu) — das zu einem liigo gehérige Ackerland, verbleibt dem Ortshaupt- 
ling, der es an einen Beliebigen neu vergeben kann, und zwar definitiv. 


' Rupa sterben; kazi, Suffix zur Bezeichnung des weiblichen Geschlechtes. 
* Dieser Ausdruck wird auch gebraucht, wenn eine Frau ihren kranken Mann nicht pflegt. 
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2. Die Kinder sind noch klein, aber Knaben. Die Mutter verlagt 
mit ihnen das Gehdft und kann von einem neuen Manne geworben werden. 
Der Hauptling vergibt das isémbu, jedoch mit dem Vorbehalt, da es an die 
erwahnten Kinder zuriickgeht, wenn sie einmal gro sind und sich in seine 
Dienste stellen. 

3. Sind die Kinder aber gréfer, so findet es sich sehr oft, da8 die 
Witwe keinen Mann mehr will; auch die Kinder sehen es in dem Falle nicht 
gern}. Wie schon erwahnt, verbleibt ihr, wenn sie sich einzig ihren Kindern 
widmet, die Verwaltung der Giiter, bis der alteste Sohn dieselbe iibernehmen kann. 

Nehmen wir nun die verschiedenen Méglichkeiten vor fiir den Fall, daf 
sie an den Bruder, also ihren Schwager, iibergeht. Die termini technici sind: 


umugore wabo | Witwe umugadbo wabo Der*in Aussicht zu 
Frau ihre (von ihnen) | Mann ihr (von ihnen) nehmende Mann 


Ein erstes Recht auf sie hat der mwene-nina (woértl. Sohn seiner [des Ver- 
storbenen] Mutter), d. h. der Bruder, welcher von demselben Vater und der- 
selben Mutter abstammt. Das zweite Recht hat mwene-sé (Sohn seines Vaiters), 
der Halbbruder, der von einer anderen Mutter abstammt. Wenn der Vater noch 
lebt, so bezeichnet er selbst den Nachfolger unter den bene-nina zuerst, wenn 
mehrere da sind oder wenn iiberhaupt keiner vorhanden, unter den Jbene-sé; 
denn nie wird zugunsten eines mwene-sé gegen einen mwene-nina entschieden. 

Ist der Vater tot, so entscheidet der Vater i. V., d. h. der vor seinem 
Tode von ihm bezeichnete, aus seinen Sdhnen gewahlte umutwdre wdbo 
(Hauptling ihr), welcher den Vater fiir alle Séhne vertritt. Auch der Orts- 
hauptling hat sich in allen Angelegenheiten an ihn zu wenden, z. B. fiir die 
die Familie treffenden Fronarbeiten. 

Wenn sich kein mwene-nina noch mwene-sé vorfindet, auch keine Kinder 
da sind, so geht die Frau zu den Eltern zuriick. 

Man kann sich den Fall denken — und er ist sogar haufig —, da8 eine 
Frau von einem ersten Manne fortging und ein neues Eheverhdltnis einging. 
Nehmen wir an, daf dieser zweite Mann starb ohne bene-nina, noch bene-sé, 
noch Kinder zuriickzulassen. 

Wenn die Frau vom ersten Manne Kinder hatte, so kann man wieder 
verschiedene Voraussetzungen machen: 

1. Der Mann lebt noch. 

Sind die Kinder nur Madchen, so kommt es oft vor, daB weder Vater 
noch Mutter auf eine Vereinigung der Kinder mit der Mutter halten. 

Sind es Knaben, so darf der Mann die Mutter nicht von ihren Kindern 
abhalten. Es wiirde dann auch von ihm heifen: yariye abdna be er hat ge- 
fressen Kinder seine, weil er sie der Stiefmutter auslieferte?, Aber auch wenn 


! Es steht ihr aber doch frei, selbst in dem Sinne, da® sie ein anderes Gehéft beziehen kann. 
Spater wird es ihr dann auch nicht verwehrt, zu ihren Kindern zuriickzukehren. 

2 Stiefkinder heifen: abdna b’ isari Kinder der Eifersucht. Desgleichen hat auch die 
Schwiegermutter iiblen Ruf unter den Frauen. Begegnet ein so beschwiegertes oder unbe- 
schwiegertes Weib ihrer beschwiegerten Freundin, so fragt sie nach dem iiblichen Gruf: 
,nturdkira ibdnuma? Bist du noch nicht geheilt (von den) béiuma>“ (oben besprochene 
Lehre). Der Mann ergreift namlich sehr oft die Partei seiner Mutter. 
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er die Madchen ohne die Mutter 1a8t, nennt man ihn kisdmbo (Rauber). Uber- 
haupt werden diese Ausdriicke angewandt, wenn der Vater in dieser Hinsicht 
nicht Sorge tragt fiir seine Kinder, die bdna b’iSari (s. unten). Selbstverstandlich 
betrachten sich die zwei oder mehreren Frauen eines Mannes nur scheelen 
Auges; die eine heift die mukéba der andern bukéba (—Eifersucht), also 
ihre Eiferstichtlerin. © 

Sind die Knaben zu besagter Zeit aber bereits herangewachsen, und geht 
die Mutter darauf ein, so bauen sie ihr eine Hiitte im Gehdft des Vaters oder 
etwas abseits auf seinem Grundsttick, holen die Mutter ab, bitten den Vater 
um ein Anteil fiir sie und bebauen ihr das betreffende Stiick Land. 


2. Dieser erste Mann ist auch tot. Oben besprochene Sorge fiir die 
Kinder verbleibt dann der Familie des Vaters nach der Reihenfolge der bene- 
hina und bene-sé'. 

Wenn der Mann noch lebt ohne Kinder von der betreffenden Frau zu 
haben, oder starb, ohne Kinder zu hinterlassen, so steht es im ersten Falle, 
wie iiberhaupt, ihm, im zweiten seinen Briidern frei, die Frau wieder ab- 
zuholen oder laufen zu lassen; ihr Verhaltnis zu ihr ist das aller anderen 
Mitbiirger. Wiirde die Frau aus eigener Initiative dort oder anderswo Unter- 
schlupf suchen, ohne vorher zu ihrer Familie zuriickgekehrt zu sein, so wiirde 
man sie eine inzérerezi® (Dirne, kuzeréra umherstreifen) nennen. Es gibt deren 
nun aber doch viele, da sie den noch unverheirateten jungen Leuten eine Art 
Eheunterricht erteilen’. Die meisten haben eine solche mustimbakazi, bevor 
sie zu einer Ehe mit einem Madchen schreiten. Das Zusammenleben dauert 
manchmal nur eine Nacht, oder mehrere, manchmal auch Monate und Jahre, je 
nachdem sich die beiden zusammenfinden. Es kommt namlich vor und nicht 
selten, daf eine solche mustimbakazi es versteht, sich fest als Hausfrau oder 
doch Nebenfrau einzunisten, d. h. als einzige Frau oder als Einheit in der 
Mehrheit. 


Es kann nun Griinde geben, welche die Briider und Halbbriider ver- 
anlassen, auf eine Weiterfiihrung ehelicher Verbindung mit der Witwe zu ver- 
zichten; so auf jeden Fall, wenn der Mann friih starb, ohne Kinder zu hinter- 
lassen. Dann heifit es von ihr dfite urukdba (sie hat einen Giirtel — urukdba 
bedeutet hier im buchstablichen Sinne bei gewissen Frauen eine giirtelartige 
Zusammenziehung der Haut zwischen den Briisten, ein schlimmes Omen) 
oder dfite akahduga kdbi (sie hat einen Schadel, bésen) u. del. 


Bleibt die Witwe in der Familie, so wird kein neues inkwdno (Heirats- 
gut) geleistet. Ist sie aber in ihre Familie zuriickgekehrt, und reflektiert man 
von anderer Seite auf sie, so erstattet der betreffende Werber bei den Batutsi 
eine Kuh, bei den Bahutu eine Hacke. So denn auch im Gegenteil. Stirbt die 
Frau selbst, so wird das Heiratsgut nicht zuriickgefordert, mit Ausnahme der 


* Bei Vernachlassigung dieser Pflicht heift es von einem solchen: n'imbga et ist ein Hund. 
* Auch kindruka Landstreicherin (kundruka weglaufen um sich zu verstecken). Es soll 


ziemlich oft vorkommen, daf die in anstandiger Weise zu ihren Eltern zuriickgekehrte Witwe 
bei ihrem ersten Manne anhalt, da8 er um sie anhalte. 


* Technischer Ausdruck: kwiga kusdka lernen das Wollen. 


,Anthropos*, VII, 1. 


Ruanda-Typen Ill. 


3a Kasana (Mututsi), Hauptling, 25 Jahre alt. 
4a Donatfilla Nyirangégera, seit zwei Jahren verheiratet, 14 bis 15 Jahre alt. 


Das Eherecht in Ruanda. 11 


sogenannten inddagorano, sofern sie noch nicht erledigt sind. Es wurde z. B. eine 
Kuh als Brautsteuer entrichtet. Hat diese Kuh nachtraglich mehrere Kalber, so 
fordert der Schwiegersohn spater eine Kuh; kalbte sie nur einmal, so versucht 
er es auch auf gut Gliick; nie aber wird die erste Kuh selbst zuriickgefordert. 
Diese inddagorano-Forderung? ist tiberhaupt allgemeingiltig, d. h. auch bei 
bloBen Hackengaben. Hie und da benutzt man dazu die Gelegenheit des 
Todes des Mannes; der, z. B. mwene-fina, holt sie notigenfalls mit Gewalt. 

Die der Familie des Mannes neu einverleibte Witwe wird im allgemeinen 
gut behandelt und steht einer etwaigen ersten Frau darin nicht nach, wenn die- 
selbe eben nicht den Vorzug der ,Lieblingsfrau* (inktindwakazi)? fiir sich hat. 
Die Mannerherzen wandeln darin freie Wege. Nur soll eine solche Witwe ihren 
ersten Mann doch nie vergessen, ntdiurwa (sie wird nicht eingewodhnt). Ist 
iiberhaupt eine solche angeheiratete Frau aber nicht mupdkazi (Witwe), sondern 
bloBe mustimtakazi (geschiedene), so kommt bei dem neuen Manne kein be- 
sonderes Vertrauen zu ihr auf, oder sie miifte sich dasselbe denn durch her- 
vorragende Herzenseigenschaften (Giite etc.), oder Arbeitsamkeit erringen. Die 
musimbakazi ist eben keine Witwe, sondern nur eine Davongelaufene, und der 
Mann mag denken, daf es ihm selbst mit ihr nicht besser ergehen werde. 


Der Ubersichtlichkeit halber diirfte es ratsam sein, das iakwdno-Recht, 
immerzu etwas kompliziert, in schematischer Darstellung zum Vortrag zu bringen. 
Ein paar Vorbemerkungen seien ins Gedachtnis zuriickgerufen: 


a) Pombespenden miissen bei Wiederinszenierung ehelicher Gemeinschaft 
von beiden Seiten stattfinden, mit der Rangordnung, da8 der Ehemann als 
erster spendet, damit die Sache iiberhaupt zur Verhandlung kommt. Bei ihrer 
Riickkehr bringt die Frau ihm auch ihrerseits Pombe mit, oder sie wird dann 
aber nachgesandt. 

b) Indéagorano sind nicht die iakwano (s. oben S. 10). 

c) Die iakwano sind wieder zweierlei Art: 

1. /akwdano (Heiratssteuer, sich auf die Frau beziehend). 

2. Inkwdno (Kindersteuer, sich auf die Kinder beziehend); die volle 
Bezeichnung ist eben iakwdana z abdnu (Steuer [fiir] Kinder). Sie 
bestand friiher regelmafig in einem Rind, auch fiir arme Leute’. 
Solange der Vater nicht sein ganzes Recht auf die Kinder bei den 
Schwiegereltern auf diese Weise loskauft, heifen die Kinder iakiri; 
sie gehéren nicht dem Vater, derart, da® der Vater nicht den Tod, 
d. h. die Ermordung solcher Kinder racht. Dieses kuhdlera obliegt 
dann der Familie der Schwiegereltern; desgleichen, hat der Vater 
einen Mord begangen, so wird kein kuhdra auf seine noch nicht 
losgekauften Kinder ausgeiibt, weil sie eben der anderen Familie 
zugezahlt werden. Die Schwiegereltern haben sogar das strikte 
Recht, dem Vater die Kinder wegzunehmen, tun es aber kaum, 
solange keine Feinschaft besteht, weil dieser Umstand fiir sie eine 


1 Von kurdnagorana heiraten, in der aktiven Reziprozitatsform. 
2 Von kukunda in der Passivform ,geliebt werden“ und Akdzi weibl. Suffix. 
° Die igkwdno z’ abdna kommen aber mehr und mehr auffer Gebrauch. 
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reiche Quelle von Pombespenden und Frondiensten vonseiten des 
Vaters wird. Zudem werden erwachsene Knaben, weil man sie aus- 
lacht, in den meisten Fallen zum Vater zuriickkehren (bleiben also 
inkuri), wahrend die Schwiegereltern vorhandene Madchen ander- 
weitig in Ehe geben. 


d) Man halte ferner getrennt die Obliegenheiten der Schwiegereltern: 


1. Das kulér(a) umukdbga (Sehen das Madchen). Es sind das die 
sogenannten ingému (Proviant) oder urgwdba rgw’ umikwe (Ge- 
fa8 des Schwiegersohnes) (s. Anhang), bestehend in Pombe und 
Lebensmitteln, die in einem giséke (s. Fig.), d. h. Flechtkérbchen, 
iiberbracht werden. 

2. Beim kutwikurura’ mu der Schwiegervater ziemlich viel Pombe 
leisten, den der Schwiegersohn bald darauf erwidert, wenn auch 
nicht in so reichlichem Mafe (kusub(a) amdguru [zuriickfiihren 
die Beine = Schritte]). 

Beim kutwikurura miissen regelmaBig imskwano und selbst in- 
dongorano (insofern die iakwdno nicht aus Ktihen bestanden, da 
man alsdann das Kalb, resp. Kalber, abwartet) erledigt sein. 

3. Kwilorer(a) umwdna?(Besuch des Schwiegervaters mit etwas Pombe, 
um den Besuch des Schwiegersohnes nach dem kutwikurura zu 
erwidern). 

4. Hackengaben. So schon eine Hacke als indougorano; bei der ersten 
Geburt wieder eine Hacke usw. SchliefSlich soll von den iakwdno 
iiberhaupt nichts mehr zuriickbleiben. 

5. Bei Gelegenheit der indéugorano gibt der Schwiegervater auch ein 
itsgwénde (s. Fig.) (Butter). 


Die Eingebornen, das mége eben bemerkt werden, halten die inkwdano 
keineswegs ftir einen Kauf des Madchens, resp. Verkauf; das geht auch zur 
Geniige aus meinen Ausfiihrungen hervor. Nur im Falle, da eine Kuh erstattet 
wurde, werden die Eltern des Madchens ziemlich gleichgiiltig gegen das fernere 
Schicksal ihrer Tochter. 

Nach diesen Vorausschickungen machen wir uns an unser Schema; zu 
bemerken ist noch, da8 die Schwiegerelten in allen Fallen Schiedsrichter sind: 


A, Die Frau geht (umustimbakazi). 
a) Schuld auf Seite des Mannes. 
a) Es sind keine Kinder da. 
I. Mann will die Frau nicht mehrs. 


'S. ,Anthropos“, V, S. 896. 

* Reflexivform von Nr. 1, umwdna = Kind. 

* Ist der Mann iibler oder pébelhafter Gesinnung, so nimmt er ihr in diesem wie in allen 
Fallen, wo er die Frau nicht mehr will, alles ab: Schurzfell selbst und alle Schmucksachen, die 
er ihr férmlich herunterreift, und gingen sie in Stiicke. Dann werden selbstverstandlich alle 
anderen Verhandlungen aufgegeben. Diese sonderbare Exekution wird bei den Schwiegereltern 
des Mannes im /ugo vorgenommen, wo die Frau auf einer Matte sitzt, vor der treibenden 
Offentlichkeit, d.h. wer immer zuschauen will, schaut zu. Nur bekleidet sich die Frau vorher 
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1. Bei den Bahutu: Er bekommt seine Hacken (amdsuka) als 
amafluni (gebrauchte Hacken) zuriick. Begriindung: die Frau 
hat gearbeitet, und er hat ihr den Jungfrauenschmuck (die Haar- 
wiilste = amastinzo) abgeschoren. 


2. Bei den Batutsi: Er bekommt seine Kuh ,in persona“ zurtick. 


I]. Mann will die Frau wieder. Mu8 impoagano (Bufe) leisten. 
1. Bei den Bahutu: Eine Hacke, oder Pombe, oder ein Schaf etc., 
je nach Bestimmung des Schwiegervaters oder seines Vertreters. 


2. Bei den Batttsi: Eine Kuh, oder inzoga 2’ubiki (Pombe von 
Honig), oder auch ,gute Worte“. 


8) Es sind Kinder da. 
I. Mann will die Frau nicht mehr. 


1. Kinder sind gro8. Hat kein Recht auf Riickgabe der iakwéno; 
alle iakwqno werden namlich der Kinder wegen geleistet. 

2. Kinder sind klein. Werden von der Mutter aufgezogen, und der 
Vater hat nachtraglich auch noch die inkwdano 2’ abana zu leisten, 
wenn er seine Kinder haben will. Tut er es nicht, so hat er 
nur Aussicht auf die Knaben (s. oben). Diese igkwano z’ abdna 
bestehen fiir einen Knaben in einem jungen Stier, fiir ein Madchen 
in einem Mutterkalb, fiir mehrere Kinder wohl auch in einer 
Kuh. Ein Madchen darf nicht durch einen kimdsa (jungen Stier) 
losgekauft werden; dirdzira (das ist verboten, ungeziemend); es 
muf stets ein iwana (Mutterkalb) sein, fiir Knaben stets ein 
kimasa. 

I]. Mann will die Frau. Wie oben, er muff kuhdagerera oder kugu- 
lira umugore (Satisfaktion gewahren [fiir] oder loskaufen die Frau). 


b) Schuld auf Seite der Frau. 
a) Es sind keine Kinder da. 
I. Mann will die Frau. 

1. Er hat keine impoéngano zu geben, sondern es werden gegen- 
seitige Pombespenden vorgenommen (s. oben), und die Frau 
wird von ihren Eltern zurechtgewiesen (kuhdna). Es ist zu be- 
merken, da, wern auch die Eltern gewisse Riicksichten auf 
die Wiinsche ihres Kindes nehmen, die letzte Entscheidung doch 
nicht bei der Frau liegt — und waren die iakwdno reichlich 
bemessen, so wird sie sich wohl oder iibel fiigen miissen. Man 
la8t ihr die Wahl anzunehmen oder von den Eltern verstoBen zu 
werden; im letzteren Falle wiirde sie ohne Schutz ,,Hauser“ (d. h. 
Manner) aufsuchen miissen, inzérerezi. 


in der vaterlichep Hiitte, um nach der Vornahme nicht ‘ginzlich unbekleidet zu sein. Ein an- 
standiger Mann behalt aber nur das Schurzfell zuriick (dieses auf jeden Fall), hie und da auch 
die Fufringe; alles andere laft er seiner ehemaligen Frau als bintu 6’ umuldéngo Sachen der 
Familie, um keine unwiderrufliche Feindschaft herbeizufiihren (s. auch Anhang). 
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Il. Mann will die Frau nicht mehr. 

In dem Falle tiberbringt er keine inzoga und seine baéma} werden 
ihm als mafini (s. oben) zuriickerstattet. Desgleichen erhalt er 
zuriick: bulega (FuBringe), iakdnda (Kuhfellschurz), imiringa 
(Kupferdraht-Armringe) — iiberhaupt alle Schmucksachen. Bei 
den Batitsi nur Kuh zuriick. 

8) Es sind Kinder da. 

I. Mann will die Frau. 
Sind die Eltern, resp. Schwiegerelten einverstanden, so wie oben. 
Sind nicht einverstanden. Mann bekommt nichts zuriick. 

Auch hier gilt obige Unterscheidung zwischen grofen und kleinen 
Kindern. 

Il. Mann will die Frau nicht mehr. Wie oben. 


B. Die Frau stirbt. 
a) HinterlaBt Kinder. 
a) Die Schwiegereltern haben eine andere heiratsfahige Tochter. 

Sie miissen den Mann kusumbiusa (entschadigen). Die neuen iakwdno 
sind dann unbedeutend. Ein Mututsi, der Kiihe besitzt, miifSte aber 
eine Kuh heranfiihren. Ausnahme: Fall, daf die inddéugorano noch 
nicht erstattet wurden. 

Bes. Tochter ist namlich ninawdbo (Tante) der Kinder, und es 
fallt ihr anheim, dieselben aufzuziehen. 

Es ist jedoch zu bemerken, da speziell bei friihzeitigem Tode 
der ersten Frau die Schwiegereltern oft nicht auf eine neue Heirat 
eingehen, in der (aberglaubischen) Annahme, die Schuld an dem 
Tode sei dem Manne zuzuschreiben. 

8) Es ist keine andere Tochter vorhanden. 


Der Mann bekommt nichts zuriick, und die guten Beziehungen werden 
in nichts getriibt. Sind die iakwdno z’ abdna noch nicht entrichtet, 
so wird der Mann sogar oft fiir seine Schwiegereltern arbeiten und 
ihnen Pombe bringen. 

b) Hinterla8t keine Kinder. 
a) Es ist eine andere Tochter da. 


Der Witwer bittet um die insumbusano (Entschadigung) und ent- 
richtet keine neuen inkwdano. 
8) Es ist keine weitere Tochter vorhanden. 
Die inkwdno werden in der Regel zuriickgefordert und es entsteht 
Feindschaft. 
Bei den Batutsi nehmen die meisten die igkwdno nicht zuriick. 
»Wir trauern doch alle.“ Einige verlangen sie jedoch, und dann 


entsteht Feindschaft, ja es kann zum Proze8 kommen und der 
Witwer hat dann alles gegen sich. 


' Wortl. Eisen, Plur. von Rama, Ausdruck hier fiir Hacke. 


»Anthropos*, VIT, 1. 


Ruanda-Typen IV. 


7a Wilhelm Mbonyubgabo (Muhutu), 25 Jahre alt. 
8a Nyirimbirima (Mututsi), Hauptlingssohn, 18 Jahre alt. 
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C. Der Mann stirbt (Frau ist mupdkazi). 
a) Die oben bezeichneten Verwandten sind da. Wenn sie die Witwe nicht 
wollen, auch keine Kinder da sind, so bekommen sie die mafuni zuriick. 
b) Es sind keine Verwandten vorhanden; inkwdno verbleiben den Schwieger- 
eltern und die Witwe ist verfiigbar (Kinder s. oben). 


II. Spezielles Eherecht. 


A. Die soziale Rechtsstellung der Frau. 
I. Allgemeines. 

umugore arabina,  ntasimbuka, 

Das Weib _ tanzt, (aber) springt nicht (Sprichwort), 
d. h. die Frau soll nicht ins 6ffentliche Leben eingreifen. Aufer der Herrschaft 
im engeren Sinne, sind dem Manne auch gewisse Verrichtungen vorbehalten: 
melken, die Hiitte decken u. a. Eine Frau darf nicht ,auf das Dach steigen“ 
(im buchstablichen Sinne), sowie sie auch nicht pfeifen und ,krahen* darf. Ob 
sich da irgendwie apenninische Einfliisse im Sinne von 


»In quella casa c’é poca pace 
Dove gallina canta e gallo tace“ 


geltend gemacht haben, kann ich nicht sagen — jedenfalls diirfen hier in Ruanda 
einem derartig praktisch oder phonetisch angelegten Weibe glattweg die Ohren 
abgeschnitten werden. 

Fiir obige Rechtsenteignung der Frau gelten jedoch zwei Ausnahmen: 

Die erste kommt der Gestrengen zu, ,qui porte culottes“; denn auch 
hierzulande stehen manchmal die Manner unter dem Zeichen des ,,Pantoffels“, 
sagen wir in lokaler Farbung: des Schurzes. Den Mann unterkriegen heift 
technisch kugdnza}. 

Ein solcher Mann, es sollen wenige sein, ist einfach dem Offentlichen 
Gespétt ausgesetzt. Wohl oder iibel muf er die Befehle seiner Frau austftihren, 
sonst priigelt sie ihn nach allen Regeln der Kunst durch. Will er sie fortjagen, 
so geht es ihm erst recht schlecht; fiihrt er nach dem altbewdhrten Prinzip 
,divide et impera“ eine zweite heim, um den corvus der Eifersucht ansetzen 
zu kénnen, so wird die Konkurrentin, wenn es iiberhaupt soweit kommt, ein- 
fach von Haus und Hof verjagt — oder es mii®te dem beklagenswerten Manns- 
bilde denn gelingen, ein entferntes zweites Heim griinden zu kénnen. Aber 
um es zu erwerben, miifte er wieder ein neues Dienstverhaltnis eingehen, 
und wie kann er das, ohne die Zustimmung seiner Xanthippe? 

Zweite Ausnahme: Eine Witwe mit Kindern. Hier gibt es nun einiger- 
mafen Kastenunterschiede: 

Sind die Kinder herangewachsen, so muf die Muhutu-Frau, resp. -Witwe, 
die Hinterlassenschaft verteilen, sonst weigern sich die Séhne die erforderlichen 
Frondienste bei den Hauptlingen und an der Sultansresidenz zu tun, und das 


’ Hat aber auch allgemeine Bedeutung, z. B. beim Spiele gewinnen (gisoro bekanntes 
Spielbrett, darauf spielen = kubdguza) oder in anderer Applikativform: kugdndira aufsdssig sein 
gegen einen Hauptling; kukdngura wird speziell von jeder vorlauten Frau gesagt. Sie ist dann 
eine inkiinguzi. 
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zoge Enteignung nach sich. Manchmal behalt sie sich ihr Anteil, d. h. ein be- 
liebiges Anteil zuriick, um durch die ,auri sacra fames“ ihre Sohne in der 
Zucht zu halten; dann ist sie in der Lage ihnen fiir ihre Leistungen (z. B. fiir 
Hilfe beim Ackern) hie und da etwas Pombe zuzustellen, denn der sehr real- 
philosophisch angehauchte Neger richtet sich durchgehends nach dem Satze: ois 
nihilo nihil fit“. Die Bahutu-Kinder, mit wenigen Ausnahmen, besitzen namlich 
nicht viel Pietat, sobald sie sich unabhangig fiihlen; wahrend wiederum die 
Bahutu-Eltern wegen ihrer groBen Liebe zu den Kindern beriihmt sind: das gerade 
entgegengesetzte Verhaltnis der Batutsi. Bei diesen haben die Kinder, selbst 
erwachsene Sohne, einen heillosen Respekt vor ihren Eltern, ich méchte sagen 
mehr Respekt als Liebe, derart, da® sie selbst k6rperliche Ziichtigung ohne 
Reaktion hinnehmen; riihrt aber ein Kind auch nur etwas an, so fahrt die 
Mututsi-Mutter mit Schlagen und Schimpfen drein und scheut sich nicht einmal, 
die Fehler ihrer Kinder in alle Welt auszuposaunen. Die Bahutu-Witwe gibt 
meistens alles her, wahrend die Mututsi-Frau das meiste fiir sich behalt. So 
miissen denn auch gewohnheitsmaBig die Kinder der Batutsi ihre Eltern ehren, 
,sonst werden sie von den anderen verlacht*. Sind die Kinder einer Mututsi- 
Witwe bereits erwachsen, so verwaltet einer der SOhne ihre Bestande. Bei den 
Bahutu mu8 der Mann sittengema8 die Frau lieben und laft die Eltern, sobald 
er nichts mehr von ihnen zu hoffen hat, selbst den Vater, mehr oder weniger 
beiseite: n’umugénzo wabdo (es ist Sitte ihrer). Ich kenne einen pietatsvollen 
jungen Mann, oder vielmehr zwei, die wegen ihrer Pietat gegen die Mutter, 
hie und da etwas bespdttelt werden; ferner einen Muhutu-Hauptling, der seine 
Mutter in einer nicht einmal eingefriedigten Hiitte, gleich einem Mutwa-Weibe, 
vereinsamen lat. Desgleichen kenne ich eine Portion geadelter Bahutu, die 
nicht besser handeln. Ein junger Mann ging fiir langere Zeit auf Arbeit: Seine 
Mutter wuf8te nicht, wo er beschaftigt war; seine Frau wu8te es, und doch sind 
die Familienhiitten nur auf ein paar Schritte voneinander entfernt. Auf meine er- 
staunte Anfrage antwortet die Mutter einfach: ,Das mu8 die Frau wissen“, 
und die Frau warf mit ein bifchen Geheimnistuerei ein: ,Ja, ich weif es!“ 


2. Erbrecht der Frauen. 

Nur mannliche Nachkommen erben; Witwen haben, wie erwahnt, blo8 
zeitweilige Verwaltung, mit den entsprechenden Kastenunterschieden. Madchen 
gehéren im Gegenteil gewissermaBen mit zur Erbmasse: der vom Vater be- 
zeichnete mutwdre wadbo verfiigt als Stellvertreter der Familie iitber deren Heirat. 
Es kommt aber auch vor, da® der Vater dem und dem Sohne die und die 
Tochter zuweist: er nimmt sich ihrer dann an, und auch alle Heiratsangelegen- 
heiten und -Streitfalle gehen an ihn. 


3. ProzeB- und Klagerechte der Frauen. 

Politische Vertrage, sagen wir Verwaltungsvertriage, finden sich bei 
Hauptlings-Witwen mit minderjahrigen Kindern, sonst sind die Frauen von 
der Offentlichkeit ausgeschlossen, wenn auch hinter den Kulissen das_,cher- 
chez la femme“ eine grofe Bedeutung hat — man denke nur an den so weit- 
gehenden Einflu& der Kéniginmutter, die, wie ich ziemlich zuverlafig hdrte, 
ihren hohen Sohn selbst ohrfeigt, ohne da® derselbe zu mucksen wagt. 
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Die Frauen haben jedoch Klageberechtigung und kénnen die Instanzen 
bis zum Sultan hinauf verfolgen. Die gew6hnlichsten Streitfalle fiir die Frauen 
sind die tiber burdzi (Zauberei, Giftmischerei)! und Vergewaltigung der Witwen- 
giiter, im Falle, da sie ihre Kinder aufzieht. Immer mu8 man eine Ausnahme 
fiir die bdZa machen, da die sich an allem Mdéglichen und Unmdglichen be- 
teiligen: ni aka bagabo (sie sind wie Manner). Ihre Klagen tragen sie ungeniert 
direkt dem Sultan vor. 

Die Prozesse fallen sehr oft zugunsten der Frauen aus; anderseits werden 
aber auch Todesurteile an ihnen vollstreckt 2. 


Auger den eigentlichen weiblichen Handarbeiten fallen gewissen Frauen 
auch gewisse Verrichtungen zu. So z. B. sind bei der Sultanskrénung Frauen 
mit speziellen Amtern betraut, die ich nicht erfahren konnte. Eine Frau soll 
auch stets den mugdnura (Tribut an Erstlings-Hirsebrei) begleiten und mit 
dem Sultan in sehr intime Beziehungen kommen. Auf jeden Fall haben aber 
die Frauen kein Versammlungsrecht: 


abagore baturutse kwa ndma, iturura 
(Wenn) die Frauen kommen aus der Beratung, sie ist nicht fertig (Sprichwort) 


d. h. Frauen bringen keine Beratung zu Ende. 


Ausnahmen gelten immer wieder fiir die bazZa, die gewisse Amter am Hofe 
bekleiden oder vielmehr mit der Instandhaltung und dem Schmuck der Sultans- 
hiitten u. dgl., notabene aus eigenen Mitteln, betraut sind, und zur Bestreitung 
ihres Aufwandes entsprechende Hauptlingschaften inne haben. 


An Festlichkeiten beteiligen sich Frauen nicht, ausgenommen das mehr- 
erwahnte kubdndgwa und die Festlichkeiten am Hofe. Diese sind vornehmlich 
drei: zwei fiir mugdnura (Hirse und Eleusine) und die festliche Beschliefung 
des Trauermonates gitsuldsi*. 


1 Fine bis zum Uberdruf haufige Anklage in Ruanda, bei welchen durchschnittlich Ordalien 
angewandt werden (kus6ra), sei es durch glithende Eisen (ikibabo), Trank oder Haruspizicn, 
heiBes Wasser u. dgl. 

2 Bei der Vollstreckung sollen die Frauen ganz machtig heulen und jammern, was ein 
_ Muhargwanda-Mann nie tut, selbst bei den entsetzlichsten Qualen: Ein Mann darf nicht weinen, 
sonst bekime er noch Hohn obendrauf. Bei Hinrichtungen und besonders bei Blutrache (kuhdra) 
sind greuliche Untaten gebrauchlich. Ich sah die grausam verstiimmelte Leiche eines oe Blut- 
rache Anheimgefallenen. Oft wird ihnen bei lebendem Leibe das Fleisch heruntergerissen und 
in den Mund gesteckt — aber sie weinen nicht; im schlimmsten Falle seufzen sie oder be- 
schimpfen ihre Peiniger. ! 

3 Die Feierlichkeiten beginnen nicht mit dem ersten Tage des gitsuldsi (Juni), sondern 
mit ,der Finsternis‘ des Monates, dem 16. Tage (mu mizima y’ ukweézi). Dieser Tag heibt: 
intangiro y’ ifavu Anfang der Trauer. Alle TrommelIn werden ein letztesmal geriihrt, und ein 
letztesmal gibt man sich den Hofergétzungen hin: Gesang, Tanz, Schlachtenrufe u. dgl. Von da 
ab wird nur mehr die indamuitsa- und die kihimurizo-Trommel geschlagen, und wie gewohn- 
lich am Tage, mittags und gegen Abend. Indamiitsa ist eine gréfere Trommel (kuramitsa = 
begriifen) fiir die Hofhuldigung. Nach einem ersten Schlage klatschen alle Anwesenden vor dem 
Sultan in die Hinde; dann folgen weitere 3 Schliage und nach eIpes nS Pause weitere 
3 bis 4 Schlage; manche schlagen bis 12 Schlage. Gleich darauf erklingt die kleine helle kihtimu- 
riso mit mehreren Schlagen (kuktéimuriza beschwichtigen, d. h. sie beschwiehtigi#die grove 
Trommel = Ende der Huldigung). So alle Tage, auch wahrend des SUD mvishitend der 
Nacht werden alle Trommeln zweimal geschlagen mit Begleitung der insénge (Pfeifen aus Rohr). 
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4. Die Eidbefahigung der Frau. 

Mit Ausnahme der bdZa und der Witwe mit Kindern werden Frauen nicht 
zum Eide (kuldhira) zugelassen; es liegt der Verdacht einer Bestechung oder 
sonstiger Konnivenz zu nahe, speziell bei Kriminalfallen. Gegebenenfalls aber 
ist ihr Schwur gleichberechtigt mit dem der Manner. Gebrauchliche Eidesformeln, 
die aber auch bei der gewdhnlichen Unterhaltung jede Beteuerung unterstiitzen, 


SI a4: 

Mba ndéga Yihi (ich bezaubere [vergifte] Yuhi?). 

Mba ndoga umwami (ich bezaubere den K6nig). 

Mba ndéga ninayuhi (ich bezaubere die Mutter Yuhis). 

Alles dieses sind Formeln des transitiven Schwérens (kuldhira); das 
reflexive Schworen (kwildhira) ist z. B. haufig bei bdZa in dieser Form: 

Yampaye inka kanddgera (es hat mir gegeben eine Kuh Kanzogera?). 

Dem Sinn nach kénnte man diese Formeln so wiedergeben: ,So wahr 
es ist, daB ich den mwami nicht vergiften kann.“ — ,So wahr es ist, daB 
ich eine Kuh erhielt vom Kénig, dem und dem Hauptling.. .“ 

Der mwami selbst schwort bei eiriem seiner Ahnen oder bei der kleinen, 
aber heilig gehaltenen Trommel kariaga, welche ihm alle seine Macht und 
Besitztiimer verliehen hat. Mit dieser sind noch drei andere der etwa acht 
Sultanstrommeln ,bekleidet“. Kariaga wird wie der Sultan selbst im ngobi 
getragen. Diese Trommel ist ganz klein. 

So ,angeschworen“ zu werden gilt als Auszeichnung, und Meineid ware 
eine tiefe persénliche Beleidigung. Ein vornehmer Hauptling am Sultanshofe 


Zum ersten Male unter dem Namen izibikira (die einwiegenden), zu der Stunde, in welcher der 
Sultan sich zur Ruhe begibt, gewdhnlich 2 Uhr nachts; dann die izibémbura (die abspannenden 
= aufweckenden) beim ersten Morgengrauen. Das.will nicht heifen, da8 der Sultan dann schon 
sich wieder erhebt; das tut er endgiiltig erst gegen 9 bis 10 Uhr vormittags, dfters auch wohl 
8 Uhr. Diese Trommeln werden an Festtagen den ganzen Tag fast ununterbrochen geriihrt; so 
auch beim Opfer der yéze-Kuh, die im /#go verbrannt wird. Es gibt auch noch eine its*inzigo 
(,annullierte Blutrache*), wenn der Sultan das Unterbleiben einer Blutrache anordnet. 

Also nach dem intdugiro y’ iSavu werden nur mehr indamitsa und kihtimurizo ge- 
schlagen, und als Nachtwachter am Sultanslager verbleiben nur die inséago (Pfeifenblaser), 
ababini (Tanzer) und impara (mehrmals erwahnte imdndwa). Von da ab hort aller Pomp auf. 
Erhalt jemand eine Kuh, so begniigt sich der Betreffende als Dank mit dem einfachen kukéma 
mu mdsi (Handeklatschen). Die Gesainge verstummen, und alle Schmucksachen werden abgelegt. 

In den letzten Tagen bereitet man die Feierlichkeit des kukiva igitsuldsi (wegnehmen 
den itsuldsi) vor; Honigpombe und anderes wird in Menge angefiihrt. 

Am drittletzten Tage tragt man die isdéko-Trommel herum, die ,dreimal spricht“; dabei 
ruft man aus: ,’EZo bundi! Ubermorgen!* Am zweitletzten ebenso, und man ruft: ,"EZo kdle kdle 
Morgen friih, friih!* Am folgenden Morgen gehen dann alle Trommeln los. Man kleidet sich in 
Nationaltracht, impu z’ imikdne (Tierfelle ausgeschnittene) genannt und schmiickt sich; man 
trinkt, schlachtet sterile Kiihe, singt, tanzt, demonstriert usw. Das Fest dauert mehrere Tage 
Auch die berithmten i#admbo (Prunkkiihe) werden von den Hauptlingen zur Parade angefiihrt. 

Ich sah die Vorderarme des Sultans vollstandig mit Kupferdrahtringen iiberladen, und 
vor lauter birusa (Fufringe der Adeligen) an den Fiifen konnte er ‘sich nur schwerfallig fort- 
bewegen (s. Abb., Ruanda-Typen V). 

Von da ab ,sprechen* die Trommeln wieder regelmafig. 

' Zuname des Sultans Musinga. 

* Eigenname der Mutter des Sultans. 


2. 


ee 


,Anthropos‘, VII, 1. 


Ruanda-Typen V. 


Sultan Musingga mit Hofstaat nach dem kukdra igitsuldsi. — Kopischmuck, Amulette auf der Brust. Musingga selbst hat 


Tare bis an den Ellbogen. 
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brach cinst formlich in Traénen aus, als einer seiner Unterhauptlinge ihm offen- 
sichtlich einen solchen Meineid anhangte. | 


Die ,Gottesurteile« sind die gleichen fiir Frauen und Manner. 


5. Einflu8 der Frauen auf éffentliche Angelegenheiten. 

Ich erwahnte bereits den geheimen grofen Einflu8 der Frauen, speziell 
den der K6nigin-Mutter. Unterhauptlinge werden oft auf blofes Betreiben der 
Gemahlinnen der Grofhauptlinge abgesetzt; sogenannte inkuindwakazi (Lieb- 
lingsfrauen) erhalten Kithe und ,,Hiigel* (Hauptlingsstellen) nach Wunsch; so 
auch deren Rinder. Was im grofen hier von Hauptlingsfrauen, das gilt im 


Abb. I. 
1. itSewénde Butterbehalter-Kiirbis ('/, nat. Gr.). — 2. imdna Hauptlingsamulett, auf der Brust 
getragen, in Perlenstickerei (‘/, nat. Gr.) -- 3. umurtinga Frauenleibbinde aus Ficus usw. -- 


Fasern fiir umwéko (Nr. 2 und 3 schematisiert). 


kleinen bei Bahutu und Batwa. Das Gegenteil von inkundwakazi ist inling- 
wakazi. Manchmal sind iagtimba (unfruchtbare Frauen) inkundwakazi, weil 
sie sich mehr um ihren Mann bemiihen: ,Sie sind immer fein geputzt; stinken? 
nicht; die Hiitte ist immer in vollkommener Ordnung; das Essen ist immer 
gut gekocht, weil keine ungeduldigen Kinder da sind; der Kochtopf ist immer 
gefiillt, weil keine heiShungrigen kleinen Mauler da sind; der Mann braucht 
keine oder sozusagen keine Hausarbeiten zu verrichten u. dgl.“ So fiihrte mir 
eine ,bekinderte‘ Hausfrau aus. 

Die Herrschaft des Mannes griindet sich einfach auf seinen Charakter 
als solchen: niko yaviitse (so ist er geboren). Er wird iagdnrwa (Pantoffel- 


! Dieser olfaktorische Mifstand bei Frauen mit Kindern wird durch den Umstand hervor- 
gerufen, daB® sic die Kinder im ingdbi auf dem Riicken tragen. 
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held) durch eine zu grofe Liebe zu Frau und Kindern; im letzten Fall tut 
sich dann namlich auch die Mutter etwas darauf zugute. Zaubermittel, aber- 
glaubische Einfliisse werden vonseiten des Mannes nie angewandt. Nicht so 
die Frau! ,Es ist unglaublich, was ein Mann, der mehrere Frauen hat, nicht 
alles verschlingen mu8!“ Dem Essen mischen sie pulverisierte inzardtsi (Liebes- 
krauter) bei, und es ist nicht selten, da8 der Mann daran stirbt. Inzaratsi 
werden auch im umwéko1 an der Schurzbinde getragen, und das durchaus 
nicht heimlich?, sondern vor aller Augen, nur da® meistens der Oberschurz 
etwas dariiber fallt. Wenn ein Europder das Flaschchen in einem unbewachten 
Augenblick zu Gesicht bekommt, und man die Besitzerin darauf aufmerksam 
macht, ,errétet“ sie und sucht scherzend Ausfliichte. Selbst die ,gehaltvollen“ 
Fuf8ringe miissen als Schlupfwinkel fiir Liebes-impigi* herhalten. 


6. Arbeiten der Frau. 

Den Frauen sind einige Arbeiten reserviert: Rusa (mahlen), kugosdra (Ge- 
treide schwingen), kutéra imbuto (setzen Friichte, wie Bataten, Bohnen). Alles 
das besorgen aber 4rmere Manner. Hie und da, wenn der Mann nicht da ist, 
sden die Frauen selbst Hirse. Flechtarbeiten (flechten kubdha), Stickereien 
(sticken kutdka) sind meistens Frauenarbeiten. Die Anfertigung der biséke 
(Tragk6rbchen), inégamo (Bettvorhange in Kunstflechterei) und instka (Vorstell- 
schirme in Kunstflechterei) sind sogar fast ausschlieBlich Werke der Frauen. 

Absolut verboten fiir die Frau ist: Kithe melken, Honig ausheben, Milch 
trinken bei Menstruation, pfeifen, die Hiitte decken, auf die Hiitte steigen, 
krahen. Man merke: fiir Frauen, also nicht fiir Madchen. 

Der Mann jedoch darf alle Arbeiten verrichten, wenn ihm keine Frau zur 
Seite steht. Alleinstehende Frauen (notabene ohne Kinder) gibt es nicht; eine 
jede ledige Frau asdka inzu (sucht ein Haus), arahdkwabuza (sucht sich einen 
Herrn) — oder sie miifte denn durch Krankheit, Geschwiire u. dgl. nicht mehr 
heiratsfahig sein (s. oben S. 6). 


* Philtronflaschchen, kleine Kiirbisflasche. 

* Das umwéko wird zwar offensichtlich getragen, allein die inzardési (ein unsagliches 
Gemisch von Krautern, Tierhaaren u. dgl.) werden mit ebensoviel Sorgfalt geheim gehalten. 
»Kein Mann darf in das umwéko hineinschauen*. Umwéko ist aber der gemeinsame Name fiir 
Flaschchen und Binde, d. h. umwéko als wichtiger Bestandteil wird Sammelname. 

Es ist mir méglich geworden, von.christlichen alteren Frauen ganz genaue Erkundigungen 
liber das umwéko einzuziehen. Anfangs glaubte ich an eine absolute Unmdglichkeit, diese Informa- 
tionen zu erhalten, da die Frauen nicht einmal ihren eigenen Mainnern das Geheimnis ihres imdna 
offenbaren. Ich hatte das unbegrenzte Vertrauen unterschatzt, das die Leute auf ihre Missionare 
setzen. Bis jetzt habe ich schon eine Sammlung von mehr denn 80 (achtzig!) Pflanzen- und 
anderer Dinge Namen, die in das omindse Flaschchen hineinkommen, und, was mehr gilt, die 
eigensten Befugnisse und Verwendungen dieser Philtren wurde mir offenbart. Was ich anfangs 
als in den Bereich einer einfachen Fu8note kommend auffaBte, ist bereits zu einem bald zu 
erscheinenden speziellen Traktatchen ausgewachsen. Nur haben die Frauen mich instandigst ge- 
beten, sie nicht zu verraten, um sich nicht der bittersten Verfolgung ausgesetzt zu sehen. Der 
freundliche Leser des ,Anthropos* wird es mir also nicht iibel nehmen, selbst vom wissen- 
schaftlichen Standpunkte aus, wenn ich dem gegebenen Worte ,als Ehrenmann“ im vollsten 


Umfange nachkommen werde. Ich hafte persénlich fiir die Wissenschaftlichkeit besagter Unter- 
suchungen. 


* Impipi = Amulette. 
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7. Die Frau zur Zeit des Krieges. 


In Kriegszeiten gehen die Frauen gemeinschaftlich mit gewissem Zere- 
moniell impuimba (verschiedene Krauter) ausreiBen zum kuhiimba, d. h. die- 
selben auf dem Herde oder im gitsdniro (Hirtenfeuer, das morgens und abends 
fiir die Kithe auf der Kuhtenne beim Melken angeziindet wird) verbrennen 
oder sie hangen sich die Krauter an, oder hangen sie im murdago? auf. ai 
gleichen Zwecken dient auch der so haufig angewandte /sira (Hasenschwanz). 
Das alles soll Kriegsunheil von ihren Mannern fernhalten. 


Unter den Frauen kennt man keine Rechtlerinnen; wenn eine etwas vor- 
laut wird, in diesem Sinne, so heiSt es von ihr: dba yikuza (sie geht oben 
hinaus), d. h. ein eingebildetes Wesen. 

Die Frauen sind derart in ihre Verhaltnisse eingelebt, da8 sie nicht 
dariiber hinausdenken, und man keine kritischen Képfe bei ihnen vorfindet: 
bémera kimwe n’abdnde (sie nehmen an gleiches mit den anderen). 


B. Die hausliche Rechtsstellung der Frau. 


Umugdbo, iyo umugére dnoza, aramuktnda kxdne; bakahwdna, 


Der Mann, wenn die Frau _ tiichtig ist, er sie liebt sehr; _und sie sind gleich, 
kuko atamutéra umuiitima, uhdgaze. 
weil sie ihm nicht zuschlagt ein Herz, das aufrecht steht, d. h. keinen Arger bereitet. 


Der Leser mufs bereits den Eindruck gewonnen haben, daf} der Muna- 
rgwanda-Frau eine gewisse Freiheit und Selbstandigkeit zukommt. Ein Zeichen 
dafiir ist die Befugnis zum kwahikana, dem eine schiedsrichterliche Ent- 
scheidung folgt mit der Méglichkeit einer Schuldigerklarung des Mannes. Ein 
weiteres Zeichen ist die Arbeitsteilung: eine hiesige Frau wird sich nie dazu 
verstehen, allein alle Arbeiten zu verrichten. 

Kommt ein Parchen gut aus miteinander, so ist die Arbeitsteilung etwa 
wie folgt — selbstverstandlich finden Abweichungen von diesem Schema in 
allen Nuancen statt: 

Arbeiten. der Frau: kisa (mahlen), kutéka (kochen), kwahira ubgatsi 
bg’ ukusdsa (ausraufen Gras zum Ausspreiten [in der Hiitte]), kusdsa (Hiitten- 
boden mit Halmgras bestreuen), kukubira (kehren {besonders im /ugo}), kute- 
gtra (das Hiitteninnere in Stand halten), kwhinga (ackern). 

Arbeit des Mannes: kuhinga (ackern), kukam inka (melken Kihe), 
kusakara inzu (decken Hiitte), kwvdma (Wasser herbeiholen), kuséna inkwi 
(spalten Brennholz [6fters]), kutabdra (Kriegsdienste leisten), Ruy’ ‘bgdmi (gehen 
zur Residenz [fiir Fronarbeiten]), kuwhdkwa (in Lehnsdienste treten), kuhdha 
(Nahrungsmittel einhandeln), kuhdra (Blutrache iiben). 

Da die Viehzucht in Ruanda den Angelpunkt der rerum publicarum 
bildet, so ware eine weitere diesbeziigliche Spezifikation wohl der Miihe wert. 


Demnach: 


1S, Plan. ,Anthropos“, V, S. 871. 
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Obliegenheiten der Frau: 

Kukamiga (melken lassen), kufat’ inana (festhalten das Kalb). haul a 

Das Kalb wird namlich vor der Kuh festgehalten, sonst halt sie die Milch 
zuriick; ging das Kalb ein, so wird das Fell vor die Kuh hingelegt, die es 
wahrend der Operation iiitterlich beleckt. Vor Beginn des Melkens werden 
einige Formalitaten beobachtet; beim Ubergeben des indZisi1 sagt die Frau?: 
uzuzu (Fiille). Der Senne antwortet: uzurizgwa (werde befiillf). Desgleichen 
iiberreicht sie zwei Stabchen: inkoni z’inka (Stébchen der Kiihe), mit den 
Worten: kxér’amdso (fiihre heim Kiihe). Antwort: kxulirw’amdgana (seien die 
heimgefiihrten Hunderte). Sie nimmt die Milch entgegen mit folgenden Worten 
des Hirten: irakdmwa nka Musinga (sie witd gemolken wie Musinga), d. h. die 
Kuh bringt uns Segen wie der Sultan. Antwort: irakdmwa nuka hirdyo (sie 


Abb. IL. 


1. igitSuba Milchbehalter und Trankgeféaf. — 2. ikxdntsi Melk- und Trinkgefa&. — 3. inkougoéro 
Trink- auch Melkgefag. — 4. agakongoro Trinkgefaf fiir Kinder. Alle aus Holz ('/, nat. Gr.). 


wird gemolken wie ihr Besitzer, d. h. wie mein Herr Gemahl, der mich gliicklich 
macht). Bei Anwesenheit des Mannes nimmt dieser das Zeremoniell mit ent- 
sprechenden Abweichungen vor. 

Fernere Zuteilungen der Frau sind: 

kutéreka ([Milch] zurecht stellen), kwurtra (entrahmen), kuvurtiga (dicke 
Milch umriihren), kutsdnda (Butter bereiten), kutérera (Butter in den Butter- 
topf /igitakémbga] einlegen und im évure’ aufbewahren*), kw6z’ ibdntsi (spiilen 
die Milchgefafe [auch Arbeit der Kinder und Kuhmdadchen)). 


' Seil zum Knebeln der Hinterbeine. 

* Es handelt sich namlich um eine Hauptlingsfrau, meistens wenigstens, oder doch dic 
Frau eines durch Viehbesitz ,geadelten* Muhutu. 

* S. Hiittenplan, ,Anthropos“, V, S. 871. 

“Um die Butter dreht sich bei den Bahargwanda das hausliche Gliick der Frau. Keinen 
Buttervorrat zu haben gibt Anla&B zum kusénda, d. h. unwiderrufliches Verjagen der Frau. Eine 
Frau, die die Butter entweder selbst ganz aufzehrt, ohne Vorwissen des Mannes, oder sie an 
andere unter gleichen Umstinden abgibt, wird eine kihtimba genannt. 

War der Hausherr lingere Zeit abwesend, so ist seine erste Sorge bei seiner Riickkehr, 


nach der Butter zu schauen, und hat ihm die Fran den gesamten Vorrat vorzuzeigen (kumiilik’ 
amdvuta vorzeigen die Butter). 
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Obliegenheiten der Manner: 

Kurdgir inka (hiiten die Kiihe), kusdkera inka (Tranke zurecht machen 
[fiir] Kithe:), Ruddhirira® inka (Wasser in die Tranke eingiefen fiir die Kiihe), 
kuséza inka (zur Tranke fiihren lassen die Kiihe [in periodischen Zeitabschnitten 
werden die Kiihe auch an verschiedene Salzsolen gefiihrt und verbringen dort 
etwa eine Woche; zu Hause ist der Salzverbrauch fiir Kiihe in sehr beschranktem 
Ma®Be iiblich]), kutsa ikxdrire (schneiden das Streugras [die Streu]), kukxura 
inka (heimtreiben die Kiihe), kukdma (melken), kusitura inka (von Zecken 
séubern die Ktihe [auf der Weide]), kukukira® inka (Viehof reinigen), kwiga- 
lirira inka ({den irémbo*| verrammen fiir Kithe). 

Ich erwahnte bereits, da& auf die Arbeitsamkeit der Frau hoher Wert 
gelegt wird. 

Im Eheverkehr sollen die Frauen von der dufersten Sinnlichkeit sein. Im 
iibrigen ist die Hiitte gemeinsam, auch der ,Tisch*, wohl in der Regel bei 
Bahutu und armen Batutsi; bei reichen Batutsi aber nur dann, wenn die Frau 
aus ebenbiirtiger Familie stammt. 


III. Familienszenen. 
A. Amahdli — Nebenfrauen. 

Niramuhabira wat die Tochter Mbdnera’s und wurde von dem Sikubgato, 
dem Sohne des Sobdua, geehelicht. 

Viele Tage sind bereits voriibergegangen, da lehnt sich denn schlieBlich 
ihr Herz auf; das war nach den Flitterwochen (kuhdlulukana: aufhoren zartlich 
gegeneinander zu sein). Der Mann hatte zu ihr gesagt: ,Ich wu8te nicht, 
da8 du so bist; es ware mir bei leibe nicht eingefallen mir ein Menschen- 
kind zuzugesellen, das derartige Sitten sein eigen nennt!“ Die Frau ihrerseits 
spricht also: ,Ich hatte geglaubt, du besdssest grofen Reichtum, du warest 
ein gemachter Mann, und ich brauchte nur in mein Freudenheim einzugehen; 
hatte ich gewuBt, daB du ein armer Schlucker bist, nie und nimmer ware ich zu 
dir heritbergekommen!* (Man geht beiderseits zu schlagenden Argumenten tiber). 

Nun schiittet sie bestandig vor ihren Freundinnen ihren Uberdruf aus 
-und singt ihnen das bekannte Lied: 

Dieser Reichtum von hier, den sie mir angesagt: 
Ich suchte ihn und fand ihn nicht! O dieser Schritt, mein Herze, du! 


Feiste Tauben haben sie mir angesagt: 
Ich suchte sie und fand sie® gleich! O dieser Schritt, mein Herze, du! 


 Besteht im wesentlichen darin, den Lehmtrog der Tranke (ikibuimbiro) auszubessern 


und Wasser herbeizutragen. 
2 Das Wasser wird mit Kriigen oder HolzgefaBen (igttsuba s. Textbild Il) aus dem Quell- 


graben (iriba) in das kibumbiro getragen. 

3 Das kukuikira kann auch von Frauen besorgt werden. — Es sei nachgetragen, daf zum 
Waschen der Melk- und Milchgefafe fast ausnahmslos Kuhurin verwendet wird, ein Umstand, 
welcher dem Europaer die Milch: Ofters ungeniefSbar macht. Auch das Hiindewaschen wird mit 
Kuhurin besorgt. 


4S. Plan. ,Anthropos‘, V, S. 871. 
‘doh. Armut. Turteltauben fliegen in allen Bananenschamben massenhaft umher. 
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Diese hiibschen Burschen von hier, die man mir angesagt: 

Ich suchte sie und fand sie nicht! O dieser Schritt, mein Herze, du! 
Mauler von hier hat man mir angesagt: 

Ich suchte sie und fand sie wohl! O dieser Schritt, mein Herze, du.“ 


So vergehen wieder Tage und Tage. Dem Mann wird klar, daf das 
Herz seiner Frau sich von ihm abgewandt hat. Allein sie hat ihm schon ein 
Kind geboren, und nun bringt er es nicht iiber sich, sie zu verjagen; so stellt 
er ihr denn die Niramuzima zur Seite als zweites Weib. 

Nun ist des Streites kein Ende mehr. Niramuhatira bleibt es nicht 
verborgen, da& ihr Mann die ,Eifersuchtsfrau‘ mehr liebt als sie, und diese, 
die Schlaue, wei8 so vorteilhaft alle ihre unklugen Worte im Busen auf- 
zubewahren und gegen sie zu kehren! So rat sie denn ihrer Freundin: 
,Liebe Nirahabimdna, du Tochter meiner Mutter (Kosename), eine Neben- 
buhlerin ist etwas Grafliches. Ein Vielbeweibter ist des Truges voll; er be- 
triigt dich in der gemeinsamen Hiitte. Um das Heckengehege geht er herum 
und um seine Worte geht er herum (er verstellt sich). Auf dem Ackerfeide 
zahlt er dir deine Erdschollen, und geht er Brennholz auflesen, so zahlt er 
dir deine Scheite hin. Macht er sich zum Wasserholen auf, so taxiert er dir 
deine Kriige auf. St68t dir nun aber doch die Nebenbuhlerin zu, so finde sie 
dich geriistet. Du muft jemand haben, der dein Holz spaltet, der dein Wasser 
schépft; du mut einen Jungen haben, der sich in Lehendienste begibt und 
dir Kiihe herbeibringt, ein Madchen, das die Milchgeschafte besorgt, ein 
Madchen, das sich im Hause aufhalt (Hausarbeiten besorgt), einen Jungen, 
der die Fronarbeiten leistet. “ 

Niramuhatira kann ihren Gram nicht mehr tragen und beschlieft ihre 
Feindin zu vergiften. Im geheimen gibt sie vieles aus, um sich das erforder- 
liche Gift zu verschaffen. Sie erhalt es und mischt es einer geringen Quan- 
titat Bananenbier bei, stellt es in der Hiitte auf, damit ihre Nebenbuhlerin 
daran zugrunde gehe, und geht hinaus. Diese mukéba (Nebenfrau in bezug 
auf die andere, nicht in bezug auf den Mann) kommt nun aber nicht, sondern 
vielmehr ihr Kind nascht an dem Bier und stirbt. 

Sowie der Mann das plétzliche Ableben seines Kindes erfahrt, gerat er 
in Zorn gegen Niramuhatira; allein er ist ein edler Mensch (umintu Cary, 
Er faSt den Entschlu8 sich ihrer ganz zu entledigen (kusénda). Er la8t Trager 
rufen, damit sie die Frau zu ihrem Vater zuriickfiihren; er gibt ihr atch 
Zehrung mit auf den Weg und nimmt ihr keinen Schmuck ab, sowie es der 
niedrig gesinnte Pobel tut. Nun weif alle Welt, da® Sikubgdto von dieser 
Frau nichts mehr wissen will. 

Niramuhatira aber hatte zuviel geschwatzt, und ihre (sari (wortl. , Eifer- 
sucht“ — ihre Nebenbuhlerin) hatte alles sorgfaltig im Busen aufbewahrt, um 
es zur richtigen Stunde anzubringen. Sie streut den Verdacht aus, Miramuhatira 
sei eine murdézi — und nun ist es aus mit ihr; sie wird dem Sultan ausgeliefert. 


Bald hért man, da& Niramuhatira nicht mehr zu den Lebenden zahit; 
der Prozef hat alles ans Licht eo 
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Uberhaupt keine Frau kann eine Nebenfrau dulden. Der Haf ist aber 
noch gréfer, wenn sich die beiden verwandt sind, so z. B. Tante und Nichte; 
geradezu schrecklich ist der Ha8 zwischen Mutter und Tochter aus anderer 
Ehe, die beide nachtraglich einem Manne gehoren. 


B. Niraruronuga, die bése Schwiegermutter. 


Es war einmal ein Weib, das hie8 Nirarurdnuga; sie hatte einen Sohn, 
Runéaga mit Namen. 

Dieses Weib war ein Ungeheuer in Ruanda. 

Als ihr Sohn gro& ward, machte er sich auf die Suche nach einer Frau. 
Er sondert acht Kiihe aus und gibt sie als Brautsteuer an einen Mann ab. Er 
fiihrt das Madchen heim und heiratet es. Nachdem er sie geheiratet hatte, 
vergingen viele Tage. 

Eines Tages spricht Niranundngo also zu ihrer Schwiegertochter: »Mein 
Kind, siehe doch, wie krank ich bin; allein ich hdrte, daf& das beste Mittel 
gegen diese Krankheit der Dachpfahl sei. So steige denn auf das Dach und 
schneide mir ein Stiickchen davon ab'.“ Die Schwiegertochter will ihr keinen 
Kummer verursachen und so stcigt sie denn hinauf. Kaum ist sie oben, so 
stiirzt N. hinaus und ruft die Leute zusammen: ,Kommt herbei und sehet 
wie das Weib Ruridmga’s auf das Dach gestiegen ist!“ Sie laufen heran, 
schneiden der Frau die Ohren ab, und ihr Mann schickt sie nach Hause. 

Runduga holt sich seine Kiihe zuriick und gibt sie als Brautsteuer fiir eine 
neue Frau. Die Heirat vollzieht sich. Nach wenigen Tagen spricht die N. zu 
ihrer Schwiegertochter also: ,Mein Kind, ich bin an einer sehr groBen Krankheit 
krank; allein die Bdpfumu haben mir gesagt, daB das Mittel dagegen Milch 
sei. Augenblicklich ist der Junge nicht hier; melke mir etwas Milch, daf ich 
mir Arznei bereiten kann.“ Die Schwiegertochter antwortet also: ,,Nein! Es ist 
von jeher unerhort, da® eine Frau Kiihe melkt.“ N. antwortet also: ,Niemand 
wird auch nur das Geringste davon erfahren.“ Die Schwiegertochter nimmt an. 
Man reicht ihr Wasser, sie wascht sich die Hande, laBt die Kalber zu den 
Kithen2? und macht sich ans Melken. WN. lauft schnell hinaus und ruft die Leute 
_herbei indem sie spricht: ,Kommt und sehet, was ihr noch nicht schautet: 
R’s Frau melkt Kiihe; so etwas hat sich noch nicht in Ruanda zugetragen!“ 

Die Leute laufen in aller Hast herbei und finden die Frau beim Melken. 
Sie jagen sie allsogleich des hellen Tages fort; R. selbst schickt einen Mann 
hin, um seine Kiihe abzuholen. 

Da nun dieser die Kiihe zuriickgebracht hatte, stellt R. sie fiir cine 
andere Braut aus und heiratet dieses Madchen. Viele Tage gehen voriiber; XN. 
verleitet sie zum Pfeifen, und nachdem sie gepfiffen hat, verjagt man sie. Die 
Brautsteuer kommt zuriick. 

Andern Tages holt sich R. eine neue Braut — auch er wurde der Sache 
iiberdriissig. Er zahlt die Brautsteuer und heiratet das Madchen. WN. verleitet 


1 7 dieser und den folgenden Verlockungen der bosen Schwiegermutter vgl. die Arbeits- 


verbote, die der Frau gewisse Arbeiten untersagen, oben S. 20. 
2 Beim Melken la8t man zuerst das Kalbchen ansaugen, um es nachher vor der Kuh 


beim Vorderfufe festzuhalten. 
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sie, sich ein mukdne (s. oben) umzutun und die Viehtranke zurecht zu machen. 
Sie willigt ein. Sie giirtet sich ein mukdne um, greift zur gitsuba (s. oben S. 22) 
und begibt sich zur Tranke. Man lacht sie aus und verhdhnt sie, ihr Mann 
seinerseits 148t sie abziehen. 

Nun aber muBte R. die Hoffnung aufgeben, es wieder zu einer Frau zu 
bringen; denn alle Welt hatte sich von ihm abgewandt. A. fiihrt seine Kiihe 
allenthalben umher, findet aber keine Braut mehr. 

So fand sich nur eine Nichte N.’s, Base des R. Dieser wahlt seine Kiihe 
aus, bringt sie zu seinem Onkel und halt um die Braut an. Sein Onkel gibt 
abschlagige Antwort. Das Madchen aber rat ihrem Vater bejahend und spricht 
also: ,Behalte diese Kiihe; ich meinerseits gehe zu R. Vielleicht gelingt es 
mir, dir diese Kiihe zu erwerben; habe keine Angst.“ Ihr Vater antwortet: 
»Nein, mein Kind; du wirst mit der Mutter R.’s nicht auskommen k6nnen. 
Viele andere waren schlau, brachten es aber nicht fertig, auch dir wird sie 
iiber sein.“ Das Madchen erwidert: ,Vater, ich werde schon mit dem Weibe 
fertig; oder sollte ich es etwa nicht, so la8 mich doch wenigstens versuchen.“ 
Ihr Vater sagt: ,Gut denn, mein Kind; aber ich bezweifle sehr, daf du es 
zustande bringst.“ 

Er nimmt die Kiihe an; man la8t fiir das Madchen Hochzeitsgaste ein- 
laden, die sie zu R. abfiihren. Als sie vor den Eingang der Hiitte kommen, 
tritt einer auf einen Hund’, der augenblicklich heult. MN. sagt also: ,Da®& du 
heulst wie Fremde!“ Die Braut antwortet also: ,Da8& du heulst wie basdn- 
gwa*.“ N. erwidert: ,Es ist gekommen’.“ Die Braut sagt: ,Es ist vorgefunden 
worden.“ N.: ,Ziindstoff ist gekommen, aber ich bin ein Klotz.“ Die Braut: 
»Nur anziinden, ich bin trockenes Holz!“ 

Man setzt sich hin, und R. vollzieht die Heirat. Gegen Mitternacht spricht 
N. also: ,Gib mir das Kérbchen hier, Mutter ist zu Bett!“ Die Braut: ,Da 
hast du es, du scheinst die Augen auf dem Riicken zu haben! 

Die Hochzeitsgaste gehen nach Hause zuriick und freuen sich iiber die 
groe Schlauheit, die ihre Braut beim Wortgefecht beweist. 

Nachdem die Gaste abgezogen waren, bleibt die Braut in ihrem neuen 
Heim zuriick. Wenige Tage sind verflossen, da will N. die Braut verleiten, 
ein Stiickchen Holz vom Dachpfahl abzuschneiden. Die Schwiegertochter 
weigert sich und sagt: ,Fange du an, da8 ich sehe, wie man_hinaufsteigt. 
Wenn du nicht willst, so lasse auch ich es bleiben. Zu Hause kann niemand 
von uns auf ein Dach steigen. “ 

Eines anderen Tages spricht N. also zu ihrer Schwiegertochter: ,Melke 
mir eine Kuh, mein Kind, und bring’ mir meine Arznei; denn ich bin krank.“ 
Sie antwortet: ,Nein; zu Hause melkt keine Frau Kiihe.“ 

Bald darauf empfangt die junge Frau und gebiert ein Kind. N. spricht 
zu ihr: ,Gib her dein Kind, daf® ich es trage.“ Die Schwiegertochter: ,Da hast 
du es.“ N.: ,Bleib’ nur zu Hause!“ 


' S. ,Anthropos‘, V, S. 878. 


* Giste, die beim jungen Mann vorgefunden werden; s. »Anthropos*, a, a. O. 
* Zu erganzen: ein schlimmer Geselle. 
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N. nimmt das Kind, das rugéri, die inkanda und die Kleider ihrer 
Schwiegertochter und legt sie an. So steigt sie auf den Hiigel oben und macht 
die unanstandigsten Gebarden (kuhéna s. oben S. 7). Die Schwiegertochter tut 
sich andere Kleider an und geht Wasser schépfen. Beim Bach angekommen sieht 
sie Viehhirten bei der Tranke, welche die N. bemerkt haben, und hért sie 
sagen: ,Sehet doch A.’s Frau, wie sie sich benimmt!“ Diese ruft zuriick: Mit 
nichten! Sehet doch, daf& ich Wasser schépfen komme! Vielleicht aber ist es 
die alte Mutter R.’s. Richtig, sie ist’s!“ So zieht sie sich durch ihre Schlauheit 
aus der Klemme. 

Diese Schlappe liegt der Schwiegermutter lange im Magen, und sie be- 
ginnt zu fiirchten, da® sie nicht mit der neuen Schwiegertochter fertig wiirde. 
Sie iiberlegt es sich noch einmal und beschlieft: ,Ich will versuchen, ihren 
Mann gegen sie aufzuhetzen; wenn ich Gliick habe, so fiihre ich es durch.“ 

Sie bereiten Butter und stellen sie zuriick; bereits ist ein Krug voll. N. 
spricht dann also zu R.: ,Du hast deine Ktthe vom Konig erhalten; morgen 
wollen wir dir die Butter zeigen.“ Sie stiehlt die Butter ihrer Schwiegertochter, 
holt sie aus dem Krug heraus und fiillt Kuhmist nacht. Die schlaue Frau kommt 
zurtick und findet ihre Butter nicht mehr vor, daftir aber den Dung! Sie nimmt 
denselben heraus, bemachtigt sich der beiden Buttertépfe der N., d. h. der Butter, 
und fillt Kuhmist nach. Gegen Mittag ruft NV. viele Leute herbei, damit sie ihre 
Schwiegertochter gehdrig auslachen; sie wufte namlich, was sie getan hatte. 


Als ein guter Haufe Leute zusammengekommen war, sagte sie zu ihrer 
Schwiegertochter: Bring’ die Butter her, da8 wir sie vorzeigen.* Die Schwieger- 
tochter bringt ihre zwei Kriige mit Butter und zeigt sie vor. N. ihrerseits macht 
ihre zwei Kriige auf und findet den Kuhmist. Alle wundern sich und meinen: 
»Der N. ist es schlimm ergangen!“ 

Eine geraume Zeit verging; da eines Abends ergreift N. ein Kalbchen, 
totet es und legt es unter das Kopfkissen R.’s. Die Schwiegertochter findet es 
vor, paBt ihrerseits der N. auf, bringt es in einem giinstigen Augenblick unter 
ihr Kopfkissen und schichtet Gras dartiber auf. 

Da nun die Kiihe eingetrieben werden, briillen sie ganz machtig nach 
ihren Kalbern. R. ruft: ,Tanzt mit dem Kalbe des Kitale an.“ Man sucht 
iiberall danach, -aber es ist nichts zu finden. N. sagt: ,Schaut doch einmal 
unter dem Kopfkissen R.’s nach.“ Die Schwiegertochter antwortet: ,Auch bei 
dir soll man unter dem Kopfkissen Nachschau halten.“ Man fangt bei R. an 
und findet nichts; man sucht auch bei der N. und findet es richtig unter dem 
Kopfkissen. Alle sagen: ,,Die N. ist bése!“ 

Fin anderes Mal ruft sie ihre Schwiegertochter und spricht zu ihr: ,Sieh’ 
mal an! Ich koche eine einzige Bohne, und du sollst sehen, wie der ganze Topf 
davon voll wird.“ N. gieBt dann Wasser ein und legt eine einzige Bohne dazu. 
Kaum ist die Schwiegertochter fort, da schiittet sie viele andere Bohnen nach. 
Als diese nun gar sind, nimmt sie eine grofBe Wanne, serviert die Bohnen — 
es sind viele geworden —, und man macht sich ans Essen. 


‘In Ruanda manipuliert man viel mit Kuhmist herum, man hat absolut keinen Abscheu 
davor; dasselbe gilt vom Kuhurin. 
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Am folgenden Morgen spricht sie zur Frau R.’s: ,Morgen magst nun 
auch du eine einzige Bohne kochen, so da wir alle davon zu essen bekommen. “ 
Die Schwiegertochter legt eine Bohne ein; als nun aber alle fort sind, tut sie 
noch viele andere dazu. Am Abend kommen eine Menge Leute essen. Die 
Schwiegertochter schiittet die Bohnen auf die Wanne, und alles sieht, daf es 
viele sind. N. schamt sich; denn sie glaubte, es wiirde nur eine sein, und sie 
kénnte die Schwiegertochter gehérig auslachen. 

Sie muBte nun einsehen, da8 mit ihr nichts anzufangen war. 

N. hatte eine Schwester, Nirakigtinu mit Namen; diese bat N. um ein 
bi®chen Eleusine, um sich Schleim kochen zu kénnen. N. antwortet ihr: ,Gut! 
Wird aber auf dem agodzi! gegessen. “ 

Am folgenden Morgen nehmen beide Abschied, um den agdzi zu be- 
steigen. Es hatte bereits gedonnert. N. versieht sich mit einer grofen Wanne, 


i 


Abb. III. 


igiséka (‘/, nat. Gr.) Kérbchen. a@mdbara Farbmuster aus Bananenbast§{('/, nat. Gr.). 


um sich vor dem Regen zu schiitzen; sie nehmen auch Feuer mit, einen Topf, 
einen Riihrst68el und Wasser. Kaum sind sie oben, da strémt auch schon der 
Regen nieder. Die schlaue Alte bedeckt sich mit ihrer Wanne, kein Regen 
kommt an sie; die Nk. aber wird vom Regen eingeweicht (wGrtl.: in Faulnis 
gebracht), und der Hagel zerschlagt ihr die Ohren. 

Als sie nach Hause zuriickgekehrt waren, denkt Ne. also: »Na! ich werde 
dir schon heimzahlen!“ Sie griibelt iiber die Unart nach und schlieft immer 
wieder: ,Ich muf mich rachen. “ 


* Name eines hohen Berges. 
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Eines Tages nun will N. ihre Tochter besuchen, die man ctwa drei 
Monate vorher geheiratet hatte. Sie sucht viel Bier aufzutreiben und bittet 
die jiingere Schwester ihr zu helfen. Diese sagt zu: ,Zwei Kriige voll sollst 
du haben, dazu eine inkdnda als Bettdecke fiir den Schwiegersohn.“ Sie 
setzen einen Termin von acht Tagen fest. 

Diese ganze Zeit hindurch braut nun N&. die schénste Pombe zusammen; 
sie verschafft sich eine herrliche neue imkdnda und macht sich daran, ein 
niedliches K6rbchen' zu flechten. Darauf dingt sie sich Batwa und gibt 
ihnen auf, Kot zu sammeln und denselben unten ins Kérbchen zu stampfen, 
dariiber dann Rindenstoff zu legen und oben drauf die iakdnda. Sie verspricht 
ihnen Bier, wenn sie die N. gehérig auslachen wiirden. 

Am achten Tag sagt N. zu ihrer jiingeren Schwester: ,Jch bin so weit 
mit allem fertig; ich schicke sogleich die Leute ab.“ Nk. sagt: ,Auch mit 
meiner Beisteuer bin ich fertig; man mége alles bringen, und du magst selbst 
nachschauen.“ Man bringt die Sache herbei. N. schmeckt erst das Bier von 
beiden Kriigen und sagt: ,Vorziiglich!“ Sie la48t es sich aber nicht nehmen, 
auch das K6rbchen nachzupriifen. Mit allem zufrieden, iibersendet sie die 
Sachen ihrem Schwiegersohne. Die von Nk. gedungenen Batwa folgen hinter- 
drein, und so kommt man gemach zum Schwiegersohne. Man macht sich an 
das Bier, und als es getrunken, wird es Abend. Nun werden Matten zum 
Schlafen ausgebreitet, und auch das Kérbchen bringt man herbei, um dem- 
selben die Schutzdecke zu entnehmen. Wahrend die Batwa nun seelenvergniigt 
ruhen, steigt der abscheulichste Gestank aus dem K6rbchen auf; und nun 
miissen die Insassen das Geladchter dieser Batwa iiber sich ergehen lassen. 

N. war iiberaus geizig. Eines Tages ging ein furchtbarer Regen nieder. 
Kommt da ein vornehmer Mututsi zu ihr herein, um sich vor dem Regen 
zu schiitzen, und stellt sich in die Ecke am Eingange*. Der Donner rollt, 
und die Blitze blitzen. Der Mututsi tut seinen Mund auf und spricht: Hier 
bei euch ist der Donner ja entsetzlich!“ N. antwortet: ,Sei nur auf deiner 
Hut und geh’ nicht zuweit hinten hiniiber; denn dort hat der Donner seine 
Eier, und deshalb kracht es da so fiirchterlich.“ Von neuem schlagt der Donner 
los. N. sagt: ,Gieb doch Acht, Fremdling, jetzt hast du schon zu stark an den 
Augen gerieben; das bedeutet Krieg, und der Donner kampft um seine Fier.“ 
Dem Mann wird es angstlich zu Mute; er geht hinaus durch den strémenden 
Regen und sucht sich anderswo ein Obdach. 

Dort angelangt sagt er: ,Da hinten fand ich eine Frau, und bei dem 
fiirchterlichen Gedonner belehrte sie mich, da8 der Donner seine Eier in 
ihrer Hiittenecke habe, und sie beteuerte es feierlich.“ Die andern antworten 
ihm: ,Ach nein! So ist nun einmal dieses Weib; wir kennen die Alte schon! “ 

Eines andern Tages kamen mehrere Fremde heran: ,Laft uns doch in 
diesem schénen /ugu einkehren“, sagten sie, ,dort muf ein vornehmer Mann 
wohnen. “ 

Als sie durch’s Eingangstor eintraten, spricht N. laut: »Habe ich doch 
Gliick! Mein Kind ist mir gestorben, und ich hatte niemand, der es mir 


' (S. Abb. III giséka). 
2S. Abb., ,Anthropos‘, V, S. 871. 
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bestatten hilft; doch es ist mir jetzt gut gegangen, denn da kommen sie!“ 
Die Fremden fliistern sich zu: ,Wir wollen uns schleunigst davoumachen 
und anderswo Unterkunft suchen; unmdglich, da8 wir jetzt noch einen Toten 
forttragen, da wir doch so miide von der Reise sind.“ Sie machen sich aus 
dem Staube und begeben sich in eine andere Herberge weit von da entfernt. 
Sie denken fiir sich hin: ,Da hatten wir uns eine abscheuliche Arbeit geholt, 
nun aber sind wir derselben gliicklich entkommen. Wahrhaftig! /mdna lauft 
wohl den ganzen Tag allenthalben umher, kehrt aber in Ruanda ein“ (Sprich- 
wort: Die Bafargwanda stehen unter dem Schutze /mdnas, deshalb hatten 
wir dieses Gliick). 

Dieses Weib war eine Ausgeburt von Bosheit — aber in einem Punkte 
iibertraf sie alles andere: Wenn sie einmal fein essen wollte, kochte sie Bohnen, 
und sobald dieselben gar waren, tat sie Butter daran!. Gegen Abend schmeckt 
sie das Gericht, findet es késtlich und spricht: ,Das paSt nun aber doch 
nicht fiir mich und meinen A.“ — spricht’s und wirft die Bohnen auf den 
Kehricht?. So tat sie oft. 

Eines Tages kam der Konig an ihrem /ugo vorbei. Er bleibt vor dem 
Eingang stehen, und seine bagdragu rufen die N. also an: ,Lege die Torram- 
men zuriick, er will bei dir iibernachten.“ Sie ruft zuriick: ,Saget ihm, daf 
ich es wohl gehért habe, aber daf ich schlafe!“ 

Eines anderen Tages kamen vornehme Leute zu ihr. Sie treten ein. 
,Was fiihrt euch hierher?“ fragt N. ,Wir wollen hier iibernachten!“ antworten 
sie. N. erwidert: ,Flunkereien! Ihr habt nur meinen Salat gerochen, den ich 
mir koche, aber kriegen tut ihr ihn nicht!“ Als das Gericht nun fertig war, 
wirft sie es vor die Tiir, indem sie sagt: ,Paf8t nicht fiir mich und meinen R.“ 

Einst kam der K6nig-von der Jagd zuriick und ging ganz nahe am 
Gehéft der N. voriiber. Pl6étzlich duftet ihm Feldsalatgeruch entgegen. Er 
schickt einen mugdragu hiniiber mit der Bitte an N., ihm ein wenig davon 
zu senden. N. verweigert es ihm schlankweg. Nun sucht der K6nig sie in 
eigener Person auf. Da schlagt sie los: ,Das fehlte eben noch! An der 
Nasenspiirerei der Bahima mit ihrem uners&ttlichen Bauch* habe ich jetzt 
gerade genug!“ Nach diesen Worten begibt sich der K6nig zuriick und findet 
die Frau R.’s, die ebenfalls Feldsalat kocht. Sie serviert ihm etwas davon aut 
einem Léffelchen, der Kénig zieht den Duft ein und kehrt nach Hause zuriick; 
die N. ha®t er, die Frau R.’s und R. selbst gewann er lieb. 

Nach Hause zuriickgekehrt befiehlt der Konig den Batwa, Brennholz zu 
sammeln und Bohnen zu kochen. Sie kochen sie nur an und schmoren sie 
darauf in Urin; desgleichen tun sie eine Unmenge Salz daran. Sobald diese 


" Der Héhepunkt der Feinschmeckerei in Ruanda, besonders wenn das Gericht aus den 
vielgepriesenen Bohnen besteht. Nie wird in Butter gebraten, das wiirde dem Vieh Krank- 
heiten zuziehen; man riihrt einfach Butter an die gekochte Spcisen (Rurtinga). Ein Sprichwort: 
ntaringira umurdinguruka (niemand tut Butter an fiir den, der ihn belauert), d. h. du sollst 
nie in den Kochtopf schauen. 

* Also eine Greueltat! (S. vorhergehende Anmerkung.) 

* Man erinnere sich daran, daf die Batutsi vorgeben, iiberhaupt nicht zu essen, sondern nur 
Milch und Bier zu trinken; also direkte Beleidigung von seiten der N.! 
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Vorbereitungen getroffen sind, l48t der Konig N., die Frau R’s und R. zu 
sich kommen. Die Schwiegertochter N.’s und R. selbst beschenkt er mit reich- 
lichem Viehstande; darauf befiehlt er, da8 man ihm die Schmorbohnen bringe. 


Als sie zur Stelle gebracht waren, legt er der N. auf, sie eine nach der 
andern zu essen. Wenn nun unsere Alte eine Bohne zerkaut hatte, go8 man 
ihr von dem Urin nach. Die ganze Nacht darauf befand sie sich in Todesnot?, 
-und als der Morgen graute, starb sie. 


Viele freuten sich dariiber, da® der Kénig N. das Leben genommen 
hatte; denn sie war ihnen verhaBt. 


C. Die Eifersucht: isari. 


Ist ein Jiingling herangewachsen, so baut er sich eine kleine Hiitte und 
beginnt fiir sich selbst zu sorgen: Vormittags ackert er fiir Vater und Mutter, 
nachmittags begibt er sich auf sein Ackerchen und bebaut seine eigene Scholle. 
Glaubt er nun geniigend vorgesehen zu haben, selbst wenn es auch nur 
weniges ist, so macht sich ihm der Wunsch nach einer Frau fiihlbar. 


Des Nachts schlaft er nicht und tagsiiber denkt er an nichts anderes. 
Gibt es eine Unterhaltung mit seinen Freunden, so spricht er nur wenig; oder 
ist es viel, so ist der stetige Refrain: ,Wann mag ich wohl meine Frau be- 
kommen?“ Sieht er einen Mann im Streit mit seiner Frau, so denkt er gering- 
schatzig iiber beide und spricht: ,Es ist doch unanstandig sich mit seiner 
Frau zu zanken“, und weiter: ,Nie werde ich mich mit meiner Frau zanken; 
Wahrheit!“ und weiter: ,Wenn sie mir tibel mitspielt, so will ich ihr nur mit 
Liebe vergelten und ihr gut sein!“ 


Eine Frau (hier wohl Mutter des Betreffenden) weif viel hin- und her- 
zuraten. Sie sagt: ,Ich wiifte schon ein Madchen; sie hat Herz und ist fleifig 
bei ihrer Arbeit.“ Der Mann resp. der Vater antwortet: ,Ich brauche kein be- 
sonders fleiBiges Madchen; zeige mir nur ein beliebiges an, da® ich meinen 
Jungen vom Halse kriege; er bringt mich aus Rand und Band.“ 


So hatte denn einst ein Mann zwei Frauen geheiratet; er hatte sie beide 
lieb, und wenn er etwas besaf8, teilte er es getreulich unter sie, so daB sie 
gleichen Anteil bekamen. 

Eines Tages war die 4ltere ihm nun etwas zu nahe getreten, ich wei8 
nicht mehr so recht, was vorgefallen war — aber so sind wir nun einmal in 
Ruanda: Wenn eine Frau etwas alt geworden ist, so mogen wir sie nicht 
mehr, besonders wenn sie zwei Zahne verloren hat. Besagter Mann nun haft 
diese Frau. Er hatte ihr ein Heim mit Hiitte und Hof gebaut, nun 1aBt er sie 
ganz bei Seite und kommt nicht mehr zu ihr. Nichts gibt er ihr mehr. Alle 
schénen Sachen, welche friiher unter beide gleich verteilt wurden, gehen an 
die Lieblingsfrau. 

Diese Frau trug bestandig einen neuen Schurz, bikdka-Ringe an den 
Figen, Armspangen u. dgl.; sie hatte eine prachtige Hiitte, einen schénen Hof, 
reiche Dienerinnen. Taglich schlief der Mann in ihrer Hitte. 


1 Durch den sich einstellenden Durst, 
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Im Hofe der.verlassenen Frau wuchs das Gras, und selbst den Innen- 
raum iiberwucherte es; ihr Schurz ging in Fetzen, sie war fast erblindet und 
erhielt nicht mehr das Geringste. 

Alle Tage ging der Mann aus, um Fleisch fiir seine Lieblingsfrau ein- 
zukaufen. Einst sah ihn die arme Frau vor dem Hofeingange voriibergehen. 
Sie ruft ihm zu: ,Es ist nun allzu klar, da8 du mich verstofen hast. Aber 
ich bitte dich um eines: Nicht ist es eine Kuh — denn etwas Schones wiirdest 
du mir ja doch nicht geben —, aber fedesmal wenn du am Tore hier voriiber- 
kommst, so reife etwas Gras aus, denn ich bin ja mitten in der reinsten 
Steppe drinnen, und wirf es nur in den Hof.‘ 

Der Mann verspricht es ihr und sagt: ,Das kann ich schon machen, ist 
eine Kleinigkeit!“ Stets nun, wenn er voriiberkam, rif er etwas Gras aus, 
band es zusammen und warf es in den Hof. So ging es lange Zeit. Die ver- 
stoBene Frau las sorgfaltig die Biischel zusammen und brachte sie in ihrer 
grasiiberwucherten Hiitte unter. 

Das ging denn einige Zeit gut; da wird die Lieblingsfrau von der Eifer- 
sucht ergriffen. Sie meint, da ihr Mann der anderen allerlei schéne Sachen 
in das Gras einwickelt, gerat in Arger und fahrt ihn an: ,Pfui! Wie lieb hast 
du jetzt wieder dieses verstoBene Weib, und mich liebst du auch gar nicht 
mehr!“ So fangt sie Zankereien an. Da geradt auch der Mann in Harnisch, 
verjagt die Lieblingsfrau, bringt die VerstoBene in die schéne Hiitte und steckt 
die friiher so hei® geliebte in das wiiste Verlie8. 
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IV° Mythes sur Takaro. 


Ici, comme partout aux Hébrides, avant la création de I’homme, le monde 
était gouverné par deux étres principaux dont la nature n’est pas bien définie. 
Ce sont, suivant les cas, tant6t des esprits, tantot des hommes; mettons que ce 
sont des esprits-hommes ou des hommes-esprits. Le premier, Takaro, |’esprit 
du bonheur ou du bien, était trés industrieux et trés habile, mais il ne parait 
pas qu’il fut tout-puissant, comme on le verra dans d’autres légendes, oii il 
fuit devant ses ennemis. Le second, Mueragbuto, |’esprit du malheur ou de la 
guerre, était au contraire trés ignorant, trés naif, trés béte, mais dans sa bétise, 
il était trés orgueilleux et afin de se faire passer pour aussi intelligent que 7akaro, 
il cherchait a limiter en tout. Takaro se joue et se moque de lui jusqu’a ce 
qu’enfin, fatigué de ses singeries, il le braille tout vivant dans sa maison. 


[Takaro et Mueragbuto sont les mémes représentants, Takaro de la lune 
croissante et Mueragbuto de la lune décroissante, qui se trouvent dans les 
mythologies de la Nouvelle Poméranie — Kabinana et Karvuvu (Porungo) —, 
et des Banks’ Islands — Quat et Marawa1. Déja H. CoprINGTON nous a donné 
plusieurs dates et mythes sur Takaro et Suge dans les iles de Maewo et 
d’Arago, sur Takaro et Merambuto dans Vile d’Omba?, et plusieurs des mythes 
racontés par lui sont identiques avec ceux racontés par le R. P. Suas. Mais, 
en général, la forme dans laquelle ils sont donnés par ce dernier est plus claire 
et surtout plus détaillée, et en outre, ils sont donnés avec le texte indigeéne. 


Je n’ai pas l’intention de prouver en détail comment la nature lunaire 
de Takaro et Mueragbuto se manifeste également dans les mythes donnés par 
le R. P. Suas, je me réserve cela pour une époque ultérieure. Seulement je 
voudrais relever le fait important que dans ces mythes l’institution des deux 
classes de mariage se montre, pour la premiére fois, directement 
€tre mise en relation avec les deux représentants de la mythologie 
lunaire, relation qui semble étre primaire en comparaison avec une autre oul, 
comme dans l’Australie du sud-est? et dans l’ile de Neu-Mecklenburg‘, c’est 
le soleil et la lune qui sont les représentants des deux classes de mariage. Le 
mythe dans lequel ici, dans les Nouvelles Hébrides, la relation des deux classes 


' Voir P. G. SCHMIDT, «Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien der 
austronesischen Vélker» (Denkschriften der Kaiserl. Akademie der Wissenschaften in Wien, phil.- 
hist. KI., Bd. LI, Abh. III [1910]), pp. 103 ff. 

2 H. CODRINGTON, «The Melanesians», Oxford 1891, pp. 150 ff., 356 ff. ; 

3 Mais ici également se découvrent des vestiges d’un état de choses antérieur ou de 
méme la mythologie lunaire est en relation avec les deux classes de mariage, comme je le mon- 
trerai dans l’édition allemande de mon «Origine de I’Idée de Dieu». 

4 V. mes «Grundlinien etc.», p. 106. 


3 Vol. 7 
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de mariage avec Takaro et Mueragbuto, représentants de la lune croissante 
et décroissante, est établi (v. le mythe No. 6°), comporte des détails importants, 
identiques avec un mythe de la Nouvelle Poméranie’, surtout en ce que Takaro- 
Kabinana est en relation avec la partie droite (—lune croissante), Muerag- 
buto-Karvuvu avec la partie gauche (~lune décroissante). 

Quoique l’existence et l’importance de la mythologie lunaire pure s’accuse 
dans ces mythes d’une facon trés manifeste, il ne manque pourtant pas de 
vestiges d’une mythologie solaire; celle-ci se manifeste surtout dans les mythes 
No. 10 sur Banihi Mamata*, la femme du soleil, qui, probablement, n’est 
autre que Vénus, l’étoile du soir et du matin. Il y a dans ce mythe un 
mélange des deux mythologies solaire et lunaire, mais dont le théme fonda- 
mental semble étre celui de la mythologie solaire du cycle culturel totémiste’. 
Une forme encore plus prononcée de ce mélange, intéressante et importante 
a cause de ses ressemblances avec le récit de la Genése sur le premier péché, 
se manifeste dans les deux mythes de I’Ile de Pentecdte et d’ Ambrym, donnés 
par le R. P. Suas dans «Anthropos», VI (1911), p. 902 suiv. — P. G. SCHMIDT.] 

Voici quelques unes des rencontres de ces deux esprits, telles que me 
les a contées un nommé Taritulo, fervent conservateur des vieilles traditions, 
du village de Baka, qui, par sa situation éloignée du rivage, reste encore 
vierge de toute influence européenne. Méme ici, tout le monde craint d’une 
crainte superstitieuse les habitants de ce village: on les regarde presque comme 
des diables. 

1° Takaro mo sina Mueragobuto. 
Takaro se moque de Mueragbuto. 
(Mythe de Lolopuépué, Oba.) 


Texte: Traduction: 

Bugi dolue, Takaro mopepe lakue Un jour, Takaro dit & Muera- 
Mueragbuto: «Mabuko ko hi mai lo gbuto: «Demain tu viendras chez moi, 
beku, dori in maloku.» Me mo, gie nous boirons le kava.» Alors, il donne 
mo lai na damo lakue ka horana ram un igname a ses femmes qui la rapent 
raha kivhinaka in maloku, ram kui e; pour manger en buvant le kava, et 
gle mo hiri na matui mo uoro e+. le font cuire; et lui rape un coco et 

arrose avec le lait¢. 

Mueragbuto mo vomai, rum kani Mueragbuto arrive, ils commen- 
e; mo hui mo pe: «I kaku taimu, cent a manger; alors Mueragbuto 


* P. J. MEIER, «Mythen und Erzahlungen der Bewohner der Gazelle-Halbinsel» («Anthro- 
pos-Bibliothek», Bd. I), Miinster i. W. 1909, S. 24. 


* Une forme abrégée de ce mythe (Banihi Mamata = Banewonowono) se trouve chez 
CODRINGTON, «The Melanesians», pa l72 

* V. FR. GRAEBNER dans «Globus», XCVI, pp. 363—364, 374—375. 

“ Ki hinaka in maloku (comme nourriture boire kava). On pourrait traduire: comme 
apéritif du kava. En effet, celui qui veut prendre le kava selon les régles doit commencer par 
jefiner jusque vers le soir. Ils appellent cela: jefiner le kava (vali maloku). Alors il prend un 
bon repas qui autrefois consistait en un Jogo arrosé de lait de coco, mais qu’on remplace vo- 
lontiers aujourd’hui par une boite de viande. Apres cela il boit, suivant sa capacité, un, deux ou 


trois bols du précieux liquide; enfin ordinairemant il se couche par terre, la plupart du temps il 
tombe ivremort car l’effet est trés rapide. 
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dorum kani logo i hapahi? nam rogo 
mo karea karakara!» Takaro mo: pe 
«Dorum kani logo i boe,» mo pepe huri 
pe: «Niko hatea bulemu boe memea?» 
Mueragbuto mo pepe: «Buleku boe 
memea mo tino», mo pe ko, karea: 
«Ko hivatu lo beku mabuko.» 


Mueragbuto mo liko bibie na boeki 
memea, mo tagbua na robo, vunu, mo 
raha na boeki lune. Mo rahae, mo 
sureti na roboki, mo sureti pohokinie. 
Mo lai na tali, mo likoe, mo bahuki 
gie lo kai. 


Takaro mo vomai, mo pepe: «Kaku 
taimu, nam raha lehe na kadaru boe, 
hatea; mo gahikinie na roboki.» 


Takaro mo pepe: «Ko, karea, i neu 
nain lai e, nain raha e lo tanoku, ko 
vomai, doru kani e mabuko.» Me mo 
lai e, mo van mei e, mo bahuki gie 
ki bulana. Maraka mo lai na damo, 
ka horana ram raha e, gieé mo uoro e 
taliku. Mueragbuto mo vomai, rum 
Rani bulu mei e. Me mo, Mueragbuto 
mo pepe: «I tueku ko mataisao, kom 
raha e pai karea, neu nam raha si- 
soli e.» — 


Bugi dolue, Mueragbuto mo leo 
Takaro mo vurei ki matui lo guatune. 
Mo hui, mo pepe: «Takaro, ko vurei 
kihapahilo guatumu ? nam lehe karea, 
ko haharaki lakue au.» Takaro mo pe: 
«Niko hate bulemu toa?» Mo pe: «Neu 
buleku toa mo sao.» Takaro mo pepe: 
«Koi leo pi bugi, komo... ko vano, 
rain toka lo kai eaulu, niko ko vano 
ko toka lo vavara, rain tuli vurei 
lakue ko, koi vurei ki gie.» Mo van 
mo toka lo vavara, ram deho talu 
guatune. Mo vurei ki gie lo guatune, 


demande: «Mon cher ami, quel logo 
mangeons-nous 1a? je le trouve dé- 
licieux!» Takaro répond: «Nous man- 
geons un logo de cochon», etilajoute: 
«Est-ce que toi, tu n’as pas de cochons 
rouges?» Mueragbuto dit: «J’ai des 
cochons rouges», et ajoute: «Tiens, 
cest bien, tu descendras chez moi 
demain.» 

Mueragbuto attache un cochon 
rouge, étend les feuilles, ensuite, il 
rape le cochon dessus. Il le rape, 
mais le cochon déchire et disperse 
les feuilles, il les disperse compléte- 
ment. Alors il prend une corde, at- 
tache le cochon par une patte et le 
lie au pied d’un arbre. Z 

Takaro vient, et Mueragbuto \ui 
dit: «Mon cher ami, j’ai essayé de 
raper notre cochon, impossible; il a 
abimé et détruit toutes les feuilles.» 

Takaro dit: «Tiens, c’est bien, moi 
je vais le prendre, et je le raperai chez 
moi, viens, nous le mangerons de- 
main.» Et il le prend, l’emmeéne avec 
lui, et l’attache comme sic’ était le sien. 
Alors il prend un igname, ses fem- 
mes le rapent, et lui l’arrose de nou- 
veau de lait de coco. Mueragbuto 
arrive, ils mangent ensemble. Alors 
Mueragbuto dit: «Mon cousin, tu es 
habile, tu l’as rapé trés bien, et moi 
je n’ai pas pu le raper.» — 

Un autre jour, Mueragbuto voit 
Takaro qui s’est huilé la téte avec 
du coco. Il demande en disant: «7a- 
karo, avec quoi t’es-tu oint la téte? 
je trouve cela trés beau, enseigne-le 
moi.» Zakaro lui dit: «Toi, n’as-tu 
pas des poules?» Il dit: «J’ai beau- 
coup de poules.» Takaro lui dit: 
«Quand tu verras qu’il est nuit, tu... 
va t’en, elles seront sur l’arbre en 
haut, toi tu te tiendras dessous, elles 
te jetteront de l’onguent, tu te oin- 
dras avec.» Il s’en va, se met des- 
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lo betune va van mo ropo. Maraka, 
mo rani, mo vano lo haguana. Lago 


ram libusi e. Mo van lo bei papine; 


ram rogo bonana, ra manaki gie, ram 
gahuki gie, ra guiri goro bagora, ram 
toa deni e. Me mo, gie mo vano mo 
kakaru seru na gahuki lolo tahi, mo 
vano vyniki lo valena, mo maimai. — 


Bugi dolue, Takaro mo suri goro 
na matui dolueki. Mueragbuto mo- 
rahaki gie. Mo vano, mo kani, kani 
Rani re, na matui mo uora ropo. Ta- 
karo vile na matui biti, mo hivo mo 
fakaru lo tahi. Mo puae, mo hiri e 
ki kai hiri; mo hirihiri e mo ropo, mo 
uoro nubune lo rogiki; mo raha lo 
limana, mo sasavi kinie na guatune 
mei betune vavan mo ropo. Maraka 
mo sig guatu, mo roro lolo tahi, mo 
kakaru. Matuiki u hiri tavaluki, ta- 
valuki mo sakataki gie lo vatu. 


Mueragbuto mo vomai lo dupi 
tehi, mo pepe: «Kom kakaru, tueku?» 
Takaro mo pepe: «lo, nam kakaru, 
niko kom himai lo dupi tehi?» me mo 
hamai mo toka mo mandrinu. Mue- 
ragbuto mo toka lo bei matui lo vatu, 
mo pepe: «Matui lehe, niko kom sa- 
kataki teu?» Takaro mo pe: «Neu 
nam hiri dore, na mabu e; ve ko ma- 
ruruhi, ko kani e, ia ko kan vunu.» 
Mueragbuto mo pepe: «Ko, karea, 
nain kan vunu.» 


Mo hakovi kai hiri mo hiri e ki 
gie. Mo hiri mo dada e lo limana 
mo kani; mo hiri, mo kani, Rani, kani, 
mataniaho mo tu popohoi; mo kani, 


kani, Rani, mataniaho mo hivo muere; 


mo kani, kani, Rani, a toa ram hake 
eadulu; mo kani, kani, kani, matani- 


sous, elles lui pondent (fientent) sur la 
téte. Il s’en oint la téte et ensuite le 
corps tout entier. Alors, au jour, ils’en 
va a la danse. Les mouches lui font la 
chasse. Il va auprés des femmes; elles 
sentent l’odeur, elles rient de lui, elles 
sentent qu’il pue, elles se bouchent 
le nez, et se sauvent de lui. Alors, 
il s’en va se baigner a la mer pour 
enlever la puanteur, et va se cacher 
tout honteux dans sa maison. — 

Un autre jour, Takaro mit le tabu 
sur tous les cocos. Mueragbuto mé- 
prise le tabu. Il s’en va, les mange, 
mange, mange, de sorte qu'il n’y 
avait bient6t plus de cocos. 7akaro 
ramasse un petit coco, et descend se 
baigner a la mer. Il le casse, le racle 
avec un racloir; quand il a fini, il 
presse la raclure-et fait tomber le fait 
dans la coquille; il se frotte les mains 
avec, puis s’en oint la téte et tout le 
corps. Ensuite il plonge, disparait 
dans la mer et se baigne. Or il n’avait 
raclé que la moitié du coco, et avait 
mis l’autre cOté sur une pierre. | 

Mueragbuto vient au rivage et dit: 
«Tu te baignes, mon cousin?» Takaro 
dit: «Oui, je me baigne, et toi, tu es 
descendu au rivage?» et il monte, 
s’asseoit et se chauffe au soleil. Mue- 
ragbuto se tient prés du coco sur la 
pierre, et dit: «Ce coco-la, c’est toi 
qui l’as mis 1a?» Takaro dit: «C’est 
le reste de ce que j’ai raclé que j’ai 
mis la; si tu as faim, mange-le, a 
condition que tu manges tout.» Mue- 
ragbuto dit: «C’est bien, je mangerai 
tout.» 

Il prend un racloir et le racle avec. 
Il racle, verse dans sa main et mange; 
il racle, mange, mange, mange, jus- 
qu’a ce que le soleil soit droit (midi); 
il mange, mange, mange, le soleil 
descend comme ga (3 heures); il 
mange, mange, mange, les poules 
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aho mo sozo. Mo pope: «I tueku, 
ropo, taguagiku mo kakarasi au.» 
Takaro mo pe: «Hatea. Nam suri 
matui, kom rahakinie, ko kan vunu.» 
Mo kani, kani, Rani, mo bugi, tagua- 
gine mo ta uaka, mo mate. Ve na 
mese mate de matui, mesepai matui 
pi ropo'. — 


Bugi dolue, Takaro mo kui e na 
dure, dureki dramoe karakara. Mo 
kui e u ropo, mo hora huri Muera- 
gbuto, mo pe: «Nam kui e kaku biki, 
ko vomai dori kani e» Mo vomai, 
rum kani e. Rum kani e, Muera- 
gbuto mo pepe: «Dorum kani hapahi 
biki lehe? nam rogo ululumu.» Ta- 
karo mo pepe: «Dorum kani tubui 
retahiku; niko hatea retahimu?» — 
-«Neu retahiku vake.» Takaro mo pe: 
«Ko, ko vano, ko uehi e ko kui e» 


Mo vano mo lehie mo solosolora; 


mo hora e mo pe: «Ko hiro, ko ka- 
karu lolo tahi.» Mo hiro, ko kakaru. 
Mo gmasara vunu, mo hamai ta- 
liku. Maraka bei uehi e, mo kui e. 
Me mo, mo hora huri Takaro, mo 
pe: «Ko vomai dori kan bulu tubui 


retahiku nam kui e.» Takaro mo vano : 


rum bete a siboru. Mueragbuto gie 
mo kani e, Takaro mo pepe: «Ko 
kani kaheko, i neu na hi gmaruruhi 
tea bakataha; nai lai kaku me nai 
kani e lo tanoku.» Mo lai e mo vano, 
mo tuli pohoki gie, he kan tea. — 


Bugi dolue, Takaro mo pepe: 
«Doru vutu valedaru». Me rum vutu 
valeru. Tuana mo vutu nona lo ute 
dolue, tuana lo ute dolue. Rum taba 


montent en haut; il mange, mange, 
mange, le soleil se couche. I dit: «Mon 
cousin, c’est fini, mon ventre me fait 
mal.» Takaro dit: «Non. J’avais mis 
le tabu sur les cocos, tu l’as méprisé, 
tu mangeras tout.» Il mange, mange, 
mange jusqu’a la nuit, alors son ventre 
éclate et il meurt. S’il n’était pas mort, 
probablement qu’il n’y aurait plus de 
cocos (il aurait tout mangé‘), — 
Un autre jour, Takaro fait cuire 
une truie, et la dite truie était -trés 
grasse. Il la fait bien cuire et envoie 
dire 4a Mueragbuto: «J'ai fait cuire de 
la viande, viens nous la mangerons 
ensemble.» II vient et ils mangent. 
Pendant qu’ils mangent, Mueragbuto 
dit: «Quelle viande mangeons-nous- 
la? je la trouve succulente.» Takaro 
lui dit: «Nous mangeons ma vieille 
meére; toi, n’as-tu pas de mére?» — «J’ai 
aussi ma mére.» Jakaro dit: «Bien, 
va t’en, tue-la et fais-la cuire.» Il s’en 
va, il trouve qu’elle est trop sale; il 
Venvoie en disant: «Va te baigner a 
la mer.» Elle descend, et se baigne. 
Quand elle est bien propre, elle re- 
vient. Alors il la tue et la fait cuire. 
Alors il envoie dire 4 7akaro: «Viens, 
nous mangerons ensemble ma vieille 
mére que j’ai fait cuire.» Takaro va, 
ils la partagent tous deux. Muera- 
gbuto, lui, la mange, mais Takaro dit: 
«Mange tout seul, car moi, je n’ai 
pas faim maintenant; j’emporterai ma 
part pour la manger chez moi.» Il 
la prend, s’en va, la jette complete- 
ment et n’en mange point du tout. — 
Un autre jour, Takaro dit: «Fai- 
sons nos maisons.» Et ils font leurs 
maisons. L’un fit la sienne a une place, 
autre a une place différente. Ils tra- 


1 Ces deux esprits Takaro et Mueragbuto de méme que les esprits inférieurs qu’on 
appelle tamate, ont, comme I’oiseau de la fable, la vertu de revivre de leurs cendres. Quand 
on les tue ou qu’ils se tuent entre eux, leur corps seul meurt, ils n’ont qu’a s’en procurer un 


autre, et tout est dit, 
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siseriki; rum vutu vutu u ropo, Ta- 
karo mo keli vuniki na tano lo va- 
lena, mo bolie kualuki, mo tau goro 
na borogi takure', mo luluvi na tano 
mo hivo bibie goro ra gire ka horana 
mei netune ram toka hivo, mo ma- 
raka mo pepe lakue Mueragbuto: «Ko 
vomai, ko bule goro kamai, pi kau 
puripuri Ramai, kamai kamate; koi 
voraki vatahiki kahe ko.» Mo vomai, 
mo bule goro ra, mo vano mo ma- 
turu. Mo kau na vale puroki, gire 
ram hivo ram toka puine lolo tano. 
Mo kau vunu na valeki, ra mualue 
deni tano, ram toka lo tano i vale 
kau deni e, ram giri na kuie goro 
na borogi. 


Mo robogi, Mueragbuto mo radra 
mo pe. «Eo! bataha mo manoka na 
kaku biki.» Mo vomai huri pe na 
kani re. Mo vomai vomai, mo da- 
dari, gire tau, ra hi mate tea. Mo 
vutukeki mo pe: «Takaro, nem toka 
uaraha?» — «Kam toka tagmuere 
hi lehe.» — «Hoko? avi lakua mo 
mui karakara, nem toka tagmuere hi 
lehe?» — «Ge sit.» 


Mueragbuto mo pe: «Ko, karea; 
kaguariki, pi bugi, niko ko vomai lo 
beku, koi bule valeku goro au vake.» 
Mo bugi, Takaro mo vano mo bule 
goro e. Mo bule goro, Mueragbuto 
mo gara mo pe: «I tueku, mokaka- 
rast au, nave na mate.» Takaro mo 


vaillent vite; quand ils ont fini, Ta- 
karo, sans rien dire, creuse la terre 
dans sa maison, fait un trou qu'il 
recouvre avec des pieds de feuilles 
de takure}, recouvre le tout d’une 
couche de terre pour proteger sa 
femme et ses enfants qui étaient au 
fond, et enfin dit a Mueragbuto: 
«Viens, mets le feu ala maison afin 
que nous soyons briilés, réduits en 
cendres et que nous mourions; ainsi 
tu deviendras seul chef.» Mueragbuto 
vient, allume le feu sur eux, puis s’en 
va se coucher. La maison seule brie, 
car eux descendent et se tiennent au 


‘fond dans la terre. La maison étant 


briilée, ils sortent de terre, s’asseoient 
sur la place de la maison brfilée, et ba- 
laient de la cendre sur les pieds de 


- feuilles. 


Au matin, Mueragbuto se réveille 
et dit: «Oh! peut-étre que ma viande? 
est cuite.» Il vient pour les manger. 
Il vient, vient, il arrive, ils sont encore, 
ils ne sont pas morts. Il s’étonne et 
dit: «7akaro, comment avez-vous 
fait?» — «Nous sommes restés comme 
cela.» — «C’est vrai? le feu a flambé 
énormément et vous étes restés comme 
cela?» — «Parfaitement.» 


_ Mueragbuto dit: «Bien, c’est bien; 
dans quelque temps, quand il sera 
nuit, tu viendras chez moi, et me 
briileras aussi dans ma maison.» 
Quand il est nuit, Takaro va et met 
le feu ala maison. II allume le feu, 
Mueragbuto crie en disant: «Mon 


‘ Le takure qu’on appelle aussi tagure, tsuku, togor, niar, niat, suivant les dialectes, 
est une espéce de palmier que les Blancs appellent ici palmier d’ivoire parce que le fruit, qui 
ressemble un peu a une pomme de pin, contient un noyau de la grosseur d’un ceuf, dur et 
blanc comme de l’ivoire. Il atteint la taille d’un cocotier ordinaire, mais il ne donne qu’un régime 
ou grappe de fruits; quand ils sont miirs, l’arbre meurt, comme I’aloés. Les feuilles larges et souples, 
tressées ou cousues sur des roseaux, servent 4 couvrir les maisons; le travail est un peu long, 
mais un toit de cette nature bien soigné est trés propre et peut durer de longues années. 

* C’est-a-dire les corps — qu’ils croit étre bréilés — de Takaro de sa femme et de ses 


enfants, 
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pepe: «Hatea, koin hi mate tea, i 
neu tagmuere. Ko bibiri e purukeki, 
move na ropo.» Aviki mo kau mo 
mui lakua, mo kau puripuri e, mo 
mate, ‘ 


cousin, ¢a me fait mal, je vais mourir.» 
Takaro dit: «Non, tu ne mourras pas, 
il en était ainsi pour moi. Supporte- 
le vaillamment, c’est presque fini.» Le 
feu brfile, flambe beaucoup, le réduit 
en cendres et il meurt. 


2° Takaro et Kbulokbulo Tatabugerie. 
(Mythe de Lolopuépué, Oba.) 


Takaro, netune hagaulu. Mo lai 
kara hinaka, ram ti ram kani. Gie 
mo vano mo pai tabana. Kbulokbulo 
Tatabugeri mo vomai mo pepe: «Ne 
lai te Ramiu hinaka lakue au nai 
kani.» Ra mataku, ram lai lakue a 
mo kani vunu. Vunu mo pepe: «Na 
maruruhi tau radu, ne ahu siu lolo 
boroku. Mo roa e lakue ra.» Gire ra 
mataku ram ahu lolona. Ram ahu 
vunu taguagine mo kbulo. Maraka 
mo rogo Takaro mo vomat. Mo lai 
na ahiki, mo ropoki gire, ram soi 
deni e. Gie mo toa. 


Takaro mo mule, mo dadari, mo 
hui re mo pe: «Kamiu hinaka ram 
van loko?» Ra pe: «Kbulokbulo Ta- 
tabugeri mo vomai mo kani uropo.» 
Mo pe: «Nam rogo hapahi bonana? 
nem gahu huri?» Ra pe: «Mo pepe 
lakue kamai kan ahu lolo borona, 
ka matakuki gie kam ahu.» Takaro 
mo pe: «Ko, karea; pi vomai taliku 
nein ahu, biti, niko koin ahu vaka- 
siki, koi lai laka i takure, koi virosi 
goro mata i borona ki gie.» 


Takaro mo van mo taba taliku. 
Kbulokbulo Tatabugeri mo vomai ta- 
liku, mo pepe: «Ne laite kamiu hi- 
naka nai kani.» Mo kani uropo mo 
pe: «Ne ahu vake lolo boroku.» Me 
mo, ram ahu. Tokaki ram ahu tomue; 
ram ahu ahu u ropo, tahiki mo ahu 


Takaro avait dix enfants. Il leur 
donne leur nourriture, et ils restent 
pour manger. Lui s’en va faire son 
travail. Koulokbulo Tatabugeri vient 
et leur dit: «Donnez-moi votre nour- 
riture afin que je mange.» Ils ont peur, 
lui donnent leur nourriture et il mange 
tout. Ensuite il dit: «J'ai toujours 
faim, entrez d’abord dans mon der- 
riére.» Il le leur ouvre. Eux ont peur 
et entrent dedans. Quand ils sont tous 
entrés, son ventre est rond (gros). Alors 
il entend Takaro qui vient. Il chante 
un chant ad hoc, danse en frappant 
du pied, et ils tombent de son ventre. 
Lui se salve. 

Takaro revient, arrive et leur de- 
mande en disant: «Ou est passée toute 
votre nourriture ?» Ils disent: «Kbu- 
lokbulo Tatabugeri est venu et a tout 
mangé.» Il dit: «J’e sens l’odeur de 
quoi? vous sentez mauvais pourquoi?» 
Ils disent: «Il nous a dit d’entrer dans 
son derriére, nous avions peur de lui, 
nous sommes entrés.» Takaro dit: 
«C’est bien; quand il reviendra, vous 
entrerez; petit, toi tu entreras le der- 
nier, tu prendras une aréte de ¢akure, tu 
lui coudras avec lui l’ceil du derriere.» 

Takaro va travailler de nouveau. 
Kbulokbulo Tatabugeri vient de nou- 
veau, et dit: «Donnez-moi votre nour- 
riture afin que je mange.» Quand il 
a tout mangé il dit: «Entrez encore 
dans mon derriére.» Alors ils entrent. 
Les ainés entrent devant; quand ils 
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vakasiki mei laka, mo maraka, mo 
virosi goro e na mata i borona. 


Takaro mo mule mo hulo. Gie mo 
mataku, mo lai na ahiki, mo ropo ki 
gire, hatea, sine mo en goro mata i 
borona siakaki, ra hi mualue tea. Mo 
lagau vano mo takbuao .lolo pui 
rombo. Takaro mo dadari mo pe: «I 
netuku ram van loko?» Gie mo valu 
mo pe: «Nam rogo ram kato, nam 
vomai, ram vano.» Takaro mo pepe: 
«Nam lehe taguagimu mo buge mo 
lakua!» Gie mo pe huri pe: «lo, huri 
nam kani hinaka u sau.» 


Takaro mo lai na fuhu, mo ve 
na vene vakamate a. Mo repe fuhuki 
me mo, mo rogo na maresu ra pepe: 
«Ko ba ven talumai, mama.» Takaro 
mo pepe: «Hine ram kato lolo tagua- 
gimu?» Mo lai rukbui mo uehi e ki 
gie. Mo uehi vakamate a mo mate. 
Mo tebe uaka na taguagine, maresu 
ra mualue deni e. Mo hura e. Vunu, 
mo pepe: «Nam rao sine sine. Mo 
sine kimiu,; ve na toka tau vesepai 
mo sine Rimiu teu, nam uehi e po- 
hoki huri. Mese sinesine, nam rao.» 


sont tous entrés, le plus jeune entre 
le dernier avec l’aréte, et alors il lui 
coud l’ceil du derriére avec. 

Takaro revient en poussant des cris. 
Lui /Kbulokbulo Tatabugeri/ il a peur, 
il chante le chant ad hoc, danse en 
frappant du pied, impossible, |’aréte 
lui ferme fortement 1’ceil du derriére, 
ils ne sortent pas. Il s’en va et se 
couche par terre dans une touffe de 
faux bananiers. Takaro arrive et dit: 
«Ou sont allés mes enfants?» Lui, il 
répond: «Je les ai entendus parler, je 
suis venu, et ils sont partis.» Takaro 
dit: «Je trouve que tu as le ventre 
rudement gros.» Lui, il répond et dit: 
«Oui, parce que j’ai mangé beaucoup.» 

Takaro prend un arc et s’appréte 
a le tuer avec une fléche. Il bande 
son arc et entend alors les enfants qui 
lui disent: «Ne tirez pas sur nous, 
papa.» Takaro dit: «Qui parlent dans 
ton ventre?» Il prend un casse-téte et 
le tue avec. Il le tue et l’autre en meurt. 
I] lui fend le ventre, et les enfants en 
sortent. Il le brfile. Enfin il dit: «Je 
ne veux pas qu’on se moque en trom- 
pant. Il s’est moqué de vous; s’il était 
resté il vous aurait toujours trompés, 
cest pourquoi je l’ai tué. Qu’on ne 
se moque pas ainsi en trompant, je 
ne le veux pas.» 


3° Tebisui1, Kahora i Takaro. 
(Mythe de Lolopuépué, Oba.) 


Takaro mo matakoro kahorana 
Tebisui. Ram tatai dolueki gie. Mo 
toka lolo vale, Takaro mo korokoro 
goro e. Me mo, mo van deni e mo 
vano lo bulena riripue. 

Vikai mo vomai na lehi e. Mo leo 
Takaro mo korokoro siaka, mo keli 
na tano mo ahu lolo vale. Mo hoka 
sit na papineki, mo lehelehe na bulan 


' Tebisui, femme de Jakaro, 


Takaro fait cheffesse sa femme 
Tebisui. On la tatoue toute entiére. 
Elle se tient dans la maison, et Ta- 
karo \’y enferme. Alors il la laisse et 
s’en va dans sa plantation. 

Vikai vient pour la voir. Il voit 
que Jakaro a fermé solidement, il 
creuse la terre et entre dans la maison. 
Il commence par violer la femme, il 
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tatai lo taguagine lo lahona teu. Ma- 
raka mo mualue deni e. Mo mualue 
mo van mo uli bulan tatai lo tano, 
mo vano. Takaro mule mo pepe: «Hine 
uliuli hi lehe?» Ra pe: «Vikai.» Mo 
hike mo libusi e. 


Vikai mo mataku mo hivo alau. 
Mo hagoea Kabe Maito, mo ahu goro 
e lo valena mo pe: «Nam vomai, na 
ve nain lugu lo malagamu, huri Ta- 
karo mo hikesi au.» Kabe mo pe: «Ko, 
karea, koin ahu lolo boroku.» Gie mo 
ahu mo toka. 


Takaro ram hikesie hikesie hike- 
sie, hatea. Tagaloi katekale mo hui- 
hui matarogo1, mo pe: «Ge lehe bei 
Kabe.» 

Ramhivo ra pepe: «Vikai ge lo 
bemu?» Mo pe: «Hatea, ge hate hano.» 
Ram hake rapepe lakue Takaro: «Ge 
hatea lo bena.» 


Tagaloi mo huihui taliku, mo pe: 
«Ge lo bena.» Ram hivo taliku. Kabe 
mo haro vuniki, mo hike gali mei re. 
Ram hake ra pepe: «Hatea, ge hatea.» 


Takaro mo pe: «Da, da hivo, i 
neu nain hike siboku.» Ram hivo mo 
tai na kai, mo ari pohoki ki gie na 
vatu mo korokoro na malagaki, mo 
ahu lolo vale i Kabe Maito, mo uehi 
e mo vili duru na ka herena. Mo ma- 
raka, mo mualue ko Vikai. Ram lai 
mo hake lo vale i Takaro; ram keli 


regarde attentivement son tatouage 
sur son ventre et ses pudenda. En- 
suite il sort d’avec elle. Il sort et va 
écrire (dessiner) son tatouage sur la 
terre et s’en va. Takaro revient et dit: 
«Qui a dessiné cela?» On lui dit: 
«C’est Vikai.» Il cherche et le pour- 
Suit. 

Vikai a peur, se sauve et descend 
au rivage. Il trouve Kabe Maito, entre 
pour se cacher dans sa maison et lui 
dit: «Je viens-pour me cacher dans ta 
grotte parce que 7akaro me cherche.» 
Kabe lui dit: «Tiens, c’est bien, entre 
dans mon derriére.» Lui, il entre et 
y reste. 

Takaro (et ses hommes) le cher- 
chent, mais ne le trouvent pas. Un 
des hommes consulte le sort, et dit: 
«Il est chez Kabé.» 

Ils descendent et disent: «Vikai 
est-il chez toi?» Il dit: «Non, il n’est 
pas ici.» Ils montent et disent a 7a- 
karo: «ll n’est pas chez lui.» 


L’homme (devin) consulte de nou- 
veau et dit: «Il est chez lui.» Ils de- 
scendent de nouveau. Kabé dissimule, 
fait semblant de chercher avec eux, 
ils remontent et disent: «Non, il n’y 
est pas.» 

Takaro dit: «Allons, descendons, 
et je chercherai moi-méme.» En de- 
scendant il coupe un bois, il renverse 
entiérement avec la pierre qui ferme 
la caverne, entre dans la maison de 
Kabe Maito, \e tue et lui fait un trou 
dans le dos avec son bois. Alors 
Vikai sort. Ils le prennent et |’em- 


’ Huihui ou bien raha matarogo, consulter ou interroger le sort, autrement dit: deviner 
une chose cachée. Il y a plusieurs maniéres. La plus commune consiste a joindre les mains 
devant la bouche en les frottant l’une contre l’autre; on souffle en méme temps trois fois dessus, 
puis on crache par terre et on fait une priere. Ensuite on les agite de droite 4 gauche et ide 
gauche a droite sans remuer les bras, et toujours jointes. Enfin on les met prés de Toreille 
droite toujours jointes, et on agite les doigts seulement d’avant en arriére et d’arriére en avant 
en faisant craquer les articulations. C’est ce craquement qui donne la réponse, Que de victimes 
innocentes ont été égorgées au moyen de cette opération! 
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na muele, ram labetaki Vikai lune. 
Takaro mo tai e, mo tai puripuri e, 
mo pe: «Mese repe papine, nam rao.» 


4° Takaro biti mei Mueragbuto. 


ménent en haut dans la maison de 
Takaro; ils plantent en terre un cika 
et y attachent Vikai debout. Takaro 
le coupe, le coupe en miettes en di- 
sant: «Qu’on ne commette pas d’a- 
dultére, je ne veux pas.» 


4° Le petit Takaro et Mueragbuto. 


(Mythe de Lolopu¢pué, Oba.) 


Takaro biti, netu i Takaro, to tu- 
bune, rum gini kara goli kokotoa. 
Rum hagoea na vele mo kuai mo 
matue. Tubune mo pepe: «Ko kalo 
e.» Gie mo pepe: «Niko ko kalo e.» 
Tubune mo rao. Me mo Takaro mo 
‘kalo. Tubune mo pepe: «Ko lai na 
kaku katekale.» Mo sigigi lakue a. 
Mo pepe taliku: «Kaku bulu kai rue.» 
Hatea. «Kaku bulu kai tolu.» Hatea. 
«Kaku bulu kai lime.» Hatea. «Kaku 
bulu hagaulu.» Hatea, mo sigigi radu. 
Tubune mo mero, mo huvi na vele mo 
pepe: «Vele bugebuge, vele bugebuge.» 
Mo buge mo lakua karakara na pui- 
ki, Takaro mo hivo sisoli, mo toka 
radu eaulu. Mo kani na kuaiki, kani 
kani u ropo maraka mo maruruhi. 


Tubune mo kakavi e taliku, mo 
van mo raha na logo damo, mo kui 
e mo lai vomai lo pui vele, mo pepe: 
«Kamu logo lehe na hake vahava?» 
Takaro mo siu na karo mo pe: «Ko 
liko e, nain repe a.» Mo liko e; gie 
mo repe eaulu mo kani e. Mo vano 
mo raha tueki, mo lai muere, muere 
vake kai toliki. 


Mueragbuto mo rogo mo pepe: 
«Ko, karéa, kaku biki na manuki! 
Nain pai lehi e.» Me mo vomai, mo 


' Espéce de liane. 


Le petit Takaro, fils de Takaro, 
précédé de sa grand-mere, coupe 
des pousses de kokotoa’ pour manger. 
Ils rencontrent une espéce d’amandier 
dont les fruits sont mfrs. La grand’- 
mére dit: «Monte-le.» Il dit: «Toi, 
monte-le.» La grand’mére ne veut pas. 
Alors Takaro monte. La grand’mére 
dit: «Donne en moi un.» Il lui re- 
fuse. Elle lui dit de nouveau: «Deux 
ensemble pour moi.» Rien. «Trois 
ensemble pour moi.» Rien. «Cing 
ensemble pour moi.» Rien. «Dix 
ensemble pour moi.» Rien, il refuse 
toujours. La grand’mére se fache, 
enchante l’amandier en soufflant des- 
sus et disant: «Amandier, grossis, 
amandier, grossis.» Le pied grossit 
et devient tellement gros que TJakaro 
ne peut plus descendre, et reste tou- 
jours en haut. Il mange les fruits, 
mais quand il a fini, il a faim. 

Sa grand’mére a pitié de lui, et 
va raper un gateau d’igname, le fait 
cuire et l’apporte sous l’amandier en 
disant: «Voila ton gateau, mais com- 
ment montera-t-il?» Takaro jette une 
liane en disant: «Attache-le, je le 
tirerai.» Elle l’attache; lui, le tire en 
haut et le mange. Elle va en raper 
un second, qu’elle lui donne de méme, 
de méme aussi le troisiéme. 

Mueragbuto entend cela et dit: 
«Tiens, c’est bien, mon réti l’oiseau! 
Je vais l’essayer.» II vient et dit avec 
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pepe lo dilona lakua: «Ko siu karo 
na himai lakue au, nain laite kamu 
hinaka.» Takaro mo rogo e mo pe: 
«Kom sina au, dilomu mo lakua, 
tubuku dilona biti.» Mo tu rorogo; 
kaguariki mo pepe lo dilo biti: «Kamu 
hinaka lehe; ko siu karoki, ia ko bi- 
biki gie siaka lo limemu, huri logoki 
u lakua.» Gie mo bibiki na dupi karo 
lo limana, mo pe: «Ko, ko liko na 
logo.» Me mo, Mueragbuto mo repe 
a va katekale, mo soi lo tano mo 
mate. Mueragbuto mo kuali e mo 
vano mo kui e lo valena. 


Tubune mo vomai, mo kuare a, 
he dara tea; mo kuare kuare, hatea. 
Mo lehe lo tano, mo lehe na dai. Mo 
gara hi e mo pe: «Aue! Vakabuiku 
mo mate! Aue!» 

Mo huri lo daine mo tiri lo soko, 
mo huri huri, mo dadari lo malaga i 
Mueragbuto. Mo ahu, gie mo toka 
tau goro dririgi. Mo pe: «Ko vomai.» 
Papine mo pepe: «lo. Na maruruhi, 
nam lehe ahu i hinaka, nam vomai 
kona bete lakue au nain kani.» Mue- 
ragbuto mo pe: «Hatea, nam bei kui 
e, he manoka tea.» Mo pe: «Ko, ka- 
rea, nam tin tare pin manoka.» Gie 
mo pepe: «Hatea, kaku logo u biti, 
maraka na maruruhi lakua.» Papine 
mo pe: «Koin bete biti pohoki.» Gie 
mo pepe: «Hatea, kaku logo asi, logo 
vie, mo kakasi}.» Mo karoki gie, ka- 
roki gie, mo sigigi tau. Me mo, mo 
pepe: «Hapahine ra pepe lolo kamali? 
muere ram hike si ko.» Mo rogo haro 
mo pe: «Bataha hoko.» Me mo vano 
lolo kamaili. 


sa grosse voix: «Jette-moi la liane 
en bas afin que je t’envoie ta nour- 
riture.» Takaro \’entend et dit: «Tu 
me trompes, tu as une grosse voix, 
ma grand’mére a une petite voix.» 
ll se tait; un moment aprés il dit 
dune petite voix: «Voici {a nourri- 
ture; jette-moi la liane, mais attache- 
la bien a tes mains, car le gateau est 
gros.» Il attache donc le bout de la 
liane a ses mains, et dit: «A toi, 
attache le Jogo.» Alors Mueragbuto 
le tire tout d’un coup, il tombe par 
terre et meurt. Mueragbuto le charge 
sur son €paule, s’en va et le fait cuire 
au four dans sa maison. 

Sa grand’mére vient, l’appelle, il 
ne répond pas; elle appelle appelle, 
rien. Elle regarde 4a terre, elle voit 
le sang. Elle crie aprés lui.en disant: 
«Hélas! mon petit-fils est mort! Hélas!» 

Elle suit la trace du sang qui a 
dégoutté sur l’herbe, elle suit, suit 
et arrive a la caverne de Mueragbuto. 
Elle entre, et le voit assis prés du 
four. Il dit: «Tu viens.» La femme 
dit: «Oui. J’ai faim, j’ai vu la fumée 
de ta nourriture, je viens pour que 
tu m’en donnes et que je mange.» 
Mueragbuto dit: «Non, je viens de 
la mettre au four, elle n’est pas cuite.» 
Elle dit: «C’est bien, j’attends qu’elle 
soit cuite.» Lui il dit: «Non, mon gateau 
est tout petit, et j’ai grand faim.» 
La femme dit: «Tu m’en donneras 
un tout petit peu.» Lui il dit: «Non, 
mon gateau est mauvais; c’est un 
gateau de vié, il pique la langue.» 
Elle l’importune, l’importune, il refuse 
toujours. Alors elle dit: «Que disent- 
ils dans la maison commune? on 
dirait qu’ils te cherchent.» Il écoute 


1 Le vié est une espéce de grand taro sauvage qui pique comme si on mangeait des 
orties. On ne le mange que dans les temps de famine. Comme il donne des graines semblables 
a des ceufs, les indigenes racontent que c’est de ces graines que sont sorties les pen ae poules, 
et que c’est pour cela que les poussins crient: vié! vié! ils appellent leur grand’mere. 
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Papine mo rusa, mo leo roto ne- 
tune mo manoka. Mo lai e deni rom- 
boki, mo luguesi e lo gbuanana, ma- 
raka mo mimi mo deho lolo romboki, 
mo kui e taliku, mo kuali netune mo 
vano. Mo kuali e mo hivo lo uai. Mo 
karuhi ena kauindidi; uropo, mo tari 
buluteki taliku na tabiseki, mo tari 
mabune, garune, limana, guatune. 
Vunu mo lai gualo vae, mo vehi e 
mo sese vinuki, mo sokaki gie lolo 
borona, mo sikue ki gie na tinaina. 
Me mo, mo mamao, momana, mo 
maso, ru mule. 


5° Tembo rogo Ruruhi. 


Tembo rogo Ruruhi mo toka hake 
Baka. Bugi dolue mo pepe: «Nam 
tubui be, nam uora mate, ia nam rao, 
na ve na ruruhi, nain toka tau.» 


Mo hivo mo kakaru lo Uai Maito. 
Mo kakaru kakaru kakaru uropo, mo 
ruruhi, mo voraki buresi. Mo hake 
taliku lo valena mo toka. 


Vakabuine mo vomai, mo lehie, 
mo mataku, mo gara mo pe: «Aué! 
hapahine mo pai tubuku?» Mo toa 
deni e. 

Tubune mo pe: «Ko, karea, kom 
rao, nam ahu taliku lolo ruruhiku.» 
Me mo, mo ahu taliku, mo voraki 
tubui taliku. 


Ve na bese mataku na vakabuine 
besepai da ruruhi, da mese mate. 


' Dont l’embouchure est a Lolopuépué. 


et dit: «C’est peut-étre vrai.» Et il 
s’en va a la maison commune. 

La femme défait le four, et re- 
connait son fils qui est cuit. Elle le 
tire des feuilles, l’enveloppe dans une 
natte, fait ses nécessités dans les 
feuilles, refait de nouveau le four, 
prend son enfant sur son épaule et 
s’en va. Elle l’emporte en bas 4 la 
riviére. Elle le baigne pour le raffrai- 
chir; quand elle a fini, elle remet en- 
semble les morceaux, elle ajuste la 
poitrine, les jambes, les bras, la téte. 
Enfin elle prend une jeune branche de 
bourao, elle la péle en enlevant 
l’écorce, la lui enfonce dans |’anus, 
lui chatouille les boyaux avec. Alors 
il baille, il rit, il rit, et ils s’en re- 
tournent tous les deux. 


5° Tembo rogo change de peau. 


Tembo rogo Ruruhi vivait en haut 
a Baka. Un jour elle dit: «Je suis 
vieille désormais, je suis prés de 
mourir, mais je ne veux pas, je vais 
changer de peau et je reste toujours.» 


Elle descend se baigner 4a la ri- 
viére Uai Maito?. Quand elle a fini 
de se baigner, elle change de peau 
et devient jeune fille. Elle remonte 
chez elle et reste 1a. 


Son neveu vient, la voit, a peur 

et crie en disant: «Hélas! qu’est-il 
arrivé 4 ma grand’mére?» et il se 
sauve d’elle. 
_ La grand’mére dit: «Oh, c’est 
bien, puisque tu ne veux pas, j’entre 
de nouveau dans ma vieille peau.» 
Alors elle y entre de nouveau, et 
redevient vieille femme. 

Si le neveu n’avait pas eu peur, 
nous changerions de peau, nous ne 
mourrions pas. 
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6° Takaro mo tau na tagaloi. 


6° Takaro crée ’homme. 


(Origine des deux classes de mariage.) 


(Dumdum ta Oba.) 


(Tradition d’Oba.) 


Ecrit a Lolopuépué sous la dictée du vieux Titi de Logueguea. 


Mo uheé, tano mo mankara. Ta- 
karo mo lai manka, mo bolo bolo 
bolo e; mo siaka, mo guirihie. Mo 
guirihi guatune, guirihi matana, gui- 
rihi bagona, guirihi guerona, guirihi 
sigona, guirihi limana, guirihi tagana 
mei bugana, guiri borona, guirihi va- 
Rasiki na garune. Mo guirihi guirihi 
uropo, mo mabue mo toka. Mololie 
quagineu mo vomai mo mabu e; mo 
lolie muere hagaulu. 


Hagauluki uropo be, mo lai mueki 
mo vomai, mo tau e bei nakona mo 
lai e mo bulusi na bagona. Me, mo 
huvi e lo sigona, me mo uauaga; 
mo huvi e lo matana, mo radra; mo 
huvi e lo guerona, mo uinduru: mo 
rogo lai1; mo huvi e lo bagona, mo 
uinduru mo burogo lai; mo huvie lo 
mimine, mo mimi; mo huvi e lo mata 
i borona mo huhului mo deho,; mo 
huvi e lo limana mei garune, mo kilu. 
Mo huvi e huvi e vunu mo mabu e 
mo toka tau?. 


Mo lai tueki mo huvi e tatarise, 
me kai toliki muere vake, gire vunu 
muere vake. Va va, mo ropo, mo huvi 
re huvi re huvi re, hoko muera,; pa- 
pine, hatea pohoki. 


Mo lehi re mo asi. Mo pepe: «Nem 
lai evi vomai, nem huru, ne pai hi- 


Il pleut, la terre est boueuse. Ta- 
karo prend de la boue, il la pétrit 
pétrit pétrit; lorsqu’elle est assez dure, 
il la fagonne. Il lui fagonne une téte, 
faconne des yeux, faconne un nez, 
fagonne des oreilles, faconne une 
bouche, fagonne des mains, faconne 
des virilia, fagonne un anus, facgonne 
enfin des jambes. Quand il a fini de 
le faconner, il le met a cété de lui 
et il s’y tient. Il en fait ensuite un 
autre qu’il place avec lui; il en fait 
ainsi dix. 

Le dixiéme étant fini, il apporte 
le premier, le place prés de sa figure 
de maniére que leurs nez se touchent. 
Alors il lui souffle dans la bouche, 
et il ouvre la bouche; il lui souffle 
sur les yeux, qui s’ouvrent aussitot; 
il lui souffle dans les oreilles, qui 
s’ouvrent également: il entend?; il 
lui souffle dans le nez, qui s’ouvre 
et lui permet de sentir; il lui souffle 
les virilia et il urine; il lui souffle 
dans son anus, il fait ses besoins; il 
lui souffle enfin sur les mains et les 
pieds, et il s’agite. Quand il a fini 
de lui souffler il l’assied 1a d’abord?. 

Il prend alors le second qu'il 
souffle de méme, puis le troisieme 
de méme aussi, enfin tous sont souf- 
flés de méme. Enfin apres qu’il a fini 
de les souffler souffler souffler, il n’y 
a que des males; de femmes, point 
du tout. 

En les voyant, il n’est pas satis- 
fait. Il leur dit: «Apportez du feu ici, 


‘Le mot /ai apres un verbe exprime le pouvoir de faire ce qu’exprime le verbe, ex.: 


na hi keli lai tea, fodere non valeo, de l’Evangéliste. 
2 Il ne faut pas étre surpris de voir ce mot toka employé dans plusieurs sens, il a plu- 


sieurs significations ainsi que beaucoup d’autres mots. 
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naka lune da kani.» 


Aviki! mo kani, ram bala vatu*, 
ram raha logo* damo. Ram labe vunu 
dali evi lo nako iTakaro. Mo po lakue 
ra: «Nem toka purukeki ne mese kilu.» 
Me mo, Takaro mo hakovi buluteki lo 
limana na moli mei na magbue kate- 
kale. Mo maraka, mo bukuri kinie na 
tagana i tagaloi katekale, mo soi deni 
e. Mo kakarasi e mo gara, bilena mo 
uinduru, mo voraki papine. Takaro 
mo lai na tupeki* mo bariki gie kinie. 
Vunu, mo pe: «Ko, ko mualue de 
kamai®, ko vano, ko toka kaheko.» 
Mo vano mo ahu lolo vale mo toka 
lolona. 


Me mo, Takaro mo hora katekale 
mo pe: «Ko vano ko hike avi deni e; 
koi rogo pi kato pi pepe uaraha.» 
Mo vano mo dadari. Mo hui mo 
pepe na papine: «Tokaku ko vomai?» 
Mo pe: «Na vomai nam hike avi.» 
Mo lai lakue a mo taliku. Takaro mo 
pe: «Kom rogo mo kato mei ko mo 
pepe uaraha?» — «Mo pepe tokana 
i neu.» Takoro mo pepe: «Ko, mo vo- 
raki tehimu.» 


Mo hora tueki, mo vano mo da- 
dari. Papine mo pe: «Tehiku, ko 


allumez-le, faites cuire de la nourri- 
ture dessus afin que nous mangions.» 

Le feu s’allume}, ils y mettent les 
pierres avec des pinces*, ils rapent 
un pain? d’ignames. Ils se tiennent 
tous debout autour du feu en pré- 
sence de JZakaro. Alors il leur dit: 
«Tenez-vous bien, ne bougez pas.» 
Alors Takaro prit en méme temps 
dans sa main une orange et une 
chataigne. En méme temps, il les 
lance sur les virilia de lun de ces 
hommes, ces virilia se détachent de 
lui et tombent. Cela lui fait mal, il 
crie. Ses pudenda sont percés, il est de- 
venu femme. 7akaro prend des feuilles 
de liane tupe* et lui en fait une cein- 
ture. Ensuite il dit: «Maintenant re- 
tire-toi d’avec nous®, va t’en et reste 
toute seule.» Elle s’en va, entre dans 
la maison et reste dedans. 

Alors TJakaro envoie un homme 
en disant: «Va lui demander du feu; 
quand elle parlera, tu écouteras bien 
ce qu’elle dira.» Il part et arrive chez 
la femme. Celle-ci l’interroge en di- 
sant: «Mon frére ainé, pourquoi viens- 
tu?» Il dit: «Je viens chercher du 
feu.» Elle lui en donne, et il revient. 
Takaro dit: «Tu as entendu quand 
elle t’a parlé? Qu’a-t-elle dit?» — «Elle 
m’a appelé son frére ainé.» Takaro 
dit: «Bien, elle est ta petite sceur.» 

{l envoie le second, qui part et 
arrive. La femme lui dit: «Mon petit 


‘Ici a et e s’emploient souvent indifféremment; on dit avi ou evi feu, manu ou menu 
oiseau. Le Ai ajouté 4 un nom indique ordinairement qu’on a déja parlé de la chose: aviki 


veut dire «le dit feu». 


* On appelle bala un bois fendu sur une longueur, de 50 cm ct qui sert de pince pour mettre 
les pierres sur le feu et surtout pour les retirer’ quand elles sont chaudes. 

* On appelle Jogo un gateau d’igname de taro etc. On rape l'igname sur des pédoncules 
de feuilles de fougére arborescente qui sont trés rugueuses, on fait cuire cette pate dans des 
feuilles sous des pierres chaudes et on arrose de lait de coco; c’est délicieux. 

* Tupe ou tupeki, liane dont les feuilles poussent en petits rameaux; en en placant un 
devant, un derriére, un 4 gauche et una droite, on a une ceinture. C’était habit des premiéres 
femmes d’Oba. Plus tard on remplaca les feuilles par une natte, mais le nom resta, et aujourd’hui 
qu’on remplace la natte par une brasse d’étoffe, on l’appelle toujours tupeRi. 

* De ou deni répond a peu pres au latin a on ab. 
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vomai?» Mo pe: «Nam vomai nam 
hike uai kam in maloku.» Mo lai la- 
kue a mo mule. Takaro mo hui e: 
«Hapahine ?» — «Mo pe tehine i neu.» 
Mo pe: «Karea, mo voraki tokamu}.» 


Mo hora ra vunu muere. Papine 
mo mo pepe vunu duvine gire kai siuo. 

Takaro mo hora hagauluki vaka- 
siki. Mo dadari, papine mo lehi e mo 
pe: «Tama i netuku, ko vomai?» Mo 
mule mo pepe lakue Takaro: «Papi- 
neki mo pepe i neu tama i netune.» 
Takaro mo pe: «Ko, mo voraki ka 
horamu»; mo pe: «Ko vano ne rian 
bulu.» Mo lai gbuanana mo vano, 
rum en bulu. Takaro mo pe: «Ne 
rian bulu, ia ko ba hoka e be. Koi 
rogo nai vanatu, nain hora ko, nai 
haharaki lakue ko na doridorine.» 


Me, mo bugi, Takaro he vomai 
tea mo sigei, gie mo hoka duru na 
papineki. Daine mo hale lo gbuanana, 
mo kakarasie, mo garakipuro: «Auo! 
Puro!» Takaro mo rogo, mo toavomai, 
mo pepe: «Hatea! kom gahiki gie; 
nam pepe nain haharaki lakue ko, 
kom rahaki gie, mamo puro mo 
vomal.» 

Voraki a papine da mate huri re. 


Papineki mo baba, mo vakahuhu 
e lo maguirine, mo voraki Muerag- 
buto; mo baba taliku, mo vakahuhu 
lo matuana, mo voraki Takaro, taga- 
loi karea. 

Takaro mo siba ra na tagaloi, 
lapasiki lo uaibugu noi Mueragbuto, 
lapasiki lo uaibugu noi Takaro?. 


frére, pourquoi viens-tu?» Il dit: «Je 
viens chercher de l’eau pour que nous 
buvions du kava.» Elle lui en donne, il 
revient. 7akaro lui demande: «Quoi?» 
— «Elle m’a appelé son petit frére.» 
Il dit: «Bien, elle est ta sceur ainée 1.» 

Il les envoie tous ainsi. La femme 
appelle les neuf premiers ses parents. 

Alors Takaro envoie le dixiéme 
en dernier lieu. Il arrive, la femme 
le voit et dit: «Mon mari, pourquoi 
viens-tu?» Il revient et dit 4 Takaro: 
«Cette femme m’a appelé son mari.» 
Takaro dit: «Bien, elle est devenue 
ta femme»; il dit: «Va et restez en- 
semble.» Il prend ses nattes, s’en va, 
et ils restent ensemble. 7Takaro dit: 
«Restez ensemble, mais n’ayez pas de 
rapports d’abord. Tu m’entendras ve- 
nir, je t’enverrai et te montrerai com- 
ment il faut faire.» 

Et, quand il est nuit, avant que 
Takaro soit venu, le mari déflore la 
femme. Le sang coule sur la natte, 
cela lui fait mal, elle crie 4 la guerre: 
«Oh! la guerre!» 7akaro entend, il 
accourt et dit: «Ce n’est pas ainsi! 
tu l’as abimée; j’ai dit que je te mon- 
trerais moi-méme, tu n’en as pas tenu 
compte, maintenant c’est la guerre.» 

Ce sont les femmes qui ont cause 
notre mort. 

Cette femme enfante, elle allaite 
du coté gauche, |’enfant devient Mue- 
ragbuto; elle enfante de nouveau, elle 
allaite du cété droit, l’enfant devient 
Takaro, homme bon. 

Alors Takaro partage les hommes, 
les uns dans la classe de Mueragbuto, 
les autres dans la classe de 7akaro°. 


' A Lolopuépué, les enfants des deux sexes appellent leurs ainés des deux sexes tokaku 
(mon précédent) et leurs puinés des deux sexes fehiku (mon suivant). Ailleurs il y a quelque- 


fois des différences. 


2 Telle est ici l’origine de ces deux clans auxquels sont soumis les mariages, de fagon 
que ceux qui appartiennent a un clan, sont tenus a choisir leurs femmes dans l'autre clan. 
Tous les enfants des deux sexes appartiennent au clan de la mére et non du pére. 
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7° Seconde Création. 


Il ne me parait pas utile de donner ici le texte indigéne, attendu qu'il 
me faudrait reproduire presque mot a mot le récit de la premiére création, ce 
qui serait plut6t fastidieux pour les lecteurs. Je me contenterai donc de donner 
les détails qui different. Les voici. 

Pendant que 7akaro vivait avec ses Ragmuehu (premiers hommes) et 
travaillait a leur éducation, il lui vint un jour a l’idée de peupler aussi les 
autres pays. Il prit donc de la terre mouillée comme la premiére fois, mais 
cette fois il prit quatre espéces. de terre: terre noire (tano maito), terre rouge 
(tano memea), terre jaune (tano agoka) et terre blanche (tano mavute). 

Ensuite il pétrit cette terre comme la premiére fois et en fait des hommes, 
dix de chaque couleur; mais cette fois, il n’oublie pas de faire des femmes. 
Quand il a fini de les faconner et de souffler dessus pour les animer, il place 
par terre une longue natte noire, fait défiler les Noirs par dessus en disant: 
«Voila votre chemin, allez habiter les premiéres terres que vous trouverez.» 
Ensuite il place une natte rouge et dit aux Rouges: «Voila votre chemin, 
allez habiter. les terres que vous trouverez inhabitées.» Il étend encore une 
natte jaune et dit aux Jaunes: «Voila votre chemin, allez habiter les terres 
que vous trouverez inhabitées.» Enfin il étend une natte blanche et dit aux 
Blancs: «Voila votre chemin, allez habiter a l’extrémité du monde.» 

C’est ainsi que 7akaro peupla les différents pays en y envoyant des 
hommes de différentes couleurs. Mais au lieu de les accompagner, il reste 
dans son ile sacrée d’Oba avec son peuple de prédilection, ses chers Rag- 
muehu, jusqu’a ce que ces ingrats l’en chassent eux mémes, comme je le 
raconterai dans la légende suivante. 


8° Troisieéme création. — Exil de Takaro. — Ses malheurs. 
(Sa derniére apparition 4 Oba, Nouvelles-Hébrides.) 

Aprés avoir créé les premiers hommes a Oba, 7akaro leur avait ordonné 
de se vétir, les hommes du malo (natte croupiére), les femmes du tupeki (feuille 
de liane), comme je I’ai expliqué dans un mythe précédent (No. 6°). Il avait 
lui-méme présidé a l'éducation de ces premiers hommes, ses chers Ragmuehu, 
leur enseignant toutes choses utiles. Lorsqu’il les trouva assez éduqués n’eut-il 
pas Vidée de créer 4 Oba méme d’autres hommes qui vivraient simplement 
a l’état de nature, sans aucune espéce de vétement! Il n’eut pas a s’en féli- 
citer, ce fut le commencement de ses malheurs. 


Bugi dolue, Takaro mo toka Lo- 
gana, si hake, hake radu lo busi 
eaulu, lo malaga katekale mo en tau, 


Un jour, que 7akaro demeurait a 
Logana, en haut, trés haut dans la 
haute montagne, dans une grotte qui 


ram suri hena malaga i Takaro, mo 
pepe: «Nain tau tagaloi karagua.» 
Me mo, mo tau nona tagaloi u sau, 
mo bolo ra taliku lo tano makara. 
Vunu mo maraka, ram toka puroki, 
ra hi malo tea, hate malora. Tagaloi 


existe encore, et qu’on appelle grotte 
de Takaro, il dit: «Je vais créer de 
nouveaux hommes.» Alors il crée ces 
hommes nombreux, et il les pétrit 
encore avec de la boue. Mais ensuite, 
ils restent nus, ils ne s’habillent pas, 
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ram toka tomue ta ie, ram lehire mo 
asi, ram domiki gire, ra meroki gire 
bulu mei Takaro, ram libusi re. Gire 
ra mataku, ram toa, ram hivo lo tahi 
tora Takaro. Ram dadari ram tai aga 
lakua. Ram tai tai tai e u ropo, ram 
repe a lolo tahi, ram hue hue, ram 
dadari lo vanua tahig Maevo. Ram 
vutu valera lo tano i Saravaé, rata- 
hiki mata dodo, mo toka ie}. 


Bugi dolue, Saravae mo toka tau 
lo pui gai mo kuai mo mena. Mo 
toka, me mo, raga mea ram kani 
gmasiki ram toka eaulu. Katekale 
mo deho, mo soi na taina lo guatu 
i Saravae. Mo pepe mo pe: «Heo! 
hapahine mo bukuri au?» Mo tatagau 
ki limana mo soi lo tano. Mo hikesi 
e, mo hagoe a, mo burogo, mo pe: 
«He! tai raga mea.» Mo lai nona 
fuhu, mo tari liue, mo taue hake lo 
guatune, mo repe repe repe popohoi 
mo vene. Mo vene ala raga mea mo 
soi lo nakona. Me mo, mo lai e, mo 
havuraki gie, mo vano mo kui elo 
valena. Mo kui e mo toka lo dririgi, 
mo korokoro na vale, mo vano mo 
toka lo pui gai, mo lai ehine: «Sa- 
ravae, uoroki hava matui, uoroki 
matui tunu; Saravae, lolomu ba na 
tahi mo taburi one.» 


Tahi mo lakua, mo navora mo 
lakua. Tagaloi noi Takaro ra gmoso- 
gmoso ram kuali navo lolo tahi?. 


ils ne portent pas la croupiére. Les 
premiers hommes qui habitent déja 
le pays, les regardent. d’un mauvais 
ceil, deviennent jaloux d’eux, se fa- 
chent contre eux et Takaro et les 
chassent. Eux ont peur, se sauvent 
et descendent a la mer, précédés de 
Takaro. Ils arrivent et coupent une 
grande pirogue. Quand ils ont fini 
de la couper, ils la trainent a la mer, 
pagaient pagaient, et arrivent au pays 
de Maevo. Ils font leurs maisons sur 
les terres de Saravaé, chef aveugle 
qui se trouve 1a}. 

Un jour, Saravaé est assis sous 
une espéce d’amandier dont les fruits 
sont mfirs. Or pendant qu’il est assis, 
des pigeons ramiers se tiennent en 
haut et mangent les fruits. L’un d’eux 
fait ses besoins, et la crotte tombe 
sur la téte de Saravaé. Il dit. «Non! 
qu’est-ce qui m’a frappé?» Il tate avec 
la main, et la croite tombe par terre. 
Il la cherche, la trouve, la sent et dit: 
«Oh! c’est une crotte de pigeon ra- 
mier.» Il prendson arc, met une fléche, 
le place en haut sur sa téte, le bande 
bande bien verticalement et tire. Il 
transperce le pigeon, qui tombe de- 
vant lui. Alors il le prend, le plume 
et va le faire cuire chez lui. Il le met 
au four, ferme la maison, va s’asseoir 
de nouveau sous l’amandier, et chante 
un chant de circonstance: «Saravaé, 
presse du coco, presse du coco pour 
cuire; Saravaé, réjouis-toi pendant que 
la mer fait trembler le sable.» 

La mer est grosse, il y a beau- 
coup de vagues. Les hommes de 7a- 
karo s’amusent a porter les vagues 
dans la mer?®. 


1 Saravaé ratahiki mata dodo: Saravaé chef aveugle. Ce Saravaé n’était pas seulement 


aveugle comme on I’entend ordinairement, mais il 
* Ram kuali navo, ils portent les vagues. 


n’avait pas méme de trou 4 la place des yeux. 
D’aprés notre maniére de penser européenne 


il faudrait traduire: ils se font porter par les vagues. Ce jeu, en effet, consiste a s’avancer dans 
la mer le plus loin possible et 1a, quand on voit venir une grosse vague, on se couche a plat- 
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Ram rogo na ahiki ra pe: «He! 
hapahi Saravae mo lai ehine? bataha 
kana biki mo kui e;da vano da kan 
balu deni e.» Takaro mo suri re mo 
pe: «Mese, mata dodo mo tamara- 
kai.» Katekale mei re mo hili balu 
mo vano. Mo rusa e na biki, mo lai 
e, mo mimi mei mo deho guono eé, 
mo kui e taliku, mo vano. Mo vano 
mo kani e. 


Mo repirepi, i Saravae mo pe: 
«Ko, Saravae, bataha mo manoka 
kamu biki, ko vano, ko kani e.» Mo 
vano, mo rusa e; mo rogo bonana 
mo gahu, mo vutukeki. Mo tisu e ki 
bisune, mo burogo mo pe: «Tagaloi 
halehale leke ram gahiki kaku biki, 
ram deho lune.» Mo maraka, mo 
mero lakualakuaki. Mo lai na rogi 
matui, mo vili uaka e, mo lai na 
tabiseki lo limana, mo tokari ki gie 
na matana, mo radra, Mo pe: «Nain 
pai vahava? Nain romba vahava ?» 


Mo vano, mo keli tqno, mo lai 
huine tagaloi mate, mo raha raha, 
mo tari lo mavuro, mo voraki liue. 
Mo maraka mo pe: «Nain vaka- 
mate ra kinie.» Mo valu na bugiki, 
mo bugi kai bituki; mo pe: «Mamo 
hatea huri bugi asi, mabuko}.» 


Mo robugi mo lai na fuhu, mo 
hili, mo lehe katekale mo vene va- 
kamate a. Mo libusi re mo vene 
tueki, kai toliki vake. Me mo, Ta- 
karo mo pe: «Da, da vano huri Sa- 
ravae mo radra, da mate vunu.» 


En entendart le chant ils disent: 
«Oh! de quoi Saravaé chante-t-il le 
chant? peut-étre qu’il a mis de la 
viande au four; allons la lui manger 
en cachette.» Takaro les dissuade en 
disant: «Ne le faites pas, c’est un 
vieil aveugle.» L’un d’eux se faufile 
en cachette et va. Il tire la viande du 
four, la prend, fait ses nécessités a la 
place, refait le four et s’en va. Il s’en 
va et la mange. 

Le soir, Saravaé dit: «Allons, Sa- 
ravaé, peut-étre qu’elle est cuite ta 
viande, va t’en la manger.» Il va et 
la tire du four; il sent l’odeur qui 
pue et est étonné. Il la pique avec 
son doigt, la flaire et dit: «Ces hom- 
mes étrangers ont gaté ma viande, ils 
ont fienté dessus.» Alors il entre 
dans une grande colére. Il prend une 
coquille de coco, la casse avec un 
bois, prend les morceaux dans ses 
mains, se gratte les yeux avec, et ses 
yeux s’ouvrent. Il dit: «Que ferai-je? 
Comment me vengerai-je?» 

Il s’en va, creuse la terre, prend 
des os d’hommes morts, les rape rape, 
les met dans des roseaux et ¢a de- 
vient des fléches. Ensuite il dit: «Je 
vais les tuer avec.» Il compte les jours, 
cest le septiéme jour; il dit: «Pas 
aujourd’hui car c’est un mauvais jour, 
demain?}.» 

Le matin il prend son arc, se cache, 
en voit un et le tue. Il les poursuit, 
en tue un deuxiéme, puis un troisiéme. 
Alors Takaro dit: «Allons, sauvons- 
nous parce que Saravaé voit clair, 
nous mourrons tous.» Ils font une 


ventre sur un bois léger taillé en forme de planche et on se laisse porter par la vague. On 
arrive ainsi au tivage avec une rapidité vertigineuse et sans faire aucun mouvement, 

" Bugi kai bituki, bugi asi. Le septisme jour est un mauvais jour. Lorsque les mission- 
naires sont arrivés et ont parlé du dimanche, les vieux furent tout étonnés que les Blancs con- 
nussent aussi le bugi kai bituki, le septiéme jour. Ils dirent: Mais c’est comme les vieux 
d’autrefois, excepté que les Blancs disent que le septi¢me jour est un jour saint et bon, tandis- 
que les vieux disaient que c’était un jour maudit et mauvais, . 
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Ram lai aga, ram hue lo vanua Se- 
raka. Ram dadari, Takaro mo pepe: 
«Da, da tebe bugada, da vil.» 
Sa i Saravaé mo hikesi re, hi- 
kesi hikesi, mo huri re, mo hagoe ra, 
mo libusi re taliku de vanua Seraka. 
Mo bugi ram hivo lo tahi ram hue 
balu. Ram hue hue mo robugi ram 
dadari taliku lo vanua hano lo ta- 
nora. Ram repe agara lo bei Vatu 
Eaulu®, ra mabu ram in maloku. 


Katekale mo labe mo pe: «Aga 
hapahi mo hue vomai? mo muere i 
Saravae!» Ram lehe purukeki ra pe: 
«Ge siu! i Saravae mo huri kide ta- 
liku, da pai vahava?» Takaro mo lai 
kai tiko, mo uehe na vatu ki gie, mo 
ta uaka mo voraki malaga lakua lune. 
Mo maraka, Takaro mo pe: «Da, dam 
ahu, da maso lolona.» Ram ahu bulu 
lolona, me mo, mo korokoro goro ra. 
Saravae mo vomai, he lehi re tea 
taliku, ra maso deni e. 


pirogue et pagaient a Pentecdte. Ils 
arrivent et Takaro dit: «Circoncisons- 
nous et prenons la petite culotte1.» 

Mais Saravaé les cherche, cherche, 
cherche, les suit, les trouve, et les 
chasse de nouveau de Pentecdte. 
Pendant la nuit ils descendent a la 
mer et pagaient en cachette. Le matin 
ils arrivent de nouveau ici (a Oba) 
dans leur pays. Ils tirent leurs pirogues 
prés de la pierre haute? et se reposent 
en buvant le kava. 

L’un d’eux se leve et dit: «Qu’est- 
ce que cette pirogue qui vient? c’est 
comme Saravaé!» Ils regardent bien 
et disent: «C’est vrai! c’est Saravaé qui 
nous poursuit de nouveau, qu’allons- 
nous faire?» Takaro prend un baton, 
frappe la falaise avec, celle-ci se fend 
et forme une grande caverne. Alors 
Takaro dit: «Allons, entrons, et sau- 
vons-nous dedans.» Ils entrent en- 
semble dedans, et elle se referme sur 
eux. Saravaé arrive, mais ne les revoit 
plus, ils sont sauvés de lui. 


Ici il y a une petite variante qui dit que Takaro, au lieu de pratiquer 
une caverne dans la falaise, se sauva au volcan avec ses hommes. La, il les 
fit entrer devant lui dans l’ouverture, entra le dernier et ferma l’entrée avec 


! Da tebe bugada, entaillons notre urétre. J'ai été témoin oculaire de l’opération et j’en 


parlerai une autre fois. 


Da viu, prenons la petite culotte, c’est-a- 


dire le vétement des circoncis. Cette petite 


culotte consiste en une petite natte de 0°05 m de large sur 0°30 m de long, qu’on entoure en 
spirale autour de l’uretre de maniére, a ce que les testicules restent nus pour bien montrer 
qu’on n’est pas femme. C’est le costume national officiel dans les iles ot !’on pratique la cir- 
concision. Cette petite natte ou culotte s'appelle généralement na mbas, ce qui veut dire le 
carquois avec quoi ils entourent leurs fléches de guerre. On dit que le vieux Saravaé n’était qu'un 
pur homme et non pas un tamate esprit. Mais parce qu’il a vaincu Takaro, il est devenu le patron 
des guerriers, comme Boe. Bogrogo est devenu le chef des tueurs de cochon (v. ci-bas Nr. 11"). 
Quand quelqu’un veut devenir chef en tuant des hommes, il va en pélerinage au pays de Saravaé. 
Quand un autre veut devenir chef en tuant des cochons, il va en pélerinage a la grotte de 
Boe Bogrogo. Quand quelqu’un veut devenir chef par ces deux moyens, il fait les deux péle- 
rinages. C’est ainsi que Malasi, \e plus grand chef dici, me racontait l’autre jour quil a fait 
autrefois les deux pélérinages. «C'est pourquoi, concluait-il, j'ai réussi 4 tuer 7500 cochons et 
100 hommes que j’ai mangés, ce qu’aucun autre n'a pu faire! Si je suis le plus grand chef du 
pays aujourd’hui, c’est a Boe Bogrogo et a Saravaé que je le dois. Leurs statues sont chez 


moi, je te les apporterai, tu les verras.» 
2 Grande falaise au sud de 1'ile. 
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une grosse pierre. C’est 1a qu’ils vivent depuis ce jour; ils n’en sont jamats 
sortis de peur de rencontrer encore leur ennemi Saravaé. Et quand le volcan 
fume, on dit que c’est la fumée de leur cuisine. 


9° Muekikile. 
(Mythe de Lolopuépué, Oba.) 


Tagaloi lapasiki ram vutu valera 
hivo lo dupi tehi. Ram hake /o la- 
bute ra pe ram tai bue ra na rasa 
kinie. Ram hake, ram hagoea na 
bue, ram tai tai tai mo bugi, ma- 
raka ra pe: «Da mule.» Maresu 
guegueriki garune mo kovi mo huri 
re mo pepe: «Kimiu ne mule, i neu 
nam toka huri garuku mo karasi 
au; nem hamai nem kuali bue ma- 
buko, dain hivo bulu.» 


Ram tau e lolo kualu, ram roroi 
goro e ki borogi matui, ram kabu- 
reki popohe ta lune kana hinaka, ra 
mule deni e. Mo bugi dodo, mo rogo 
tamate ra vomai. Ra vomai ram kani 
na popoheki. Gie mo tis re ki laka 
matui. Mueki mo pepe: «Nam kani 
katekale ululumu.» Tueki mo vomai, 
mo tisu e, mo pepe vake: «Nam 
kani katekale ululumu.» Muere vake 
VUNU. 


Tahiki mo vomai vakasiki, mo 
list e vake, mo pe: «Hapahi mo 
list au?» Mo tala pohokinie na 
borogi, mo lehe na maresu mo toka 
hivo lolo kualuki mo pe: «Kaku biki 
lehe!» Na maresuki mo pe: «Heo! 
ne mese kani au be; da vano lo 
tureki lakua, nem kani au ie.» Ram 
bau bibi e lo kai ram bakasi e. Ra 
vomai lo tureki lakua ra pe: «Da 
kani e» Mo pepe: «Hate tau, da 
tutu hivo, huri hano tamate u sau; 


* A deux, l’un devant, l’autre derriére, 


Quelques hommes font leurs 
maisons en bas, prés du rivage. Ils 
montent dans la brousse couper des 
bambous pour faire des chevrons. 
Ils montent, trouvent des bambous, 
coupent, coupent jusqu’a la nuit, 
alors il disent: «Retournons-nous-en. » 
Un petit enfant qui a une plaie a la 
jambe et qui les a suivis dit: «Re- 
tournez-vous-en, moi, je reste car ma 
jambe me fait mal; quand vous mon- 
terez demain pour emporter les bam- 
bous, nous descendrons ensemble.» 

Ils le mettent dans un trou, le 
couvrent avec des tiges de feuilies 
de cocotier, sur lesquels ils jettent 
des figues pour sa nourriture, et s’en 
vont. Quand il est nuit noire, il 
entend venir les esprits. Ils viennent 
et mangent les figues. Il les pique 
avec un pétiole de feuille de cocotier. 
Le premier dit: «J’en ai mangé un 
trés bon.» Le second vient, il le pique 
et il dit aussi: «J’en ai mangé un 
tres bon.» Et ainsi de suite jusqu’au 
dernier. 

Enfin le dernier vient, il le pique 
encore, et il dit: «Qu’est-ce qui me 
pique?» Il écarte complétement les 
pétioles, voit l’enfant qui est au fond 
du trou et dit: «Voila de quoi me 
faire un réti!l» L’enfant dit: «Non! 
ne me mangez pas encore; allons 
dans le grand chemin, vous me man- 
gerez la.» Ils l’attachent sur un bois 
et l’emportent1. Ils arrivent dans le 
grand chemin et disent: «Mangeons- 
le.» Il dit: «Pas encore, allons plus 
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vé nem kani au ta higaha, rain kani 
balu pi ropo deni kimiu.» Ra pepe: 
«Heo! mo pepe hoko.» Ram bakasi 
e taliku ram hivo. Gie mo rogo ka- 
roki mo rigue, mo kau lo vae, mo 
hake mo kau lo sala1. Mo kalo e 
mo sist pohoki na vinuki mo mama- 
nint. Mo bugi dodo siaka, na ta- 
mate ra hi lehie tea mo sala’. Ram 
hivo hivo, ram dadari ram mabu e, 
ram leo na kai puroki. Ra vutukeki 
ra pe: «He! kada biki u sala! Da 
hikesie taliku.» 


Ram fikesi taliku na maresu, ra 
burogo haro e muere na kuiriu. Ram 
rogo bonana lo vae,; ram leo van 
mo toka lo sala. Me mo, katekale 
mo kalo lehe, mo kalo sisoli, mama- 
nini karakara. Tueki mo kalo, hivo 
taliku. Muere vake gire vunu, hatea! 


Katekale mo pe: «Ko, nein toka 
goro e nai kuare Muekikile*.» Mo 
vano, mo hagoe a, mo vomai mo 
dadari. Mo lehe na sala mo mama- 
nini, mo keli tano; mo guaguaga na 
kai, mo ahu lolona, mo hake lo gueki. 
Mo hake mo dadari lo bei maresu. 
Maraka, gie mo borikinie na kai, 
Muekikile mo mate lolona. Nubana 
ram voraki vindoa*’ me taina mo 
en tau lo gue i sala. 


bas, car ici il y a beaucoup d’esprits; 
si vous me mangez ici, ils mange- 
ront tout et vous n’aurez rien.» Ils 
disent: «Non! il dit vrai» Ils le 
chargent de nouveau et descendent. 
Lui, il sent que la corde se détache, il 
saute dans un bourao, monte et saute 
dans un sa/a!. A mesure qu’il monte 
il enléve bien l’écorce et l’arbre devient 
glissant. Il fait tres noir, et les esprits 
ne le voient pas disparaitre. Ils des- 
cendent, descendent, arrivent, le dé- 
posent par terre et ne voient que le 
bois seul. Ils s’étonnent et disent: 
«Oh! notre viande a disparu! cher- 
chons-la de nouveau.» 

Ils cherchent de nouveau |’enfant 
en flairant comme des chiens. Ils 
sentent son odeur dans le bourao; 
et le voient plus loin dans le sala. 
Alors l’un d’eux essaye de monter, 
mais il ne peut pas, car c’est trop 
glissant. Un second monte, redescend 
(en glissant). Ils essaient tous de 
méme, impossible! 

L’un d’eux dit: «Bien, restez pour 
l’empécher de descendre, je vais 
appeler Muekikile*.» Il va et le trouve, 
et celui-ci vient et arrive. Voyant que 
le sala est trop glissant, il creuse la 
terre; l’arbre est creux, il entre de- 
dans et monte parle creux. Il monte 
et arrive prés de |’enfant. Alors celui- 
ci tord l’arbre, et Muekikile meurt 
dedans. Ses vers (qui l’ont mangé) 
sont devenug vindoa® et ses excré- 
ments sont toujours dans le creux 
du sala. 


' Sala, petit arbre qui ne devient jamais trés grand, mais qui est toujours creux a l’in- 
térieur, et dont la cavité est remplie de grosses fourmis blanches que les indigénés mangent et 
qui, dit-on, sont tres bonnes; je n’ai jamais eu le courage d’essayer. 

2 Muekikile, nom d’un tamate ou esprit trés industrieux auquel les autres ont recours 


quand ils se trouvent embarrassés. 


3 Vidoa, nom de ces grosses fourmis blanches qui mangent l’intérieur du sala. Elles sont 


a peu prés cing fois plus grosses que ce qu’on appelle vulgairement fotirmi blanche ou t 


ermite. 


C’est le résidu du bois mangé par ces fourmis que les indigenes appellent taina Muekikile, 


excréments de Muekikile. 
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Mo rani, tamate ra van deni e. 
Gie mo masuri, mo himai lo vale 
mo pe: «Tamate rato kani au!» 


Maresu dolue mo pepe: «Hatea, 
kom gali.» Mo pe: «Ko, da hake, 
pi bugi koin toka.» 

Ram hake ram tau e muere. Ta- 
mate ra vomai, he tisu re tea, he 
sina ra tea. Ram tala na borogi mo 
toka tau; ram repe a ram kani e. 
Vunu, ram tau na tinaina ram tali- 
kinie lo kai. 

Lolo robogi ram hake ram lehe 
na tinaina hokosie. Maresu mo pe: 
«Nau pepe lakue kimiu, ne pepe nam 
gali kimiu.» 

Da mese rahaki na leo i tagaloi 
dolue. 


Lorsqu’il fait jour, les esprits s’en 
vont et le laissent. Il descend de 
arbre, descend au village et dit: 
«Les esprits ont failli me manger!» 

Un autre enfant dit: «Non, tu 
mens.» Il dit: «Bien, montons, et 
quand il sera nuit tu resteras.» 

Ils montent et le placent de méme. 
Les esprits viennent, il ne les pique, 
ni ne les trompe. Ils écartent les 
pétioles et il reste assis; ils le tirent 
et le mangent. Enfin, ils entourent 
ses boyaux autour d’un arbre. 

Le matin ils montent et voient 
seulement ses boyaux. L’enfant dit: 
«Je vous l’avais dit, vous disiez que 
je vous trompais.» 

Ne méprisons pas la parole des 
autres hommes, 


10a Takaro et Banihi Mamata, la femme du soleil. 


Premiére Version. 


(Mythe de Lolopucpué, Oba, écrite sous la dictée d'un nommé Guero, du village de Loguagua.) 


Gire na papine lo mataniaho rau 
hi mai rau sao tora Banihi Mamata 
mo baba netune. Ram himai, ram 
dadari lolo tahi me ram utu mera 
maval. Ram utu uropo, rapepe: «De, 
da kakaru.» Ram sara na bahire ta 
mo eno, ram kakaru. Takaro mo rogo, 
mo vomai, mo lehi re. Mo lehi Ba- 
nihi Mamata mo karea liu re. Mo 
taka, mo hili, mo lai bahire mo 
vano. Mo vano mo vunikinie lo pui 
beru lo katama i valena, mo vuni- 
kinie lolo tano. 


Ram kRakaru uropo, lapasiki ram 
lai bahire, ram tari taliku, ram hake 
eaulu, Banihi Mamata to netune ram 
gara ram tagi. Takaro mo pepe: «Ne 
rum garahuri?» — «Bahimeruvano !» 
Mo pepe. «lo!» mo hike gali mei re. 
Mo repirepi mo pe: «Karea, da hake 
lo valeku, neri toka lo beku.» Ram 


Les femmes du soleil descen- 
dirent nombreuses en suivant Banihi 
Mamata, qui portait son fils sur son 
dos. Elles descendent, arrivent au 
rivage et puisent leur eau de mer. 
Quand elles ont fini, elles disent: 
«Allons, baignons-nous.» Elles ar- 
rachent leurs ailes, les déposent et 
se baignent. Takaro entend, vient 
et les voit. Il trouve Banihi Mamata 
plus belle que les autres. Il rampe 
en se cachant, prend ses ailes et s’en 
va. Il va les cacher au pied du poteau 
de la porte de sa maison, et il les 
cache en terre. 

Quand elles ont fini de se baigner, 
les autres prennent leurs ailes, les 
mettent de nouveau et montent en 
haut. Banihi Mamata et son fils 
crient et pleurent. Takaro leur dit: 
«Pourquoi pleurez-vous?» — «Nos 
ailes ont disparu!» Il dit: «Oui!» et il 
fait semblant de chercher avec eux. 
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hake, mo pepe lakue retahine: «Pa- 
pine hi lehe to netune, nem taba 
bulu lo taluku; i neu nam hivo Va- 
kimbeo», me mo hivo'. 


Banihi Mamata. to netune ram 
gahi bule demo i Takaro tora reta- 
hine. Maresu mo bitu na rauki, mo 
laie, mo gugue lo limana mo pepe: 
«Dam, lulu lulu, dam, lulu lulu.» 
Mo lulu mo voraki demo. Retahi 
Takaro mo lehe, mo mero, mo hurei 
re mo pepe: «Nerum gahiki na demo, 
ra hi matue tea; re na matue nerum 
bei keli, Takaro na tino nerum bei 
keli, ia nerum keli balu.» Retahine 
mo pepe: «Hatea, maresuki mo lai 
na rauki mo voraki demo.» Rum 
gara, rum tagi, rum hivo lo vale, 
rum tagi lolo pui beru lo katama. 
Uai matara mo hale, mo tiri gbua- 
bua na tano mo tiri pohokinie. Ram 
lehe bahire. Retahine mo pepe: «Ba- 
hideru lehe, dori vano.» Rum laie, 
rum hivo lo tahi, rum harikinie ta- 
liku, rum olo, rum hake lo mata- 
niaho. 


Takaro mo mule, mo leo gire hatea, 
mo hui retahine mo pe: «Maresu lehe 
to retahine, ruvan loko?» Mo pe: «Nu 
hurei re huri bulemu demo, rum gara, 
rum hivatu, rum tagi lolo vale.» Ta- 
karo mo vano mo leo bahire gie 
hatea. Mo gara mo tagihi re. 


Le soir arrivé il dit: «Bien, montons 
chez moi, vous resterez chez moi.» 
Ils montent, et Takaro dit asa mére: 
«Cette femme-la et son fils, vous 
travaillerez ensemble dans ma planta- 
tion; moi, je descends 4 Vakimbeo'», 
et il descend 2. 

Banihi Mamata et son fils 
sarclent les ignames de 7akaro avec 
sa mére. L’enfant cueille des feuilles, 
il les prend, les écrase dans sa main 
en disant: «Igname, pousse pousse, 


_ igname, pousse pousse.» Les feuilles 


poussent et deviennent ignames. La 
mére de 7Jakaro le voit, se fache, 
les insulte en disant: «Vous gatez 
les ignames, ils ne sont pas mis; 
quand ils seront mfrs vous les 
arracherez, quand TJakaro sera 1a, 
vous les arracherez, mais vous les 
arracherez comme des voleurs.» La 
mére dit: «Non, c’est l'enfant qui 
a pris des feuilles qui sont devenues 
ignames.» Ils crient, pleurent, des- 
cendent a la maison et pleurent au 
pied du poteau de la porte. Leurs 
larmes coulent, font un trou dans la 
terre avec bruit et la creusent entiére- 
ment. Ils voient leurs ailes. La mere 
dit: «Voila nos ailes, allons-nous-en.» 
Ils les prennent, descendent a la 
mer, les mettent de nouveau, s’en- 
volent et montent dans le soleil. 


Takaro revient, voit quils n’y 
sont plus, et demande a sa mere 
en disant: «Cet enfant avec sa mére, 
ott sont-ils allés?» Elle dit: «Je les 
ai insultés a cause de tes ignames, 
ils ont crié et sont descendus pleurer 
dans la maison.» Takaro va et voit 
que leurs ailes n’y sont plus. Il crie 
et les pleure. 


1 Aller vers l’est se dit hake (monter). Aller vers Youest se dit Aivo (descendre). De 


méme tout ce qui est 4 l’est est «en haut», 


2 Extrémité ouest de I’ile. 


et tout ce qui se trouve a louest est «en bas». 
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Mo kuare na hiko mo horae mo 
pepe: «Kom hake leo haro ra lo ta- 
nora, huri bahimu lumu, i neu hate 
bahiku luku.» Hiko mo olo, mo hake, 
hake, hake mo dadari mo toka lo 
tavoa lo tanora. Mo hudu hivo, mo 
lehi re rum huhuru gbuanara. Mo 
lai na gmasi tavoa, mo kini lune 
ki sigona nako i Takaro, mo kini 
na nakona si bona, mo kini vake 
nako i maresu, mo kini vake reta- 
hine vakasiki. Mo maraka, mo tulie 
Su puine. 


Maresu mo bi lai e, mo vutu- 
keki, mo uosagi lakue retahine mo 
pepe: «Ide, nakomu higaha, nakoku, 
nako i hiko, nako i Takaro.» Reta- 
hine mo pe: «Hoko, hine mo kini e?» 
Rum dradra hake, mo toka tau. Rum 
pepe: «Koin hivo.» Mo hivo puine 
lo bera. Ru pe: «Kom hamai huri?» 
Mo valu mo pe: «Takaro mo hora 
au huri kimiru, da hivo.» Ru pepe: 
«Hatea,; neri hamai bulu, da hivo.» 
Hiko mo himei taliku, mo pepe lakue 
Takaro: «Dori hake bulu, da bei 
himei.» Mo pepe: «Hatea, i neu hate 
bahiku, nain hake uaraha?» 


Mo lado haro, mo kike hike lolo 
taguagine, me mo mo pepe: «Heo! 
nain pai lehe.» Mo hiri na fuhu, mo 
tari na liue lo mavuro vundolue, mo 
hivo mo labe lo tahi. Mo lehe na 
matahalara lo mataniaho. Mo repe 
na fuhu, repe repe u siaka, mo vene. 
Mo vene hoko, na liue mo lavo. Mo 
vene tueki, mo hari lune, kai toliki 
mo hari vake lu tueki, muere vake 
vundolue. Vundolueki mo bulu puine 


' = It fait 100 fléches. 


Il appelle un martin-pécheur et 
l’envoie en disant: «Monte les chercher 
dans leur pays, parce que tu as des 
ailes, tandisqu’il n’y en a pas sur 
moi.» Le martin-pécheur s’envole, 
monte, monte, monte, arrive et se 
pose sur un amandier dans leur 
pays. Il se penche en bas et les voit 
qui teignent leurs nattes. Il prend un 
fruit de l’amandier, dessine dessus 
avec son bec la figure de 7akaro, 
dessine sa propre figure, dessine 
aussi la figure de l’enfant, enfin il 
dessine aussi la figure de la mere. 
Alors il le jette en bas. 

L’enfant le prend, il est étonné, 
il le montre 4 sa mére en disant: 
«Maman, voila ta figure, 1a mienne, 
celle du martin-pécheur, et celle de 
Takaro.» Sa mére dit: «C’est vrai, 
qui a pu dessiner cela?» Ils regardent 
en haut, il est toujours 1a. Ils lui 
disent: «Descends.» Il descend en bas 
avec eux. Il lui disent: «Tu es monte 
ici pour(quoi)?» Il répond en disant: 
«Takaro m’a envoyé vous chercher, 
descendons.» Ils disent: «Non; montez 
ici tous deux ensemble, et nous des- 
cendrons.» Il descend de nouveau 
et dit a 7Zakaro: «Montons tous les 
deux, nous descendrons ensemble.» 
Il dit: «Non, je n’ai pas d’ailes, com- 
ment pourrais-je monter?» 

Il réfléchit, cherche, cherche dans 
son ventre, et tout a coup il dit: 
«J’y suis, je vais essayer.» Il gratte 
un arc, il met des morceaux de 
fougéres arborescentes dans cent ro- 
seaux', descend et se tient debout a 
la mer. Il voit le chemin qu’ils ont 
Suivi pour aller dans le soleil. Il tend 
son arc, le tend trés fort, et tire. Il 
tire juste, la fléche s’enfonce (dans 
le soleil). Il tire la seconde qui se 
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lo tano. 


Kuari baka mo huri lune, mo hivo, 
hivo, hivo, mo hari lo vatu. 


Takaro mo huvie mo pepe: «Ku- 
ari, buge buge, kuari, buge buge.» Mo 
buge mo ‘lakua. Takaro mo pepe: 
«Noku kai kalokalo, nain kalo lune.» 

Mo lai kabuana, mo vurei e, mo 
kalo tona hiko. Rum hake, hake, hake, 
rum dadari, rum hagoe ra. Takaro 
mo pe: «Da, da hivo.» Rum lai 
gbuanara rum huri re. Takaro mo 
pepe: «Neru hivo tomue.» Papine 
mo pe: «Hatea, kimiru.» Takaro to 
na hiko rum tomue, ram himei. Gire 
rum tu taku rum lai talai rum vu- 
niki gie. Ram himei himei vaka livu- 
keni, vakahau hake, vakahau himei. 


Me mo, Banihi Mamata mo tai 
roto kuari baka, Takaro rum soi su 
puine, gire rum hake taliku lo mata- 
niaho. Matahalaki mo uono, hate ve 
na vene taliku. 


Ve ra mese tai utu na kuariki, 
besepai dain hakesiu dain himei lo 
mataniaho. 


pique dans la premiére, la troisiéme 
se pique aussi dans la seconde, et 
ainsi de suite jusqu’a cent. La cen- 
time touche la terre. 

Une racine de banian suit ce 
cordon de fléches, descend, descend 
et se fixe dans les pierres. 

Takaro souffle dessus en disant: 
«Racine, grossis, racine, grossis.» Elle 
devient trés grosse. Takaro dit: «Voila 
mon échelle, je monterai par la.» 

Il prend ses ornements, s’oint et 
monte, précédé du martin-pécheur. Ils 
montent, montent, montent, arrivent 
et les trouvent. Takaro dit: «Allons, 
descendons.» Ils prennent leurs nattes 
et les suivent. Takaro dit: «Descen- 
dez devant.» La femme dit: «Non, 
vous deux.» Takaro précédé du 
martin-pécheur passent les premiers, 
et ils descendent. Eux qui sont derriére 
portent une hache qu’ils cachent. 
Ils descendent jusqu’au milieu, loin 
du haut, loin du bas. 

Alors Banihi Mamata coupe la 
racine de banian, 7akaro (et le martin- 
pécheur) tombent en bas, et eux 
remontent dans le soleil. Le chemin 
disparait, impossible d’atteindre de 
nouveau en tirant des fléches. 

S’ils n’avaient pas coupé la racine, 
nous pourrions monter dans le soleil 
et en redescendre. 


106 Muehu Katekale et la femme du soleil (?). 
Deuxiéme Version. 


(Légende de Logana de l'autre cote de Vile Oba, écrite sous la dictée d’un nommé Tai de la 
bas, mais dans la langue d’ici, car la langue de ce pays est assez différente.) 


Muehu Katekale mo toka kahe a. 
Mo lavo damo mo tali re. Bugi dolue 
mo lehena taigaru itagaloiguegueriki. 
Mo vwutukeki mo pepe: «Hine mo 
drike hi lehe?» Mo huri huri tai 
garure, mo rogo ra ram kakaru lolo 
tahi. Mo hili, mo lehe muera haga- 
vulu mei papine katekale mo baba 


Muehu Katekale est tout seul. Il 
plante des ignames et les rame. Un 
jour il voit les traces des pieds de 
petits hommes. Il s’étonne et dit: 
«Qui a pu passer 1a?» Il suit, suit 
les traces de leurs pieds, et les entend 
qui se baignent a la mer. Il se cache 
et voit qu’il y a dix hommes et une 
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netune. Muera ra mule hamai, ram 
lai bahire lo damo. Papineki mo toka 
to netune mo karuhie, Bam tari bahire 
vunu, ram olo siu eaula lolo taetae. 


I Muehu Katekale mo lehi re ram 
lai bahire lo damo, mo vano, mo 
hikesie, mo hagoea bahi papine mei 
netune. Mo laie mo hiliki gie ute 
dolue. Rum hamai, rum hikesie, hatea, 
rum tagi. Gie mo vomai mo pepe: 
«Nerum tagi huri hapahine?» Mo pe: 
«Bahimaru u sala!'» Mo hike gali 
bulu mei re. Mo bugi, mo pe: «Da 
hake bulu lolo valeku, nem taba ki 
buleku damo.» 


Rani dolue rum tali damo; mo 
uhe lakua, rum rogo uhe mo tiri 
dumiki guagineu, retahine mo pe: 
«Hapahine nam rogoe?» Mo vano 
mo lehe bahire. Mo tari e rum olo 
taliku lolo taetae. 


Lolo rombugi, Muehu Katekale 
mo radra, he lehi re tea, mo hikesi 
re, hatea; mo van lo talune mo kuare 
ra, hatea; mo vano mo lehe bahire, 
ram sala, rum lai e. Mo pe: «Hao! 
ram hake taliku!» 

Mo vano mo voloe na mavuro, 
mo depihi nona liue vundolue. Vunu 
mo labe mo vene eaulu, me liu mo 
lavo. Mo vene tueki, mo lavo lo 
bileteki; mo vene kai toliki, muere 
vake; mo vene vene vunu, mo bulu 
lo tano. Mo po: «Nain kalo lune,» 
ia mo mataku mo pe: «Mese be, nain 
tu rarai na lagi na hereki Ilehi e» 
Mo hereki gie bugi dolue. Gie mo 
hako bibi lo dupiki, mo rogo he kilu 
tea. Mo pe: «Nain kalo e mo siaka», 
me mo kalo. Mo kalo, kalo, kalo, 


femme qui porte son enfant sur son 
dos. Les hommes remontent et 
prennent leurs ailes dans les ignames. 
La femme reste avec son fils qu’elle 
baigne. Quand ils ont tous mis leurs 
ailes, ils s’envolent en haut au ciel. 

Muehu Katekale voyant qu’ils 
avaient pris leurs ailes dans les 
ignames, s’en va, cherche, et: trouve 
les ailes de la femme avec son fils. 
Il les prend et les cache a une autre 
place. Ils viennent, cherchent et ne 
les trouvant pas se mettent a pleurer. 
Lui vient et dit: «Pourquoi pleurez- 
vous tous les deux?» La femme dit: 
«Nos ailes sont perdues!» Il fait 
semblant de chercher avec eux. 
Quand il fait nuit il dit: «Montons 
ensemble dans ma maison, vous tra- 
vaillerez 4 mes ignames.» 

Un jour ils rament les ignames; 
il pleut beaucoup, ils entendent les 
gouttes faire un bruit insolite, et la 
mére dit: «Qu’est-ce que j’entends ?» 
Elle va et voit leurs ailes. Elle les 
met et ils s’envolent de nouveau 
au ciel. 

Le matin, Muehu Katekale se ré- 
veille, il ne les voit pas, il les cherche, 
rien; il va dans son champ et les 
appelle, rien; il va voir leurs ailes, 
elles ont disparu, ils les ont. prises. 
Il dit: «Oh! ils sont remontés!» 

Il sen va casser des roseaux, .il 
prépare cent fléches. Ensuite il se 
léve et tire en haut, et la fléche s’en- 
fonce. Il tire la seconde, qui s’en- 
fonce dans le bout de la premiere; 
il tire la troisieme, qui fait de méme; 
il les tire toutes, etla derniére touche 
a terre. Il dit: «Je monterai dessus», 
mais il a peur et dit: «Pas encore, 
jattendrai que le vent souffle pour 
voir.» Un fort vent souffle le lende- 
main. Il le prend par le bout, et 
il sent que ¢a ne remue pas. Il dit: 
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mo dadari lolo taetae. 


Mo lehe na tagaloi gire hagaulu 
ram tu. Mo hikesie na papine, hatea. 
Mo maturu. Mo rombugi, mo rogo 
na dilo i tagaloi fagahau. Mo vano 
mo lehe na sinubu lakua. Mo lehe 
na papine lehe mo vomai, mo maraka 
de na tano, mo tu na makue, mo 
kato lakuera na sinubu, gire ram 
hudu lo nakona, Gie mo mataku na 
sinubu, mo kalo lo tavo, mo maturu 
lune. 

Lolo rombugi mo vomai taliku 
na papine, mo duleie netune lo limana. 
Mo lehi e mo hake na makue mo 
kato lakue na sinubu. Gie mo ginisi 
nakona sibona lo gmasi tavoa, mo 
bukuri e kinie; he lehe tea. Mo ginisi 
tueki mo bukuri kinie. He lehe tea 
taliku. Mo ginisi kai tokiki mo bukuri 
kinie; maresu mo leheo, mo vila e, 
mo lai lakue retahine mo pepe: «Ide, 
higaha nako i tamaku.» Retahine mo 
pepe: «Hoko! muere i tamamu, pin 
hamai vahavaki? «Mo lehe eaulu, 
mo lehie lo tavoa eaulu. Mo kuare 
a, mo hivo puine lo tano. Mo hui 
emo pe: «Kom hamai huri vahavaki?» 
Gie mo valu mo pe: «Nam hakavi 
kimiru, nam vene line, me mo nam 
kalo lune me nam lehe kimiru.» Papi- 
nekimo pepe: «Kom karo hurikamaru! 
ya koin lehe noku tabana.» 


Mo lai na iri mo iri goro na kineo 
asi vunu na soko biti, na mesean 
lune lo taetae, maraka mo _ pepe: 
«Niko, ko mule taliku lo tanomu, 
huri kom lehe, ute kokona lakua 
higaha. Koin hivo taliku lo liue ko 
vene kinie; koin hivo koin bulusi 


«Je le monterai, c’est solide», et il 
monte. Il monte, monte, monte et 
arrive au ciel. 

Il voit les dix hommes qui sont 
la. Il cherche la femme et ne la voit 
pas. Il passe la nuit 1a. Le matin il 
entend des voix d’hommes au loin. 
Il va et voit une grande foule. Il 
voit alors cette femme qui vient, elle 
s’éléve au-dessus de terre, se tient 
en haut et parle a la foule qui s’in- 
cline devant elle. Lui, il a peur de 
la foule, monte dans une espéce 
d’amandier et y dort. 

Le matin, la femme vient de nou- 
veau, elle porte son enfant dans ses 
bras. Il la voit qui s’éléve en haut 
et qui parle a la foule. Lui dessine 
avec son ongle sa propre figure sur 
un fruit d’amendier, qu’il lui jette; 
elle ne le voit pas. Il en dessine un 
deuxiéme qu’il lui jette. Elle ne le 
voit pas non plus. Il en dessine un 
troisiéme qu’il lui jette encore; l’en- 
fant le voit, le ramasse, et le porte 
a sa mére en disant: «Maman, voila 
la figure de papa» Sa mére dit: 
«C’est vrai! cela ressemble a ton 
pére; comment serait-il monté ici?» 
Elle regarde en haut et le voit au 
haut de l’amandier. Elle l’appelle, il 
descend en bas sur le sol. Elle lui 
demande et dit: «Tu es venu pour- 
quoi et comment?» Il répond en 
disant: «Je vous aime, j’ai tiré des 
fléches et je suis monté dessus pour 
venir vous voir.» La femme dit: «Tu 
nous aimes fort! Mais tu vas voir 
mon travail.» 

Elle prend un éventail avec le- 
quel elle chasse toutes les choses 
matvaises, les grains de poussiere, 
afin qu’il n’en reste point dans le 
ciel, et dit: «Toi, retourne dans ton 
pays, parce que, tu le vois, c’est un 
lieu tres saint ici. Redescends par les 
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na tano, koin kiluki na liue.» 


Mo hivo, mo sorobo lo tano mo 
kiluki na liue. Maraka na maresu 
mo dage pohokinie na liue lo taetae, 
mo soi lo tano. 


Bugi dolue, gie mo lado mule 
papineki, mo tari non liue taliku mo 
vene taliku, he lavo tea, mo soi taliku 
lolo tano; mo vene, vene, ram soi 
vUnu. 


fleches que tu as tirées; descends et 
quand tu toucheras la terre, tu agi- 
teras les fléches.» 

Il descend, et quand il arrive a 
terre il agite les fléches. Alors l’en- 
fant arrache complétement les fléches 
du ciel, et elles tombent sur la terre. 

Un autre jour il repense a cette 
femme, il prépare de nouveau ses 
fléches, tire de nouveau, elle ne s’en- 
fonce pas mais retombe sur la terre; 
il tire, tire, elles retombent toutes. 


11° Légende de Duruku, rocher trés dangereux qui émerge a peine a 
marée basse 4 plus d’un mille d’Oba, du edté de Maevo. 


Sugbue, sike Mueragbuto mo toka 
Lolouai. Me mo, mo tarani me vano 
Maevo. Mo vileki nona tagaloi vunu 
mo pe: «Da, da hau ara vatu na 
bulu ute ta hig Maevo, na voraki 
matahala; da van Maevo, da drike 
lune.» 


Ram taba taba u siaka, ram 
keli na vatu ram dorikinie lolo tahi, 
ram keli tano vake ram kuali ram 
tuli bulu mei vatu. Araki mo hake, 
mo van, van, van, mo bulu Duruku. 


Me mo Takaro mo himei. Mo 
himei mo pe: «Nem hau ara i ha- 
pahi?» Ra pe: «Heo! nomai mata- 
hala kam hake Maevo lune.» Mo 
pepe: «Maemaeka, i neu nam rao; 
nem van Maevo, nem tai aga nem 
hue.» 


Mo bo suri araki, vatu ra gmua- 
lindu lolo tahi, Duruku mo labe kahea. 
Mo maraka, mo libusi re de tanora, 
ra‘ba lolie taliku. 


' Extrémité nord-est d’Oba. 


Sugbué ou Mueragbuto habite Lo- 
louai!. Un jour il veut aller 4 Maevo. 
Il rassemble tous ses hommes et dit: 
«Allons, faisons une barriére en pierre 
qui atteigne Maevo, qui devienne 
un chemin; quand nous irons 4 Maevo 
nous marcherons dessus.» 

Ils travaillent trés fort, ils extraient 
des pierres qu’ils roulent dans la mer, 
ils creusent aussi de la terre qu’ils 
portent et jettent avec les pierres. 
La barriére monte, avance, avance, 
avance et atteint le Duruku. 


Alors Takaro descend. Il descend 
et dit: «Vous faites cette barriére 
pour quoi?» Ils disent: «Non! c’est 
simplement notre chemin pour monter 
a Maevo.» Takaro dit: «Vous étes 
fous, moi je ne veux pas; allez a 
Maevo, mais faites des pirogues et 
ramez.» 


Il renverse la barriére, les pierres 
tombent au fond de la mer, Duruku 
seul reste debout. Enfin il les chasse 
de leur pays de peur qu’ils ne la 
fassent de nouveau. 


Mythes et Légendes des Indigénes des Nouvelles-Hébrides (Océanie). 61 


12° Takaro et Boe Rogrogo. 


(Origine des cochons d’aprés les Lolopuépué, Oba.) 


D’aprés les Obas, c’est dans leur ile qu’ont été créés les premiers hommes 
et les premiers cochons. Aprés avoir créé les premiers hommes, 7akaro reste 
avec eux dans le pays, prenant soin d’eux, et habitant, tant6t dans un endroit, 
tantot dans un autre. C’est pourquoi ils appellent leur ile «terre de Takaro» 
(vanua i Takaro) ou encore «terre sainte» (vanua kokona). D’aprés les Blancs, 
ce serait le capitaine Cook qui aurait apporté aux Hébrides les premiers 
cochons. Le fait est possible, mais ne s’accorde guére avec la tradition des 
indigenes qui font remonter l’origine du cochon jusqu’a Takaro, c’est-a-dire 


jusqu’au commencement du monde. Voici cette légende que m’a contée 


mon vieux sorcier Titi. 


Boe Rogrog mo toka lo mata i 
uai Bagriki, tavaluki lo tahi mate. 
Su hake lo busi, Ragmuehu lapasiki 
ram toka tavala uai1, Takaro mo 
toka tavaluki. 


Ragmuehu ra vene manu ram 
toreki lakue Takaro. Gie mo vene 
vake mo lai taliku lakuera. Bugi 
dolue ram vene karibi katekale, ram 
lai lakue Takaro mo kani e. Takaro 
mo pe: «Na boe lehe ram bete lakue 
au nam rogo u karea! Nain laite 
kai guonoki.» Me mo, mo lai fuhu 
mo vano, mo hike sisoli na karibi. 
Mo hike, hike va vano, mo hagoea 
Boe Rogrog mo toka tau. Mo pepe: 
«Kom vomai, kom hike hapahikineo ?» 
Mo pe: «Nam hike na boe,; Ragmuehu 
ra vene boe, ram bete lakue au, nam 
tarani nain guono e lakuera.» Boe 
Rogrogo mo pe. «Ko, karea, ko laite 
na tali lakue au.» Mo van, mo tuku 
na karo, mo uosagi lakue a. Mo pe: 
» Hatea, koin lai na talihoko.» Takaro 
mo tuku na karo guagineu. Mo pe: 
«Hatea.» Van vano mo lai na tali 
hoko, mo labe lo bena, Gie mo pepe: 
«Ko, ko hike tau na boe lolo boruku.» 
Takaro mo hike, mo hagoea na boe, 
mo liko e, mo lai, mo vano mo guo- 


' Ragmuehu, nom des premiers hommes. 


Boé Rogrogo habite a l’embou- 
chure de la riviére Bagriki, de l’autre 
coté de l’ile sur la mer morte (tran- 
quille). Plus haut dans la montagne, 
quelques Ragmuehu demeurent d’un 
cété de la riviére!, et Takaro demeure 
de l’autre cété. 

Les Ragmuehu tuent des oiseaux 
quils offrent a Takaro. Lui, il en 
tue aussi qu’il leur offre en retour. Un 
jour ils tuent un rat, et le donnent 
a Takaro qui le mange. Takaro dit: 
«Ce cochon 1a qu’ils m’ont donné, je 
le trouve excellent! Il faut que je leur 
rende la pareille.» Alors il prend 
son arc et s’en va, il cherche, mais ne 
trouve pas de rat. Il cherche, cherche, 
en s’éloignant, alors il rencontre Boé 
Rogrogo qui est assis. Celui-ci lui dit: 
«Tu viens, que cherches-tu?» Il dit: 
«Je cherche un cochon; les Ragmuehu 
ont tué un cochon dont ils m’ont 
fait présent, je veux leur rendre la 
méme chose en échange.» Boé Rogrogo 
dit: «C’est bien, apporte-moi une 
corde.» Il va, arrache une liane et la 
lui montre. Il dit: «Non, apporte-moi 
une vraie corde.» 7akaro arrache une 
liane différente. Il dit: «Non.» Enfin 
Takaro apporte une vraie corde, et se 
tient debout prés de Jui. Lui il dit: 
«Tiens, cherche maintenant le cochon 
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noe ki gie lakuera Ragmuehu. 


Gire ram u e, ram kani e. Ram 
rogo wu bohoru, u lulumu, ra pe: 
«Hatea! boe lehe u lulumu karakara, 
bataha kom laie... loko? «Takaro 
mo vuniki mo pe: «Nam lai e lo 
labute», mo maraka mo vano. Rag- 
muehu ram hiri lo tai garune, ram 
huri, huri, huri, ram hagoea Boe 
Rogrogo mo toka tau. Mo pepe: 
«Nem vomai huri?» Ra pe: «Kam 
hike boe, ko lai lakue kamai.» Mo 
pe. «Karea, nem hike siu lolo boroku.» 
Ra pepe: «Da, mo sina kide, da 
uehi e.» Mo maraka, ram uehi va- 
kamate a. Mo tagbuao bugi kai tolu, 
taguagine mo kbulo karakara. 


Lo bugi kai toliki Takaro mo rogo, 
mo vomai me lehi e, mo tagbua tau. 
Takaro mo lehe na boe ram kilukilu 
lolo taguagine, mo pe: «Buleku boe.» 
Me mo, mo tai na ara mo hakovi 
ée goro e. Vunu, taguagine mo mue- 
nduru, boe ram mualue deni.e. Ara 
he ropo te tau, muenduruki mo eno 
lakue na tahi. Ram teneki na boe. 
Takaro mo libusi re; ram mualue 
lolo tahi kai rue, rum garu, tuana 
lo vanua taig Maevo, tuana rague? 
lo vanua Tamarino,; kai toliki mo tin 
koro lo araki mo tin hano. 


dans mon derriere.» Zakaro cherche, 
trouve le cochon, l’attache par une 
patte, l’emmeéne, et va le donner en 
échange aux Ragmuéhu. 

Ceux-ci le tuent et le mangent. 
Ils trouvent qu’il sent bon, qu’il est 
succulent et disent: «Non! ce cochon 
est tout-a-fait succulent, peut-étre l’as- 
tu pris... oll?» Takaro dissimule 
et dit: «Je l’ai pris dans la brousse,» 
puis ils’en va. Les Ragmuehu suivent 
la trace de ses pieds, suivent, suivent, 
suivent, et rencontrent Boé Rogrogo 
qui est assis. Il dit: «Vous venez pour 
(quoi)?» Ils disent: «Nous cherchons 
des cochons, donnes-nous-en.» Il] dit: 
«C’est bien, cherchez dans mon 
derriére.» Ils disent: «Allons, il se 
moque de nous, tuons-le.» Alors ils 
le tuent et il en meurt. Il reste étendu 
par terre pendant trois jours, et son 
ventre est tout-a-fait gros. 


Le troisiéme jour 7akaro entend la 
chose, il vient pour le voir, il est tou- 
jours étendu par terre. Takaro voit les 
cochons qui remuent dans son ventre, 
et dit: «A moi les cochons.» Alors 
il coupe du bois et fait une barriére 
autour. Alors le ventre du mort créve, 
et les cochons en sortent. La barriére 
n’est pas entiérement finie, il y a 
encore un trou du cété de la mer. 
Les cochons se sauvent. Takaro les 
poursuit; deux sortent vers la mer, 
se sauvent a4 la nage, l’un a Maevo, 
Yautre, un rague1, a Malo; le troi- 
sieme, 7akaro |’enferme dans la bar- 
riére et il reste ici. 


' Rague, nom du cochon hermaphrodite. Ce n’est pas une espéce, ils ne se reproduisent 
pas; mais certaines truies ont l’infirmité de produire ces monstres. Ces truics sont trés estimées, 
car les Malo, qui en souvenir de ce premier cochon qui leur arriva d'ici, ne tuent que des her- 
-maphrodites dans les grandes solemnités, vont les acheter dans toutes Ies iles et les paient des 


prix fabuleux, 
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13° Takaro et Guero Lulugueki (Guero \e pondeur). 


(Histoire des premitres pirogues, d’aprés les Lolopuépué, Oba.) 


Takaro ram toka bulu mei na 
Ragmuehu hagaulu. Gire-ram pepe: 
«Da tai talu, da riburibu talude.» 
Takaro mo pe: «Karea, i neu garuku 
mo buehuge, nam taba sisoli, nam 
rao.» Ram vano ram taba. 


Ram vano, me mo Takaro mo van 
takuki, mo tai talune kahea ute dolue. 
Mo mule tomue lo repirepi mo toka 
lolo vale. Mataniaho mo soro, ra 
mule vake i Ragmuehu. Ram lehi 
e mo toka tau ra pepe: «Niko, ko hi 
taba tea, koin kani hapahine?» Mo 
sina ra mo pe: «I kimiu nein laite 
kaku hinaka biti.» Mo lolie muere 
lolo rani vunuki. Ragmuehu ram hura 
talure, ram lai na guatu potali mei 
na tali damo, ram vano ram ribu re. 
I Takaro mo ribu na gmasi damo 
mei na suli potali. 


Lo taro mena, Ragmuehu ra pepe: 
«Da vano, da vene talude». Me ram 
vano, ram vene, vene, vene: hatea, 
hate bikiki. Ram lehe hinaka: hatea, 
potali, a damo, kineo vunu mo koru. 
Nakora mo hivo, ram vomai ra pepe 
lakue Takaro. 


Takaro mo pepe: «Ko, karea, nem 
vano nem hikesi e lo pui basabasa, 
bataha nein hagoea ie» Ram vano 
ram hagoea hinakaki sau, manuki 
sau sau karakara. Ram lehe kate- 
kale mo toka lo uaka. Katekale mei 
re mo ve na vene a, ia mo deho- 
kinie ki vatu lo guatune. Tueki mo 
vano, mo dehokinie muere vake, 


1 Grand arbre. 


Takaro et dix Ragmuehu vivent 
ensemble. Eux disent: «Coupons la 
brousse et faisons notre plantation.» 
Takaro dit: «Bien, mais moi j’ai une 
plaie a la jambe, je ne puis travailler, 
jé ne veux pas.» Ils s’en vont tra- 
vailler. 

Quand ils sont partis, alors Takaro 
s’en va aprés, et débrousse son champ 
tout seul 4 une autre place. Il revient 
le premier le soir et s’asseoit dans 
la maison. Au coucher du soleil, les 
Ragmuehu reviennent aussi. En le 
voyant assis ils iui disent: «Toi, tu 
ne travailles pas, que mangeras-tu ?» 
Il se moque d’eux en disant: «Vous 
me donnerez vous-mémes un peu de 
nourriture.» Il fait de méme tous les 
jours. Les Ragmuehu brilent leur 
champ, prennent des tétes de bananiers 
et des tiges d’ignames, et s’en vont 
les planter. Takaro, lui, plante de la 
chair d’ignames et des rejetons de 
bananiers. 

Au temps des fruits mfirs, les 
Ragmuehu disent: «Allons chasser 
dans notre plantation.» Et ils vont, 
tirent, tirent, tirent: rien, il n’y a pas 
de gibier. lis regardent la nourriture: 
rien, bananes, ignames, tout est sec. 
Ils reviennent tout tristes le dire a 
Takaro. 

Takaro dit: «C’est bien, allez et 
cherchez sous le basabasa}, peut- 
étre que vous en trouverez la.» IIs 
vont et trouvent toute espéce de nour- 
riture, et des oiseaux trés nombreux. 
Il en voit un perché sur un waka’. 
L’un d’eux vise pour le tuer, mais 
Yoiseau Iui pond une pierre sur la 
téte. Le second va, il lui pond encore 


* Espéce de bananier dont le fruit pousse verticalement. 
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muere vake gire hagaulu. Ra pepe: 
«Hate manu hoko higaha, bataha 
tamate.» Ra vano ram kuare Takaro. 


Gie mo vomai, mo lai na buli 
maloku lo guatune, mo repe fuho 
mo ve na vene. Tamate mo deho- 
kinie, dehokinie, vatu ram soi lo buli, 
soi, soi, soi, uropo lo taguagine. Me 
mo, Takaro mo vene a, mo vene ho- 
kosi e, mo vene utu na guerona 
matue, mo soi lo tano; gie mo olo 
lo tanona. 

Guerona mo lakua, ram repe a, 
ram kui e?. Ram rusa e, he manoka 
tea. Ram kui e taliku, mo guaro tau. 
Ram vano ram hike haru me ram 
kui e vaka toliki. Takaro gie mo toka 
lolo vale. Mo rogo na diloki kate- 
kale lo dririgi mo lai ehi mo pepe: 
«Avi guere, avi duvu, nai manoka 
lune.» Mo lai guere mei duvu mo 
kui e lune, mo manoka purukeki, ram 
kani e. Vunu, ra pepe: «Da pai va- 
havaki? Tare ve na toka ta higaha 
na robo i tamate lehe, vesepai pi 
vomai taliku, pi kani kide; da vano 
datuli pohokinie Maevo; da tai na 
aga, da hue lune.» 


Ragmuehu hagaulu ram tai na 
agara lo buke mei lo galato*. Ta- 


‘ En guise de bouclier. 


une pierre, ct de méme a tous les dix. 
Ils disent: «Ce n’est pas un simple 
oiseau, ce doit étre un esprit mal- 
faisant.» Ils vont appeler 7akaro. 

Celui-ci vient, met un plat 4 kava 
sur sa téte1!, bande son arc et s’ap- 
préte a tirer. L’esprit pond, pond, 
les pierres tombent sur le plat, tombent, 
tombent, tombent jusqu’a ce qu’il n’y 
en ait plus dans son ventre. Alors Ta- 
karo tire, le touche, et la fléche lui 
coupe !’oreille droite qui tombe par 
terre; et lui s’envole dans son pays. 

L’oreille est grande, ils la trainent 
et la font cuire au four?. Ils la tirent 
du four, elle n’est pas cuite. Ils la 
font cuire de nouveau, elle est toujours 
crue. Jls vont chercher du bois de 
fer pour la faire cuire une troisiéme 
fois. Takaro, lui, reste a la maison. 
Il entend dans le four une voix qui 
chante en disant: «Feu de choux ca- 
naques, feu d’herbe, je cuirai dessus.» 
Il prend des choux canaques et de 
l’herbe, fait le four avec, l’oreille cuit 
tres bien, et ils la mangent. Ensuite 
ils disent: «Qu’allons-nous faire? Si 
les feuilles ot nous avons fait cuire 
cet esprit restent ici, il reviendra, et 
nous mangera; allons les jeter toutes 
a Maevo; coupons des pirogues, nous 
pagaierons dessus.» 

Les dix Ragmuehu font leurs pi- 
rogues avec des choux et avec des 


Re eee : 
Kui, cuire au four. On fait un trou en terre, on le remplit de bois qu’on recouvre de 


pierres et on allume le feu. Quand les pierres sont chaudes, on les dte, on place la nourriture 
enveloppée de feuilles sur la braise, on remet dessus les pierres chaudes et on recouvre le tout 
de feuilles et de terre. Quand c’est cuit on défait le four et on en retire la nourriture (rusa) 
Le trou seul s’appelle mata i dririgi; quand il est garni, on l'appelle simplement dririgi, pest 
ce que nous appelons ici: le four canaque. 

* Buke, arbre trés mou mais excessivement lourd. Il devient trés gros (2 et 3 m de 
diamétre). Les Blancs l'appellent chou parce qu’il est trés mou. 

Galato, autre arbre trés mou et excessivement lourd aussi. Il atteint les dimensions des 
plus grands arbres d’Europe. On !’appelle ortie parce que ses feuilles piquent comme celles de 
lortie, mais la piqtire est plus douloureuse et dure trois jours. Malheur au chasseur qui ne 
connait pas cet arbre, car s’il fait ses besoins dans la brousse, il risque beaucoup d’apprendre 


x 


a le connaitre a ses dépens. Le cas n’est pas rare. 


—— 
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karo mo tai balu agana lo ove’. Ra 
pepe lakue a: «Niko koin hue vaha- 
vaki?» Mo pe: «Eo, nain toka lo 
sama i agamiu.» Ram tai tai uropo 
ram repe nora lolo tahi. Me mo, ra- 
mamava karakara, ram done puine. 
Takaro mo repe nona, mo hale, mo 
hue mo vano. Gire ram kuare a ra 
pe: «Takaro, ko vomai, kide bulu.» 
Mo pepe: «Hatea, agaki u biti.» Ram 
tagi. Mo hakavi re, mo pe: «Kate- 
kale na kalo lehe.» Mo lehe aga mo 
hale mo pe: «Tueki na vomai.» Ram 
kalo vunu, agaki mo hale tau. 


Ram kalo vunu, ram hue utu na 
tahi, ram dadari lo vanua ta hig 
Maevo agara, mo ta uaka lo vatu. 
Ram tuli pohokinie na roboki, ram 
hake ram hikesie kara hinaka. Me 
mo, ram dadari lo tano i Guero 
Lulugueki. 

Ram lehi e, Ragmuehu ra hi iloi 
tea. Ram lehe mo libusi na lago deni 
guerona, katekale mo pe: «He! mo 
madra daka!» ra manaki gie. Ta- 
karo mo leo rotovi e, mo pepe: «Heo, 
ne mese kato ba na kani kide.» 


Ram pai hinaka. Takaro mo pepe: 
«Nem tulubei e, ineunain utu mavat.» 
Mo hivo lo tahi, mo lehe na haru 
biti mo tubu lo one. Mo huvi e mo 
pepe: «Haru, buge buge, haru, buge 
- buge.» Mo buge mo lakua, mo hake, 
hake, eaulu radu. Me mo, Takaro 
mo kalo e he mule tea. Ragmuehu 
katekale mo pe: «Nem tulubei hinaka, 
nain hikesi Takaro.» Mo lehi e lo 
haru mo kalo mei e. Tueki mo vomai 


orties. Takaro fait la sienne en cachette 
avec un ove. Ils lui disent: «Toi, 
comment pagaieras-tu?» Il dit: «Non, 
je m’asseoirai sur le balancier de vos 
pirogues.» Quand ils ont fini de creuser 
ils trainent les leurs a la mer. Mais 
elles sont trop lourdes, et coulent 
au fond. 7akaro tire aussi la sienne, 
elle surnage, et il pagaie et s’en va. 
Eux l’appellent en disant: «7akaro, 
viens, nous irons ensemble.» II dit: 
«Non, la pirogue est trop petite.» 
Ils se metterit 4 pleurer. Il a pitié 
d’eux et dit: «Qu’un monte pour voir.» 
Il voit que la pirogue surnage et dit: 
«Qu’un deuxiéme vienne.» Ils montent 
tous et la pirogue surnage toujours. 


Quand ils sont tous montés, ils 
traversent la mer et arrivent sur la 
terre de Maevo, mais leur pirogue se 
casse sur les pierres. Ils jettent toutes 
les feuilles, et montent chercher de 
la nourriture. Or, ils arrivent juste 
dans le village de Guero le Pondeur. 

Les Ragmuehu \e voient et ne le 
connaissent pas. Ils voient qu’il chasse 
les mouches de son oreille, et l'un 
d’eux dit: «Oh! il est peut-étre pourri!» 
et ils rient de lui. Takaro qui le recon- 
nait, leur dit: «Non, ne partez pas de 
peur quil ne vous mange.» 


Ils préparent 4 manger. 7akaro 
dit: «Faites cuire, moi j’irai puiser 
de l’eau de mer.» Il descend a la 
mer, voit un petit bois de fer qui 
pousse sur le sable. Il l’enchante en 
disant: «Bois de fer, pousse, bois de 
fer, pousse!» Il pousse tres grand et 
s’éléve trés haut. Alors 7akaro monte 
dedans et ne revient pas. L’un des 
Ragmuehu dit aux autres: «Faites 
cuire la nourriture, je vais chercher 


1 Ove. Grand arbre mou aussi mais trés léger; sans étre creusé il flotte comme du liége 
quand il est sec. Depuis que 7akaro a fait avec ce bois la premiére pirogue, c’est avec cela 
qu’on les fait le plus souvent; c’est pourquoi les Blancs l’appellent l’arbre a pirogues. 
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mo kalo vake. Ram vomai muere 
kakatekaleki, ram kalo vunu. Takaro 
mo pe: «Da hivo siu.» 


Mo hokoni one biti guegueriki 
lolo kete mo pepe: «Nem kalo taliku.» 
Ram kalo vunu, gie mo kalo vakasiki. 
Me mo, Guero Lulugueki mo vomai 
mo kalo huri re. Takaro mo tuli one 
lo matana, mo hivo, mo kakaru, mo 
kalo taliku. Takaro mo huvi taliku 
na haru mo pe: «Haru, gueru gueru, 
haru, gueru guert.» Haru magueru, 
magueru mo bulu Oba. Ragmuehu 
ram gau lo kai hano, ra masuri. 
Takaro mo repe na golo i haru repe 
siaka,; mo lehe Guero kakarani mo 
sireki vunu; haru mo vindiri mo tuli 
vakamate Guero Lulugueki lo tanona. 
Gire ra maso muere deni e. 


Takaro.» Il le voit dans le bois de 
fer et monte avec lui. Un second 
vient et monte aussi. Ils viennent ainsi 
un a un, et montent tous. Takaro 
dit: «Descendons d’abord.» 

{l remplit son panier de sable 
fin et dit: «Remontez devant.» Ils 
montent tous, et lui monte le dernier. 
Alors Guero le pondeur vient-et monte 
aprés eux. 7akaro lui jette du sable 
dans les yeux, il descend, se baigne, 
remonte. Takaro souffle de nouveau 
sut le bois de fer et l’enchante en 
disant: «Bois de fer, plie, bois de 
fer, plie.» Le bois de fer plie, s’incline 
et vient toucher Oba. Les Ragmuehu 
sautent alors dans un arbre d’ici, et 
descendent a terre. 7akaro tire la 
cime du bois de fer, tire trés fort; 
quand il voit Guero tout prés, il 
lache tout; le bois de fer se redresse 
(fait ressort) et rejette dans son pays 
Guero le pondeur quise tue en tombant. 
C’est ainsi qu’ils furent sauvés de lui. 


SS 
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Young India: Religion and Caste. 


By an Anglo-Indian Professor. 


‘Young India’ by its talk and deeds has of late sufficiently engrossed 
public attention to deserve more than a passing notice, and makes us natur- 
ally anxious to know more about the rising generations that believe them- 
selves destined to mould the future destinies of India, to know more about 
its beliefs, and its social tendencies. The present paper claims to deal with 
that part of the Indian student population’ — mostly Brahman — which is 
confined to South India. It is meant to be a recollection of incidents and 
facts that have come under my notice during a College Career. Doubtless I 
might extend the range of observation and draw inferences — but this is no 
part of my plan. My intention is to give a narrative, necessarily very bald, 
of what I have seen and learnt by experience in my dealings with hundreds 
of students mostly brahman, of facts seen in College and in a great pagan 
city. For the most part the facts were jotted down day by day in a diary 
from which I now take them. General conclusions, therefore, I shall, as far as 
is possible, refrain from drawing: for such, my facts do not perhaps warrant. 
I propound no theory. Let this essay then be judged rather as a collection 
of notes than as a theory. 

I propose to make a few statements first as to Religion: this must 
of necessity comprise their actual beliefs and the influence they exert on their 
lives; then the external practice of those religious convictions. Lastly a few 
remarks on marriage and caste will not be out of place. 


I. Beliefs. 


As to belief the students may be divided into two classes. 

1. Those who perfunctorily acquit themselves of their daily ceremonies; 
three times a day they will (perhaps) for mere form and to save appearances, 
in the privacy of their chambers, recite by rote a few sanskrit slokas to God. 
But of that God what idea have they? Urged on the point, they admit or 
declare that, after all, it matters not under what form God be worshipped — 
after all, has been said, God may be worshipped as Siva, or Vishnu, or Minakshi?* 
— all these being in their practical estimation, or actual belief, but various 
forms and names under which God can manifest himself, and under wich 
he is quite satisfied to be adored. Again the soul is certainly a part of the 
divinity to every Smarta Brahman; it is but separated in appearance and 
momentarily from God by the envelope of the body, just as water in a tank 
is separated by the vessel immersed in it: yet both are one. To the Ayengar 
Brahman, the soul is distinct from God, eternal like God. All in practice 
mingle pantheism and monotheism, all are ready to offer sacrifice to Ganesa 
or to whatever god happens to seem to them for the time being most able 


1 Their age varies between 16 and 21. 
2 The famous goddess of Madura. 
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to grant their desires. Not a few worship spirits — one I know, who invokes 
the Spirits of the Cavery at the end of his prayers. 

2. These who cease to care for their religion at all — they become 
either practical atheists or deists; they have come in contact with their pro- 
fessors, with books of Western thought, and by reflection and comparison 
come to disregard, to despise and neglect their own tenets and beliefs. 

The former class, those that have been carefully kept in their families, 
have as yet not opened their eyes to the reality. Contented, unsuspecting, and 
many, it must be said, with piety, bathe in the morning, perform their ab- 
lutions, recite mechanically a round of slokas which they do not understand, 
into the meaning of which it never enters their thoughts to inquire. And 
thus they grow from early childhood into youth, their life spent in a daily 
cycle of cold, meaningless, soulless prayers and ceremonies. 

The nature of their beliefs in a future life imposes no real practical 
obligations. Whatever be their conviction as to Karma, it exerts no deep 
influence on their conduct. All without exception, Smarta, Ayengar and the 
multitudes, hold to that chief doctrine of Transmigration. The body is reduced 
to ashes as soon as possible, for it defiles the living, and keeps in bondage 
the soul of the dead. No one, whether Brahman or Sudra, can taste food, 
until the’mortal remains have been duly burnt and they themselves purified?. 
The funeral pyre of bygone ages we read of in books, used to conjure up 
before my imagination a vision of sandal wood, high-heaped and scenied, 
where the corpse amid lamentations was consumed, like the phoenix which 
rose again from its own ashes. The reality is more prosaic. A few layers of 
cow-dung, not sandal-wood, are disposed in the shape of a coffin, with two 
earthen vessels to support one the head, the other the fundament; and the 
whole is covered over with a plaster of the same cowdung; bringing up the 
expenses to about one Rupee. And the torch is applied, while the inconsolable 
relatives squat at a little distance chatting and wrangling to while away the 
time*. Close by, some dear one may be seen weeping silently — but it is 
the exception. The death of old people is at times looked upon as a good 
riddance*. Slowly the dense ill-smelling smoke curls up to the heavens; the 
fire burns on through the night, calcining’ the very bones. Ashes to ashes. 
The imprisoned soul after escaping through one of the nine apertures of the 
body, according to its holiness, hovers about the corpse owing to its affinity 
for the flesh, until (and this is the reason of the cremation) the body is con- 
sumed. Then the soul liberated from its bondage flies away. To the tribunal 
of the Judge? I have never heard the case so explicitly stated. It is punished 
for some time in expiation of past offences; but this retribution, light in itself 
compared with Christian Hell, and certainly not everlasting, makes little impres- 
sion on the lives of Hindus. The soul, after a period of punishment or reward, 


: Nov. 190..: X wrote the following excuse for not writing his task: “As my grandmother 
died last night, I was obliged to wait till 10 A. M. to day to enter the house.” 
* Children and old ‘people are buried, not burnt. 


* Dec. 190..: Y’s grandfather died: “What a blessing to be rid of him! He was a great 
nuisance in the house and required much care”. 
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returns to this earth and is embodied in a mineral, a plant, a beast, a man, 
and best in a Brahman, according to its good works in the previous birth?. 


From this doctrine of Karma? flow as consequences two wide-spread 
beliefs among the higher classes: the belief that the soul of the brute is of 
absolutely the same nature as that of man, differing merely in the degree of 
development; and the belief that all animal life is and must be held sacred. 
High caste boys have over and over again objected to the killing snakes and 
beetles for museums. I have frequently heard boys in museums expressing 
their opinion that Europeans should not have killed so many birds and insects®. 
The white kite Garuda, and the cobra especially enlisted their sympathies. 
Others have brought snakes to be killed. The lower castes, in spite of the 
possibility that the soul of a relative may at present indwell the body of a 
partridge or duck, shoot such birds without scruple. Braces of birds strung 
on a pole may be seen at any time carried in for sale by the professional 
hunters of the lower classes. Pillais¢ do not object to mutton. It is difficult 
to reconcile the belief in transmigration with this practise of killing animals 
for food. The Brahman never kills — but even he is not deterred from offering 
a goat to be slaughtered and offered to a god when his interests seem to 
demand such a sacrifice. Some have been seen to pick a bug from their 
garments and with care and delicacy deposit it on a wall. Lately I saw our 
Gymnastic Instructor drive away two crows that were pursuing a lizard up 
a cocoa nut tree — another Brahman urged that crows and lizard should be 
left to shift for themselves, even if the contest ended in the capture of the 
lizard. As it was, the lizard lost its tail in the battle. 


Superstition is rife! Witness the charms which our Brahmans wear, many 
of them a silver tube two inches long of the diameter of a pencil, containing 
a mantra and hung conspicuously at the end of the sacred thread. To lose 
such a charm would be to fall a victim to the diseases and the hosts of evil 
spirits whose malignant attacks it wards off. 


You must not sneeze in the class, for sneezing is an omen; one sneeze 
is a good omen, two a bad omen; of three and more they make no account. 


1] was once told after a History class on the battle of Cannae, that most likely I had 
fought there — I might even have been Hannibal. Else how could I have made the battle so 
vivid to my audience? — A delicate little piece of flattery indeed! 

ANNIE BESANT declared she had been a Brahman in a previous birth. An old Hindu in 
the audience arose and confirmed it by saying she had been his wife. She must have been a 
very wicked Brahman woman to have been reborn as a low caste, a European. ; 

2 A practical application of Karma. Z. gave me the following reason why Hindus are not 
punctual. He wrote in a task: “For the Hindu, when one thing is not finished in the fixed time, 
it is of no harm, for they have some relief i. e. they may finish the work in their re-birth; but 
unfortunately for the Christians, when one thing is not done here, it is not done for ever; for it 
is said they have no rebirth.” Essay on Punctuality. July 1906. 

> From my diary: ‘““A who knew a Batocera had been brought to the College, came to 
beseech us not to kill it. — I witnessed the same tenderness for animal life on board of a steamer. 
A cow was being slaughtered for the kitchen when panting Hindus — steerage passengers — 
came to implore with tears the ship’s Doctor to stop the horrible butchery. 

* Vellalans, the highest peasant caste in South-India. 
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The professor must not in a fit of displeasure threaten a student with failure 
in the examinations; for then he will surely fail owing to his professor's curse. 
Last January a student came to me and complained with tears that he had 
failed in his F. A. exam. because at the time I was displeased with him and 
had cursed him. Learning from experience, this year I dismissed the students 
with my blessing; many failed; but then the failure was on their own heads!. 
Some years back a chapel was building near; there were found in the morning 
quite a curious collection of filthy rags that had been thrown in the small 
floors opposite the chapel. They were potent charms impotently lying near 
the foundations of the shrine — rags that cover our people’s nakedness, that 
had been consecrated to the powers of evil with incantantions and cere- 
monies too indecent to relate here; and they were expected to prevent the 
building of the chapel. 

Can it be said that our young men worship idols? This is a knotty 
point. Of the masses it cannot be doubted that they worship in the idols, not 
God, but the god that is in that stone, they worship that stone that has divine 
powers for good or for evil. But the students? An attempt to answer the question 
may be given in the words of one of my brightest students. | had argued with 
him on a recent pilgrimage he had made and a visit he had paid to the 
Belly-god’s shrine; I had urged that he, a Brahman, had no right to set a 
bad example to the ignorant multitudes, and should not degrade himself to 
the extent of worshipping idols. His reply was: “I dont worship that stone, 
that idol, no more than you worship a statue; but God is everywhere, he can 
be in that stone and in the temple, and 1 can worship him there. He can be 
represented under any form; and no form is repugnant to God.” Another boy 
gave as the reason why he never goes to the temple, that the priests are so 
immoral that all virtue has gone out of the idols; those idols used to be very 
powerful in ancient times owing to the pujas (sacrifices) offered to them. He 
too is a Brahman. Yet another case: In my class] had a Brahman who apparently 
had never dreamt there was such a being as a supreme God. He says his 
sanskrit prayers, goes through his daily ceremonies conscienciously. His god, his 
family god, as he calls him, resides on a hill two miles from his birthplace. 
It is significant that all the family are called after that family god Retnasami. 
Besides daily prayers to Retnasami, the chief worship consists in a yearly 
pilgrimage to the god’s shrine where they offer a sacrifice in the temple, and 
feed from 200 to 300 Brahmans. 


Is it idol-worship? is it pantheism, or monotheism? As | said, I merely 
State a few facts which I have ascertained. A safe statement could be made 
that the masses are polytheistic; the eminent who have not adopted Christianity 
or who have not followed one of the Samaj societies, are practical atheists 
and freemasons; the old generation of ignorant Brahmans, pantheists; the young 
men, the rising generation, in words at least are monotheists, but in belief 


’ From my diary: “The students pay their Exam. fees. B and C, two of the very best 
boys, were allowed to pay their fees a fortnight before the appointed date, the day chosen being 
especially lucky — they were thus here to pass. 
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mostly pantheists — and almost all without exception labour under the fear 
of the influence of demons and spirits. 

Other beliefs could be mentioned — but I must perforce limit myself 
to the bare mention of a few. The worship of Ganesan and other minor gods, 
even by our Brahmans who undertake pilgrimages to their shrines, is too well 
known to be challenged, whatever may be the interpretation they give of this 
worship. A common explanation is: “Our gods are not God; they are like 
Christian angels and saints, lower gods subject to One God.” Another pre- 
valent belief is that everything happens by fate, or because such is God’s 
will, or the man’s Karma. A boy fails in his exam.: it is his fate. It does not 
occur to the unlucky student to ascribe his ill-success to the real cause — 
his own obtuseness. It is chiefly in adversity that this belief becomes apparent: 
in prosperity they seem to lose sight of it altogether — it smoulders deep 
in the soul, only to burst into light again when calamity encompasses them}. 


Quite an interesting article could be written on the subject of omens 
and lucky days. I shall only touch upon the point. The most unfortunate 
omen is the sight of a widow. Calamity is bound to befall the poor wretch 
whose evil stars have put one in his way in the morning. It is a fact that 
the dreaded evil frequently does befall him, for the dread of the unseen terror 
affects the nerves and leads him into the very blunder he seeks to escape. 
It is a well known fact too, that the glorious days for our students are Wednes- 
days and Fridays — on these days they flock to the College for admission. 
I quote from my diary: Febr. 190.. “Many boys have been admitted: it is a 
lucky day”. June 190.. “D. has come to class two days late; his mother kept 
him at home till to-day, Wednesday being a very lucky day.” January 190.. 
“Today I announced to the class my intention to begin Shakespeare on Saturday: 
they entreated me to put it off: for Saturday is an unlucky day.” Besides 
unlucky days, unlucky directions have also to be taken ‘into account by tra- 
vellers. Sunday morning is a bad time for starting towards the West, as also 
Friday. On Monday and Saturday it is unlucky to travel to the East &c. 


One more detail before passing from this subject of beliefs to outward 
practices. I have the following details from my Brahman students. In the 
extreme South the hooded cobra® is considered to be a sacred animal. It is 


' India’s Problem by JONES, p. 117: A few years ago a murderer in S. India was being 
led to prison previous to execution. A missionary accosted him urging him to repent and make 
his peace with God. “I did not commit the murder, it was the work of God Himself, in whose 
hands 1 am and of whom I am a part. The god who wrought this in me and thro me will 
put me to death. It is all his, and I am he.” 

2 Cobra worship is very common in Tanjore. Cf, Gazetteer 1906, p. 70. Snake worship in 
Tanjore: “Cobra worship is very common. Among all but the higher castes it is performed to 
avert molestation by the cobra, and to escape the evil of seeing it. The higher castes consider 
it a sin to kill a cobra and believe that the man who does so will have no children. Brahmans 
and the higher Vellalans believe that children can be obtained by worshipping cobras. Vella- 
lans and Kallans perform the worship on Fridays. Among Vellalans this is called the Pongal 
festival. The Vellalans make an old woman cry aloud in the backyard that a sacrifice will be 
made to the cobra the next day and that they pray that it will accept the offering. At the 
time of sacrifice (the evening) cooked jaggery (sugar) and rice, burning ghee in riceflour and 
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the intimate conviction of the people including the Brahmans, that if a man 
has no children (understand male offspring) it is because he must have killed 
a cobra in a previous birth. Accordingly costly sacrifices are offered to the 
spirits of the offended cobras to appease their wrath and to obtain their favour 
and protection on the parents that they may be blessed with a son. This 
sacrifice which consists chiefly in making artificial cobras with flour, ghee 
(clarified butter) &c. and exposing them in the fields, frequently costs the 
deluded parents 200 Rs. Conversely it is held that he who should kill a cobra, 
would have no children (male offspring) for 21 generations, during which 
time his soul would remain in Hell till a son born of his race should de- 
liver him. 

The above facts necessarily very scanty on the topic of beliefs will suffice. 
Much more might be said if an adequate idea must be conveyed of the 
irmermost life and practices of our southern populations. But | must not 
transgress due bounds. We have seen that the higher classes when urged to 
state their convictions, admit at least in theory one God, who may however 
be worshipped as Vishnu, or Siva, or Renganaden &c., the name being imma- 
terial. The Smarta maintains the identity of the soul with God: it is momen- 
tarily and in appearance separated from God but when the interminable cycle 
of births and rebirths has run itself out, the soul in appearance as well as 
in reality unites with God and loses its identity in the divinity. The Ayengar 
on the contrary asserts the distinction of the soul from God: it is eternal 
like God, and ultimately unites with the divinity keeping however its own 
individuality. All indiscriminately, in varying degree, worship idols, fear devils 
and spirits whom they are careful to appease; they use charms; they are 
superstitious and pay great heed to omens. 

From this subject we shall now pass on to external practices. So far I 
have dealt chiefly with the student population, though much of what is attri- 
buted to them applies equally to the lower orders, if we except a few of 
the more refined speculations. Here I must enlarge my theme, and include 
also, now, students, and the multitudes. 


II. Practices. 


. Conspicuous among their practices is the custom of pilgrimages whether 
in masses or as solitary instances, homage rendered to gods, the frequentation 
of temples, and festivals. 

As instances of pilgrimages I need mention only the more famous. 
Ramesweram in Pamben island is among the most known. So great is the 
concourse of the multitudes that repair there yearly to wash out their sins 
in the sacred waters, that the S. I. R., with a keen eye to business, has opened 
a line from Madura to the Holy Island; and thousands, owing to increased 


an egg are offered to the cobra and left in the yard for its acceptance. The Palli annually 
worships the cobra by pouring milk on an ant-hill and sacrificing a fowl near it, Valayians, 
Parayians and Pallans sacrifice a fowl in their own backyards.” 


My boys offered in Dec. 1908 to bring me a yellow sarai or whip snakes — but none 
would consent to bring a cobra. 


<a al 
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travelling facilities, flock thither. In March 1909 1,000,000 pilgrims were at 
Kumbaconam for the feast. It is believed that the Mahamakham tank there 
receives a supply of water from the Ganges. 

“Lakhs of people have gone there and half of our college boys have 
come back feverish or sleepy. 200 special trains were run by the S. I. R. 
on the occasion, including all the goods trucks available... A few days 
before the feast, X. came to pay our cobra a visit... and asked us to lend 
it him for a few days as he wanted to make a little money by him during 
the pilgrimage.” 

Few months ago a member of a Municipal Council, when called to 
task for not finishing business entrusted to him, gave as his excuse that he 
had been to Ramesweram to purify himself. Whereupon a member expressed 
his wonder that he could have got through the purification so quickly. 

Equally famous is the vast temple of Palni not far from Dindigul. A 
peculiarity about Palni is, that hundreds of solitary pilgrims undertake long 
distances on foot to the shrine, carrying on their shoulders a Kavadi, a 
kind of arch-shaped portable shrine containing a pot of milk. Dressed in 
reddish orange clothes, the pilgrim shoulders his shrine and sets out accom- 
pained by another who rings a bell or beats a tom-tom. These may be met 
frequently. 

Such pilgrimages are frequently undertaken by our younger students, 
who look to the day with great expectation, when in company with their 
mother they go “to see the god’. | must add that such boys are sincere. 
But when they have come to the age of discretion the pilgrimage assumes 
the air of a pastime and a holiday. Their view of “the god to be seen” 
undergoes a change. As an example of the views held by the 16 year old 
students take the following of one of my boys. It was Dec. 190.., the feast 
of feasts in holy Srirangam — Vaikunta Ekadesi. Over 20.000 pilgrims had 
that day assembled in the island drawn from all parts of the Presidency and 
from far beyond. They had come to see the great god Renganaden, glittering 
with jewels (mostly false: the genuine ones are not exhibited so publicly, 
the holy pilgrims might have a scramble for them) borne triumphantly in his 
car; they had come to pass through the “Gate of Heaven’, the passing being 
tantamount to a plenary indulgence and remission of all sins. The police had 
been doubled for the occasion. My friend X had to go to Srirangam for the 
pilgrimage. This was a good occasion to test his real sentiments, this reply 
which he gave me, is a sample of the widespread feeling, of the commonly 
accepted opinion of all students and of the educated. “J dont believe at all 
that Renganaden is God or that any good can come from going thro ‘the 
gate of heaven”. But I must go and so must my uncle (a man in the post- 
office drawing over 200 R. month) for the women will never let us rest if 
we do not go; and besides, we must see the fun.” The fun came that evening 
in the shape of a cyclone. These words express the conviction which all the 
educated have of Hindu festivals. They take part in them to avoid trouble at 
home from the women, those fierce tyrannical upholders of caste and religion, 
to whom the men, however bold and confident in public, however great among 
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their countrymen, must yield in the private concerns of daily existence: to avoid 
trouble and the scoldings of the shrews, through human respect, to see the fun! 

Though such be the motives that actuate the vast majority in their pil- 
grimages and ceremonies, it cannot be denied that a few of the younger boys 
are inspired with deep conviction. It is customary that, on new moon days, 
most people, and all those that are ceremonially impure owing to the decease 
of a relative, go to bathe. One poor boy related with tears, that now that he 
was grown up he had lost the happiness he once felt after his bath in the 
sacred waters; formerly he believed that the ceremony cleansed him of all 
his sins; now that conviction had vanished with growing years, and the sins 
remained a burden on the wearied conscience. 

Hundreds of the so called pilgrims are, on the very face, vagrants and 
unmitigated villains. The police are alive to the fact: on such occasions the 
number of constables is doubled or trebled. 

I do not speak here of the countless elephant-headed monsters scattered 
broadcast over the face of the country, of the multitudinous cobra idols 
plentifully anointed with oil by object worshippers desirous of male offspring, 
of the shapeless stones duly besmeared and henceforth consecrated gods (a 
plain sign of spirit and idol worship), of the earthen bulls and peacock’s, Swa’s 
vehicles, proudy and vociferously carried in torchlight processions by craven 
devotees while the crows look on unconcerned, of the symbolical lingams 
and such like abominations — such things require no comment, call for no 
explanation. It is enough for even the uninitiated to open his eyes and to 
behold these objects of fearful or devoted worship possessed of the land, 
reigning in the hearts of a deeply religious people. 

Puleyar or Ganesa (or the Belly god, to use his most common name) 
is a general favourite. He brings good luck. Many a Brahman has one in his 
houshold shrine, to whom he offers cocoa-nuts (elephants are fond of such 
delicacies) when he is in need of a special favour. But he is not always so 
well treated. One of my boys lives in X. with his two brothers, each one 
the happy possessor of an earthen Puleyar. Well this is what befell those 
three Puleyars on one solemn occasion. My student was to compete in a tennis 
tournament; at 4 P.M. the three Puleyars were taken from their cosy shrine 
and placed on the table and there were solemnly threatened by the three 
brothers with something very disagreeable if the elder brother lost the match. 
He lost it. The three brothers returned home and put their threat to execution: 
the Puleyars, one for each, were thrown into the well at the back of the house. 
This did not prevent the brothers from sallying forth the following day and 
buying three new Puleyars which occupied the vacant places. The boys are 
Brahmans. The entry in my diary for 190.. Sept. 11 runs thus: “Feast of 
Ganesan: the boys, Brahmans included, make mud Ganesans and worship them”’. 

Ganesan is a household god. Tyenar is a guardian of villages. The vast 
array of grotesque giants, seated threateningly with upliftered sword and staring 
eyeballs, on monstrous horses, is the abode of Tyenar. Each village has one 
— he is the watchman on whom the duty is incumbent of riding about in the 
dark of night and warding off demons and intruders, Few belated peasants 


Young India: Religion and Caste. 75 


are so bold as to linger in the vicinity of this dreadful monster. Few will 
venture near when darkness covers the world. 

The chains suspended from the trees are in honour of Karuppan, vows. 
Karuppan is fond of perambulating the villages at night to see that all is 
well; so elephants, horses and other animals of terracotta are put in profusion 
about his shrine. Little swings are also supplied for his delectation. 

From this rapid glance at pilgrimages and gods we may pass on to 
festivals. Here again the subject is too vast to allow of any thing beyond a 
few casual remarks. I shall merely mention one, the Ayudha festival. On this 
occasion every workman offers puja to his tods, the carpenter cleans his 
chisels, the blacksmith his bellows and hammers, the merchant his scales, 
the cabman adorns his rickety carriage with bright stripes — all take a holiday 
and worship the emblems of their trade. The Brahman dusts his books, piles 
them up among his family gods, adorns them with flowers and offers sacrifice 
to them — under the name of Sarasvati, the goddess of learning, who, he 
argues, is simply a manifestation of god under the form of learning. The 
day is kept by all as a holiday. 

In connection with this Sarasvati and book worship, I may mention a fact 
of a very different kind. The hero was one of my students, an Ayengar Brahman. 
It was the year of the massacre of the innocents, in the Matriculation Exa- 
mination. Rumours of the terrible slaughter were rife. In a despondent mood, 
my Ayengar went to a pusari (priest) and asked what had to be done to 
secure a pass. The shrewd pusdari’s answer was, that his only chance lay in 
appeasing a certain goddess who held in her hands the fate of the disconsolate 
Matric. —- a goat must be offered to her. Doubtless, though he did not add this 
detail, after due execution, the animal, a fatted goat, would have appeased 
not only the Goddess’s but the pusari’s and his family’s hunger. Ultimately © 
the goat was not offered, and the boy of course failed. I wrote to him this 
year and exhorted him to say his prayers and to leave the goats alone. 

Two details more. In the early days of 1908 the Smarta pope (so they 
call him) visited his spiritual children in the South. His abode is at Sringeri, 
a monastery in Mysore. Now and again he sets out on an apostolic tour through 
the great villages and towns of the South, halting in preference among the 
rich rice-lands, hurrying at forced marches through the poor districts that have 
brought famine on themselves by crimes in this birth or in some other. He 
is the descendant of Sankharacharyar. Of the venerable man himself 1 could 
not, profane as I am, get a glimpse. My looks would have defiled him. He 
does not travel by rail, such a mode of conveyance entailing pollution; he 
goes about carried in a litter, preceded by a grotesque escort of un-namable 
horsemen, seated or rather endeavouring to keep their seats on ragged ponies 
such as might have been a disgrace to a Gindaree troop, amid the loud braying 
of old trumpets that serve to warn people of the holy man’s approach, and 
to keep impure low caste men from the road. Once I saw his litter, preceded 
by two camels, a disgrace to their species, five elephants with sacks in lieu 
of howdahs and three peons on horseback; people gaped and joined their 
hands — he must be so holy to have so many beasts with him, The boys 
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say he eats daily the weight of 25 Rs. Few are allowed to visit him. An 
educated native went to pay his compliments. He was dismissed with a lecturing 
on the necessity of observing his caste rules better. And the holy man went 
back to Sringeri — a seven days’ wonder. No one took much interest in 
the august gentleman. Morality remained at the same low ebb after as before he 
honoured Trichy with his visit. He had far less success than our Swadesi agitators. 

Yogis (penitents) are rare birds nowadays; but even then no body minds 
them. The traditional yogi, a rogue besmeared with ashes, stark naked but 
for six inches of cloth, with beads round the neck, full of supreme contempt 
for passers by, is seen but rarely squatting at the corner of a frequented street, 
of an evening, warming his hands on a small charcoal fire, indifferent to crowds 
and noise alike. He has made his reputation, and if it be but for a few simple- 
tons, is now universally disregarded in this iron age, this Kali Yuga. 

“The old order changeth, yielding place to new.” 

We shall leave him to warm himself by his fire and pass on. An up 
to date Yogi was sitting near a Mandabam Oct. 190.., repeating in English: 
“One, two, three ... nothing more.” This was surely a new departure in 
Yogiism. Asked to explain what he meant: “One the body, two the soul, three 
Siva; all else is illusion.” 


III. Child-marriage and Widows. 


Two years ago a Brahman, an eyewitness, told me how a little girl 
of three or four years, was playing light-heartedly in our warm southern 
sunshine, when some one came to tell her that her husband, whose existence 
she did not even suspect, had just died, and that she was henceforth a poor 
little widow. And the new widow, unable to understand the import of the 
terrible news, continued with her playmates to laugh in the golden sunshine. 
She had no suspicion, poor thing, of the dark cloud that had suddenly over- 
spread the horizon at the very dawn of her life. Henceforth, little widow, there 
are no joys for you; you shall be looked on as one cursed who by your ill 
luck have brought the calamity on your husband. Henceforth your life shall 
be a mourning for one whom you have not known. The hair which God 
gave to woman as a sign of her weakness, and as a beauty, shall be cut; 
the gaudy cloth shall be taken away, and in its stead those rigid guardians 
of the Caste, your co-widows, will give you the white cloth of widowhood, 
the emblem of ignominy and of mourning. Henceforth your lot shall be cast 
in misery, drudgery, slavery — happy you, if you escape a still deeper dis- 
honour, happy if death mercifully comes in time, and you appear before the 
Judge, a luckless widow, but a virgin widow at any rate. You will have com- 
panions in affliction — they may been seén daily, walking in the early morning 
through the streets in troops, sad, with the heavy brazen vessel full of water 
on the hip, babbling lustily, the elders to beguile the time, the younger, many 
mere infants, led by the hand, not quite realizing the change that has come 
over a once happy life, or still resisting the wretched state to which Caste 
has condemned them. Strange to say these widows, grown old, are the fiercest 
upholders of the very system that has victimized them, 
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Are other examples needed? Two years ago a student 18 years old received 
from his father-in-law a dowry of 500 Rs. for his bride. The student’s father, 
a man of 47 years, took the 500 Rs. and bought for himself a girl 13 years 
old; both marriages, father’s and son’s, were celebrated on one day. It was 
the old man’s third wife; Four months later he died, leaving to his son’s 
care the widow, and a child of 13 months, the fruit of his union with his 
second wife! — One of my matriculates was 16 years old: he had been 
married for 4 years; his wife at the time of marriage was 3 years old. Another, 
a young man of about 20, was married to a girl of 4. One up to date student 
was brought to me in triumph: he was 20 and had married a girl of 12. But 
why to give more instances? The wealthy marry their children in fender infancy: 
every rich boy is married by the age of 12; the poorer sort have the happy 
event postponed till they can find a father-in-law willing to give his daughter. 
Unmarried at the age of 17 and poor are convertible terms. 

Few families are without their widow; she is frequently a valuable 
addition to the household, as she becomes the drudge whose proper occupa- 
tion is the menial work; being one of the family, unlike the hired servant, 
she very soon asserts her claims, and develops into a fierce supporter of 
whatever pertains to religion or caste. None would venture to oppose her. 
Many a pagan custom would have long since perished but for the women 
and widows. Hindu practices will die hard so long as education does not reach 
the women. This most calamitous widow, this creature of ill-omen is among 
the paraphernalia which most students bring with them from their villages 
when they come to reside for a term: the baggage includes clothes, books, 
pots, and pans and a widow to look after the household. Some families of 
the richer classes have as many as three of these undesirables. 

The above remarks on widows naturally must be applied only to the 
Brahman widows. Other castes marry older, and in some cases allow of re- 
marriage. 

IV. Caste. 

The last point to be discussed is the great question of Caste. Is caste 
losing ground? Space allows the consideration of only one part of the 
“subject. We shall then restrict ourselves to the Brahmans; they take the 
lead here as in almost all other cases; they have all to lose by the disuse 
of caste and the slackening of its fetters —-_ the lower orders have everything 
to gain. Now strictness in caste implies: 1. Religion and prayers; a convert 
to Christianity loses caste — else there might be more conversions; 2. food; 
3. marriage; 4. impurity entailed by contact with a person of lower caste. 
First of all it may be laid down as an axiom that no one can become a Brahman 
except by re-birth; from this we may gauge the holiness and high dignity 
of the Brahman! We may dismiss the elders of the previous generation now 
rapidly approaching decay: they are almost as strict as the Aryan of 2500 years 
ago. Two instances will establish this: a pundit is one of these; ‘Pipe water 
is now universally drunk by all classes; the idea of its being impure has 
disappeared before the ever increasing sense of its convenience. Our pundit, 
an old orthodox, maintains his ground: he brings a pot of water from home 
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to drink in class, water that has been drawn direct from the river; or in 
deficiency of this, he sends a boy to fill his brass vessel in the creamy water 
of a tank. Such filthy water is ceremonially purer than the clean pipe-water. 
Another pundit is the second specimen of the grand old race of fossilized 
orthodox now dying out. This is one of his exploits. An Ayengar, of higher caste, 
therefore, than the pundit went 18 months ago to the pundit’s house for an 
explanation of his text. When he knocked at the door, a servant came out 
and told the Ayengar he must first return home and bathe, for his master, 
casually looking through the window, had seen a Pariah walking down the 
street on the opposite side. My Ayengar had not even noticed the Pariah. 
He did as he’ was bid; he returned home, and, instead of going back to the 
pundit, came to relate to me the story. The race, as I said, is dying out, it 
being represented by the old people of pure caste, strictly orthodox, who 
have not taken service under Governement and who have spent their lives 
in quiet retirement, or in the antiquated calling of pundits. 

Governement-men and those who have seen something of life outside 
their own narrow circle, disregard caste as often as it stands in their way. 
In company with people of their own social standing, they may affect to 
observe their caste rules; in private, few of the advanced party will scruple 
to take forbidden food and sometimes to pay homage to the bottle. It is so 
stimulating! 

With these two classes we are not concerned. Our interest centres in the 
rising generation, in those who will in all probability shape the destiny of 
their country a few years hence. 

And first as to religion: there remains a gulf not yet bridged between 
the convictions of the Brahman and those of the lower castes. He alone to 
this day possesses the knowledge of the sacred books, of ceremonies and 
rites which form so large a part of his life, which the Sudra clumsily attempts 
to ape, from which the Sudra is inexorably excluded, which he does not even 
attempt to conquer. Practically no Sudra takes Sanskrit as II* language in the 
university course. 

The Brahman still prides himself on his knowledge of mantras and prayers 
all in the sacred language, in the tongue unknown. to the Sudra. While he 
pretends to worship one God whether pantheistic or not, the Sudra is left to 
his base instincts, to grope in ignorance compared to which the darkness 
which shrouded old Egypt were noonday light; he is left to worship what 
he pleases and how he pleases. One Brahman told me how the young boys 
of his caste are taught to adore one God, and forbidden to reveal this know- 
ledge to lower castes, on the plea that they are too dull to comprehend so 
sublime a truth. Thus in the realm of religion the Brahman still holds his 
ground; though Christianity and the diffusion of Western ideas are bound to 
level this distinction. In contact with those two influences the Brahman, in 
spite of himself, unconsciously modifies his beliefs, and grows more sceptic; 
he is the loser. The Sudra is raised in the new atmosphere. 

As to food the Brahman has not abated one jot his pretensions. Let 
the following facts stand for proof. I remember how once I was stopped at 
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the door of my class-room during recreation time by a Smarta Brahman. 
Behind the door concealed was another Smarta hurrying on withjhis noonday 
meal. If perchance my impure eyes had caught sight of him or his rice, he 
would unhesitatingly have thrown it away, and spent the day without dinner, 
contented that he had escaped such pollution. In spite of the great confidence 
many Brahmans placed in me, I have never found one who would accept a 
glass of water from me. The reason given was always the same: “You are 
clean; but I can’t; I feel repugnance; we have been brought up so”. Appa- 
rently they feel what we should experience if invited to a dish of toads and rats. 

Their objection does not extend to all meats. Most boys would accept 
unhesitatingly milk, honey and sweetmeats. Yet I know one who refused sweets 
from another of like caste; he was considered an orthodox. A boy once com- 
plained to the College authorities that he had been terribly insulted by a Sudra: 
the Sudra had called him, a hen-eater and a bone-biter. 

One of my students threw away his midday meal, because a little Sudra 
boy had accidentally touched the vessel containing it. 

Some progress has been made: last December several Ayengar and 
Smarta boys took their last meal together before starting for home. Usually 
the Ayengar refuses to eat with a Smarta. 

These few instances will have sufficed to prove that little relaxation has 
yet taken place in point of food. An exception, strange as it may seem, is 
made for lemonade. No one objects to such drink, prepared and offered by 
a Sudra. What is remarkable in this strict adherence to caste rules, is that 
such is the conduct of all the good boys chiefly. 

As to marriage, there is no case on record of marriage between Brah- 
man and lower caste. The tendency here is rather to emphasize the exclus- 
iveness than to relax it. 

With regard to impurity incurred by contact, there is a notable weakening. 
The Brahman evidently believes in the corpuscular theory of matter: minute 
particles clean or impure according to the person’s caste are ever being thrown 
off; and according to old custom, should the Brahman have been thus con- 

taminated by the presence of a Pariah, he must bathe before worshipping or 
- sitting down to his food. Ten years ago, one of the teachers touched a boy 
with his hat; the contaminated boy burst into tears and forthwith hurried off 
to the river to bathe. Now, any gentlemanly student will hand over the pro- 
fessor’s hat if he happens to forget it. Some have put mine on their heads 
to see how they looked in the hat of a European. No one objects to being 
patted on the shoulder by a teacher. Undoubtedly the spread of education, 
new modes of travelling, the necessities of modern life, help much to do 
away with the old idea. But on many points it still maintains its hold. One 
of my students found employment in Rangoon — he crossed the sea. When 
a year later he left his occupation and returned to South-India he was shunned 
by former intimates; none would consent to eat in his house. As I was last 
year talking to a group of Brahmans in a room, the scavenger came: seeing 
the company, he stood at the door until, on a sign from him, the boys moved 
aside and he passed. This is decidedly an advance: formerly he would have 
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been ignominiously driven from the premises, it shows also what the Pariah 
thinks of himself and of the Brahman. 

From the foregoing remarks it will appear that the Brahman has lost 
ground in some minor respects — which perhaps has been a gain as it has 
freed him from the trammels that limited his freedom of action: he is less 
strict about ceremonial cleanness, his religious ideas have been to some extent 
undermined; he can no more pose in our great cities for a god. So far but 
no farther has a levelling of distinctions between him and the low castes taken 
place. In food, in marriage, in ceremonial he remains untouched; he still holds 
the proud eminence, strengthened by the prestige and fortified by the moral 
ascendancy of ages. What ever may have been his losses, he maintains his 
rank and his caste, in essentials at least, intact. To him the Sudras, universally 
in remote villages, and all but so in great cities, still look up with reverent 
awe, with feelings for a superior race, superior in physical aspect, superior 
in power of mind, in skill and knowledge, superior in his traditions which 
go back for centuries until lost in the legendary stories of the dim ages. What 
Sudra ever dreamt of taking a name comprising Gotra, Vedic reading, and 
descent from the rishis of old. Every brahman boy has a name something 
like the following: “Atreya Archananisa Synaswa Trayarisheya Pravaranavita 
Atreya Gotrah Apastamba Sutrah Sri Rama Sarma Aham.” It is the title under 
which he makes himself known to a stranger, by which he asks for the bles- 
sing of an elder whom he reveres. Nothing comparable is to be found in the 
terminology of the inferior castes. The very terms are as unintelligible to them 
as to an ignorant like myself in Sanskrit. 

I make no prediction concerning the distant future. But the near future, 
in all human probability, belongs to the Brahman as much as the remote past. 
How long will he maintain his ground, it is not to my purpose to discuss. 
It is at any rate significant that in the Colleges in the upper classes by far 
the majority of students are Brahmans. They take the lead in education; and 
the future of the country rests with the educated classes. 


ES 
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Beitrag zur Ethnographie der Fo-Neger' in Togo. 


Von P. FRANZ WoLF, S. V. D., Missioniir in Atakpame (Togo-Westafrika). 


I. Einleitung. 
1. Wohnort und Geschichte. 
Die folgenden Aufzeichnungen handeln nur tiber jene F6-Neger, die im 
deutschen Togoland ihren Wohnsitz haben. 


Diese Fé-Neger sind ein Teil der Ewe-Leute. Somit diirfte die vorliegende 
Arbeit auch einen Beitrag fiir die Kunde des gesamten Ezwe-Volkes liefern. 


Die Fo-Neger, um die es sich im folgenden handelt, haben ihren Wohn- 
sitz in der Umgebung von Afakpame. \hre Stadte und Dérfer heifen?: Akponu 
(Agbonu), Afeté (Avete), Egbedyrofide, Tiyo, Atankpé, Amutsu-gudo, Goko- 
hué (Gokope), Sada, Sukoté (Fukote) zum Teil, Negbafo, Malomi (Maromi). 

Von diesen Orten ist Afefe der groite und bedeutendste. Streng genommen 
hat die vorliegende Abhandlung hauptsachlich nur die Sitten, Gebrauche und 
Anschauungen der Afefe-Leute zum Gegenstande. Doch wurde mir versichert, 
da sich die anderen Fo-Orte darin gar nicht von Afefe unterscheiden. 

Die Fo-Neger auf-deutschem Gebiet sind ein Teil des groBen Fo-Stammes, 
der seinen Hauptsitz im franzdsischen Dahome-Gebict hat. Die Hauptstadt aller 
Fo-Leute ist Sabalu auf franzdsischem Boden. In Sabalu hat das Stammes- 
oberhaupt — gbagidi genannt — seinen Sitz. 

Die Fé-Leute im Hinterland setzen sich in Gegensatz zu den Fé-Leuten 
an der Kiiste, die sie Dahomené nennen, wahrend sie sich selbst als Sabaluné 
bezeichnen. Der gemeinsame Name ist Fone oder Fonue (Singular Fonz). 

Vor ca. 30 bis 40 Jahren verliefen viele F6-Leute (Sabaluné) aus Furcht 
vor den Dahome-Leuten ihre Sitze auf franzdsischem Gebiet und flohen in 
das benachbarte deutsche Schutzgebiet 7ogo. Sie siedelten sich in der Nahe 
von Atfakpame an. 

Bedeutend spater fand nochmals eine Einwanderung, und zwar von Mahi- 
Leuten, statt. Dieselben lieBen sich bei den (anderen) Fo-Leuten in Afefe und 
Tiyo nieder. Die Mahi-Leute sollen sich in Sitten und Gebrauchen gar nicht 
von den hiesigen Fd-Leuten unterscheiden (so sagen mir Fd-Leute!). Ebenso 
soll auch der Mahi-Dialekt im Wortschatz nicht vom Fo-Dialekt abweichen; 
nur die Betonung der Worter soll etwas verschieden sein. | 

Als spater nach dem kriegerischen Eingreifen der Franzosen wieder Sicher- 
heit in Sabalu eintrat, gingen viele Fo-Leute in ihre Heimat zuriick. 

Die Fé-Neger unterscheiden sich von den umwohnenden Atakpame- und 
Ewe-Leuten durch auffallend rauhes Wesen und ihre rauhe Sprache. Sie sind 
intelligent und arbeitsam. Die Manner beschaftigen sich fast durchwegs mit 
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Ackerbau und teilweise auch mit Viehzucht. Die Frauen besorgen die Haus- 
arbeit und das Kochen; daneben sind sie sehr flei®ige Marktbesucherinnen. 
Die jtingere Generation nimmt auch schon gerne Dienste bei Europaéern an. 


2. Kleidung und Kérperpflege. 

Kinder beiderlei Geschlechtes bis 4 oder 5 Jahren gehen meistens un- 
bekleidet. Die Knaben tragen das Schamtuch (kodonu), das um die Hiiften 
geschlungen und dann zwischen den Beinen durchgezogen wird. Die Madchen 
tragen ebenfalls das kodonu. Nur ist es bei ihnen schmaler; es wird vorne 
an der Hiiftenschnur befestigt, dann zwischen den Beinen durchgezogen und 
geht hinten wieder an die Hiiftenschnur zurtick. Dariiber legen namentlich die 
heranwachsenden Madchen ein Lendentuch von 30 bis 40 cm Breite — nukpe 
genannt — an. 

Das nukpe wird auch von Knaben und Mannern getragen. 

Auger diesen Kleidungsstiicken tragen Manner wie Frauen (haupt- 
saichlich bei Ausgangen) ein grofSes Umschlagtuch, welches owu-kié-vo (K6rper- 
bedecktuch) genannt wird. Bei Mannern wird dasselbe Tuch auch wohl sunu- 
ko-nyi1 wegen der Art des Tragens genannt. Sie nehmen den oberen Langs- 
rand des iiber 11/, m breiten Tuches und legen ihn iiber die linke Schulter; 
darauf ziehen sie das Tuch iiber den Riicken und dann rechts unter dem Arm 
her und schlagen das Ende von vorn iiber die linke Schulter nach hinten. 
Der rechte Arm bleibt unbedeckt. Bei den Frauen heift das gleiche Tuch 
(meist etwas schmaler und kiirzer!) auch wohl nydnu-gba (Frauschiirzen), weil 
die Frauen das Tuch meistens unter den beiden Armen in Achselhéhe um den 
K6érper legen, so da die beiden oberen Tuchenden vorn iibereinanderliegen; 
dann stecken sie die Enden vorn unter den stramm angezogenen Tuchrand, 
so da sie festsitzen. Manche Frauen tragen das Tuch auch 4hnlich wie die 
Manner. 

Manner tragen haufig eine Kopfbedeckung, im allgemeinen azé ge- 
nannt. Sogodoe ist eine gestrickte, lang herunterhangende Miitze; sie dient 
nebenbei als ,Tasche“, in der allerlei Sachen mit herumgetragen werden. 

Wegen des steinigen Bodens sind auch bei vielen Leuten Sandalen 
(afokpa) sehr beliebt. Dieselben werden meist aus Kuh- oder Antilopenfellen 
hergestellt. Bei Regenwetter tragen manche Fé-Neger Holzsandalen (kploki), 
die an der Unterseite vorn und hinten mehrere 5 cm hohe Klétzchen haben. 
Sie brauchen diese Sandalen, ,damit die FiiGe nicht schmutzig und kalt werden‘, 
auch zur Verhiitung von Wunden zwischen den Zehen, die sich sonst in der 
Regenzeit gern einstellen. 

Viele nehmen zweimal am Tag — morgens und abends — ein Bad, 
bzw. eine Ganzwaschung; ,die abendliche Waschung darf nie unterbleiben‘. 
Doch findet man manche — namentlich Kinder — auffallend schmutzig. 

Das Haar kammen sie mit einem groSen Holzkamm — da-de-nu (Haar- 
k4mm-Ding) genannt. 


Die Seife fabrizieren die Leute selbst. Sie heiSt adi oder auch tanyanu 
(und ¢anu). 
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Zur Pflege der Zahne kauen sie ein Stiickchen Holz, alo genannt. Die 
Manner nehmen ihr a/é von einem Baum, der afgasikake hei®t. Die Frauen 
dagegen nehmen ihr a/6 von dem nagosi-lo-Baum, welches Holz einen rét- 
lichen Saft hat, der beim Kauen die Lippen réten soll. 

Beim Schlafen legen sich die Leute auf eine geflochtene Matte. Auch 
bediente man sich friiher (alte Leute auch jetzt noch) eines Nackenbankchens 
(kodokpe). Jetzt biirgern sich an deren Stelle Kissen ein. 


3. Umgangs- und Grussformen. 

Kinder (bis zu 20 und 30 Jahren) griiSen jeden Morgen ihren Vater 
(nicht die Mutter!), beide Knie beugend. 

Genau so griifen auch die Frauen ihren Gatten. Essen und Getranke 
reichen sie ihm kniend; altere Frauen lassen sich dabei blo8 auf ein Knie nieder. 

Besonders mu auch der Schwiegersohn seine Schwiegereltern (auch 
Schwiegermutter!) durch Knien begriifen, ja selbst auf der StraBe, wo es 
schmutzig ist; sonst kénnte er sein Gliick verscherzen. Es wiirden die Schwieger- 
eltern sonst sagen: ,Er ehrt keine Leute.“ 

Altere Leute werden im allgemeinen begrii8t durch Beugen und Ent- 
bl6Ben des Oberkérpers (man zieht dabei das Umschlagtuch von den Schultern 
herunter). 

Gleichgestellte werden nur mit Worten begriift. 

Der ahosu (Hauptling) wird von allen Leuten (ohne Ausnahme) kniend 
und mit entbl6ften Schultern begriift. Wer an dem Haus des ahosi vorbei- 
geht, entbloft die Schultern, wenigstens wenn ihn Leute aus dem Hause sehen 
konnen. Tritt der ahosu auf, so miissen alle aus seinem Gefolge den Ober- 
k6rper und Kopf entblo£t halten, damit man auch wei, wer der ahosi ist. 

Im Gericht miissen Angeklagte, Klager und Zeugen stets ihre Sache 


kniend vorbringen. 
Der Tagesgruf lautet: 


1. Morgens: 
A. wo-f6 dagbe a? oder wo-f6 at? — B. n, n-f6 dagbe oder “-fo. 
du bist aufgestanden gut? : ja, ich bin aufgestanden gut. 


2. Darauf allgemein: 


A. wo-kudon — B. n (zu jeder Tageszeit iiblich). 
A. wo-ti a? oder wo-du dagbe a? — B. n, n-du dagbe. 
du bist (sc. wohl!) ? du bist wohl? —- ja, ich bin wohl. 
A. ohité-nuee-ti a? — B. eye ti. 
Hausbewohner sie sind (wohl!)? — sie sind (wohl). 
A, yakpve ti a? — B. éye-ti. 
Kinder sie sind (wohl)? -— sie sind (wohl). 


3. Mittags (11 bis 4 Uhr): 
A. wo-kudon aglegb6? — B. kudon. 
du ? Mittag. — ? 


A. aki — B. kudon, (Danach allgemein, wie unter Nr. 2.) 


' Pl. emi-f6 a? ihr seid aufgestanden? 
2 Pl. emi-ku/6n -glegbo. 
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4, Abends: 
A. wo-kudon ghada-(nu) — B. rudon gbada. 
du ? Abend — 
(Danach allgemein, wie unter Nr. 2.) 


5. GruB an solche, die man beim Essen trifft: 


A. alokoe du oka (resp. akpad) mé nowe (Pl. n’emi). 
Hand ist Calabasse (resp. Schiissel) in fiir dich (Pl. ftir euch). 
B. wa fi, ne ema-dit nu. 
komm her, da& wir mégen essen (Ding). 
A. mu nun entweder die rechte Hand waschen und mitessen oder er antwortet: 
owe, h go ho. 
nein, ich habe gefiillt Bauch (ich bin satt). 


6. Ruft man einen etwas entfernten Mann an, so antwortet er stets: 


ad 


,wéye“; eine Frau dagegen antwortet stets: ,0°. 


II. Lebensgang. 
1. Geburt und Kindheit. 
a) Geburt. 

Kindersegen wird von den Fo-Leuten nicht als lastig empfunden, er ist 
ihnen im Gegenteil sehr willkommen'. Haufig werden dem ovudu (Gétzen) 
Versprechen gegeben fiir den Fall, da ein Kind geschenkt wird. Die Fé-Leute 
haben im allgemeinen auch mehr Kinder als die anderen umwohnenden Volks- 
stamme. 

Wenn eine Frau einige Monate in Umstanden ist, so fiirchtet sie schon 
fiir ihr Kind. Es kénnten ja ,bdése* Menschen aus ,Mifgunst* irgend ein 
Amulett (066) machen, das ihrem Kinde schadlich ware. Sie la8t sich daher 
ein Gegenamulett anfertigen, das alle schadlichen Einfliisse von ihr und ihrem 
Kinde fernhalten soll. Deshalb wendet sich die Frau zwischen dem dritten und 
vierten Monat ihrer Schwangerschaft an ihren Mann — oder in dessen Ab- 
wesenheit an dessen Freund — und bittet ihn, er mége ihr ein solches Amulett 
machen. Dieser nimmt drei Baststreifen und dreht daraus eine 3 bis 4 mm 
dicke Schnur. Dann bindet er einige Schwanzhaare von cinem Erdeichhérnchen 
und einige Harchen von den roten Schwanzfedern eines Papageis mit einem 
Knoten in die Schnur. Dann kommt das Wichtigste, das bei Herstellung von 
allen mdglichen Amuletten stets beobachtet werden mu8. Er nimmt eine ge- 
wisse Frucht, atdku genannt, in den Mund, kaut sie und spuckt dann, gegen 
Osten und Westen sich wendend, auf die Schnur. Jetzt ist das gewiinschte 
Amulett fertig. Die Frau bindet sich die Schnur um die Hiiften und legt sie 
dann nicht eher wieder ab (auch nicht beim Baden), als bis sie geboren hat. 

Als Ersatz fiir dieses Schnuramulett kann auch folgendes Mittel dienen: 
Der Mann holt Blatter von dem ozd-Baum und legt diese in den Topf, in 
dem sich die Frau taglich zu waschen pflegt. Taglich wird nun neues kaltes (!) 
Wasser auf die Blatter gegossen, so lange bis die Blatter verfault sind; erst 


’ Beziiglich Zwillinge siehe unten S. 89ff. 
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dann hort die Frau mit diesen Waschungen auf. Von da ab kann sie auch 
wieder warmes Wasser brauchen, was vorher verboten war). 

Die Geburt findet, wenn eben moglich, im Wohnhause statt. Zur Hilfe- 
leistung sind stets einige Frauen bereit; sie miissen aber schon selbst geboren 
haben. Die Nabelschnur (hokd) wird etwa drei Finger breit vom Kérper des 
Kindes entfernt abgeschnitten. Man beniitzt dazu jedesmal ein neues Messer, 
das aus der Rippe einer Olpalme geschnitzt wird. 

Unterdessen haben schon einige Frauen Badewasser fiir die Mutter und 
das Kind heif gemacht. Sie schneiden etwa 15 bis 20 Limonen in das Wasch- 
Wasser, ,damit der Blutgeruch (omami) von beiden weggeht,“ wie die Leute 
sagen. Dann geleiten einige Frauen die Mutter zu dem abgeschlossenen 
(direkt beim Hause liegenden) Waschplatz (kpdmeé oder auch adakdmé genannt) 
und helfen ihr beim Waschen. Eine andere Frau wascht das Kind. Spater 
nimmt die Mutter allein diese Waschungen vor. Sie wascht sich zweimal, 
und zwar des Morgens und Abends; das Kind aber wischt sie taglich dreimal: 
des Morgens, Mittags und Abends. 

Die Nachgeburt (fikpo Kind-Sack, oder auch nuziza Ding-gebrauchtes 
genannt) wird im Waschraum oder sonst nahe beim Hause begraben. 

Um die Nabelsclinur (hék@) bald abfallen zu machen, hat man folgendes 
Mittel. Man 1laBt einige leere Maiskolben am Feuer anbrennen und zerreibt 
sie dann zu Asche, welche man auf die Nabelschnur streut. Dieses Mittel 
soll bewirken, daf die Nabelschnur schon nach 2 bis 3 Tagen abfallt. Ist sie 
aber nach 4 bis 5 Tagen noch nicht abgefallen, so zieht man den bokono 
(Priester des Fa) zu Rate, daf er seinen Gott Fa nach der Ursache befrage. 
Die Antwort lautet dann meistens, daB dem Legba oder sonst einem Gdtzen 
wahrscheinlich ein Versprechen gegeben aber noch nicht erfiillt worden sei. 

Am Tage der Geburt macht ein aufmerksamer Gatte seiner Frau auch 
ein Geschenk, etwa ein Huhn oder sonst etwas. 

Bei jedem Erstgeborenen wird folgende Zeremonie vorgenommen. 
Gleich am ersten Tage, noch bevor das Kind gewaschen wurde, tragt eine 
Frau das Kind hinaus. Eine andere Frau schiittet etwas Wasser auf das Dach 
des Hauses. Wahrend nun das Wasser ablauft, geht die Frau mit dem Kind 
darunter daher und spricht dabei Segenswtinsche (edehoho). Die Frau, die 
diese Zeremonie vornimmt, mu aus derselben Totemgruppe sein, wie das Kind. 

Die Mutter stillt ihr Kind ungefahr drei Jahre lang. Wahrend dieser 
Zeit mu® sie jeden geschlechtlichen Verkehr mit dem Manne meiden. Um 
dann spater das Kind zu entwohnen, nimmt die Mutter ein bitteres Kraut 
(nyestké genannt), reibt dasselbe und streicht den Saft an die Brust. 

Stirbt eine Frau bei der Geburt oder sofort darnach, so herrscht grofe 
Bestiirzung im ganzen Orte. Man ldscht in jedem Hause sofort das Feuer aus 
und gieft alles Trinkwasser fort. An diesem Tage darf keine Frau oder Madchen, 
falls sie nicht des Kindersegens verlustig gehen will, weder Wasser holen 


! Was zu geschehen hat, bei der ersten Schwangerschaft einer Frau, die mit einem 
Manne aus einer dieser fiinf Totemklassen (dyagonu, anydmenu, kadyanu, odamenu oder dak- 
panu) verheiratet ist, s. P. FR. WoLF, ,Totemismus usw. bei einigen Stimmen Togos*, ,An- 


thropos“, VI (1911), SS. 456 ff. 
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noch auch kochen. Solche Arbeiten besorgen an diesem Tage nur die Manner 
oder alte Frauen. 

Die im Kindbett oder auch schon in der Schwangerschaft Gestorbene 
dart nicht im: Hause beerdigt werden. Man begrabt sie drauSen im Busch 
und legt alle ihre Tépfe und ihr Feuerholz beim Grabe nieder. Stirbt ihr 
Kind gleichfalls, so wird es ihr mit ins Grab gegeben. 

Stirbt das neugeborene Kind allein, so wird es nicht im Busch, sondern 
nahe beim Hause, wie alle anderen Kinder, beerdigt. 

Wenn eine Mutter im Kindbett gestorben ist, so wird das iiberlebende 
Kind einer Frau in Pflege gegeben. Sie stillt es gut, ,um sich den Segen 
der Verstorbenen zu verdienen.“ Sie sagt: ,mahé fio ni boni ado also m’, 
béni atu si mi! d.h. ich will das Kind aufziehen fiir sie (die Verstorbene), 
daf sie mir helfen mége, daf sie mich segnen mdge!“ 

Manche (alle?) Mifgeburten werden verehrt. 

Kommen bei der Zahnung die oberen Schneidezéhne vor den unteren, 
so gilt das Kind als ein busu d.h. wenn es erwachsen ist, wird es allerlei 
unheimliche Dinge sehen und treiben (hexen). Darum verkaufte man solche 
Kinder oder ertrankte sie auch wohl. 

Das Gleiche geschah mit Kindern, die bei der Geburt schon Zahne hatten. 


b) Namengebung. 


Das Kind bekommt schon bald nach der Geburt seinen Namen. Der 
Vater, oder in dessen Abwesenheit ein Verwandter, gibt dem Kinde einen 
Namen. Das itibliche Geschenk, das der Namengeber dem Kinde zu machen 
hat, bestand friiher in 80 Kauri (2 Pfg.); jetzt werden gewo6hnlich 5 Pfg. 
geschenkt. 

1. Allgemeine Namen ftir Knaben. 
. Ese-mo-dyi Gottes-Weg-auf. (Ese ist ein anderer Name fiir Mawu.) 
. Danyi-fi einige-mégen-sein-Kinder (sc. mir!). 
. TSe-ny6 das Meinige-ist gut; oder tSe-anyé das Meinige-wird gut sein. 
. Owe-no oder weno ist cine Abkiirzung fiir owe-no-nyd zwei-pflegen-zu sein gut. 
. Owe-dyd-nyd zwei-nur-sind gut. 

6. AtsOe-si Gewehrladestock-Mann; so heift der Sohn eines Jigers. 

7. Kpo-sti Leopard-Mann; so nennt der Jager den ersten Sohn, der ihm geboren wird, 
nachdem cr einen Leoparden erlegt hat. 

8. Nd’ete ich-stehe-gut, sc. ich sorge. 

9. Kpa-do-nu Hecke-pflanz-Ding. Der Vater denkt sich: so fest wie eine Hecke wird 
meine Familic sein, d.i. sie wird nicht aussterben. 

10. Edegbe-ny6-vi Gelébnis-ist-gut-Kind. — Vor der Geburt war fir den Fall einer 
glticklichen Geburt irgend etwas einem Gétzen gelobt worden. 

11. Nyi-mavo Namen-werden-nicht-alle. — Es gibt stets noch Namen. 

12. Ku-vi-de Todes-Kind-ein. — Vor diesem Kinde sind schon manche andere gestorben. 


Darum wird dieses auch schon ,ein Kind des Todes“ genannt. Es wird ja auch sterben, wie 
alle anderen vor ihm. : 


oP WP eH 


13. Mé-vi-de solch-Kind-eines. Der Vater sagt: ,Es ist nicht ein solches Kind, wie die 
anderen, die ich schon von dieser Frau habe, die sie im Ehebruch gezeugt hat.“ Dies ist 
sein Kind und nicht ein solches. 

14. No-gbe-nyo Mutters-Jagen-ist gut. — Hurerei und Ehebruch wird hier mit gbe ,in 
den Busch gehen“ oder ,auf die Jagd gehen“ bezeichnet. Wie der Jager in den Busch geht 
tim Wild zu erlegen ~ so ging auch die Frau (in Abwesenheit des Mannes!) »jagen*, um etwas 
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zu verdienen. Der zuriickgekehrte Mann sieht das Kind und sagt: ,Mutters-Jagen-ist auch gut‘; 
nach Landesgesetz gehért das Kind ja ihm. 

15. Ago-su Lage(?)-Mann. Erklérung: Bei der Geburt hatte das Kind nicht die gewohn- 
liche Lage. Davon bekommt das Kind dann den Namen. Ein nicht in gewéhnlicher Lage ge- 
borenes Madchen wird Agohiiévi genannt. 

Alle Kinder, die nun nach solchen Kindern geboren werden, bekommen einen Namen 
mit dem Prafix ago; der erste Knabe, der darnach geboren wird, heift Ago-savi, der zweite 
Ago-nyo etc. : 

16. Ho-do-nu Wort-sagen-Ding. Die Frau beging Ehebruch. Der Mann stellte an den 
betreffenden Ehebrecher als Entschadigung eine Geldforderung — wie das iiblich ist. Aber da 
der Ehebrecher nichts hat, um seine Schuld abzutragen, und auch voraussichtlich so bald nichts 
haben wird, iibertragt der Mann sein Forderungsrecht auf seinen neugeborenen Sohn, damit 
dieser spater das Geld fordern kann. 

17. De-gla oder Da-gla Vater-hat-geholfen, so wird ein Sohn genannt, der nach dem 
Tode seines Vaters geboren wird. — Nach dem Tode des Mannes bittet die in Umstanden 
befindliche Mutter taglich ihren verstorbenen Gatten um seine Hilfe fiir cine gliickliche Nieder- 
kunft; daher dann obiger Nate fiir das betreffende Kind. 

18. Dé-ta-nyi Vater-hat-wieder-einen Namen. Stirbt der Gro®Bvater, so wird der darnach 
geborene Sohn so genannt. Der Vater des Kindes spricht so: ,Mein Vater hat wieder einen 
Namen.“ 

19. Loko-su Loko-Mann. Loko ist ein Nutzholzbaum. Er wird von den Leuten verehrt 
In der Schwangerschaft war dem Loko ein Opfer versprochen fiir den Fall einer gliicklichen Geburt. 

90. Mi-avo-a wit-werden-alle-nicht. Bei der Geburt sind die Eltern froh, da8 sie einen 
Nachkommen haben; darum sagen sic: ,Unsere Familie wird nicht aussterben.“ 


2 Allgemeine Namen ftir Madchen. 
*1. Egbe-nu-kpo Lebens-Ding-ist-tibrig. 
2. Hé-no Nabelbruch-Besitzerin. Das Madchen hat einen Nabelbruch (/6). 
3. Obd-eyi Amulett-hat-erhalten. Ein Amulett hat in diesem Fall bei einer schweren 
Geburt geholfen. 
4. Adi-d’-eme Kind-ist-darin. 
5. Ta-dyi-da Kopi-auf-Haare. Das ist ein Teil eines Sprichwortes, welches vollstandig 
heif8t: ,Hand kann wohl Kauri zahlen, aber nicht die Haare auf dem Kopfe.“ 
6. Oge-yi-ho Oge(-Vogel)-nehmen-kaufen. Oge ist ein schéner Vogel. Also: ein schéner 
Vogel findet bald einen Kaufer. 
7. No-hue-té Mutters-Haus-ist-wieder-da. 
8. No-dome (an) Mutters-Platz. — Die Namen Nr. 7 u. 8 werden einem Madchen bei- 
gelegt, das nach dem Tode der Grofmutter (Vaters Mutter!) geboren wird. 


3, Namen ftir Kinder, deren Vater oder Mutter irgend einem Gétzen angehort. 
a) Wenn sie dem Fa angehoren. 


Knabennamen: 

1. Fa-nyé der Fa-Gott-ist-gut. 6. Fa-nyi-so Fa-ist-ein Berg. 

9. Fa-to-dyi Fa’s-Gebot-nach (sie mégen tun!). 7. Fa-gbe-dyi Fa’s-Wort-aul. 

3. Fa-do-ngbo Fa-spricht-Wahrheit. 8. Fa-vi-de Fa’s-Kind-ein. 

4, Fa-gla Fa-hat-geholfen (sc. bei der Geburt). 9. Fa-nyi-nu Fa-ist-Ding (sc. grofes!). 

5. Fa-li-dyi Fa’s-Weg-aul. 10. Fa-gbe-nyo Fa’s-Wort-ist gut. 
Méadchennamen: 

1. Fa-gbe Fa’s-Stimme. 2. Fa-ka-me Fa’s-Kalabasse-in. 3. Fa-lo-me Fa’s-Hand-in. 


Wird der Vater ein bokono (d. h. ein Priester des Fa, der fiir andere 
den Fa befragt), so wird der erste Sohn, der ihm nachher geboren wird, 
Amizu genannt und die erste Tochter Fa-dyi (Fa hat geboren!) oder auch 


Alugba(?). 
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b) Wenn sie dem Sakpata angch6ren. 
Solche Eltern heiSen dann sakpatasi, i. e. ein Mann oder eine Frau, die 
der Sakpata ,geheiratet* hat. 


Knabennamen ; 
1. 7$0-kp6-hue alle-sehen-Jahre. 
2. Ata-de-ny6 Ata(-Essen)-ein-ist gut’. 
3. Vi-dyo-nyi Kola (Nuf)-gibt-Namen; dyo heifit: auf geheimnisvolle Weise geben. 
4. Adi-gla Scife-hat-geholfen. (Seife mit Rinde vom Loko-Baum und Ol gekocht gilt als 


Fetischtrank.) 
5. Amagbe-nyo (Blatt)-Amulett-ist-gut. 
6. Azo-to-nyé Azo’s-Sache-ist-gut. Azo (Krankheit!) ist ein andere: Name fiir Sakpata. 


Madchennamen : 
1. Ohai-ka-me G6tze-Kalabasse-in. 
2. Oha-dyo-vi Gotze-gibt-Kind, (dyo auf geheimnisvolle Weise geben). 
3. Ohia-si Gétzen-Weib. 
Alle Kinder (Knaben und Madchen) der Sakpatasie diirfen die ersten 
drei Jahre lang ihre Haare nicht schneiden. Dann werden die langen Haare 
voll Kauri gebunden und nach drei Jahren geschnitten. 


c) Wenn sie dem /febioso oder So angeho6ren. 


Dieser Gott hei®t Hebioso, So oder Sogblagede. Deshalb heifen solche, 
die er ,geheiratet“ hat, hebiososi, sosi oder sogblagedesi. — Die folgenden 
Namen gelten auch fiir Kinder von avleketesi, i. e. einer Person, di¢ von 
Avlekete (der entsprechenden weiblichen Gottheit) ,geheiratet“ ist. 


Knabennanien: 
1. So-su So-Mann (blitzgott-Mann). 3. So-nyd So (Blitzgott)-ist-gut. 
2. So-sa-vi So-hat-verkauft-Kind. 

Madchennamen: 
1, So-si So (Blitzgott)-Weib. 3. So-me-vi So-Mensch-Kind. 
2. So-huevi. 4. Avle-si (Avle-Weib). 


d) Wenn sie dem Oda angeho6ren. 


Solche Eltern heifen dann oddasi (pl. oddsiee), i. e. Personen, die der 
oda geheiratet hat. 


Knabennamen: 
Ne To-sii Wasscr-Mann. 3. 10-ny6-vi Wasser-ist gut-Kind. 
2. fo-sa-vi Wasscr-flie8en-Kind (FluBkind). 4, T0-me-(ti) Wasser-in-(Baum). 
Madchennamen: 


Ike 10-si Wassct-Weib. 3. 70-mé-vi Wasser-in-Kind. 
2. To-hie-(vi) Wasscr-Haus-(Kind). 4. To-evi Wasser-Kind. 
e) Wenn die Mutter dem Nesuhue angchGrt. 


| Eine Frau (nicht Manner), die von einem Nesuhue (Toten) , geheiratet“ 
ist, hei®t dann nesuhuesi oder nesi oder auch wohl tobdsi. 


' Ata ist cine Fetischspeise. Sie besteht aus: 1, gawu (Bohnengericht), 2. kola, 3. Ol 
4. tra (weiche 1 cm dicke und ca. 2 cm lange Maden), 5. geréstetes Fleisch, 6. Balmupeus : 
Dieses essen fata) wird von den betreffenden nur genommen, wilirend sie von der Gotthcit 
hesessen sind; Zu ciner anderen Zeit gcnommen, wiirde es den Tod zur Folge haben. 
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Knabennamen: 
1, Oha-su Gotzen-Mann. 2. Zaau-vi. 3. Sdyi. 
Madchennamen;: 
1. Oha-hite-vi oder Hitevi. 2. De-dyi. 3. Oha-si-vi. 


f) Namen fiir Kinder der oktisiee, agésiee, olisdésiee, nanasiee oder blu- 
kusiee und tSisiee. 

Es sind fiinf verschiedene Klassen von Frauen (nicht Mannern!), die von 

den verschiedenen Gottheiten: Oku, Age, Olisa, Nana oder Bluku und Téi 

»geheiratet“ sind. Die Kinder von allen diesen Frauen bekommen dieselben 


Namen. 
Knabennamen: 


1. Asogba(vi). 2. Akpo-(vi). 3. Ayena. 4, Atsade(vi). 5. Atso. 


Madchennamen : 
1. Akpale-(vi). 2. Okugha-(vi). 3. Okugbe-(vi). 4. Okpe. 


Allen Knaben und Madchen, deren Mutter einer von diesen fiinf Klassen 
(die hier unter f aufgezahlt sind) angeh@rt, diirfen die zwei bis drei ersten 
Jahre die Haare nicht mit einem Messer oder einer Scheere geschnitten werden. 
(Sie diirfen wohl mit Glasscherben rasiert werden.) Wenn die bestimmte Zeit 
vorbei ist, werden diese Kinder durch ein (Huhn-) Opfer ausgeldést. Die ersten 
abrasierten Haare miissen bis zu dem Tage aufbewahrt werden, wo das Kind 
ausgelést wird; sie werden dann mit dem Huhn geopfert. 


c) Zwillinge. 
1. Allgemeines und Namen. 

Zwillinge und Drillinge sind bei den Fé-Leuten gern gesehen. Man be- 
trachtet sie als Kinder des OAdAd und benennt sie auch als solche ohdhovi 
(Ohoho-Kinder). Zwillingsgeburten kommen haufig vor. Ist eine Frau drei 
verschiedene Male die gliickliche Mutter von Drillingen geworden, so ist 
es Brauch, daf ihr der Hauptling (akosu) ein schénes Tuch zum Geschenk 
macht. Es sind mir hier zwei solcher Falle bekannt geworden. 

Von den Zwillingen und Drillingen ist immer das zuletzt geborene 
Kind das dltere im Rang (nach dem hiesigen Prinzip: Héhergestellte schicken 
Boten voraus und kommen selbst an letzter Stelle!). Bei den Ewe-Hé-Leuten 
herrscht in diesem Punkte dieselbe Anschauung. 

Fiir Zwillinge und Drillinge gibt es eigene Namen. Sogar die Kinder, 
die nach ihnen geboren werden, bekommen dementsprechende Namen: 

1. Wenn die Zwillinge beide Knaben sind, so hei®t der zuerst geborene Esé, det 


darnach geborene Es?" 
2. Wenn beide Madchen sind, so heift das erste Huevi, das zweite Huesé. 
3. Wenn es ein Knabe und ein Madchen ist, so heift der Knabe Es7, das Madchen 


Esihue. 
4, Namen fiir Drillinge (ineinem bekannten Fall!): 1. Knabe heift Ese, 2. Madchen 


hei®t Esz, 3. Madchen heift Esthue. 
5. Von den Kindern, die nach Zwillingen und Drillingen geboren werden, heifit das 


erste, wenn es cin Knabe ist, Dost, wenn es ein Midchen ist, Devi; das zweite, wenn 


1 Est ist also der héhere im Rang! 
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es ein Knabe ist, Dosavi, wenn es cin Madchen ist, Dohuevi; das drittc, wenn es ein 
Knabe ist, Donyd, wenn es ein Madchen ist, Dosevi. 

Die Mutter von Zwillingen und Drillingen hat folgende Sitte zu be- 
obachten. Nach der Geburt von solchen Kindern mu sie drei Monate lang 
— so oft sie etwas ift — ihr Essen in zwei bzw. drei gleiche Teile teilen. 
Darauf mu sie nun entweder alle diese zwei bzw. drei Teile ganz essen, 
oder falls sie nicht so viel Appetit hat, muf sie darauf achten, daB sie von 
jedem Teil gleich viel wegnimmt. Nahme sie von dem einen Teil weniger 
oder gar nichts, so wiirde das betreffende Zwillings- bzw. Drillingskind sagen, 
die Mutter verweigere das Seinige, und es wiirde sich dariiber argern und 


sterben. 
2. Ohoho-Kult. 


Mit den Zwillingen und Drillingen ist ein gewisser Kult verbunden, der 
Ohého-Kult. Ob nun der Ohh blo® Schutzgeist der Zwillinge’ ist, oder ob 
er als Gott gedacht wird, der von den Kindern Besitz genommen hat, kann 
ich nicht feststellen. Scheinbar spricht man von den Kindern und dem Okdho 
als von derselben Person. Den Vater der Zwillinge (und Drillinge) nennt man 
ohohodyito (Ohdéhd-Gebarer) und die Mutter ohohdno (Ohdhd-Mutter). 

Bald nach der Geburt von Zwillingen macht der Vater (oder die Mutter) 
auBerhalb der Hiitte neben dem Tiireingang (an die Hiittenwand angelehnt) 
eine Lehmbank von 15 bis 20 cm Hohe und ca. 80 cm Lange. In diese Lehm- 
bank la8t er von oben zwei (bzw. drei) irdene Schiisselchen nebeneinander 
ein. Das sind die Speiseschiisselchen fiir den Ofoho. Darin bereitet man ein 
bestimmtes Essen, welches ydmiyd heift. Dazu nimmt man mehrere handgrofe 
Stiicke Wildfleisch, das vorher am Feuer getrocknet war, und zerschneidet 
dasselbe; dann nimmt man Maismehl und vermischt alles zusammen mit 
rotem Palmél. Dann legt eine andere Frau, die selbst auch Zwillinge hat, 
ein bifchen von dem Essen in jedes Schiisselchen mit den Worten: 

»Ndudu emité die, n-na emi e.“ 

»Essen euer ist dies, ich-gebe euch?.“ 


Der Speiserest wird dann von den Anwesenden gegessen. Diese Speisung wird 
nach Belieben oft wiederholt. Auch legt man zuweilen ein wenig von anderen 
Speisen in die Schiisselchen. 


Ist eins von den Zwillingen krank, so bittet man die bokdno (faténo) - 


— Priester des Fa — um Aufschlu8 iiber die Ursache und um Mittel gegen 
die Krankheit. Die Antwort lautet dann in der Regel: ,Gib den beiden wieder 
yamiya* (in die Schiisselchen). In Gefahren verspricht man dem Ohdho Opfer 
oder opfert auch wohl sofort. In schweren Krankheiten opfert man dem Ohoho 
ein Huhn, einen Hahn, eine Ziege oder auch Bier etc. Von dem Huhn, dem 


Hahn oder der Ziege nimmt man jedesmal nur ein kleines Stiickchen und legt 
es in die Ohdho-Teller’, 


" Wenn in diesem ganzen Kapitel von Zwillingen die Rede ist, so gilt das entsprechend 
auch jedesmal von Drillingen. 


* Hier redet die Frau den On6oho auch wieder in Plural an. 


* Uber die Totems der Zwillinge, Meerkatze und Husarenaffe, s. P. WoLE, .A 
; eS LF, ,Anthr ey 
S, 457—458. pinaee, 
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Stirbt eines der Zwillingskinder, so geschieht folgendes. Die Eltern 
kaufen ein weifSes Huhn, Maisbier, eine neue Kalabasse und ein Stiickchen 
weifes Leinen. Das alles nehmen sie und gehen mit grof8em Gefolge in 
den Busch. Dort sucht man eine Meerkatze == esio (nicht Husarenaffe}). 
Sieht man eine Meerkatze, so ruft man: ,Schau dort ist der Ese“ (man. nennt 
dabei den Namen des verstorbenen Zwillingskindes). Dann nimmt irgend 
eine Zwillingsmutter die neue Kalabasse, schiittet das Maisbier hinein und 
ruft die Meerkatze mit den Worten: ,Fse, wa ni emayi ohue, Ese (Name 
des verstorbenen Kindes), komm, Ja8 uns nach Hause gehen!“ Das ruft sie 
dreimal. Darauf verschlieBt sie die Kalabasse (als ob der Ese jetzt drin sei!) 
mit dem Deckel und bindet sie in das weife Leinen. Dann kniet irgend eine 
Person nieder, und die Zwillingsmutter setzt ihr die zugebundene Kalabasse 
auf den Kopf; sie faft zuerst die rechte Hand der Person und legt sie an 
die Kalabasse, darauf ihre linke ebenso. Dann laft sie die Kalabasse-Tragerin 
aufstehen und gibt ihr eine Schnur mit 41 Kauri (in den Mund), die die 
Person mit den Zahnen festhalt, so da8 die Schnur herabhangt. Die Tragerin 
ist jetzt nicht eine gew6hnliche Person, sondern ist jetzt von der Gottheit 
besessen. Sie nickt bestandig mit dem Kopf: das ist ein Zeichen, dafi der 
Ohoho wirklich in der Kalabasse ist. Jetzt setzt sich der Zug nach Hause in 
Bewegung. Voraus geht die Zwillingsmutter. Sie hat das weiSe Huhn in der 
Hand. Sie ruft bestandig: ,Komm, laf uns nach Hause gehen!* Die Tragerin 
der Kalabasse folgt ihr unmittelbar; die anderen Personen schlieBen sich an. 
Die Leute, welche am Wege wohnen, werfen der Tragerin Kauri zu. Die 
Begleiter lesen sie auf; sie gehéren der Kalabassen-Tragerin. Zu’ Hause an- 
gelangt, kniet die Tragerin nieder. Die Zwillingsmutter nimmt jetzt die eine 
und dann die andere Hand der Tragerin von der Kalabasse weg. Dann nimmt 
sie selbst wieder die Kalabasse, bindet das Tuch los und schiittet den Inhalt 
(mit dem Ohoho!) in das Schiisselchen am Hause. Dann wird wieder das 
bekannte ydmiyd geopfert. Endlich deckt man das Schiisselchen des Ver- 
storbenen mit einem passenden Deckel zu. 

Stirbt spater das zweite Zwillingskind, so wiederholt man die ganze 
Handlung und deckt dann endlich auch das zweite Schiisselchen zu. 

Bei Drillingen geschieht dasselbe auch beim Tode des dritten Kindes. 


Spater, nachdem die zwei (bzw. drei) Schiisselchen verdeckt sind, nimmt 
man die Deckel wieder ab und verehrt die offenen Schiisselchen. _ 

Die Verehrung, die man diesen Ohoho-Schiisselchen erweist, wird Aiohio 
,dienen® oder ,verehren“ genannt. 

Ist eins von den Zwillingskindern ein Madchen und stirbt dieses 
friiher als der Knabe, so steckt man neben der oben beschriebenen Lehm- 
bank eine Holzfigur in die Erde. Das soll verhiiten, daf der tiberlebende 
Knabe auch stirbt. Handelt es sich um Drillinge, und sterben eventuell zwei 
Madchen frither als der Knabe, so werden zwei Holzfiguren in den Boden 
gesteckt. Die Holzfigur hei®t ati-me-so (Holz-Mensch-ahnlich). 

Umegcekehrt aber, wenn der Knabe vor dem Madchen stirbt, steckt man 


keine Holzfigur in die Erde, 
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d) Beschneidung. 


Unter den Fo Leuten ist die Beschneidung allgemein tiblich. Man sagt, 
die Beschneidung werde lediglich aus Reinlichkeitsgriinden vorgenommen. 
Doch scheint das etwas zweifelhaft zu sein. Die zu Beschneidenden miissen 
erst alle ein Opfer darbringen, ,weil sie sonst spater keine Kinder zeugen 
kénnen.“ Die Kinder, deren Vater oder Mutter ovudusi ist (d. i. eine Person, die 
irgend einen Gétzen angehort), miissen dem betreffenden Gétzen einen Ziegen- 
bock (nukusu) oder einen Widder (agbo) opfern; die Kinder, deren Eltern 
nicht ovudusie sind, miissen dem Gotzen (ovudu) ihrer betreffenden Totem- 
klasse ein Opfer (Hahn, Huhn) bringen. 

Ein bestimmtes Alter ist fiir die Beschneidung nicht vorgeschrieben. 
Es liegt das ganz im Belieben des Betreffenden selbst. Mcistens geschieht es im 
Knabenalter; doch manche haben schon Kinder, ehe sie sich beschneiden lassen. 


Die Beschneidung wird alljahrlich an allen Personen zugleich zur Har- 
mattanzeit (etwa im Dezember) vorgenommen, wahrscheinlich weil in dieser 
Zeit die Wunden schneller heilen. 


Vorher miissen die betreffenden Personen viel Feuerholz sammeln und 
einige Flaschen Ol und zwei groke Tépfe (gbé) zum Kochen des ndtigen 
Wassers besorgen. Alles wird bei einem grofen Baum in der Nahe des Ortes 
etwas abseits von dcr Stadt niedergelegt. 


Vom Tage der Beschneidung an diirfen die Beschnittenen drei (Mond-) 
Monate lang das Haus ihrer Mutter nicht betreten, wohl das des Vaters. 
Auch diirfen sie wahrend dieser Zeit nicht zu Hause schlafen. Tagsiiber nehmen 
sie das Reinigen der Wunde unter dem oben genannten Baum vor; nachts 
schlafen sie alle zusammen in einigen nahe beieinander stehenden Hausern. 


Die zu Beschneidenden heifen adagbotoee; die Bedeutung des Wortes ist 
nicht mehr ersichtlich: ada kann faeces oder auch ein scharfes Gras bezeichnen. 


Ein bestimmter Mann nimmt die Beschneidung vor. Sein Amt vererbt 
sich in seiner Familie. Als Lohn erhielt er friiher von jeder Person 40 Kauri 
(1 Pfg.); jetzt erhalt er gewOhnlich 6 Pfg. pro Person. 


Die Beschneidung geschieht mit einem scharfen Messer, und zwar des 
Morgens friih, damit die Wunden nicht so viel bluten. 

Die Handlung selbst wird auf Offentlichem Platze in Gegenwart der Leute 
vorgenommen. Jeder zu Beschneidende sitzt vor einem kleinen Loch, in welches 
das Blut flieBen soll und in das auch das praeputium geworfen und mit Erde 
bedeckt wird. Die Beschneidung soll auch den Mannesmut des einzelnen 
zeigen. Darum wird dem Betreffenden vor der Beschneidung auch wohl etwas 
Erde auf jedes Bein gelegt. Zittert er nun bei der Beschneidung, so da die 
Erde herunterfallt, so gilt er als Feigling und ,wurde friher wohl verkauft.« 
Wer sich aber tapfer dabei halt, legt ein Zeichen von Mannesmut ab und 
bekommt viel Geld (Kauri) geschenkt, besonders von seiner Braut. Das so 
erhaltene Geld wird aber nachher von allen Beschnittenen gemeinschaftlich 
verbraucht. 

Nach der Beschneidung gehen alle Beschnittenen zu dem betreffenden 
Baum. Auf dem Wege dorthin halten sie eine kleine Kalabasse unter, damit 
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das Blut nicht auf den Boden tropft. Dann nimmt man feine Erde, macht sie 
hei und streut dieselbe auf die Wunde, um einerseits das Blut zu stillen und 
andrerseits die lastigen Fliegen abzuhalten. Am dritten Tage streicht man 
Palm6l auf die Wundstelle, um die Kruste aufzuweichen und zu entfernen. 
Dann kocht man Wasser, in das man etwas Rinde von dem ozuzui-Baum 
getan hat, und wascht die Wunde mit diesem Wasser und Seife. Darauf nimmt 
man ein junges Blatt vom afsa-Baum, steckt es zuerst in das heif®e Wasser, 
reift dann die Blattrippe heraus, bestreicht ein passendes Stiick von diesem 
Blatt mit Palm6l und legt dasselbe rundum auf die Wunde. Diese Wund- 
behandlung wird taglich zweimal —- morgens und abends — vorgenommen. 

Alle Beschnittenen tragen um die Lenden eine Schnur, an welcher vorne 
ein dreieckiges, schiirzenartiges Tuch befestigt ist; der eine vorne herunter- 
hangende Zipfel wird zwischen den Beinen nach hinten durchgezogen und 
dort wieder an der Schnur befestigt. 

Ist nun die Wunde bis auf eine kleine Stelle zugeheilt, so tritt eine 
andere Behandlung ein. Man nimmt eine gewisse Frucht (kpedyeka@ genannt), 
zerreibt dieselbe und vermengt das Ganze mit Ol (nemi, i. e. ein Ol, das aus 
den inneren Kernen der Olpalmen bereitet wird). Diese Mischung bindet man 
in ein Lappchen, macht dasselbe auf ganz heifen Scherben heiffS und betupft 
damit die Wundstelle. Das wird Ofters wiederholt, so lange bis die Wunde 
ganz heil ist. ,Unterbliebe diese letztere Art der Behandlung, so bliebe an 
der zugeheilten Stelle ein weifer Fleck zuriick, was dann wieder zur Folge 
hatte, da8 spater das Kind des Betreffenden oder selbst auch seine Frau in 
der Schwangerschaft stiirbe.“ 

Wenn nun manche schon friiher geheilt sind als andere, so miissen doch 
alle warten, bis die drei Monate vorbei sind. Dann erst schneidet man ihnen 
die Lendenschnur durch; alle lassen sich den Kopf rasieren und gehen jetzt 
nach Hause, um die Leute zu begriiBen und dabei die iiblichen Geldgeschenke 
in Empfang zu nehmen. Darnach feiern alle noch mehrere Tage lang. 


e) Pubertatsfeier der Madchen. 

Die Feier fallt mit der ersten Menstruation zusammen. Menstruation wird 
von den Fo-Leuten auffallenderweise Ese '-gbe-titi genannt, d. h. w6rtlich: (auf) 
Gottes-Stimme-tun. 

Sobald die erste Menstruation eintritt, enthalt sich das Madchen sieben 
Tage lang jeglicher Arbeit. Es darf sich wahrend dieser Zeit auch nicht waschen 
und das Haus nur zu Bediirfniszwecken verlassen. Die Zeit vertreibt es sich 
init Spielen. Andere Madchen und Knaben kommen zu ihr, spielen mit ihr 


und unterhalten sie. 
Sind die sieben Tage herum, so wascht und schmiickt sich das Madchen. 


Darauf geht es aus, um die Verwandten und Bekannten zu begrii®en. Die 
Leute machen ihr Geschenke. Ihr Brautigam schenkt ihr einen Hahn, etwas 
Geld und Yams. Die Braut bereitet den Hahn und das Essen zu und schickt 
dann alles dem Brautigam, der es in zwei gleiche Teile zerlegt und die eine 


1 Fse ist ein anderes gebrauchliches Wort fiir Mawu. 
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Halfte dem Madchen wieder zuriickschickt. — Das Madchen feiert noch drei 


Tage lang. 
Nachdem die zweite Menstruation eingetreten ist, darf das Madchen 


heiraten. 
F) Kiinstliche Verunstaltungen. 


1. Aus Schénheitsgriinden lassen sich viele Frauen Schmucknarben am 
Bauch und in der Kreuzgegend machen. Ein bestimmtes Alter ist dafiir nicht 
verlangt. Manche Madchen lassen sich um den Nabel herum oft bis 100 
ca. #/, cm lange Schnitte machen. Nachher reibt man Holzkohlenpulver in die 
Schnitte, damit die Stellen nach der Heilung schwarzer erscheinen. Die Schnitte 
sind nicht erhaben. 

Andere Madchen lassen sich auch in der Kreuzgegend zwélfmal je drei 
nahe beieinanderstehende Schnitte machen?. 

9. Eine andere Zierde der Frauen sind Ohrpflécke —- otomenu (Ohr-in- 
Ding) genannt. 

Man durchbohrt die Ohrlappchen mit einer Nadel, dann zieht man einen 
Faden durch das Loch, der bei der Heilung das Loch offen halten soll. Tag- 
lich werden die Wundlécher mit Seife und Wasser gereinigt; darnach tut man 
etwas Ol in die Wunden. Nach ein bis zwei Wochen sind die Stellen wieder 
heil. Dann stecken sich die Frauen erst diinne und spater immer dickere 
Pflécke in die Ohrlappchen, so daf§ die Lécher in den Ohren immer weiter 
werden. Zuletzt sind sie so weit, daf man wohl einen Finger hindurch- 
stecken kann. 

Die Ohrpflécke sind rund. Man benutzt als Ohrpflécke: ein Stiickchen 
von einem dicken Maishalm, oder ein Sttickchen wei®er Kassada, oder endlich 
ein Stiickchen Holz, das man erst schwarz macht, indem man es etwa drei 
Monate lang in Ol legt. 

3. Eine weitere Verschénerung bestehi darin, daB sich viele Leute (ahnlich 
wie bei den Ewe-Gé) zwischen aden beiden mittleren oberen Schneidezahnen 
ein dreieckiges Loch ausmeifeln lassen. Dieses Loch wird gemacht, indem 
man den Meifel an dem betreffenden Zahn ansetzt und mit einem Stein darauf 
schlagt. Auf diese Weise nimmt man von den beiden oberen Schneidezahnen 
ein Stiickchen weg, so daf ein kleines Dreieck entsteht, dessen Spitze nach 
oben gerichtet ist. 

Manche jungen Manner lassen sich dieses Loch auch zu dem Zweck 
machen, wie sie sagen, um besser hindurch spucken zu kénnen. Den Speichel 
»schon“ in einem Strahl weithin spritzen zu kénnen, gilt als eine ,Kunst‘, 
die tibrigens auch gern und haufig ausgeiibt wird. 


(Fortsetzung folgt.) 


OS ?O- S 


' Andere Zierschnitte an der Stirn, am Hals etc. werden spater noch erwahnt werden, 
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Moeurs et Coutumes du peuple Au’, Indes 
Anglaises. 


Par le P. ROSSILLON, S. F. S., Kottavalasa, Vizagapatam (India). 
(Suite.) 


Il® Partie: Vie politique et sociale. 
1° Organisation politique et tribale. 


Le pays habité par les Kuis est une subdivision du district de Ganjam, 
qui comprend les taluks de Baliguda, de Ramagiri et d’Udayagiri. 

Baliguda au nord-ouest mesure 1390 milles carrés. C’est une masse 
confuse de collines boisées, coupées de gorges profondes et dont l’altitude 
moyenne est de 3000 pieds. Sa population en 1901 était de 104.714 Khonds, 
vivant dans 472 villages. 

Udayagiri, la partie la plus au nord du district, est située entre le 
19° 50’ et 20° 23’ de longitude nord et le 84° 13’ et 84° 39’ de latitude est. 
Sa superficie est de 504 milles carrés avec une population de 76.858 habitants 
en 1901, vivant dans 401 villages. C’est un pays sauvage couvert de jungles 
déchirés par des torrents rapides. 

Ramagiri est situé a l’ouest du district; sa superficie est de 1191 
milles carrés et sa population, en majorité Savara, est de 74.393, répandue 
dans 542 villages. C’est un pays excessivement malsain et difficile d’accés. 

Autrefois, le pays khond était gouverné par des rajahs. Depuis, la situation 
politique a un peu changé; les Anglais en ont confirmé quelques uns et 
déposé quelques autres, tout en conservant leurs ministres, qui sont les patros 
actuels. 

Actuellement certains Khonds sont donc sous la domination des rajahs 
— ceux de Dighy, par exemple, obéissent au rajah de Korada —; les autres, 
comme a Baliguda, sont gouvernés par des patros. Mais dans l’un et |’autre 
cas, que les Khonds soient gouvernés par des rajahs ou par des patros, ils 
ont tous comme supérieur direct un muta moliko, assisté dun muta digalo. 
Les Khonds ne paient point de kist (taxe, redevance) au gouvernement, ni 
pour leurs terres, ni pour leurs maisons, mais ils doivent gratis, ou pour une 
paie dérisoire, entretenir les routes, réparer les «bungalows» du gouverne- 
ment et fournir le «supply» c’est-a-dire poules, ceufs, bois etc. aux employés 


du gouvernement en tournée. 
1° Rajahs. 


Si les Khonds ne paient point de Rist au gouvernement, ils ont toute- 
fois certains mamoul a donner. Chaque année, au temps du meri laaka (le 
sacrifice humain), tout village dépendant du rajah doit lui donner une chévre, 
ou ason défaut 2 roupis. Le rajah y ajoute 4 buffles et fait un sacrifice de tous 
les animaux. Tous les Khonds présents doivent participer a ce sacrifice en 
mangeant de la viande sacrifiée, et en arrosant leurs rizieres avec le sang des 
animaux immolés. Les Chrétiens toutefois ne sont pas tenus a participer a 
ce sacrifice, et au lieu d’une chévre ils donnent des roupies. A la mort d’un 
homme influent ou d’un chef de village, les parents du défunt doivent donner 
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au rajah 2 roupies, un buffle et une chévre; aux parents du rajah 2 roupies; 


au digalo un cochon et une roupie; au cardji une roupie, et aux musiciens- 


8 annas. 
Si le rajah offre une danse a la mort d’un de ses enfants, les Khonds 


doivent lui donner un buffle et ume chévre. A la mort du rajah, tous les 
Khonds vont faire leurs condoléances, emportant des courges, du safran, de 
la moutarde etc. et emmenant des troupeaux de chevres. 

A la féte de Jaggernath, 1a ot elle est connue, les Khonds doivent fournir 
au rajah les cordes pour tirer le char. 

Ils doivent toujours donner le datta (un jour de paie) aux péons qui 
portent les ordres du rajah. 

. 2° Patrog. 

Les patros sont les ministres des rajahs déposés par les Anglais. 
Ils n’ont en paie ni inam-bumi (terrres libres de redevance), ni présents, mais 
le gouvernement confirme leur autorité en leur donnant le sadi, une toile 
distinctive. Les patros sont en charge d’un plus ou moins grand nombre 
de villages, 20, 30, 40, suivant leur circonscription. Comme je lai dit, les 
patros n’ont point de paie, mais ils se font de l’argent tout de méme. 
Tous les ans, a la moisson, chaque rangée de maisons dans un village 
doit lui donner 2 «culas» de riz (2 gros paniers) et une roupie. Si le patro 
vient dans un village, le chef du village doit lui apporter un petit lit pour 
s’asseoir et lui remettre une roupie; les autres personnes du village doivent 
lui donner une autre roupie. A la mort d’un homme influent, le patro recoit 
pour son corps un buffle, pour sa téte un gros chatti en cuivre, pour pleurer 
une chévre. Si, en cette circonstance, le patro tire un coup de fusil, c’est 
deux roupies en plus. Un homme marié meurt-il sans enfant, sa maison, ses 
champs, tous ses biens vont au patro; la veuve mourra de faim. Le patro 
a mille autres moyens de voler et de s’enrichir: s’il voit un beau duli de riz, 
par exemple, il prend un peu de bouse et l’applique dessus, en disant: Ceci 
est mon riz. Le lendemain ses gens viendront emporter ce riz, sans que 
personne ne s’y oppose. De méme pour les buffles et les champs. 


3° Moliko, Digalo, Podhano. 

Au dessous des rajahs et des patros, il y a dans chaque muta (district) 
un moliko (maire), assisté d’un digalo (adjoint). Le gouvernement les reconnait 
et leur donne le sadi. Le maliko est toujours un Khond, mais comme habi- 
tuellement il ne sait pas écrire et ne sait pas l’orya, il a au-dessous de lui 
un digalo panam. Le moliko et le digalo président aux reunions, jugent 
certains cas. Le gouvernement s’adresse toujours a eux pour ce qui regarde 
le muta. Tous les ans, chaque individu doit donner au maliko et au digalo 
une javelle de riz. 

Enfin dans chaque village, il y a le chef podhano, qui a, lui aussi, le sadi. 
C’est Iui qui en somme est le pivot de toute cette administration primitive 
étant en contact direct avec des différents groupes de la tribu. Son titre ext 
héréditaire comme celui de moliko et digalo, mais cette hérédité est tempérée 
par une élection de fait sinon formelle. Le fils ainé du chef est naturellement 
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desting a lui succeder, mais il ne lui succédera pas infailliblement. I! peut 
etre Supplanté par son plus jeune frére si ses qualités le rendent impropre 
a sa charge. Pour devenir chef, il faut donc étre de la famille du chef et 
étre capable. Si le fils ainé ne l’est pas, il est simplement mis de cété 
sans autre forme de procés, comme par un arrangement de famille, et son 
frere prend la place. Le chef ne recoit pas de paie et n’a pas de privilége 
officiel, sinon le respect que ses concitoyens sont supposés avoir pour lui. Il 
nest, pour ainsi dire, que le premier parmi des égaux d’autant plus que beau- 
coup de ses administrés sont ses parents, descendants d’une souche commune. 
Pour le distinguer, il n’a que sa toile, que le gouvernement lui donne comme 
signe de sa dignité. Il travaille comme les autres et vit en travaillant pénible- 
ment sa terre et en défrichant son coin de forét. En somme, l’avantage le 
plus clair qu'il retire de sa dignité est celui des rois d’Homere, d’occuper la 
premiére place dans les banquets et fétes du village. Sa fonction est de main- 
tenir l’ordre, d’apaiser les disputes, d’étre arbitre dans les dissensions privées. 
Mais s’agit-il d’une décision un peu importante, ou de quelque affaire épi- 
neuse, il ne se prononce jamais sans réunir le conseil du village formé des 
abbayas. 

Ceci nous méne naturellement a dire quelques mots de ces conseils 
appelés pantchayet. 

4° Pantchayet. 

On appelle de ce nom une réunion des hommes les plus influents du 
village ou méme de plusieurs villages pour trancher une question en litige, 
terminer des querelles et mettre fin 4 des différends entre particuliers. Ce genre 
de tribunal n’est pas spécial aux Khonds, il est en vogue dans toute |’Inde. 
Cette coutume est trés ancienne; le gouvernement cherche a la rajeunir et a la 
fortifier en étendant son pouvoir. Ceux qui convoquent le pantchayet se sou- 
mettent habituellement a ses décisions. Ils préférent ce mode de justice trés 
peu cofiteux et qui satisfait généralement les deux partis, aux appels en cour 
devant les magistrats. La chose en question est discutée, pesée, le pour et le 
contre y sont entendus, et la sentence est donnée aprés de longues heures de 
discussion, quand les deux partis n’ont plus rien 4 avancer en faveur de leur 
cause. Le tout est mis sur le papier, signé des intéressés et des témoins, et 
un terme est fixé a expiration duquel les conditions posées par le pantchayet 
doivent étre remplies par la partie en faute. Le récalcitrant est l’objet d’un 
nouveau pantchayet qui discute la punition ou l’amende 4 lui infliger. Assez 
souvent les arguments des deux parties laissent les juges du pantchayet dans 
Vindécision. C’est alors qu’a lieu le serment, mode d’épreuve assez semblable 
a ce qui se pratiquait dans toute la chrétienté au moyen-age. En cela les 
Khonds s’écartent des Hindous, car ces épreuves du feu, de l’eau, du tigre etc. 
n’existent pas parmi ces derniers comme institution, bien qu’ils y aient recours 
quelquefois. Comme ces épreuves et ces serments ont tous quelque chose de 
religieux, j’en parlerai pius tard lorsqu’il sera question de religion. Finalement, 
la partie qui ne veut pas se soumettre aux décisions du pantchayet n’a plus 
qu’a porter son cas devant les juges que le gouvernement a depuis quelque 
temps placés dans deux endroits plus importants. Le juge reconnait l’autorité 
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du pantchayet et s’appuie trés souvent sur sa décision pour prononcer sa sen- 
tence quand elle lui parait motivée. Les épreuves en usage dans le pays sont 
également reconnues et tolérées par le gouvernement. 


Ilo Vie familiale. 
1° Droit familiale. 

Le principe d’autorité est trés fort chez les Khonds. Le chef du clan a 
tout pouvoir sur son clan, le chef de village sur son village et le chef de 
famille sur sa famille. Il est roi chez lui: ainsi ses enfants ne peuvent pas 
faire acte de propriété pendant la vie, et tous les garcons avec leurs femmes 
et leur descendance mangent jusqu’é sa mort la nourriture du pére préparée 
par la mére commune. 

Le principe du droit nait chez eux de la priorité d’occupation; une fois 
occupée, travaillée pendant quelque temps, la terre appartient au clan d’abord, 
puis a la famille du clan qui l’a occupée et défrichée. Le Khond peut ainsi 
hypothéquer et méme vendre sa terre avec l’assentiment du clan. Cependant 
pour empécher que des marchands sans conscience ne finissent par dépouiller 
ces peuplades si insouciantes, le gouvernement a publié une loi, il y a quelques 
trente ans par laquelle il a déclaré que les terres khondes sont inaliénables. 
Malheureusement, cette loi n’a pas été mise en vigueur chez les Kuis. 

Comme pour vendre un terrain il faut l’assentiment du clan, les ventes 
et les achats se font trés solennellement. Il faut que tous les villages le 
sachent. Aussi c’est toujours dans un dodji (diner général) que le contrat est 
passé. Le menu consiste en une roupie de-Ralu (liqueur de palmier), deux 
gOnis de riz et un cochon de trois roupies ou bien un buffle. Le P. SulFFET 
a di se soumettre ace cérémonial, quand il a acheté le terrain sur lequel il 
a bati sa maison de Dighy. 

Le principe @hérédité peut ainsi s’exprimer: personne n’a le droit 
dhériter et de posséder qui ne peut défendre son bien de sa propre main. 
Aussi la propriété fonciére passe-t-elle exclusivement de male en mile, l’ainé 
recevant habituellement la plus grosse part; on divise aussi par parties égales. Si 
le pére n’a pas de garcon, a sa mort, sa propriété passe a ses fréres, a l’exclusion 
des filles. Les filles se partagent entre elles, 4 part égale, les bijoux et propriété 
mobiliére de leur pére défunt, et leurs fréres doivent les supporter si elles ne 
se marient pas, et faire les frais de leurs mariages quand elles se marient. 

Les femmes, bien que n’héritant pas, sont loin d’étre des esclaves. Elles 
ont une vraie autorité dans la famille et sont consultées pour toutes les choses 
importantes. Le riz et toutes les affaires du ménage sont sous leur controle direct. 
Beaucoup de Khonds remettent a leurs femmes les quelques sous qu’ils gagnent. 

Les enfants ont aussi beaucoup de respect pour leur pére et leur mére. 
Jamais ils ne leur refuseront la nourriture ni ne les chasseront de la maison, 
ce que beaucoup d’Hindous n’ont pas honte de faire. Les vieillards sont méme 
les oracles vivants. Ce sont ceux (dans les pantctayet) qui jugent tous les cas 
embrouillés et surtout les questions de terre. Et chacun s’en tient au témoignage 


des anciens qui connaissent les choses pour les avoir vues et entendues de 
leurs péres. 
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2° Naissance et Enfance. 


Durant sa grossesse, la mére invoque la divinité du village pour l’enfant 
qui va naitre. Si elle n’est pas délivrée au temps voulu, dans certains endroits, 


le prétre la méne au confluent de deux sources, l’asperge avec cette eau et 
offre un sacrifice au dieu des naissances. 


Donner un nom au nouveau-né est toute une affaire. Le prétre laisse 
tomber des grains de riz au fond d’un vase d’eau, prononcant le nom de 
quelqu’un des ancétres de la famille a chaque grain qui descend. La maniére 
de tomber de chacun des grains, les différents cercles qu’il décrit, mettent a 
méme le devin de déclarer l’ancétre dont cet enfant est l’incarnation, 


Le septiéme jour, les parents donnent un grand diner a tout le village 
et au prétre; avec la liqueur qui coule a flots se terminent les cérémonies 
de la naissance. 

Généralement on n’accueille pas la fille avec tant de joie et de céré- 
monies; sa naissance est considérée comme de mauvais augure pour la famille 
ou elle vient au monde. Autrefois, infanticide (pour les filles) était pratiqué 
sur une large échelle, et bien que la coutume tende a disparaitre sous les 
efforts du gouvernement, elle n’a pas cessé encore. 


A lage de six mois, l’enfant est sevré, et pour la premiére fois on lui 
donne du riz 4 manger. C’est féte en ce jour au village. Le cochon, |’animal 
des grandes circonstances, est tué; avec son sang on fait le Softw sur le front 
de lenfant, l’enfant mange quelques grains de riz, puis le repas général a lieu 
au milieu du bruit infernal des tam-tams. Aprés les félicitations aux parents, 
on se retire. 

Aprés cette cérémonie, le petit Khond commence la lutte pour la vie: 
au milieu d’une nature sauvage, traité durement, forcé d’étre sobre la plupart 
du temps a cause de l’extréme pauvreté de la famille, sa nature se développe 
forte, musculaire et endurante. De trés bonne heure, il apprend a se regarder 
comme un homme indépendant, libre de toutes entraves et supérieur par con- 


séquent aux Hindous qui peuvent l’entourer, par sa force et son audace. 


Son travail habituel est l’agriculture ou la garde de quelques animaux. 
Autrefois la guerre était son passe-temps, aujourd’hui c’est la chasse. Pendant 
la saison des semailles, il se léve de grand matin, mange une bouillie épaisse 
qui, en plus de grains écrasés, contient parfois des herbes et de la viande de 
porc; pts, aussit6t que la lumiére le permet, il va travailler jusqu’a deux 
heures de |’aprés-midi. S’il est en train de défricher la forét ou de faire quelque 
travail pénible de ce genre, il mange a midi, sinon il poursuit jusqu’au soir; 
alors, aprés s’étre lavé et baigné dans le ruisseau le plus proche, il rentre a sa 
cabane pour une seconde édition de Ja bouillie du matin. 


Dans cette lutte journaliére avec les éléments, avec la forét et ses ani- 
maux sauvages pour leur disputer sa vie et sa subsistance, tour a tour fouetté 
par la pluie, et exténué par la sécheresse, mangeant avec exces quand il a, 
et sachant se contenir pendant des jours quand il n’a pas, le Khond se dé- 
veloppe stoique et endurant, et son caractére prend forcément un peu de 
lapreté, de la dureté et aussi de la mobilité du milieu ot il grandit. 
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Il est fiancé jeune a une fille habituellement plus agée que lui; le mariage 
a lieu plus tard, sans cérémonie, quand elle est amenée chez lui. Contraire- 
ment a la coutume des Hindous, elle n’est amenée que lorsque les deux 
époux sont aptes 4 remplir les devoirs du mariage et a fonder une famille. 
C’est par 1a que le Khond entre décidement dans la société pour étre désormais 
admis aux délibérations de la tribu. 


3° Mariage. 
1° Unions transitoires. 

Les Khonds ne sont pas polygames en ce sens qu’ils gardent rarement 
deux femmes a la fois, excepté dans le cas oti le frére ainé meurt. Alors le 
cadet garde la femme de son frére. 

Par contre, les Khonds ne se font aucun scrupule de renvoyer une ou 
deux femmes avant d’en garder une définitivement. Ces essais sont plutot 
dans leur pensée des accouplements que des mariages. Une des grandes causes 
pour lesquelles ils renvoient leurs femmes, c’est lorsqu’elles n’ont point d’enfants. 
Plusieurs aussi, n’ayant aucune affection pour leurs femmes, les renvoient en 
disant: «Tu es devenue un tigre, tu manges tous les cochons et toutes les 
poules du village; si je te garde dans ma maison, tu me mangeras.» Ils la 
répudient sans que personne n’y objecte rien. Si une fille se sauve d’elle- 
méme et se donne a un autre, Je mari redemandera tous les présents qu’il 
lui a donnés, et en plus un buffle pour la honte qu’elle lui cause. Si le mari 
chasse sa femme sans raison, tous ses présents sont perdus. 

Une autre coutume déplorable, c’est qu’il y a dans chaque village khond, 
une maison appelée danggadi iddu, la maison des jeunes, oi tous les jeunes 
gens et jeunes filles non mariés couchent péle-méle. Ce sont les maisons 
communes. 

2° Mariage proprement dit, gogla. 

Les Khonds sont donc monogames et exogamiques, c’est-a-dire qu’ils 
ne se marient jamais dans le méme clan. Ce serait une grosse faute. 

Ils se fiangent jeunes. Quand la fille est choisie, le pére du garcon se 
rend chez elle et lui attache au cou un collier d’argent qu’ils appellent gogla, 
en disant: «Nenzuréi, nai mraii ati: dés aujourd’hui tu es ma fille.» Ceci 
est l’unique cérémonie du mariage. Plus tard quand ils emméneront la fille, 
il n’y aura point d’autres cérémonies. Les Khonds n’appellent point de djani 
pour leurs mariages. Le jour des fiangailles, on boit du modo et on tue un 
cochon. Les filles s’achétent comme chez les Hindous. 

Prix d’une fille riche. — Depuis les fiancailles jusqu’a ce que la 
fille soit emmenée a la maison, le pére du garcon doit donner aux parents 
de la fille, chaque année & peu prés ce qui suit: 

Koru krainga 4 (4 bufflonnes), 

Koru podanga 4 (4 buffles), 

Kodi sahka 4 (4 paires de bceufs), 

Gado kodinga 4 (4 veaux), 

Vajantike 2 (2 énormes chattis en cuivre), 

Kasson 2 (2 autres chattis plus petits en Cuivre), 


,yAnthropos“, VII, 1. 


Le peuple kuz. 
En haut: Méres et bébés. 
En bas: Trois couples qui viennent de se marier. (Peignes fichés dans le chignon, et habits complets.) 
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Digalka 4 (4 autres chattis en Cuivre, moyens), 
Aku tambanga 2 (2 chattis en Cuivre, petits). 


Outre cela il doit donner: 


1° Un nadi koru, un buffle aux gens du village, pour que tout le monde 
sache bien que la fille a été vendue, 

2° Kopa oda, une chévre pou: celle qui habillera la fille le jour du mariage, 

3° Venba koru, un buffle pour fixer le jour out la fille sera emmenée 
au village, 

4° Sringa sinda, une toile passée au safran a la mére de la fille etc. 


Tout cela est donné par gontis. On appelle gonti une unité de présents, 
par exemple, un buffle est compté comme un gonti, un chatti est un gonti, 
une toile est un gonti etc. Maintenant depuis les fiancailles jusqu’a ce que 
la fille soit amenée a la maison, le pére du garcon doit donner aux parents 
de la fille un certain nombre de gonti. L’année des fiancailles il doit donner 
12 gonti, l'année d’aprés, il doit en donner de 20 a 25, et ainsi de suite. 

La premiére année, lorsqu’il regoit 12 gonti, le pére de la fille doit 
donner un bodji, diner public, et tuer un buffle, une ou deux chévres, un 
ou deux cochons. La seconde année, lorsqu’il recoit de 20 a 25 gonti, il 
doit donner ce qui suit: 

Pranga devaka 2 (2 gros paniers de riz; chaque panier contient prés 
de 2 barnams), 

Pranga mugenga & (8 mugis d’autre riz; le mugi contient de 16 a 20 seers), 

Sassi minunga I (un mugi de poisson apporté de la plaine), 

Kui mininga 1 (1 mugi de poisson pris en pays Khond), 

Koru vasi ounga I (un mugi de viande séche, viande de boeuf), 

Kupa balang gezeka 2 (2 bracelets en argent qui se mettent au coude), 

Suna mudrang krika 2 (2 pendants doreille en or), 

Kupa kekoka 2 (2 ornements pour les cheveux), 

Suna poteka kadeka I (un collier en or). 


Le pére de la fille doit donner ce qui précéde Ja seconde année, lorsqu’il 
recoit du pére du garcon 20 4 25 gonti. Chaque année jusqu’a ce que la 
fille quitte la maison, toutes les fois qu’il recoit des gonti il doit, lui aussi, 
faire quelques présents. 

Ce qui précéde est pour les riches. Les pauvres font leur mariage plus 
simplement, mais toujours d’aprés le méme principe. Chacun doit donner 
autant de gonti que sa pauvreté le permet. Si plus tard aprés le mariage, 
ils devenaient riches, ils auraient 4 donner autant de gonti qu’ils devaient 
en donner avant le mariage. 

Le jour fixé pour amener la fille, de part et d’autre, chez le gargon et 
chez la fiancée, on donne un bodji. Le bodji mangé, le gargon accompagne 
de tous les hommes de son village, se rend chez la fiancée, fanfare en téte. 
Pendant ce temps-la chez la fille, une résistance sérieuse se prepare. Des 
barricades sont élevées, derriére ces barricades, la fiancée toute seule, ornée 
de tous ses bijoux, un chatti sur la téte, dans sa main deux faucilles, attend 
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patiemment l’issue des événements. Par contre, en avant des barricades, toutes 
les femmes du village, armées de pierres et de batons, se préparent a la 
bataille, car c’est une véritable bataille qui va s’engager. Elles sont disposées 
a ne pas laisser voler une de leurs filles sans se défendre. Aussitét que le 
garcon arrive, la lutte commence. Elles tombent a bras raccourcis, 4 coups de 
pierres, 4 coups de batons, sur leurs ennemis, surtout sur ceux qui sont ivres, 
parait-il, et souvent le sang coule. Mais ce jour-la, personne ne porte plainte. 
Méme le ferait-il, que le gouvernement ne juge pas ces cas, il renvoie 
les plaignants se débrouiller entre eux. La fiancée est donc prise d’assaut, et 
aussitét chargée sur les épaules d’un bon gaillard, mais jamais sur les épaules 
de son mari. La fille doit étre portée de la sorte jusqu’au village. Si on la 
forcait A marcher, le garcon aurait un buffle a donner pour le déshonneur 
causé a cette dame en ne lui fournissant pas le genre de locomotion régle- 
mentaire. La fiancée arrive ainsi au village portée sur le pavois, au milieu 
des applaudissements. Le lendemain et les jours suivants, elle étale sous la 
vérandah ses colliers, ses bijoux, tous les présents qu’elle a regus. Toutes les 
dames du village lui rendent visite, admirent ses présents et la félicitent. 

Le plus souvent cet enlévement n’est que fictif. Ce n’est qu’un prétexte 
a des jeux dans lesquels les compagnes de |’épouse la défendent en plaisan- 
tant contre les amis de l’époux. Ceux-ci sont naturellement toujours vainqueurs 
et emportent en riant la captive sur leurs €paules. 


L’enlévement réel ou fictif de la jeune fille par son fiancé n’est pas 
spécial aux Khonds, il est pratiqué chez plusieurs autres peuplades aborigénes. 
Les shastras hindous le mentionnent aussi comme la huitiéme maniére de 
contracter mariage. Mais les conquérants hindous ont évidemment pris cette 
coutume des aborigénes, car ils l’appellent Rakshasa, qui est en sanscrit l’appel- 
lation générique des peuplades aborigénes tels que les Khonds. 

Le mariage ne fait pas de la femme khonde une esclave; elle ne devient 
en aucune maniére la propriété du mari, bien qu’elle ait été achetée, et ne 
peut passer de main en main, comme un article de valeur, une chose. Avec 
age et la maternité, la femme khonde acquiert méme de |’autorité, et elle 
est respectée; seul l’adultére dissout ipso facto le lien du mariage. A la 
maison, elle sert le mari quand il mange, l’aide dans les petits travaux jour- 
naliers, et quand le travail du dehors presse, elle s’attache son bébé sur le 
dos, et va travailler aux champs avec lui, pour aider son mari. 


Ile Partie: Chants et Danses. 
1° Danses de plaisir. 


Les Khonds étant encore un peuple enfant, il va sans dire quils s’adonnent 
a la danse avec passion. C’est le grand passe-temps et une des principales 
fonctions des jours de grandes réjouissances. Il est rare qu’hommes et femmes 
soient mélés quand ils dansent; c’est l’habitude que les hommes forment leur 
groupe et les femmes le leur. Ces danses, dans lesquelles ils prennent un sen- 


sible plaisir, n’ont pas le don de flatter beaucoup |’ceil européen; elles sont, 
en général, assez monotones. 
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Quelques-unes — celles des femmes — se font sur un rythme trés 
doux et trés lent. Elles commencent d’abord par s’habiller décemment, cinq 
ou six de méme taille; en s’enveloppant de leurs toiles, elles ont soin de 
laisser flotter par derriére, comme une longue queue qu’elles balanceront deux 
par deux en sens inverse. Leur toilette finie, elles prennent leurs positions, 
et aux accents gréles d’un violon rustique, elles commencent a se balancer 
légérement, tenant les bras levés ala hauteur des épaules, ramenés en demi- 
cercle, et le pouce et l’index fermés. Elles tournent, tournent lentement, don- 
nant un mouvement spécial a chaque partie du corps et marquant le temps 
par un coup sec donné du talon en terre. Le bruit des chainettes dont leurs 
pieds sont ornés les aident a garder une espéce de mesure. | 


Les danses d’hommes _ sont des contorsions dont le rythme n’a pas 
lair d’étre bien fixe; on se tort un peu a volonté et la précipitation des 
mouvements est en proportion des libations de modo que l’on a eu soin de 
faire auparavant, pour se donner de l’inspiration. 


2° Danses de chasse. 

La ot les Khonds excellent, c’est dans les simulacres de chasse qui 
forment toujours la piece la plus gofitée de ces réjouissances. Dans ces 
circonstances, ils cherchent d’abord a se donner l’apparence de l’animal qu’ils 
ont résolu de chasser. S’il s’agit d’un bison, ils s’affublent de toiles de dif- 
férentes couleurs, se mettent une queue, laissent pendre des deux cdtés de 
la téte de la filasse et se fixent sur le crane de vraies cornes de buffles sauvages. 
Puis, s’armant d’un fangui brillant et bien nettoyé, ils commencent a évoluer. 
Aux sons criards du tam-tam, ils simulent des attaques, des fuites, des accidents. 
Un buffle est abattu d’un coup de tangui; un chasseur est acculé contre un 
arbre; un autre est lancé en |’air d’un coup de corne; un troisiéme est éventré, 
et ainsi de suite. Ils sont passés maitres dans cet art. 


3° Musique. 

Dans tous leurs jeux, ils s’accompagnent d’instruments de musique, mais 
le choix de ces derniers n’est pas varié. Je n’en ai guére vu que 4 ou 5 a 
proprement parler. D’abord le tam-tam et la clarinette importés de la plaine, 
puis une espéce de petit violon ou de mandoline, 3 ou 4 fils tendus sur un 
petit chevalet avec une courge évidée comme résonateur; enfin une flite de 
bambou ou chalumeau champétre. Ce dernier est proprement I’instrument khond; 
il est tres commun et il s’entend partout. Bien qu’il soit tres rudimentaire, 
ces montagnards savent en tirer des sons capables de charmer le voyageur 
civilisé. C’est surtout pendant la saison du modo de Février en Juin, qu'il 
s’entend prés des villages, 4 la pleine lune. Aussit6t cet astre levé, dames 
et messieurs, comme fascinés, sortent de leurs maisons et se dirigent vers 


la riziére la plus proche. 

La, sont déja quelques gens robustes protégeant des jarres au ventre 
rebondi. Aussitét les chalumeaux de s’éveiller, leurs notes nazillardes et mé- 
lancoliques comme le bruit d’une chute d’eau a travers les roseaux, s’emparent 
immédiatement de l’Ame khonde, faite de crainte, de simplicité et de mélancolie, 
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et l’on oublie tout. On écoute et l’on danse en se grisant de son, de clair 
de lune et de modo. Ces danses nocturnes et ces griseries au clair de lune, 
a la saison du vin de palme, sont tellement entrées dans la vie khonde que 
les supprimer tout d’un coup bouleverserait leurs habitudes au point de les 
rendre presque désceuvrées pendant prés de six mois. Avec elles, c’est un va 
et vient continuel de village a village. L’un invite aujourd’hui, demain c’est 
un autre, puis un autre et l’on fait ainsi le tour de la petite patrie sans trop 
souffrir de la faim et de la sécheresse. Et quand le tour est fait et recom- 
mencé dix fois, les premiéres récoltes sont bientét 1a offrant quelque chose 
de substantiel 4 manger, et d’autres distractions pour leur faire oublier les 
miséres de la vie. 

Tel est un des cétés du caractére de ces grand enfants de la forét. 

Vindicatifs, sombres et sanguinaires, par moments doux, craintifs et 
mélancoliques en d’autres; deux notes sorties du creux d’un bambou font 
résonner leurs petites 4mes comme le vent fait chanter leurs feuilles, et alors 
reflue vers leur coeur |’amour intense de leurs foréts avec toutes leurs harmonies 
éparses dans leur pays accidenté et sauvage, harmonies qu’ils saisissent d’une 
maniére différente de la nétre, mais qu’ils saisissent 4 leur maniére a coup 
sfir. Ils se sentent Khonds alors, des hommes libres, et pour rien au monde, 
ils ne voudraient étre autre chose. 

J’ai moi-méme subi l’influence de ces harmonies simples et prenantes. 
Le tableau ne varie guére; c’était au coin d’une forét, un Khond était assis 
prés de sa cabane agrippée au flanc du rocher, 4 deux pas de son champ 
de kandulo. Sans penser aux dangers qui |l’environnaient, il soufflait tran- 
quillement dans sa flfite de roseau, et quelques unes de ces notes gréles et 
pourtant parlantes, comme des gouttes d’eau sur la stalagmite qu’elles forment, 
me sont tombées dans |’4me et s’y sont cristallisées a4 jamais! 

Et ces notes égarées, quand elles me reviennent a |’oreille, ont le don 
d’évoquer toute une histoire, celle de la vie khonde a la fois si douce et 
Si Sauvage, si dure et si légére, si simple et si compliquée, l’histoire, je le 
suppose, de tous les peuples qui ne sont pas encore sortis de leur enfance! 


(A suivre.) 


SS 
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Die Sprache von Siidost-Bougainville, Deutsche 
Salomonsinseln. 
Von P, J. RAUSCH, S. M., Koromira, Bougainville. 
A. Die Nasioi-Sprache. — B. Die Koromira-Sprache. — C. Die Uruava-Sprache. — D. Die 


Torau-Sprache. — E. Vergleichendes Worterverzeichnis der Nasioi-, Koromira-, Uruava- und 
Torau-Sprachen. 


Ma8stab 1:3000000 


5 Motuna 

6§ Kongara 

7 unbewoluut 
8 Evo 


[Wie ich schon friiher! mitgeteilt, hat P. RAuscH das Verdienst, fest- 
gestellt zu haben, da so ziemlich der ganze Siiden der grofen Insel Bougain- 
ville von sogenannten Papua-Sprachen erfiillt ist, d. h. Sprachen, welche nicht 
zu den melanesischen gehéren, die ihrerseits einen Teil jener grofen austro- 
nesischen (malayo-polynesischen) Sprachfamilie bilden, welche Indonesien und 
die ozeanischen Inseln einnimmt?. Unterdessen hat P. J. Griswarp, S. M., die 
Grammatik einer dieser Papua-Sprachen, der Telei-Sprache, im ,Anthropos“, 
V, SS. 82—94, 381—406, verdffentlicht, wo auch nahere Mitteilungen iiber 
das Gebiet und die Abgrenzungen der einzelnen Sprachen gemacht sind und 
eine Kartenskizze gegeben ist’. 

In der folgenden Arbeit bringt nun P. RauscH Grammatiken der iibrigen 
Sprachen des Siidostgebietes, mit Ausnahme des Evo. Von diesen sind zwei, 
das Nasioi und das Koromira, Papua-Sprachen. Daf es P. RauscH gelungen 
ist, in verhdltnismafig kurzer Zeit eine so ausgezeichnete Darstellung des 
iiberaus komplizierten Baues dieser Sprachen uns zu geben, ist eine ganz 
hervorragende Leistung. Die beiden iibrigen Sprachen, das Uruava- und das 
Torau, sind melanesische Sprachen, aber durch die Voranstellung des 
Genitivs, die sie von den Papua-Sprachen iibernommen haben, weisen sie 


1 ,Anthropos‘, V (1910), S. 82. 
7 Vgl. ,Globus“, Bd. XCV (1909), SS. 206—207. 
* Irrtiimlich’ ist hier die Nasioi-Sprache als Narioi-Sprache bezeichnet. 
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sich als ahnliche Mischsprachen aus, wie ich solche schon auf Neupommern 
(Mengen)! und in Deutsch-Neuguinea? festgestellt hatte. — P. W. ScHMiDT, 
S. V: D.] 

A. Die Nasioi-Sprache. 


I. Lautlehre. 


Vokale Konsonanten 
i u k nk n 
ad fd Le IS te r(l) 
e O 
2 Uv 
a p 6 mp mpm m 
a) Vokale. 


Die Vokale lauten im allgemeinen wie im Deutschen: 

e=e in See — e=4 in Manner — u=u in gut. 

uw wird etwas tiefer artikuliert und klingt ein wenig dumpf. Dieser w-Laut 
hat stets ein vorhergehendes e, wie meu Mitte, dewansi beschimpfen usw. 

e in Verbindung mit einem unmittelbar vorhergehenden a lautet fast wie 
i, ist manchmal auch gleichlautend mit 2. 

Die Vokale sind bald gedehnt, bald kurz auszusprechen. Gedehnte Vokale 
sind im folgenden mit dem Zeichen ~ vermerkt; kurzlautende Vokale stehen 
ohne Zeichen. Es ist wichtig, auf die Lange und Kiirze der Vokale zu achten; denn 
je nachdem der Vokal gedehnt oder kurz ausgesprochen wird, kann das Wort 
in einem ganz verschiedenen Sinne aufgefaBt werden, z. B.: dmari ich sehe 
mich, Omari sie sehen uns, dimariai wit werden uns baden, damariai sie 
werden uns baden, ddéndnka iiberall, donanka bei Tag usw. 


b) Diphthonge. 

Als Diphthonge gelten: ai, ae, au, ei, oi, ou, ui. Letzterer ist steigend 
(= ui), die iibrigen sind fallend (= ai, ae usw.) auszusprechen. 

Man merke: ai = ai in Waise. 

ae ist fast gleichlautend mit ai (das e erfahrt eine Umwandlung nach / hin). 

au entspricht vollstandig dem englischen ow in house. 

ei beginnt mit dem klaren e-Ton und geht dann in i iiber. 

oi ist gleichlautend mit dem englischen of in noise. 

ou ist wie ou im luxemburgischen Dialekt in Lo-us (Laus). 

ui deckt sich vollstandig mit dem franzdsischen oui. 


c) Konsonanten. 
Uber die Konsonanten sei folgendes bemerkt: 


ts kommt blo8 in Verbindung mit é vor. Deshalb wird es im nachstehenden 
mit bloSem ¢ geschrieben, welches also vor i immer wie ¢s gesprochen wird, 
z. B. tlpa krank: sprich tsipa, itika lang: sprich itsika. 


" ,Anthropos‘, II (1907), S. 254. 


* W. ScHMIDT: ,Die Jabim-Sprache“, Sitzungsberichte der Kaiserl. Akad. d. Wiss. in 
Wien, Phil.-Hist. Kl, Bd. CXVIII (1901), SS. 54 ff. 
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S hat stets den scharfen Laut eines ~ wie in beiZen und kommt eben- 
falls nur in Verbindung mit 7 vor. 

r wird mit dem vorderen Zungenteil gebildet und kann daher leicht mit 
d verwechselt werden. Es kommt nur im Inlaut vor. 

d wird im Inlaut haufig in r verwandelt, z. B. dome Ohr, narome das 
eine Ohr; donko hinunter, anke ronko hier hinunter. d hat manchmal eine 
Anwandlung nach / hin. Das deutsche / ist der Nasioi-Sprache fremd. 

v lautet wie w im Deutschen. Es kommt nur im Inlaut vor, wird haufig 
der Euphonie wegen gebraucht, besonders in den Zeitw6értern zwischen Stamm- 
und Personenbezeichnung. 

6 wird im Inlaut gewohnlich zu v, z. B. banavana Bank, anstatt banabana. 

m entspricht dem deutschen ng in Klang. Beim Zusammentreffen mit n 
fallt # aus, z. B. nantog Leute, nantonanka die Leute. Vor ¢ wird # inn ver- 
wandelt. Das auslautende ” wird sehr sanft ausgesprochen und ist fiir ein 
ungeiibtes Ohr kaum fiihlbar; im Inlaut stimmt es genau mit dem deutschen 
ng iiberein, wie z. B. in: bange, Finger. 

nim Anlaut mit nachfolgendem ¢ oder & wird vokalisiert, z. B. nta Feuer, 
ntog Wasser, nko meine Mutter, nkoansi machen, nkag Hand usw. 

nk im Inlaut wird wie 7k ausgesprochen, z. B. pankai grof, sprich pangkai. 

ns ist wie nts auszusprechen, z. B. donsi Stock, sprich dontsi. 

m wird leise gemurmelt. Es kommt blof im Anlaut vor, hauptsachlich 
in Wortern, die ein Verwandtschaftsverhaltnis bezeichnen, wie ma mein Vater, 
mama meine Altere Schwester, me noch nicht, marui er ist geflohen. 

Doppelkonsonanten sind der Nasioi-Sprache unbekannt. Der Kon- 
sonant gehdrt stets zum nachfolgenden Vokal, z. B. ka-ra-ka-ra (karakara- 
Sprache), sprich also nicht kar-rak-kar-ra. 

Der #-Laut aber wird stets mit dem vorhergehenden Vokal verbunden, 
z. B. banane langsam, sprich banan-e, dana Lob, sprich dar-a. 


d) Akzent. 

Der dynamische Akzent wird im nachstehenden mit dem Zeichen ’ kennbar 
gemacht. Sehr wichtig ist es, jedes Wort richtig zu betonen; denn je nach der 
Tonstellung erhalt das Wort manchmal eine ganz andere Bedeutung, z. B.: kara 
Liebe, kdra Mond, dépui er hat es gewaschen, dupui es ist entsprossen, pudn- 
taansi ich habe ihn fallen getan, puantaansi ich habe , Wind entlassen‘, dimari 
ich habe mich gebadet, dumdri ich bin nach Hause gegangen usw. 

In manchen zweisilbigen Wértern stehen beide Silben auf gleicher Ton- 
stufe, wie dua Sonne, karan Krebs, mutu blind, apo Regen, nankai Zauberer, 
nanton Leute usw. Im allgemeinen wird die Betonung sehr schwach gehalten, 
in diesen Fallen hat keine der beiden Silben ein Akzentzeichen. Wenn ein 
drei- oder mehrsilbiges Wort den Akzent auf der zweiten (bzw. dritten) Silbe 
hat, so ist diese Silbe hochtonig und auch alle vorhergehenden Silben sind 
hochtonig; die ihr nachfolgenden Silben dagegen sind tieftonig. 


II]. Das Zahlwort. 
Die Zahlworter sind von ,eins“ bis einschlieBlich ,fiinf* einfach; die 
iibrigen werden durch Zusammensetzung gebildet. Als Bindeglied dienen keta 
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(oder eta) und bera, und die nach dem ersten Bindeglied stehende Zahl wird 
mit ¢a suffigiert. Bei der Zahl ,ftinf* bleibt die Suffigierung fa aus. | 

Die Zahlworter zerfallen, je nach der Art des Gegenstandes, auf welchen 
sie sich beziehen, in Klassen und erleiden demgemaf bestimmte Modifikationen. 
Nur das Zahlwort ,fiinf“ steht in allen Klassen unverandert. Eine Ausnahme 
hievon findet man in der dritten Klasse, welche ein eigenes Wort fiir die Zahl 
»fiinf“ besitzt. 

Man bedient sich der Zahlen der ersten Klasse: 

1. wenn man zahlt, ohne auf irgend einen Gegenstand Bezug zu nehmen, 

2. wenn das Zahlwort in Beziehung zu einer unbestimmten Benennung steht. 


Tritt aber das Zahlwort zu einem bestimmten Ausdruck, so wird es, der 
Klasse des Gegenstandes entsprechend, modifiziert. Dasselbe ist ferner 
der Fall, wenn das Zahlwort ein Substantiv vertritt, d. h. substantivisch ge- 
braucht wird, z. B.: bau (Taro) bénaumo dmeai gib mir drei Taros, bdunj 
békupi ameai gib mir die drei Taros, ddéuruka arekeni? deine Kinder wie viele? 
niiruka bénaura meine Kinder (sind) drei (—<ich habe drei Kinder). 


a) Grundzahlen. 
“1. Klasse. 
Absolute und unbestimmte Zahlung. 


1 ndrun 19 kivéra éta pandko béra karénaumo 
2 kendnka 20 kendnka kivora 

3 bénaumo 21 kendnka kivora éta nartnta 

4 karénaumo 22 kendnka kivéra éta kendnkata usw. 
3 panoko 26 kenanka kivoéra éta pandko béra 


6 panéko kéta narinta 

7 pandko kéta kendnkata 

8 pandko kéta bénaumota 

9 panodko kéla karénaumota 

10 kivdra (oder narun kivoéra) 

11 kivéra éta nartinta 

12 kivora éta kendénkata usw. 

15 kivéra éta pandko 

16 kivdra éta panéko béra nérun 
17 kivora éta panoko béra kendnka 
18 kivora éta pandko béra bénaumo 


naérun usw. 
30 bénaumo kivora 
40 karénaumo kivora 
50 pandko kivéra oder ndrun ape 
51 ndrun dpe kéta nartnta usw. 
60 ndrun dpe kéta nartinta kivora 
61 ndrun dpe kéta narinta kivora béra 
nadrun usw. 
100 kendnka dpe oder ndrun daku 
1000 kokorei 
2000 kendinka kokorei. 


Anmerkungen: 
1, Eine andere Zahlweise von 15 an lautet folgendermafen: 


15 pandkoke kendnka kivo6ra 

16 pandkoke kendnka kivora éta nartnta 

17 panodkoke kenanka kivéra éta kendnkata 

18 panokoke kendnka kivora éta bénaumota 

19 pandkoke kendnka kivora éta karénau- 
mota 


20 kendnka kivora 

21 kendnka kivora éta nartnta usw. 

25 pandkoke bénaumo kivoéra 

26 pandkoke bénaumo kivora éta nartnta 

27 pandkoke bénaumo kivora éta kendn- 
kata usw. 


Diese Zahlweise ist sehr im Gebrauch. 


2. Das Bindeglied keta ist eine Postposition und steht hier in der Be- 
deutung von ,von... an‘, z. B.: panoko kéta nartinta von 5 an 1 6 oder 
auch noch pandko kéta bera nartinta von 5 an bis 1 = ee gone 
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nkana kdnsi Péuana éta béra Gre ko basi. 


mein Grundstitck Peuanabach von bis Orebach zum reicht (= nein Grundstiick erstreckt sich 
von der Peuana bis zur Ore). 


3. Die Nachsilbe fa hat hier dieselbe Bedeutung wie beim hinweisenden 
Fiirwort, z. B.: aun dieser; atinta jener. Wie man aus diesem Beispiel ersehen 
kann, gibt die Nachsilbe ¢a das Entferntere an. Demzufolge bedeutet nariinta 
ein entfernteres, ein zweites eins, panoko kéta nartinta von 5 an ein zweites 
eins = 6. 

4. Die Postposition eta wird vielfach mit kivora zu einer Worteinheit 
verbunden, z. B.: kivoraeta nartinta, anstatt kivora éta nariinta. 


5. Die beiden Ausdriicke ddku und kokorei sind den Ufersprachen ent- 
nommen. Im Torau sowie auch im Uruava findet man fiir 100 rdsu und fiir 
1000 kokolei. 


6. Ferner mu8 bemerkt werden, da8 von den zusammengesetzten Zahlen 
beim Zahlen wenig Gebrauch gemacht wird. Im gewéhnlichen Verkehr zahlt 
man nur von eins bis einschlieflich fiinf. Gehen die zu zahlenden Gegen- 
stande iiber fiinf hinaus, so greift man regelmafig nach fiinf wieder auf eins 
zuriick. Zweimal fiinf wird dann eine Dekade, narun kivora, genannt. 


2. Klasse. 

Fiir Personen. 
1 ndrun (fiir mannl. Pers.) 4 karénaura 30 bénaipi 
1 nani (fiir weibl. Pers.) 5 pandko 40 Rarénaipi 
2 kendnkara 10 nanai 50 niméunu 
3 bénaura 20 kendika 


(Remain zwei Frauen, kemainkadra die zwei Frauen.) 


3. Klagse. 
Fir groRere Vierfiifier. 


Von Katze und Hund an aufwiarts, wie mdsi Hund, pdsi Katze, péro Schwein, mékono Schild 
kréte, pakia Krokodil. 


1 navoro 4 karévoroi 10 navon 30 bévontu 
2 kevbroka 5 tdpitt 20 kevonta 40 kavévontu 
3 bévoroi 
4, Klasse. 
Fiir Végel und kleine Tiere. 
1 nau 3 hékurt 10 nava 30 bévari : 
2 kéura 4 karékuri 20 kevdra 40 karévari 


baren Vogel, kuiku Taube, maréoi Adler, kiau wildes Huhn, dra fliegender Hund kédo Fleder- 
praus; kutukai Maus, kaku Waldkrabbe, karu Baumbar, béru Gattungsname fiir Wurm und 
Schlange. 


5. Klasge. 


Fiir Fische (tavi Fisch). 


1 nau 3 békurt 10 nanan 30 bénampi 
2 k4irra 4 karékur! 20 kendnka 40 karénampi 
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6. Klasse. 

Fiir Friichte. 
1 nau 3 békupi 10 narampu 30 bérampuri 
2 kéuka 4 karékupi 20 kerdmpura 40 karérampuri. 


bau Taro, naida wilder Taro, kdro Yams, kdikoro Manihot, kotéu Sii®kartoffeln, bian Rana 


kiri Brotirucht, moiti Betelnuf, mai Galleps (eine Art Mandelnuf). 


T. Klagse. 
Fiir Werkzeuge. 
1 nari 2 kerika 3 béripi 4 karéripi. Zehner wie in Klasse 6. 
kdsi Steinbeil, tida Zahn, kdinta Horn, kéunu Axt, lémpa Lampe. 


8. Klagee. 
Fiir seilahnliche Sachen. 
1 navin 2 kevinta 3 bévintu 4 karévintu. 
kémpo Seil, méra Bogenschnur, tokdni Giirtel, makutu Muschelgeld. 


9. Klasge. 
Fiir taschenférmige Sachen. 
1 nara 2 kerdka 3 bérapi 4 karérapi. 
kdmpe Fischnetz, tirau Beteltasche, téra Sack (aus Bast), tati Rischkorb (aus Kokosblatt). 


10. Klasse. 
Fiir Kleidungsstiicke, fiir alles was zusammengenaht wird. 
1 nana 2 kendka 3 béndpi 4 karénapi. 


bdro Tuch, Lendentuch, kardmani Bettdecke, mondnopa Ké6rpereinwicklung (Kleid), biruko 
Frauenschurz. 


11. Klasse. 
Fiir blatt- und federahnliche Gegenstande. 
1 nane 2 kenéka 3 bénepi 4 karénepi. 
ba Blatt, kéve Feder. 


12. Klagge. 


Fiir Einzeldinge, insofern sie als Teil zu einem Ganzen gehéren, wie eine Banane zu einer 
Bananentraube, ein Pfeil zu einem Biindel Pfeile, ein Korb Taros von einer Anzahl K6rbe Taros. 


1 nand- = 2 kendka 3 béndpi 4 karénopi. 


18. Klasse. 
Fiir hohle Gegenstande, die sich nach oben hin erweitern und offen stehen, so wie auch fiir 
Bambus und Zuckerrohr. 
1 narod 3 bérdpi 10 navaku 30 bévakupi 
2 keréka 4 karéropi 20 kevdkuka 40 karévakupi. 
bei Bambusrohr, tanan Zuckerrohr, mora Plankenboot, kobou Trog, koko Henkelkorb, antona 
hoher und nach oben weit sich ausdehnender Korb, tampeku Korb (wie der antona, aber kleiner). 


4. Klasse. 
Fiir hohle Gegenstinde, deren Héhlung nach oben hin enger wird oder zum: Teil gedeckt ist. 
1 naren 1 kerénta 3 bérentu 4 karérentu. Zehner wie in Klasse 13. 


toioma Holztrommel, bakdsi Einbaum, ofau Topf, Raku Morser, siméka Pfeife, kénki Schoner, 
sitima Dampfer. 
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15. Klasse (die Holzklasse). 


Die Dekaden dieser Klasse lauten gleich denen der dreizehnten Klasse. Die Einer aber variicren 
je nach dem Gesichtspunkt, den man hervorheben will. 


a) Holz, 6) Baumstémme, c) Kurze Baum- d) flache Gegen- 
Baum Pfosten _ stimme, Blécke _ stande, wie Bretter usw. ¢) Obstbaume 
1 ndve 1 namo 1 naron 1 navénto 1 ndvari 
2 kevéra 2 kembdka 2 kerénta 2 kevéntoka 2 kevarira 
3 béveru 3 bémopi 3 bérontu 3 béventopi 3 bévariru 
4 karéveru 4 karémopi 4 karérontu 4+ karéventopi 4 karévariru., 
16. Klasse. 


Fiir Jahre und Monate. 
1 navera 2 keveraka 3 bevérapi 4 karevérapi. 


17. Klagse. 
Fiir Tage. 
1 namun 2 kemiunta 3 bémuntu 4 Rarémutu. 


18. Klasge. 
Fiir Pflanzung. 
1 nanau 2 kendura 3 bénauri 4 karénauri. 


mato Taropflanzung, barui Bananenpflanzung, marampu Kokospflanzung. 


19. Klasee. 
Eine Gruppe oder Abteilung Personen. 
1 navitu 2 kevitura 38 bévituri 4 karévituri. 


20. Klaese. 
Eine bedeutende Zahl Gegenstande bilden je eine Klasse fiir sich, wie: 
pava Haus — 1 ndva, 2 kevdra, 3 bévari, 4 Rarévari, 5 panoko. 


mpa Bogen, patan Treppe — navan, kevdnta, bévantu, karévantu. 
karan Mund, Tiir — navéro, kevdrora, bévaroi, karévaroi. 


ddnko Speer — nana, kendka, bénapi, karénapi odet nari, kertinta, bériintu, karériintu. 
kapan Stein — ndre, keréka, bérepi, karérepi. 
nton Wasser, Flu8 — nari, kerira, bériru, Rarériru. 


bento Stern — nari, kerika, béripi, karéripi. 

ési Platz, Dorf — navintu, kevintuka, bévuntupi, karévuntupi. 

taun Weg — ndvun, kevinta, bévuntu, karévuntu. 

mou tunkan KokosnuBtraube — ndran, kerdnta, bérantu, karérantu. 

moiti tunkan BetelnuBtraube — ndman, kemdanta, bémantu, karémantu. 

bian Bananentraube — ndvarén, kevarénta, bévarentu, karévarentu. 

puru Mandeltraube (Gallips) navaru, keviruka, bévurupi, karévurupi. 

mou Kokosnuk& — 1 narod, 2 kerdka, 3 béropi, 4 karéropi, 5 pandko, 10 ndvin, 20 kevinta, 
30 bévintu, 40 karévintu, 50 ndrun dpe. 

tdtaru Bett, Bank — namen, keménta, bémentu, karémentu. 

miku Paket — namiku, kemikura, bémikuri, karémikuri. 

bito Biindel (zusammengeschniit), tamo Biindel (in welchen die Sachen der Lange nach 
liegen) — navito, kevitoka, bévitopi, karévitopi. 

peku E&kérbchen (aus Kokosblatt) — navéku, kevékuka, bévekupi, karévekupi. 

biren Finger, Zehe — naviren, kevireta, bévirentu, karévirentu oder nanan, 
bénaupi, karénaupi. 

kau Fu, Bein — nanau, kenduka, bénaupi, karénaupi. 

nkan oder tanka Arm, Hand — nanan, kendnta oder nanau, kenduka usw. 


Renduka, 
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duta Fenster, Titr --- navaro, kevarora, bévaroi, karévarot. 

duta Auge — narita, kertta. 

dome Ohr — narome, kerémeka. 

namaran Halfte — namaran, kemaranta. 

namono Teil, Halfte, Abteilung — namono, kemonora, bémonori, karémonori. ; 
mu Art, Species, Totem (namuri die eine Art) —— namurt, kemurtka, bémuripi, karémuript. 
navu Stiick, Abfall (etwas kleines) — navu, kevitka, bévupi, karévupi. 


b) Ordaungszahilen. 


Wie die Grundzahlen so sind auch die Ordnungszahlen der Konkordanz 
unterworfen. Sie werden gebildet, indem man an die entsprechend modifizierte 
Grundzahl die Wertpartikel der entsprechenden Klasse suffigiert. 


Die 1. Klasse (unbestimmt) suffigiert na, die 2. suffigiert na fiir mann- 
liche und nani fiir weibliche Personen, die 4., 5., 6. suffigieren nu, die 10. 
suffigiert nd, die 11. suffigiert ne, die 12. suffigiert xo, alle tibrigen nehmen 
das entsprechende Zahlwort ,eins“ unverandert an. 


1. Klagse. 
tutiina ein erster panokona ein fiinfter damdna ein letzter, der 
kendnkana ein zweiter panoko kéta nartintana cin letzte 
bénaumona ein dritter sechster usw. asina ein letzter, ein Ietztes, 
Rarénaumona ein vicrter kivorana ein zehnter der letzte. 

2. Klaase. 


4) fiir mannliche Personen 


tutundna der erste oder irona der erste (Erst- panoko kéta kendnkarana der siebente usw. 
geborne) nanaina der zehnte 

kendnkarana der zweite Renaikana der zwanzigste usw. 

bénaurdna der dritte damédna der letzte, der spatere 

Rarénaurdna der vierte botuna der letzte, der Endende, der am Ende 

panékona der fiinfte asinona der jiingste, der zuletztgeborne. 


panoko kéta nartintana der sechste 


b) fiir weibliche Personen 


tutunani die erste irdnani die erste kendnkardnani die zweite usw. 


Beispiel zur ersten und zweiten Klasse: 


kenadnkana asina botoeai berena, kendnkameresi mereai. 


Einen zweiten noch heifie mitgehen er soll, zwei geworden gehen wir beide werden = 
heife noch jemand mit mir gehen, zu zwei werde ich gehen. 


kendnkarana mirin bakana Torotinu. 


Der zweite Name sein Torozinu = der zweite heiSt Torozinu. 
4. Klasse. 
tutunanu der erste panoko kéta nautanu der sechste 
kéuranu der zweite panoko kéta keuratanu der siebente 
békurinu der dritte panoko kéta bekuritanu der achte usw. 
karékurinu der vierte navanu der zehnte 
panokonu der fiinfte kendnkanu der zwanzigste 


damdnu der letzte 
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10, Klasse. 
karéndpind der vierte 
panokonana der fiinfte 
panoko kéta nanatana der sechste usw. 
Anmerkung: pandoko suffigiert hier das vollstandige Zahlwort nand, wahrend die iibrigen 
Zahlen dieser Klasse die blofe Auslautsilbe von nand annehmen. Dasselbe ist auch bei der 
11. und 12. Klasse zu beobachten: pandkonane, pandkonano und nicht pandkone, panodkono. 


tuttinand der crste 
kendkand der zweite 
bénapind der dritte 


3. Klasse. 


navonavoro das zehnte 
kevontanavoro das zwanzigste 
bévontunavoro das dreifigste 
karévontunavoro das vierzigste. 


tuttinavoro das erste (Schwein) 
kevorokanavoro das zweite 
bévoroinavoro das dritte 
karévoroinavoro das vierte 
tapiunavoro das fiinfte 


Fiir die iibrigen Klassen vergleiche: 


Haus Baum Stein Netz 
tutunava tutunave tutunare tutunara 
kevaranava Reveranave kerakanare kerakanara 
bevarinava beverunave berepinare berapinara 
karevarinava Rareverunave karerepinare karerapinara 
panokonava panokonave panokonare panokonara. 


c) Adverbiale Multiplikativzahien. 


namuke einmal panoko kéta namiuke sechsmal 
kémukaie zweimal panoko kéta kémukaie siebenmal 
bémupie dreimal panoko kéta bémupie achtmal 
karémupie viermal panoko kéta karémupie neunmal 
panokoke fiinfmal kivoraie zehnmal 

arékénie? wie oft? kendka kivoraie zwanzigmal. 


déruno arékeni? wie vielan der Zahl ? (wie oft ?) 


d) Distributivzablen. 
Man bedient sich hier der unveranderten Grundzahl der 1. Klasse, an welche 
man na suffigiert. Auch kann man sich der blofen Grundzahl, ohne sie mit na 
zu verbinden, bedienen, z. B.: 


tévi. ain bdntoeai, monokante  nariuna aveériai. 
Fische diese verteile, ein(em) jeden je einen gib (ihnen). 


naruna déntérira naniriai. 
Einzeln folgend gehet = Gehet in einer Reihe, einer nach dem anderen. 


tatarukante panodkona mantdmeéri onorimaun. 
Bank jeder (in) einem fiinften neben wir sind = Wir sind zu je fiinf in einer Bank. 


karenaumona mantddérira naniriai. 
Einem vierten neben stellend euch, gehet = Gehet zu je vier und vier. 


Anmerkung: Die Verbalendungen flektieren in diesem Fall nach der 
Gegenseitigkeitsform (siehe weiter unten: Gegenseitigkeitsform). 


Ill. Der Artikel. 
a) Form des Artikels. 
Die Substantive zerfallen, wie bei den Zahlwortern zu ersehen ist, in 
Wertklassen. Als Wertzeichen dienen im Singular gewisse Suffixe. Diese Suffixe 
geben die Art und Beschaffenheit des Gegenstandes an und fungieren zu gleicher 
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Zeit als bestimmter Singularartikel. Das einer jeden Klasse zukommende Suffix 
ist an dem Zahlwort ,eins“ erkenntlich, mit welchem es auch in den meisten 
Fallen buchstablich iibereinstimmt. 


i. Die Singularsuffixe (bestimmte Singularartikel). 

Die Singularsuffixe sind: 

nun und na fiir mannliche Personen. nun steht in Verbindung mit Stamm- 
wortern, wie: 

nanin Mann, naninun der Mann; ovorin Hauptling, ovdrinun der Hauptling. 

na steht mit abgeleiteten Wortern, wie: 

adéi dort oben, adéina der dort oben; okdmui es gehért mir, okdna der Eigentiimer; 
kenankarana der zweite. : 

ndni steht fiir weibliche Personen, 

nu fiir Tiere und Friichte, 

nd mit Wortern der 10. Klasse, 

ne mit Wortern der 11. Klasse, 

no mit Wortern der 12. Klasse, alle iibrigen nehmen das entsprechende 
Zahlwort ,eins“ unverandert an. 


2. Die Pluralsuffixe (bestimmte Pluralartikel). 


Als Pluralartikel gelten die Suffixe ni und nanka; ni bezeichnet eine kleine, 
nanka eine grofere, die absolute Mehrzahl. Alle Nomina, gleichviel, ob sie 
belebte oder unbelebte Wesen vorstellen, kénnen, je nach der Pluralgréfe, mit 
ni oder nanka verbunden werden. 


3. Das Dualsuffix (bestimmter Dualartikel). 
Als Dualartikel steht das Suffix ra oder ka (ra und ka haben eine und 
dieselbe Bedeutung); ka steht gewOdhnlich mit Wértern, die im Singular mit 
ra, ro, to oder # auslauten, z. B.: 


této, tétoka Kind, ndnin, naninka Mann, péro, péroka Schwein, aber baduka, bdukara 
Zogling, manikuma, manikumara Weib. 


Anmerkung: Das Dualsuffix steht nur mit Bezeichnungen fiir belebte 
Wesen; solche fiir unbelebte Wesen entbehren desselben. 


t 


6) Gebrauch der suffigierten Artikel. 


Sie werden im allgemeinen gebraucht, um etwas Bestimmtes, d. h. etwas, 
das seiner Art nach als solches bekannt und abgegrenzt ist, zu bezeichnen. 

Wo ein Gegenstand unbestimmt oder allgemein gedacht wird, fallt der 
Artikel weg. 

Figennamen stehen ohne Artikel, weil schon der bloBe Name seinen 
Trager bestimmt angibt. 

Ferner stehen ohne Artikel die Namen der Dinge und Wesen, die als 
allgemein bekannt vorausgesetzt werden, z. B.: 

bau ein Taro, Taros; bdunu der (eine) Taro; bdéuni oder bdunanka die Taros (nicht die 
Taros im allgemeinen, sondern ein bestimmtes, abgegrenztes Quantum). 


pdva ein Haus, Hauser; pdvandva das Haus; pdvani oder pdvananka die Hauser. 


kari ein Baumbar, Baumbaren; kariinu der Baumbar; karika die beiden Baumbiren; 
kantini oder kartinanka die Baumbiren. 
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ovorin cin Hauptling; ovdrinun der Hauptling; ovéntura die beiden Hiuptlinge; ovdéntu 
Hauptlinge; ovdntuni oder ovéntunanka die Hauptlinge. 


naénin ein Mann, jemand, ein Mensch; naninun der Mann; naninka die beiden Manner; 
nantén Leute, Menschen; nanténi oder nanténanka die Manner, die Leute. 


co) Beispiele zum Gebrauch der Artikel. 


Deoe nanton nkéuri Gott hat die Menschen erschaffen. nanton steht ohne Artikel, denn 
man redet von den Menschen im allgemeinen. 


nanténi paromatomaun die Leute sind kommend. nantoni steht hier mit dem Artikel 


verbunden, denn man redet von Leuten, die schon als solche bekannt sind; man kennt sie 
ihrer Zahl und Herkunft nach. 


are oto? wo ist er? pava ko otomaun er ist im Hause. pava steht ohne Artikel, denn 
das Haus um welches es sich handelt, wird als bekannt vorausgesetzt. 


dva pdvanova otémaun er ist in diesem Haus. pdvandava steht hier mit dem Artikel 
verbunden, denn das in Rede stehende Haus wird hier naher bezeichnet. 


nanin dita muti Mann Auge blind (ein Mann mit blinden Augen). nanin narita mutii 
Mann das eine Auge blind (ein Mann mit einem blinden Auge). 

Der dem Substantiv gehGrige Artikel kann im selben Satz sowohl dem 
Substantiv als auch dem Zeit- und Eigenschaftswort nachgestellt werden, z. B.: 


toirenanka nanainanka die Kinder sind gegangen oder toirenanka nanai oder toire 
nanainanka — toirenanka orénanka nanainanka die bésen Kinder sind gegangen. 


d) Dev Partitivartikel. 


Auer dem bestimmten Artikel kennt die Nasioi-Sprache noch einen 
Partitivartikel ko. 
bau ko dmeai Taros von gib mir (gib mir Taros). tdvi ko dmeai Fisch von gib mir (gib 


mir Fisch). simdka avéni ko ameai Pfeife gekriimmt von gib mir (gib mir [eine] von den krummen 
Pfeifen. 


IV. Das Substantivum. 
a) Pluralbildung der Substantive. 
1. Substantive, welche vernunft- oder leblose Dinge bezeichnen, 
haben, wenn sie unbestimmt gebraucht werden, weder Dual- noch Pluralform. 
Eine und dieselbe Form gilt fiir alle Nummern, z. B.: 


kuku eine Taube, Tauben — pdva ein Haus, Hauser — kapan ein Stein, Steine. 


Dinge dieser Art kénnen ganz allgemein ohne Bezug auf Zahl gedacht 
werden, z. B.: kuku dansi kann bedeuten: ich habe eine Taube oder auch: 
ich habe Tauben gesehen. Der Numerus ist nicht angegeben. Das Wort kuku 
steht weder im Singular noch im Plural, es steht ohne Numerus. W6rtlich 
hei®t der Satz: ich habe ,Taube“ gesehen. 

Wo die nahere Bezeichnung des Numerus zum Versténdnis notwendig 
ist, bedient man sich der Beihilfe entsprechender Zahlworter, wie madre viel, 
viele, narun ein, keura einige, mare étoa nicht viel, nicht viele — welche in 
der Regel dem Substantiv nachgestellt werden. 

Anmerkung: Wenn Bezeichnungen fir vernunft- und leblose Wesen 
in einem bestimmten Ausdruck stehen, so wird, wie wir schon vorher gesehen, 
der Numerus durch den Artikel zum Ausdruck gebracht. 

In Verbindung mit einem Possessivum wird der Numerus durch dieses 
ausgedriickt, z. B. nkana danko mein Speer, nkdni dénko meine Speere. 
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2. Substantive, welche mit Vernunft begabte Wesen bezeichnen, 
weisen, wenn sie unbestimmt gebraucht werden, zwei Numeri auf: Singular 


und Plural. ; ' 
Die Pluralbildung geschieht durch die Suffixe ri und nukan. nukan 


steht ausschlieBlich mit Wortern, die eine Eigenschaft bezeichnen, z. B.: 


Singular Plural 

manan mdnari Geist (ghost) 

paro parori Geist (spirit) 

bénto béntori Geist (in leuchtender Gestalt) 
tdnuan tanuanukan Seele 

maiko mdikori Freund, Kamerad, Gefdhrte 

pauro paurontkan Zwilling 

nankai nankdinukan Arzt, Zauberer 

bauka baéukantkan Zogling 

madntuara mdntuaranukan Waise 

mémpara mémparanukan Saugling 

makaki makékinukan zwergahnliche Person. 


Mit unregelmasiger Pluralbildung kommen vor: 


Singular Plural 

nanin nanton Mann 

ovorin ovontu Hauptling 

donkani donka Mann, mannlich 
manikuma maniku Weib, weiblich 
nemdka nema Jiingling, junger Mann 
nerdina nerai Jungfrau, junge Frau 
tdto tétoi kleines Kind. 


Der Form nach Singular aber mit Pluralbedeutung stehen: 

harika Volk, toire Erwachsene, Untergebene. 

Anmerkung: Tritt das bestimmte Pluralsuffix zu einer Benennung, so 
fallt das unbestimmte weg; aber Worter mit partieller Wuzelveranderung be- 
halten dieselbe bei, z. B.: 


paro, parori, paroni, paronanka — ovorin, ovontu, ovontuni, ovontunanka. 


Mit unregelmaBiger Dualbildung stehen: 


Singular Dual 
ovorin ovodntura 
donkani donkéra 
nerdina nerdikara 


3. Abgeleitete Substantive, die sich auf Personen beziehen, haben, 
je nach dem Geschlecht der Person, na oder nani als bestimmtes Singular- 
suffix, nadnka als bestimmtes Dual- und nupon als bestimmtes Pluralsuffix, z. B.: 


Singular Dual Plural 

okéna okénanka okénupon der Besitzende 

okénani okénanka okénupon die Besitzerin 

taréna tarénanka tarénupon der Schiitzende 

boténa boténanka boténupon der Befehlende 

domdna domdnanka domdnupon der Rettende, der Retter 
damdna damdndnka damdnupon der letzte 

tuttinana tutunanadnka tutunanupon der erste 

adetna adéinanka adéinupon der dort oben 


ordkankona orakankonanka ordkankonupon der Ubeltuende. 
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4, Namen, welche die Herkunft oder Abstammung von Personen 
bezeichnen, nehmen in der Mehrzahl das Pluralsuffix ri oder nupon an. nupon 
steht mit bestimmten, ri mit unbestimmten Benennungen. Beide Suffixe werden 
dem blofen Ortsnamen nachgestellt, z. B.: 

Ndsioiri Nasioi-Leute, Ndsidinupon die Nasioi-Leute, 

Koroémirari Koromira-Leute, Kordmiranupon die Koromira-Leute, 


Aradvari Bewohner von Arava, Ardvanupon die Arava-Leute, ° 
ost Dorf, Platz, dsintpon die Dorfbewohner. 


Die Bildung von Dual und Singular geschieht, indem man der 
Pluralendung die Postposition ko ,von, aus“, mit einem entsprechenden 
Relativsuffix nachsteilt, z. B.: 

Nadsioiri ROnun Nasioi-Leute von er (ein Nasioi-Mann oder der Nasioi-Mann). 

Nasioiri konani Nasioi-Leute von sie (ein Nasioi-Weib oder das Nasioi-Weib). 

Nasioiri kondnka die beiden Nasioi-Manner. 

Nasioinupon kOnun ein Nasioi-Mann oder der Nasioi-Mann. 

osinupon konun einer von den Dorfbewohnern. 


In Verbindung mit dem Possessivum bleibt der Ortsname unverdndert, z. B.: 


Koromira bikana er gehért den Koromira-Leuten. Denai bikana mato die Pflanzung der 
Denai-Leute. 


Auf ahnliche Weise kénnen Ein- und Zweizahl auch bei den tibrigen 
abgeleiteten Substantiven gebildet werden, z. B.: 

kena Gesang, Lied — kendmari ich habe gesungen — kendnupon die Sanger — Rendnu- 
pokonun ein Sanger, eigentlich einer von den Sangern — kendnupokonanka die beiden Sanger 

penta Wunde — pentdri Leute mit Wunden — penta ponun eine Wunde habend — 
penta pénupon die welche Wunden haben, die mit Wunden behafteten — penta ponupokonu 


einer von denen welche Wunden haben 
ttpa krank — tfpari Kranke, kranke Leute — tipd ponun eine Krankheit habend — tipa 


ponupon die Kranken — tipa ponupokonun einer von den Kranken, ein Kranker. 


5. Abgeleitete Substantive, welche sich auf vernunft- oder leb- 
lose Dinge beziehen, suffigieren in der Einzahl das dem Gegenstand ent- 
sprechende Wertsuffix. In der Mehrzahl fallt dieses Wertsuffix ab, und an dessen 
Stelle tritt das Pluralsuffix ni, z. B.: 


adon dort unten — addnavintu das (Dorf) dort unten — adénava das (Haus) dort unten 


adéni die dort unten 
dau dpe nach 
dpeni die nach oben hin (gelegenen 


oben hin — dau dpendva das nach oben hin (gelegene Haus) — dau 
) — daunava das Oberhaus (das obere Stockwerk). 


b) Verwandtschaftsnamen. 
Namen, die ein Verwandtschaftsverhaltnis bezeichnen, werden stets in 


Verbindung mit dem Personalpronomen gebraucht. Das Personalpronomen 
wird prafigiert und hat ebenso wie der Name drei Numeri: Singular, Dual 


und Plural. ar ? 
Die Namen, welche einen Vorrang bezeichnen, suffigieren kara als Dual- 


und kampi als Pluralbezeichnung. Bei den iibrigen sind diese Bezeichnungen 


verschieden. ; 
Verzeichnis der Verwandtschaftsnamen mit 


der Einzahl: 


Pronomen der dritten Person 
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|. Mit kara als Dual- und Admpi als Pluralsuffix. 


Singular Dual Plural 
bduma. baumakara, baumakampi Vater, Vaterbruder 


bduko Mutter, Mutterschwester, Vaterbruderweib 

bapdpa Mutterbruder, Vaterschwestermann 

bakdmpo .Vaterschwester, Mutterbruderweib 

bakdka Grofvater (von Vater und Mutterseite) 

baite GrofBmutter (von Vater- und Mutterseite), ihre Schwiegermutter 

badéra sein Schwiegervater, seine Schwiegermutter, sein und ihr Schwiegersohn. 

baun ihr Gemahl 

badori sein Schwager, sein Vetter 

baddari ihr Schwager, seine Schwagerin 

bamasi ihre Schwagerin, ihre Kusine 

batdta sein und ihr alterer Bruder 

bamadma seine und ihre altere Schwester 

bamadri sein und ihr Bruder, seine und ihre Schwester (bamari driickt das blofe Ge- 
schwisterverhaltnis aus ohne Bezugnahme auf Alter und Geschlecht). 


2. Mit abweichender Dual- oder Pluralbildung. 


Singular Dual Plural 
baan baankara badnkuri seine Frau 
bdurin bdurinkénta bduruka sein und ihr Sohn 
bauran baurankénta bauruka seine und ihre Tochter 
badémpe badémpeka badémpeku Enkel, Enkelin, seine und ihre Schwicegertochter 
bdmpurunu bdmpurunukénta bdmpuridnka Neffe 
bdmpuruna bampurunakénta bampurianka Nichte 
bdramanu baramanukénta bdramainka jiingerer Bruder, der jiingeren Schwester Mann 
baramana baramanakénta baramainka jiingere Schwester, des jiingeren Bruders Frau 
badeka badekakénta badekara seine Kusine, ihr Vetter 
bamdaiko bamdikokara bamdran Totemmitglied. 


Anmerkung: Anstatt baukokampi hort man auch sagen bdéukorobéri und bdukori; 
ebenso baumaran fiir bé4umakampi. 


3. Paradigma der Verwandtschaftsnamen. 


Pron. im Sing. Pron. im Dual Pron. im Plural 
ma mein Vater 
dauma dein Vater 


batima sein Vater 


nitima unser Vater 
diiima euer Vater 
bitima ihr Vater 


néuma unser Vater 
déuma euer Vater 
béuma ihr Vater 


Pronomen im Singular 
makara meine beiden Vater (Vater und Onkel) 
dadumakdra deine beiden Vater 
badumakara seine beiden Vater 


Pronomen im Dual Pronomen im Plural 


neimakampi unsere Vater 
detimakampi eure Vater 
betimakadmpi ihre Vater 


niimakampi unsere Vater 
diumakampi euere Vater 
biumakampi ihre Vater. 


Mutter 


nko, néuko, niuko 
dauko, déuko, diuko 
bauko, béuko, binko 


Tochter 


noran, néuran, niuran 
dauran, déuran, diuran 
bauran, béuran, biuran 
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Sohn Mann Frau 


i Schwiegersohn Schwager 
nttrin nun nan nora nori 
daurin daun daan dadora dadori 
baurin baun baan badora badori 
neurin neun _ nean nedora nedori 

usw. usw. usw. usw. usw. 
Schwagerin Enkel Vetter Schwagerin alt. Schwest. 
noari némpe ndeka masi mdma 
dadéari dadébmpe daaeka damasi damama 
badéari badémpe baaeka bamasi bamama 
usw. usw. usw. usw. usw. 
Oheim Tante Grofvater Grofmutter alt. Bruder 
papa kdmpo kdka téte tita 
dapdpa dakadmpo dakaka ddite datdta 
bapdpa bakdmpo bakdka bdite batdta 
nepapa nekdmpo nekadka netéte netata 
usw. usw. usw. usw. usw. 


jiing. Bruder jtiing. Schwester Neffe Totemmitglied Schwesteru. Bruder 


ntaramanu ntaramana ndmpurunu mdran mari 
ddramanu daramana ddmpurunu damaran damari 
bdramanu usw. bdmpurunu bamdran bam4ari 
neddramanu némpurunu nemaran nemari 
usw. usw. usw. usw. 


Anmerkung: Die in der ersten Person der Einzahl mit 1 anlautenden 


Namen kénnen auch mit / anlauten, z. B.: 
indrin mein Sohn, inédran meine Tochter, inun mein Gemahl, indn meine Frau, indra 
mein Schwiegersohn, indri mein Schwager, inompe mein Enkel, inaeka mein Vetter. 


Fine Ausnahme machen: ntdramanu, nampurunu, nko, welche stets mit 
n anlauten. 

Das Paradigma von ,Mutter“ lautet auch nko, daoko, baoko, nedko, dedko, beodko, nidko 
didko, bidko. 

c) Die Kasusverhiltvisse. 
1. Genitivkasus. 

Der Genitiv, insofern er possessiver Genitiv ist, kommt durch ein ent- 
sprechendes Possessivpronomen zum Ausdruck. Er kann dem zu bestimmenden 
Wort vor- oder nachgestellt werden, Z. B.: 

danko ndnin bakana, besset (gebrauchlicher) jedoch, ndnin bakana danko Mann sein 


Speer (der Speer des Mannes), ndnin bakdni danko die Speere des Mannes, naninka békani 
danko die Speere der beiden Manner, nanton btkani danko die Speere der Manner, nanton 


bikana danko der Speer der Manner. 
Méko bakdna manikuma das 
beiden Weiber des Moko, Moko bakdni man 
ma bakdna tavaka die Mordkeule meines Vaters, 
meines Vaters. 
kovékau bakdni 
der Schmetterlinge. 


Beim Zusammentreffen von Verwandtsc 
bloBe Voranstellung (ohne Zwischenstellung 


Weib des Moko, Moko bakdndnka manikumara die 


iku die Weiber des Moko. 
ma bakdni tavaka die Mordkeulen 


kupa die Fliigel des Schmetterlings, kovékau bikani kupa die Fliigel 


haftsnamen wird der Genitiv durch 
des Possessivum) gebildet, z. B.: 
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téta bdurin der Sohn meines 4lteren Bruders, datdta bduruka die Kinder deines 4lteren 


Bruders, datdtakdmpi biuruka die Kinder deiner alteren Briider. , 
Tamou bdan die Frau des Tamou, Mdteasi bauran die Tochter des Mateasi. 


Eine ahnliche Genitivbildung, d. h. ohne Zwischenstellung des Posses- 
sivum, kann man auch bei Sachnamen beobachten, z. B.: 
bakdsi bée,  otau apu, kdnsi bono, pusi man, kdnsi okéna,  panin okora, 
Einbaumruder, Topfdeckel, Landgrenze, Katzendreck, Landeigentiimer, Himmelssockel = 
mono nopa, baren to, koteu kén, ndla bita. 
Horizont, Kérpereinwicklung = Kleid, Vogelschiefen, Kartoffelpflanzen, Nagelausreifer =.Zange. 


Auch kann der Genitiv durch die Postposition ko in Verbindung mit einem 
entsprechenden Relativsuffix ausgedriickt werden, z. B.: 


kutikai kénu bére Maus von er Kopf (der Kopf einer Maus); karu konu ipi Baumbar 
von es Haar (Haare eines Baumbiren); aber ipi bore ko das Haar auf dem Kopf, penta kau ko 
eine Wunde am Bein oder Wunden an den Beinen; pentdnu nanau ko die Wunde an dem 
Bein. — pirun konu tdvi Meer von er Fisch (Meerfisch, Meerfische); pirun konu tdvinu oder 
tavi nau der Meerfisch (bestimmt); pirun R6ni tavi oder tdvini die Meerfische (eine bestimmte 
Zahl. — pdva konu karan Haus von sie Tiire (eine Haustiire, Haustiiren); pava kdnavaro 
kardnavaro Haus von sie Tiire die (die Haustiire); pdvanava okinava kénavaro kardnavaro 
Haus das klein das von sie Tiire die (die [eine] Tiire des kleinen Hauses); pavanava okinava 
kondvaro kardnavaro okindvaro die (eine) kleine Tiire des (einen) kleinen Hauses. 


Beim Zusammentreffen von mehr als einem Genitiv kommt ein jeder 


nach seiner Art zum Ausdruck, z. B.: 

Karévake bakdna pdva kénu karan die Tiire des Hauses des Karevake. — TJamiiki baan 
bakdna mato paran orarukui Tamukis Frau ihr Garten Zaun schlecht ist geworden = der Garten- 
zaun der Frau des Tamuki ist schon schlecht. 


2. Nominativ- und Instrumentalkasus. 


Der Nominativ sowie auch der Instrumentalkasus werden beide durch 
das Suffix e (ke) kennbar gemacht, z. B.: 


Méko-ke Abara tdvui Moko hat Abara geschlagen; dmpiri-e? was mit? (womit?), donsi-e 
Stock mit (mit einem Stock). — bakdsi pidn-e btui Einbaum Wind treibt weg (der Wind treibt 
den Einbaum weg). — nkdna méra maiko-ke démui mein Kanoe mein Freund geschenkt mir 
hat (mein Freund hat mir mein Plankenboot geschenkt). — baren tumpdri-e tépansi Vogel 
Pfeil mit geschossen ich habe. — Utduna-e bapdpa bauran areke tampuma? Utauna ihr Oheim 
seine Tochter wie nennt sie? (wie nennt Utauna die Tochter ihres Oheims?); Utduna-e bapapa 
bauran mdsi tampuma Utauna ihr Oheim seine Tochter Kusine nennt (Utduna heift die Tochter 
ihres Oheims Kusine). 


Vergleiche ferner: 


Utauna-e Bardmpanu bamdma Utauna (ist) Barampanus 4ltere Schwester. — datata 
dein alterer Bruder; da-ke tata? du (bist) der altere Bruder? — manan tampdra Bdkokora-e 
Geist gut Bakokora (Bakokora ist ein guter Geist). 


3. Dativ und Akkusativ. 


Eine Partikel zur Bezeichnung des Dativs oder des Akkusativs fehlt. Beide 
Kasus kommen durch die objektive Verbalflexion zum Ausdruck, z. B.: 


nton nkéeai schopfe Wasser; nton nkémemuai schépfe mir Wasser; dauko nton nkéevuai 
schépfe deiner Mutter Wasser. -— pdva kdnidmpai ich werde ein Haus bauen; ovorinu pava 
kanievompai ich werde dem Hauptling ein Haus bauen. —- tatake nkana bauka (Zoégling, 
Diener) bd6riui mein Bruder hat meinen Diener gekauft; nkana bauka tatake borimemui mein 


Bruder hat mir meinen Diener gekauft; tatake bakana bauka péro borievui mein Bruder hat 
seinem Diener ein Schwein gekautt. 
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In gewissen Fallen kann die Dativflexion durch das Possessivum umgangen 
werden, z. B.: 


ovorin bakanq pava kaniampai Hauptling sein Haus b i i 
Sey Hea haven) ptling aus bauen ich werde (ich werde dem 
Wenn beide Pronomen, sowohl das objektive als das subjektive, sich 
aut eine und dieselbe Person beziehen, so wird der Dativ durch das Posses- 
sivum ausgedriickt, die Dativflexion ist in diesem Fall nicht zulassig: 


nkana pava kaniampai mein Haus bauen ich werde (ich werde mir ein Haus bauen). 
— bakana minto nk6uma seine Arbeit macht er (er arbeitet fiir sich); 


4. Vokativ. 
Der Vokativ hat denselben Artikel wie der Nominativ, namlich e (ke): 


make mein Vater, o mein Vater, nitimae, da otomaun panin ko Vater unser, der du bist 
im Himmel. 


V. Das Adjektivum. 
a) Stellung des Adjektivum. 
Das Adjektiv kann wie als Attribut so auch als Pradikat vor oder nach dem 
Substantiv stehen. Gew6hnlich steht es nach: 


da ndénin avusiro oder avusiro ndnin da freigebig Mann du (du bist ein freigebiger 
Mann). — bau kapika ordka de, tampa de bau udni Taros rohe unschmackhatt, schmackhaft 
Taros gekochte (rohe Taros sind unschmackhaft, gekochte Taros sind schmackhaft). 


b) Konkordanz des Adjektivum 
|. Das Adjektiv in Beziehung zu einer unbestimmten Benennung. 

Hier ist zu unterscheiden, ob das Substantiv, auf welches das Adjektiv 
sich bezieht, ein vernunftloses oder ein mit Vernunit begabtes Wesen bezeichnet. 
Ist das erstere der Fall, d. h. bezeichnet das Substantiv ein vernunftloses 
Wesen, gleichviel, ob belebt oder unbelebt, so steht das unveranderte Grund- 
adjektiv sowohl in der Einzahl als auch in der Mehizahl. 


kiri ndmeu Brotfrucht reif (eine reife Brotfrucht oder reife Brotfriichte). bfan néto Bananc 
weichreif (eine weichreife Banane oder weichreife Bananen). bau ménsi orara Taro iiberreif 
schlecht (iiberreife Taros sind schlecht). bian neto tampdara Bananen weichreif gut (weichreife 
Bananen sind gut). tdvi dna pankai pirun ko otomaun Fisch sehr gro8 Meer im ist (im Meer 
gibt es sehr grofe Fische). 


Trifft das zweite zu, d. h. bezeichnet das Adjektiv ein mit Vernunft 
begabtes Wesen, so nimmt das Adjektiv in der Mehrzahl die Endung nukan 
an. In diesem Fall steht das Adjektiv gewOhnlich allein, d. h. ohne Substantiv, 
denn die Endung nukan deutet aus sich allein zur Geniige an, da das Ad- 
jektiv sich auf Personen bezieht. 


ndnin tosir ein scherzhafter (betriigerischer) Mann, tosironukan betriigerische Leute — 


ndnin norikampe ein intelligenter Mann, norukampenukan intelligente Leute —- ndnin kakarua 


ein trager Mann, kakdruanukan trage Leute — manikuma trakuta ein zorniges Weib, maniku 
fluBreicher Hauptling ', ovdntu -done- 


irakutanukan zornige Weiber — ovorin dénetara ein ein 
taranukan einfluBreiche Hauptlinge. 


Die mit a auslautenden Adjektive, wie urika alt, nerdka neu, méka sacré, 
verboten, itika lang, apika kurz, mastka wahr usw., verwandeln zur unbe- 


' donetara iiberall gehort. 
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stimmten Mehrzahlbildung, wenn es sich um Personen handelt, die Endung 
ka in kupon. 

nénin urika ein alter Mann, urikupon alte Leute, die Vorfahren. 

Die Adjektive ordra schlecht und tampdra gut, lauten in der unbestimmten 
Mehrzahl, wenn sie sich auf Personen beziehen, orénukan, tampénukan. 


okina klein, uréna jung, pankai gro® stehen in der unbestimmten Mehr- 
zahl in Bezug auf Personen haufig unverandert, oder sie nehmen die Endung 
der bestimmten Mehrzahl an und lauten dann: okini, uréni, panken. 


2. Das Adjektiv in Beziehung zu einer bestimmten Benennung. 


Tritt das Adjektiv in Beziehung zu einer bestimmten Benennung, so kon- 
kordiert es mit seinem Substantiv in Numerus und Wertklasse. 


a) In der Hinzahl. 

In diesem Numerus nimmt das Adjektiv das Wertsuffix des Substantivs 
an, auf welches es sich bezieht, z. B.: 

bidno petdno die reife Banane, bidnavaren petdnavaren die reife Bananentraube, 

mounaro kordnaro die reife Kokosnu8, mounavari konténavari der grade Kokosbaum, 

kirinu ndmeunudie reife Brotfrucht, Rkirinavari avénavari der krumme Brotfruchtbaum, 

baunu petdnu der reife Taro, 

kdsinari irtntonari das scharfe Steinbeil, 

Roinave peténave das weiche Holz, Baum, 

kapdnare mankinare der schwere Stein. 


Das Wertsuffix wird manchmal nach dem Substantiv unterdriickt und 
kommt dann erst nach dem Adjektiv zum Ausdruck. So kann man, z. B.: 
koi petenave und koinave petenave horen. Letzteres ist jedoch gebrauchlicher. 

In Fallen wo das Wertsuffix das Substantiv vdllig ersetzt, kann letzteres 
auch wegfallen, z. B.: 

muttinani das blinde Weib, peténave das weiche Holz, dsinava das Schlafhaus, Schlaf- 
zimmer, Létunava das Lotuhaus (die Kirche), sikurtinava das Schulhaus (die Schule), tdman 
nainava das Speisehaus (Speisezimmer), taman tinava das Nahrungslagerhaus (die Vorrats- 


kammer), tampdnan die rechte Hand, maréanan die linke Hand, tampdnau der rechte Fu, 
marednau der linke FuB, kevékuka die beiden Efkérbchen, bévekuri die drei E&kérbchen. 


Wenn die mehrsilbigen Wertartikel in Verbindung mit Adjektiven treten, 
welche ka als Auslaut haben, so fallt ihre Anlautsilbe na weg. Der Wertartikel 
nu st6&t in diesem Falle das anlautende n ab, und uw tritt an die Stelle von 
a in ka. Vergleiche hiezu das Grundwort neraka: 

nerdku, nerdkani, nerdkaro, nerakare, nerakari, nerakava, nerakavd, nerakavan, nera- 
Ravin, nerakave, nerakavu, nerakavun, nerakavuntu, nerakavento, nerakavari, nerakavoro, 
nerakavaro, nerakavuru, nerakavaren, nerakaveku, nerakavito, nerakara, nerakaran, nera- 


karen, nerakaron, nerakarin, nerakand, nerakane, nerakanod, nerakanan, nerakanau, nera- 
kamo, nerakaman, nerakamuri, nerakamono, nerakamaran usw. 


Dieselbe Regel gilt auch fiir die Adjektive okina und pankai, z. B.: 


okinu, okinani, okinave usw.; pankani, pankave, pankdvuntu, aber pankau und nicht 
panku. baunu neraku der frische Taro, baunu pankau der dicke Taro. 


Anmerkung: okinw und pankau beziehen sich auf Tiere und Friichte; 
in Bezug auf mannliche Personen lauten sie okina, pankara. 
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Die beiden Adjektive tampara und orara werfen beim Anschlu8 an den 
Wertartikel die Endung ra ab und lauten: 


tampau, tampdani, tamparon, tampand, tampava usw. orau, ordni, orari, oraro orano usw. 


In Bezug auf mannliche Personen bleiben sie unverandert. Die iibrigen 
nehmen in Bezug auf Personen die Endung ra an, z. B.: 
neraka, nerakara, masika, mastkara. 


B) Im Dual und Plural. 


In diesefi beiden Fallen nimmt das Adjektiv die Dual- oder Pluralendung 
des Substantivs an, auf welches es sich bezieht, d.h. ra oder ka im Dual, 
ni oder nanka im Plural. 

naninka sitévuruka die beiden bediirftigen Manner, nantdéni sitovuruni die bediirftigen 
Manner, nanténanka sitovurunanka die bediirftigen Manner, 

manikumara mintémpeka die beiden arbeitsamen Frauen, manikuni mintompeni die 
arbeitsamen Frauen, manikunanka mintompenanka die arbeitsamen Frauen, 

karttka datduraka die beiden zahmen Baumbaren, karuni dataurani die zahmen Baum- 
baren, Rarunanka dataurananka die zahmen Baumbaren, 

pavani dduraroni die schénen Hauser, pavananka dauraronanka die schénen Hauser 

koini kudni die leichten Hélzer, Roinanka kudnanka die \eichten Hélzer. 


Die mit ka auslautenden Adjektive verwandeln in der ersten bestimmten 
Mehrzahl die Endung ka in ken; ken vertritt hier das Pluralsuffix ni. Im Dual 
nehmen dieselben ein zweites ka an, Zz. B.: 

ivéka, ivékaka, iveken hart, stark’; kapika, kapikaka, kapiken griin, roh, gesund; masika 
masikaka, masiken wahr; méka, mékaka, méken sacré, verboten. 

tampara ,gut“ und orara ,schlecht“ lauten im Dual tampdnka, ordnka 
und im ersten Plural tampen, oren. 

okina ,klein“ und uréna ,jung* haben im Dual okinanka, urenanka und 
im ersten Plural okini, ureni; pankai ,gro8“ wird im Dual zu pankaka, im 
ersten Plural lautet es panken. 

Im zweiten Plural haben die mit ka auslautenden Adjektive die Endung 
nanka, welche sich gewohnlich an die erste Pluralendung ken anschlieBt. 
Auch kann dieselbe der Endung ka angeschlossen, z. B.: 

pankai, panken, pankenanka odet pankainanka; itika, itiken, itikenanka oder itikananka. 


Als Uberblick tiber die ganze Abhandlung vergleiche zum Schluf: 


ovorin masika ein wahrer Hauptling, ovorinu masika (oder masikara) der wahre Haupt- 
ling, ovontura masikaka die beiden wahren Hauptlinge, ovontu masikupon (oder masiken) 
wahre Hauptlinge, ovontuni masiken die wahren Hauptlinge, ovontunanka masikenanka dic 
wahren Hauptlinge. 

ovorin mérodo ein rachsiichtiger Hauptling, ovorinu merodonu der rachsiichtige Haupt- 
ling, ovontura merodora die beiden rachsiichtigen Hauptlinge, ovontu merodonukan rachsiichtige 
Hauptlinge, ovontuni merodoni die rachsiichtigen Hauptlinge, ovontunanka merodonanka die 
rachsiichtigen Hauptlinge. 

manikuma natdko ein schwaches Weib, natakonani das schwache Weib, manikumara 
natakoka die beiden schwachen Weiber, maniku natakonukan schwache Weiber, manikuni 
natakoni die schwachen Weiber, manikunanka natakonanka die schwachen Weiber. . 

mokono pankai eine grofe Schildkréte, groBe Schildkréten, mokononu pankau die grofe 
Schildkréte oder mokononavoro pankavoro die gro®e Schildkrote, mokonora pankaka die 
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beiden grofen Schildkréten, mokononi panken die groBen Schildkréten, mokononanka pankenanka 


die groBen Schildkréten. 
tumpari tdénko ein alter Pfeil, alte Pfeile, tumparino tankono der alte Pfeil, tumparini 


tankoni die alten Pfeile, tumparinanka tankonanka die alten Pfeile. 


c) Attribut und Pridikat, 

Zwischen Attribut und Pradikat wird nicht formell unterschieden, es sei 
denn da8 man einen beim Subjekt stattgefundenen Wechsel hervorheben will. 
In diesem Fall wird das Adjektiv in einen Verbalausdruck verwandelt. 

nkdna monénopa urika mein Kleid ist alt; mononopa urika ein altes Kleid; mononopa 
nkana urikapari mein Kleid ist alt geworden (mein Kleid ist schon alt [abgetragen]). — bau 
peta reife Taros, nkana bau peta meine Taros sind reif; nkdna mato nkdna bau petdéoi die 
Taros meines Gartens sind reif geworden (sind schon reif). 


Dieser Verbalausdruck findet ebenfalls statt, wo unser Adverb ,zu“ zu 
einein Adjektiv tritt, z. B.: 

nin aptika ich (bin) klein, nin apukamari ich bin zu klein; kapan aun manki Stein 
dieser schwer (dieser Stein ist schwer); kapan aun mdnkioi dieser Stein ist zu schwer. 


d) Substantivisch gebrauchte Adjektive. 


Alle Adjektive kénnen substantivisch gebraucht werden, um den Trager 
einer Eigenschaft zu bezeichnen. Sie befolgen ins diesem Falle die Gesetze 
der Adjektive, z. B.: 

orenanka kimataariai die Bésen werden bestraft werden; tampenanka birankeariai die 
Guten werden gliicklich werden. — kienukan mdukoavai den Mutigen ist der Sieg, wortlich: 
mutige (Leute) werden siegen; kienukane koké pénupon maukodriai die Feigen werden von 
den Mutigen besiegt werden, wortlich: mutige (Leute) werden die Feigheit Habenden besiegen. 

Die mit ka auslautenden Adjektive nehmen, wenn sie substantivisch 
gebraucht werden und sich auf Personen beziehen, in der Mehrzahl die Endung 
kupon an, oder auch die Endung kev in Verbindung mit nanka: 

urikupone sidai die Alten haben so iiberliefert, wortlich: alte (Leute) haben (so) gesagt; 
urikupone Kumponi béntuaunu unsere Vorfahren haben Kumponi Opfer dargebracht. 

Die beiden Adjektive pankai ,gro8“ und okina ,klein“ substantivisch 
gebraucht, lauten in der Mehrzahl pankdvo, okinareka, wenn sie sich auf 
Personen beziehen; panken oder pankenanka, okini oder okininanka, wenn 
sie sich auf Sachen beziehen. 

tampdra ,gut“ und ordra ,schlecht* lauten in der Einzahl, wenn sie 
substantivisch gebraucht werden, tampdmpu, ordmpu, und in der Mehrzahl 
tampénavo, orénavo oder auch tampenanka, orenanka, tampenukan, orenukan. 
(Die Endungen navo und nukan beziehen sich nur auf Personen.) 

Einige Adjektive, wie amdko taubstumm, tipa krank, muta blind, kakdra 
weif, tikdtikan schwartz, birdnke gliicklich, kénnen, wenn sie unbestimmt 
gebraucht werden, das unbestimmte Mehrzahlsuffix ri annehmen: 

kenanka tikatikart Oampesi ich habe zwei Schwarze gesehen; kakarari (oder dneri) 
basiariri Weife sind angekommen; ¢fpari metumperiai den Kranken stehe bei. 

Das Wort ttpa mu8 man vielmehr als ein Substantiv betrachten, das 
auch adjektivisch gebraucht werden kann. Auch sind mit tipa die Biv 
endungen ni und nanka nicht zulafig. Man sagt: tipa pénupon die mit Krank- 
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heit Behafteten = die Kranken. Dasselbe gilt fiir alle Verbalstamme der vierten 
Konjugation, wie: 

péramoi es hungert mich; pera Hunger, pera ponu hungrig, eigentlich Hunger habend ; 
pera ponupon die Hungrigen; pera ponupo konun ein Hungriger. — kdntemoi ich will nicht; 
konte ponu Unwillen habend, unwillig; konteponupon die Unwilligen; konte ponupo konun 
ein Unwilliger. — kontero unwillig, konteronukan Unwillige, konteroni oder konteronanka die 
Unwilligen; konte dikana tiperiai quittez votre mauvaise volonté. - bakdna tipa pankai seine 


Krankheit gro® (er ist schwer krank); tipa bakana me oparava seine Krankheit ist noch nicht 
zu Ende. 


e) Die Verkleinerungsform der Adjektive. 


Die Verkleinerungsform wird durch die Verdopplung des Stammes gebildet. 
Sie kommt nicht nur bei Adjektiven, sondern auch bei Adverbien und einigen 
Substantiven und Zeitw6rtern vor. 

okina klein, dkiokina ein wenig klein; pankai gro’, pankapankdi ein wenig grok; itika 
lang, itiitika ein wenig lang; apitka kurz, apiapika ein wenig kurz; tampdra gut, tampatam- 
para ein wenig gut; ordra schlecht, oraorara ein wenig schlecht; due nahe, duedue ein wenig 
nahe; itipo weit, itiitipo ein wenig weit; tikan Kohle, tikatikan schwarz wie die Eingebornen ; 
tipa krank, tipatipa ein wenig krank, tipatipamoi ich bin ein wenig krank geworden; apo 
Regen, apdapo ein kleiner Regen. 


f) Die Steigerung des Adjektivs. 


Eine eigentliche Steigerung fehlt. Das Mehr und Weniger derselben 
Eigenschaft in Dingen oder Wesen, die zum Vergleich herangezogen werden, 
wird durch zwei sich entgegengesetzte Eigenschaften ausgedriickt, z. B.: 


Ikima pankai, Kénu apuka \kima ist gro®, Kenu ist klein (Ikima ist gréfer als Kenu). 
-— p6épo orara, tampara kuku Nashornvogel schlecht, gut Taube (Tauben sind besser als Nas- 
hornvégel). 


Unsere Steigerungen kénnen einigermafen wiedergegeben werden durch 
die Beihilfe der Diminutivform und der Adverbien mana sehr, ana ganz, 
bdru auerst, ungemein, masika wahrlich, wirklich (masika folgt dem zu 
bestimmenden Wort, wahrend ana und ddru stets vorhergehen): 


pankapankai ein wenig gro8, pankai groB, pankai mana sehr grof, ana pankai ganz 
groB, pankai masika wirklich grof®, baru pankai ungemein grof. 


Auch kénnen sie durch das Verbum diviansi (passer, dépasser) oder 
durch das Verbum puruansi (iibertreffen, iiberragen) umschrieben werden: 

Datauke Keau nanu ko diviui Datau Keau gehen im vorbeigegangen ist (Datau ging 
schneller als Keau). fra-e divuerima dkara da Zorn mit iibertriffst alle du (du bist der Zornigste 
von allen). manari okara Kumponi-e divueri oto Geister alle Kumponi iibertreffend er ist 
(Kumponi iibertrifft alle Geister). dkupo Kumponi puruuri oto alle Kumponi tiberragend er ist 
(Kumponi ist der Grofte vorr allen). 


Wo es sich um ein Ab- und Zunehmen einer Eigenschaft in einem und 
demselben Gegenstand handelt, wird das Pradikat in einen Verbalausdruck 
verwandelt, z. B.: ; 

koi pankai ein grofer Baum, koi pankapari der Baum ist grofer geworden (ist ge- 
wachsen). tiraka hell, kot nokiampirio, dsi ntkana tirakapoi da wit die Baume umgehauen 
haben, ist unsere Ortschaft heller geworden. apuka klein, apukapari es ist kleiner geworden. 


itika lang, itikapari es ist langer geworden. 
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VI. Nominalsuffixe. 
!. Suffix banko. 


Dieses Suffix wird dem blofen Verbalstamm nachgestellt, um anzudeuten, 
da8 das Subjekt das durch das Grundwort Ausgesagte im hohem Grade ver- 
wirklicht. 

dénsiobauko einer der oft liigt, ein Liigner, kardbauko einer der viel spricht, tosibauko 
einer der oft Scherz macht, kendbauko einer der viel singt, mintébauko einer der viel arbeitet, 
nanubauko einer der viel oder schnell geht, tipdbauko einer der viel krank ist, éntabauko einer 
der immer bettelt, fradbauko einer der sich leicht erziirnt, pentabauko einer der oft oder viele 
Wunden hat. 

Anmerkung: Das Wort bauko, welches hier als Suffix verwandt wird, 
ist gleichlautend mit dem Substantiv bauko ,seine Mutter“. Das vorhergehende 
Stammwort kann man als einen Genitiv betrachten, z. B.: fra bauko Mutter 
des Zornes, ddnsio bauko da du (bist) die Mutter der Liige: Diaboloe dansio 
bauko der Teufel ist die Mutter der Liige. Im Deutschen pflegt man zu sagen: 
Vater der Liige. Bei den Eingebornen herrscht das Mutterrecht, wahrend bei 
Europdern das Vaterrecht in den Vordergrund tritt. Vergleiche auch: nko meine 
Mutter und nkoansi ich habe gemacht (gemuttert). 


2. Suffix ro (oder do). 


Tritt dieses Suffix zu einem Verbalstamm, so wird dadurch ein Adjektiv 
geschaffen, das den deutschen Adjektiven mit dem Auslaut ig, lich, haft, sam 
entspricht. 


avuro gebig (freigebig) motero qui fait bien toute chose 
mdiado schamhaft, geniert ampddo vergeflich 

kéntero unwillig baubdudo gastlich 

turero willig pakuro behiilflich 

mamédirodo neidisch moaro friedlich, verséhnlich 
mérodo rachsiichtig muntédo verdrieBlich 

tosiro scherzhaft, betriigerisch dvaro betriigerisch 

moruro lustig, fréhlich kadiro ruhig, stille, sanft 
muirido miirrisch dédedodero freudig 
minkuminkuro qui aime a raconter masiro schlecht aufgelegt. 


Anmerkung: Wenn der Verbalstamm mit ro (do) verbunden wird, 
findet haufig eine Verdopplung desselben statt, z. B.: 


turero oder ttirettirero, dédero oder dédedédero. 


3. Suffix kasi. 
. kasi bekundet eine Fertigkeit und wird gleich den vorhergehenden Suffixen 
mit dem Verbalstamm verbunden. Auch kommt es mit einigen Adjektiven vor. 


norukasi gelehrt, noruansi ich wei8, ich kann; konto gerade, kontokasi ganz gerade, 


gerecht, tunsi kontokasi eine ganz gerade Kehle (durch und durch aufrichtig); bavitkasi ge- 
schickt im Flechten. 


Adjektive die mit ka auslauten, stoB8en beim Zusammentreffen mit kasi 
den Auslaut ka ab, z. B.: 


meka sacré, verboten, mekasi. durch und durch _,heilig*. 


Anmerkung: Das Suffix kasi ist der Uruava-Sprache (eine Sprache die 
von den Uferleuten gesprochen wird) entlehnt. Das richtige Nasioisuffix in 
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diesem Sinne ist navu. Dasselbe wird dem Suffix bauko nachgestellt (navu 


etwas Kleines): 


bakiabaukonavu ein Dieb bis ins kleine hinein, ein Dieb durch und durch. 
tosibaukonavu ein Scherzmacher durch und durch. 

mintobdukonavu einer der nicht ohne Arbeit sein kann. 

irabaukonavu einer der bestandig fiir nichts sich argern kann. 


4. Suffix vi (oder nisi). 
Wenn dieses Suffix mit einem Verbalstamm verbunden wird, so entsteht 
dadurch ein Adjektiv mit passiver Bedeutung. (Mi und nisi haben einen und 
denselben Sinn. Man kann bald ni bald nisi héren). 


nankdni oder nankanisi zerbrochen 
batdni weggejagt 

taviini geschlagen, getétet 

domédni geheilt, gerettet, erlost 

koi kRopéni ein umgehauener Baum 
bian kédeni eine geschalte Banane 
bau udni gekochte Taros 


mou tupuni eine durchlochte KokosnuB 
moni gekauft, bezahlt 

nin moni. déa ich bin kein Gekaufter 
ukdsini angeklagt 

ndnisi verheiratet (nur von der Frau) 
patduni iiberwunden 

tordantani odet kimatani bestratt. 


Anmerkung: Die durch die Suffixe bauko, baukonavu, ro, do, kasi, 
ni, nisi gebildeten Adjektive werden in allem wie die Adjektive behandelt: 


irabauko, irabaukonukan, irabaukoni, irabaukonanka; maiado, maiadonukan, maiadoni, 


maiadonanka usw. 


5 Suffix ponu (oder ponun). 
ponu aus po und dem Relativ nu zusammengesetzt, bedeutet so viel 
als ,habend, besitzend, begabt“ oder ,behaftet mit“. Es kann jedem beliebigen 
Substantiv, auch Verbalstammen nachgestellt werden. In der Mehrzahl wird 


ponu zu ponupon: 

bdro (Lendentuch) kami ponu ein schmutziges 
Lendentuch 

taun (Weg) meto ponu ein schliipfriger Weg 

koi (Baum) sinan ponu ein fruchttragender 
Baum 

penta ponun nanindet Mann init (einer) Wunde 

noru ponun nanin aun er ist ein Mann der 
etwas versteht 


tampa noru ponun nanin ein Mann von 
gutem Benehmen 

ovorin dére ponun ein Hauptling der weit 
und breit bekannt ist oder von dem 
viel gesprochen wird 

dana ponun ruhmreich, glorreich, eigentlich 
mit Lob behaftet. 


6. Suffix meva. 
méva ist das Gegenstiick von bauko, teils auch von ponu: 


pia meva kein Mitleid habend (unbarmherzig) 
tdra meva kein Gehér habend (unfolgsam) 
karad meva keine Liebe habend (lieblos) 


kara meva keine Sprache habend (stumm) 
kapo nka meva nichts nehmend (brav). 


Die mit meva gebildeten Worter richten sich nach den Gesetzen der 


Adjektive. 


7. Suffix doma. 
doma steht nach dem Verbalstamm in der Bedeutung von ,Ort, Stelle“. 


dua Sonne tdve doma der Ort, wo die Sonne 
aufgeht (Osten) 

dua tu doma der Ort, wo die Sonne unter- 
geht (Westen) 


nton tave doma der Ort wo der Flu8 miindet 
(Mindung) 

pava kdni déma Baustelle (Bauplatz) 

paréka déma Opferstelle (Altar) 

dsi déma Schiafstelle. 
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8. Suffix kante. 
kdnte ist ein Pluralsuffix im Sinne von ,ein jeder“. 


donkante jeden Tag, immer nant6n padvakante otédromaun jedes Haus ist 

kamuinokante jeden Abend bewohnt, wortl.: Manner Haus jedes sind 

matakante jeden Morgen tdtarukante pandkona mantdderira bandn- 

monokante bikana dveriai gib einem jeden tariai setzet euch in jede Bank zu je 
das Seinige, wortlich: K6érper jeden das fiinf und fiinf, wértlich: Bank jede einem 
Ihrige gebt fiinften neben setzet euch. 


9. Suffix dovan. 


dovan ist ein Pluralsuffix in der Bedeutung von ,gruppenweise‘. 


Bata nanai? welche sind gegangen? Maikei dovan Maikei und sein Gefolge. 
Katau dovan a pordna Katau und sein Anhang sollen hierher kommen. 
bian dova dmui, bau dovan amui, moiti amui er hat mir Bananen gegeben, Taros und 


Betelniisse 
10. Infix ze. 


Das Infix te kommt mit demonstrativen Fiirw6rtern vor und bildet damit 
einen Plural im Sinne von ,,verschiedenerlei“, z. B.: 


avu (demonstratives Fiirwort fiir Stiick) avdtevu allerlei 

amurt (demonstratives Fiirwort fiir Art, Spezies) amuritemuri verschiedene Arten, Spielarten 
amo (demonstratives Fiirwort fiir Baumstamm) amdtemo Baumstamm jeder Art 

ava (demonstratives Fiirwort fiir Haus) avateva Hauser jeder Art. 


VII. Das Pronomen. 
a) Das Pronomen personale. 


Es gibt zwei Arten von persénlichen Pronomen: selbstandige und inkorpo- 
rierte. Letztere kommen in der Verbalendung vor. Dieselben werden weiter 
unten mit dem Verbum behandelt werden. 


Pronomen personale absolutum. 


Singular Dual Plural 
nin ich, mich mir né wir beide, uns beiden ni wit, uns 
da du, dich, dir dé ihr beide, euch beiden di ihr, euch 
aun er, ihn, ihm andnka sie beide, ihnen zwei ain sie, ihnen 


dni sie, ihr (weiblich) 
Soll der Nominativ hervorgehoben werden, so lauten sie: nine, dake, 
aline, néke, déke, andnkae, nike, dike, aine. 
Anweisung zum Gebrauch der selbstandigen persénlichen 
FiirwoOrter. 
Sie stehen: 


1. In Fallen, wo das Pronomen der Person selbstandig gebraucht wird, 
z. B. ba (wer) nanuai? wer wird gehen? nin ich. 

2. In Fallen, wo das Fiirwort als Subjekt mit einem nominalen Pradikat 
zusammentrifft, z. B. nit tampara, aun orara ich (bin) gut, er (ist) schlecht. 
nin dansiobauko dea ich (bin) kein Liigner. 

3. Beim Verbum, wenn man das Pronomen der Person besonders her- 
vorheben will, z. B. nin dansio noruampa moi je ne sais pas mentir. 
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4, Beim Verbum, wo manchmal dieselbe Form zweierlei bedeuten kann, 
z. B. fameri ihr habt mich geschlagen, oder: du hast uns geschlagen, nkomemui 
du hast mir gemacht, oder: er hat mir gemacht. Wenn die Zweideutigkeit in 
diesem Falle nicht durch die Umstande aufgehoben wird, so wird das sub- 
jektive Fiirwort durch ein selbstandiges und mit der Nominativpartikel suffi- 
giertes Pronomen hervorgehoben, z. B. dake tameri du hast uns geschlagen, 
dike tameri ihr habt mich geschlagen, aune nkomemui er hat mir gemacht. 
Auger diesen Fallen wird das selbstandige persénliche Fiirwort in Verbindung 
mit dem Zeitwort nicht gebraucht. 


6) Das Possessivum. 


Singular Dual Plural 
nkana mein nékana unser nikana unser 
dakana dein dékana euer dtkana euer 
bakdna sein békana ihr bikana ihr 


Die Endung der Possessiva bezieht sich auf den Gegenstand und dandert 
sich je nach dem Numerus des Gegenstandes. na gibt die Einzahl, #/ die Mehr- 
zahl und nanka die Zweizahl des Gegenstandes an, z. B.: 


nkana baka mein Zogling, nkant baukanukan oder nkani baukani meine Zéglinge, 
nkananka baukara meine beiden Zoglinge, mdsi bakana kau der Ful} des Hundes, mosi bakani 
kau die FiiRe des Hundes, mosi bikani kau dic Fii®e der Hunde. 


Die Dualendung ndnka bezieht sich ausschlieflich auf Personen. Sub- 
stantivisch in Bezug auf Personen gebraucht, erhalt das Possessivum die Endung 
nupon, z. B.: 


nkanupon die meinigen, meine Leute, dakanupon die deinigen, deine Leute usw. 


Das Possessivpronomen unterliegt, wie auch die tibrigen Pronomina, den 
Gesetzen der Konkordanz. 


nkanava mein (Haus) oder das meinige —- nkanavarn dein (Bogen) oder der deinige - 
nkanani mein (Weib) oder das meinige. 


Fiir die itbrigen Konkordanz-Endungen vergleiche: 


nkanu, nkanavin, nkanara, nkanaran, nkanand, nkananan, nRanane, nkanano, nkanart, 
nkanaro, nkanaron, nkanare, nkanaren, nkanave, nkanamo, nkanavento, nkanavart, nkana- 
varo, nkanavoro, nkanavuntu, nkanavu, nkanavun, nkananau, nkanaman, nkanavuru, nka- 
navaren, nkanamen, nkanavito, nkanaveku, nkanamaran usw. 

nkano in meiner Heimat, zu Hause, dakano in deiner Heimat, bakano in sciner Heimat, 
nikano in unserer Heimat usw. pavanava dakanava oder pava dakanava dein Haus, pava- 
nava dakanava pankava dein gro®es Haus, oder: dein Hats ist gro’, dakanava pankava das 
groBe deinige (Haus), oder: das deinige ist gro®, dakdnavitntu ordvantu dein schiechtes Dort, 
oder: das deinige (Dorf) ist schlecht. 


(Wie schon vorher bemerkt, unterscheidet die Nasioi-Sprache nicht formell 
zwischen Attribut und Pradikat. Der Eingeborne denkt cinfach: dein Haus 
grok, dein Dorf schlecht, was nun je nach dem Umstand bedeuten kann: dein 
grofes Haus, oder: dein Haus ist grog, dein schiechtes Dorf, oder: dein Dorf 
ist schlecht. Fiir die Klarheit der Rede ist dies ohne Belang.) — 

Was die Konkordanz betrifft, so mub bemerkt werden, daf sie nicht 
immer strikt beobachtet wird. Dies ist besonders der Fall, wenn der Eingeborne 
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mit jemandem spricht, der dessen Sprache noch nicht recht beherrscht. Um 
sich dem Betreffenden leichter verstandlich zu machen, iibergeht er gewOhnlich 
die Konkordanz. Anstatt pavanava dakanava, hort man dann blo&8 dakana 
pava. Aber auch unter sich gehen sie nicht selten iiber die Gesetze der Kon- 
kordanz hinweg. 

Die Endung na bezieht sich auf mannliche Personen sowie auf Dinge, 
die der Konkordanz nicht unterworfen sind, wie: kapo Sache, Ding, Rarakara 
Sprache, Wort usw. Die Endung nu bezieht sich auf Tiere und Friichte, nani 
steht fiir weibliche Personen, z. B.: 

nkana bauka mein Zogling (Person), nkanu baukanu mein Zégling (Tier, das man auf- 
zieht), nikana karakara tirdka, Korémira bikana itéku unsere Sprache (ist) hell, Koromira 


ihre dunkel (wie ein Wald) = unsere Sprache ist klar, die der Koromira-Leute ist dunkel wie cin 
Wald (itéku dunkcl, das Dunkel des Waldes, mufdna dunkel, das Dunkel der Nacht). 


Das Possessivum wird auch im Sinne von ,fiir“, ,gehdren* gebraucht: 


baunu au dakanu Taro dieser der deinige (dieser Taro gehért dir), dakanu au der deinige 
dieser (der ist fiir dich), ain dakani diese dic deinigen (diese sind fiir dich, gehéren dir). 


c) Das Pronomen reflexivum. 
Das Reflexivum hat zwei Formen: 


Erste Form. 

Singular Dual Plural 
nkamai oder nitkamai nékamai nikamai 
dakamai dékamai dikamai 
bakamai békamai bikamai 


Zweite Form. 

Die zweite Form st68t den Auslaut mai ab und lautet: nka, daka, baka, 
néka, déka, béka, nika, dika, bika. 

Das Reflexivum der ersten Form steht im Sinne von ,ich selbst“, ,ich 
allein“, und wird nur subjektivisch angewandt. Das der zweiten Form bedeutet 
so viel als ,ich selbst‘, ,aus mir selbst‘, ,von selbst“, und steht besonders 
als verstarktes Personal-Pronomen in Verbindung mit reflexiven Verben, z. B.: 


nkamati nandnsi ich selbst oder ich allein bin gegangen; nkamai nkédansi ich selbst 
oder ich allein habe (es) getan; bakamai nkoui er selbst oder er allein hat (es) getan; baka 
nkoari es hat sich selbst gemacht, es ist von selbst geschehen oder entstanden; nton baka 
tavokumatomaun das Wasser sprudelt von selbst heraus. 


d) Das Pronomen relativum. 
; Das relative Fiirwort wird weiter unten mit dem Verbum behandelt werden. 
Hier sei nur bemerkt, da® es gleichlautend ist mit dem bestimmten Artikel 
der Ein-, Zwei- und Mehrzahl. 


e) Das Pronomen determinativum. 


Singular Dual Plural 
éna, enani énanka éni er, es, sie, der-, die-, dasselbe 
narun nananka nai nur, blo, der-, die-, dasselbe 


éna ko enanka ko éni ko deshalb, deswegen 
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Beispiele zum Determinativum. 


ena sidui so hat er gesagt, oder: das hat er gesagt; fe ena that very same (te subst. 
demonstr. Pronomen); Cian aréra nkampai? éna koi due olomaun welche Bananen soll ich 
holen? die, welche sich in der Nahe des Baumes befinden; minton pankai nkéansi, ana porémoi, 
ena ko tampa momeai ich habe tiichtig gearbeitct, mir viele Mithe gegeben, gib mir deshalb 
eine gute Bezahlung; pankdvo nai nandvai nur die GroBen werden gehen; 7amou narun 
ndnuai nur Tamou wird gehen; nai nandvai kemdki nandini nur die, welche gestern gegangen 
sind, werden (auch heute) gehen. 


f) Das Pronomen demonstrativam. 
|, Form des Demonstrativum. 
Singular Dual Plural 
aun dieser andnka diese zwei ain diese 
te der da, das da tendnka die zwei da tei die da 

(Mit der Nominalpartikel lauten sie: aune, anankae, aine, teie, tenan- 
kae, teine.) 

Das Demonstrativum fe wird blof substantivisch gebraucht; aun steht 
sowohl substantivisch als adjektivisch und modifiziert, je nachdem der Gegen- 
stand héher oder tiefer als der Sprechende steht oder sich in einer gewissen 
Entfernung befindet, z. B.: 


Singular Dual Plural 
nahe aun andnka ain 
fern atnta (aunka) andnkaka ainta (ainka) 
héher auntei andadnkarei aintei 
tiefer alinton andnkaron ainton ' 


(Mit dem Demonstrativum ¢e sind diese Abstufungen nicht zulassig.) 


2, Konkordanz des Demonstrativum aus. 
Sie wird von dem entsprechenden Zahlwort ,eins“ gebildet. Das an- 
lautende n wird zu diesem Zweck abgestofen, z. B.: 
ndva ein (Haus), ava dieses (Haus); néve ein (Baum), ave dieser (Baum). 


Auf diese Weise erhalt man: 

au, ani, ave, ava, ava, avan, avun, avin, avintu, avénto, advari, dvaro, dvoro, advuru, 
dvaren, avéku, avito, avon, ara, aran, are, aren, aru, ari, arin, aro, aron, and, ane, ano, 
anan, amo, am6no, anau, aman, amen, amdia, akan, amaran, dmurt usw. 

Jedes konkordierende Fiirwort unterscheidet wieder zwischen nah und 
fern, hoch und tief, z. B.: 


nahe fern hoher tiefer 
ava avaka dvarei dvaron 
aro aroka drodei drodon 
ani anika (anira) dniret dniron 
avul avuka dvudel dvudon 
au auka autei auton 
ave aveka dveret dveron 
aren arenka aréntei arénton 
avun avunka avuntei avunton 
avin avinka avintei avinton 
arin arinka arintei arinton 
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nahe fern hdher ticfer 
akan akanka akdntet akdnton 
avon avonka avontet avonton 
avanti avuntiuka avintuden avintudon 
avoro dvoroka avoroden avorodon 
avart dvartka dvariden dvaridon. 


aun bezieht sich auf mannliche Personen, ani auf weibliche; au weist 
hin auf Tiere und Friichte; arin bezeichnet ein verheiratetes Paar, akan oder 
avon bezeichnen die ganze Familie, d. h. Vater, Mutter samt ihren Kindern; 
amaia steht fiir Geschwister!. 

aun nanin orara oder orara nanin aun dieser Mann ist schlecht, das ist ein schlechter 
Mann; aun orara er ist schlecht, der ist-schlecht; ani orani sie ist schlecht, dic ist schlecht; 
aun nanin oder nanin aun dieser Mann da; kotnave ave dieser Baum; koinave averon dieser 
Baum dort unten; koinave averei diescr Baum dort oben; pavanava ava dieses Haus; mounaro 
aro diese Kokosnuf{; mounavari avari dieser Kokosbaum; k/rinu au diese Brotfrucht; kirina- 
vari avari dieser Brotfruchtbaum; ftofomanaren aren diese Holztrommel; kotnave ave itikave 
dieser hohe Baum, oder: dieser Baum ist hoch; dve /tikave dieser hohe (Baum), oder: dieser ist hoch. 


Das Demonstrativum kann jede beliebige Stelle einnehmen, z. B.: 
koinave ave orave oder koinave orave ave oder ave koinave orave, ave orave oder 


orave ave. 
3. Konkordanz des Demonstrativum fe. 


Wie aun so unterliegt auch fe der Konkordanz. Dieselbe wird gebildet, 
indem man fe an die Stelle der Anlautsilbe xa der entsprechenden Zahl ,eins“ 
stellt, z. B.: 


nave ein (Baum), féve der (Baum) da; mau cin (Taro), teu der (Taro) da; navaren eine 
(Bananentraube), fevaren dic (Bananentraube) da. 


Fiir mannliche Personen lautet es stets fe, fiir weibliche féni; teu steht 
fiir Tiere und Friichte. 

aun und fe stehen auch im Sinne von ,da ist“, ,das ist‘, z. B.: 

ndnin aun da ist jemand (der Satzton ruht auf nanin); nanin dun da ist er, da ist der 
Mann (der Satzton ruht auf aun); aun ndnin das ist ein Mann (der Satzton ruht auf nanin); 
nanin té das ist er, das ist der Mann (Satzton auf fe); te ndnin das ist ein Mann (Satzton 
auf nanin). 

&) Interrogativum. 


Singular Dual Plural 
ba? wer? wen? wem? bananka? bata? (substantivisch) 
arera? welcher? arenanka? arei? (adjektivisch) 


(Mit der Nominativpartikel lauten sie: baie? banankae? batai? arerai2 
arenankae? areine?). 

ampi? was?. 

ampine? was mit? = womit?. 

amptko? (ampikonu?) warum?, weshalb?. 

ampi kapo? was gibt’s?. 

ba bakana? (oder bana?) wessen?. 

baie dei? wem mag das gehoéren?, wem mag das sein ?. 


* namaia Geschwister, namainta zwei Geschwister, nenamainta wir beide sind Ge- 


schwister, ni namaiq wir sind Geschwister, 


*~< 
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bdninka? mit wem?. 

arébasi? von welcher Gestalt? (gro8 oder klein). 
aréra pina basi? wem ist er ahnlich an Gestalt?. 
aréoro? von welchem Aussehen?. 

arera pina oro? wem ist er ahnlich an Aussehen?. 
bano basi? zu wem im Vergleich?. 

ampino basi? zu was im Vergleich?. 

arémuri? von welcher Art?. 

arékéni? wie viele?. 


Das fragende Fiirwort arera steht mit dem Substanttv, auf welches cs 
sich bezieht, in Konkordanz. Die Bildung derselben geschieht ahnlich wic 
bein Demonstrativum fe, are tritt namlich an Stelle der Anlautsilbe na der 
Za eins #2. Ds 

nave ein (Baum), areve? welcher (Baum)?; ava ein (Haus), areva? welches (Hats) ?; 
naren ein (Einbaum), areren? welcher (Einbaum) ?. 


arera steht ftir mannliche, aréni fiir weibliche Personen; areu steht fir 


Tiere und Friichte. 
Beispieie zum interrogativen Furwort: 


arera osi konu da oder arevuntu konu da aus welchem Ort bist du? woher bist du? 
arera mu konu da aus welchem Totem bist du? 

koinave areve oder koi areve nokiei? welchen Baum hast du umgchauen? mareke 
arerike nokiei? mit welcher Axt hast du (ihn) umgehauen? 

bainu aren ave? welchen Taro hast du gegeben? bguni arei avei? welche Taros hast 
du gegeben? bau aremuri avei? welche Art Taros hast du gegeben? 

ovorin bakanani areni? welche ist die Hauptlingsfrau ? 

aun nanin ba? wer ist das? da ba? wer bist du? 

aun nanin bakana mirin ba? der Mann da sein Name wer? (wie heift der Mann da?) 
dakana mirin ba? wie heift du? 

ampi naurui? was hat er dir gesagt? 

ampine nanampiai? womit werden wir gehen (fahren)? bakasike mit dem Einbaum. 
bakasi arerene nanampiai mit welchem Einbaum werden wir fahren? 

baninka da otoresi? mit wem bist du beisammen gewesen? wer ist bei dir eewesen ? 
(Merke, da, wenn von zweien die Rede ist, das Zeitwort stets im Dual stehen mu’, Man kann 


also nicht sagen: baninka da otoi.) 

baninka ndénuresi? mit wem ist er gegangen? wer ist mit ili gegangen? da bataninka 
naniri? mit welchen bist du gegangen? welche sind mit dir gegangen? (Zeitwort naniri steht in 
der zweiten Person Plural.) 


h) Pronomen indeterminatum. 


akoka ein anderer, verschiedener (folgt den Regeln der Adjektiva). 
nina ein anderer, der andere. 

ninanka die beiden anderen (nur fiir Personen). 

nini die anderen (ftir belebte und unbelebte Wesen). 

ninupo die anderen (nur fiir Personen). 

nina... wind... die eine... der andere... 

NEHA d epanitiriti, WAT, Cine, «1, der andere... 

nini... nini... die einen... die anderen... 

nanin jemand, irgend einer. 

nanin otoa niemand, keiner. 
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narun otoa niemand keiner. 

ndnin ndnui jemand ist gegangen. 

nanin ndnuarui niemand ist gegangen. 

kapo etwas, kapo otoa nichts. 

nina modifiziert nach der Art des Gegenstandes, auf welchen es sich 
bezieht, z. B.: ninani, ninu, ninari, ninave usw. 


i) Pronomen impersonale. 
Das unpersOnliche Fiirwort fehlt. Es wird vielfach durch ein Substantiv, 
kann aber auch durch einen Verbalausdruck wiedergegeben werden, z. B.: 


apo es regnet, eigentlich Regen, apdama es regnet, apoapo ein wenig Regen, es regnet 
ein wenig, apoapouma es regnet ein wenig, apoui es hat geregnet. 

pipin Blitz, es blitzt, pimpimpuma es blitzt, pipimpumatomaun es ist blitzend, pim- 
pimpui es hat geblitzt. 

kurtnkurun Donner, es donnert, kurtimpuma es donnert, kurumpui es hat gedonnert, 
kurtimpumdtomaun es ist donnernd. 

pion Wind, es ist Wind, pion pankai ein starker Wind, es weht ein heftiger Wind, 
piompuma es weht der Wind, piompui es war Wind, piémpumatomaun der Wind ist wehend. 

mdko Landbrise, Landbrise weht, makoumatomaun die Landbrise ist wehend, makou- 
matoi die Landbrise war wehend. 

doku Windstille, es ist Windstille, dok@ui es war Windstille. 

bisia heftiger Wind, es weht ein heftiger Wind, busiauma es weht ein heftiger Wind. 

tiana Sturm, es ist Sturmwind, wanauma es ist Sturmwind. 

poua starke Welle, es ist Sturm auf dem Meer. 

dua pankai grofBe Sonne (Hitze), es ist heif. 

kamari kalt, es ist kalt, kamdri pankai es ist sehr kalt, Ramdri nkoari il fait froid, es 
ist kalt. 

tanépuma es tagt, tanépui es ist schon Tag, tanépura poi es fangt an zu tagen. 

mumpura poi es wird schon dunkel, mumpui es dunkelt. 

mutdna finster, Finsternis, es ist dunkel, mutdna pankai grofe Finsternis, es ist stockdunkel. 

dudki Mittag, es ist Mittag, dudkiui es ist schon Mittag, dudkiura poi es fangt an zu 
mittagen, dudki dueui der Mittag naht, es ist bald Mittag. 

méumo Mitternacht, es ist Mitternacht, méumopui es ist schon Mitternacht vorbei, méu- 
mopura poi die Mitternachtstunde kommt heran, es fangt an Mitternacht zu werden. 


(Fortsetzung folgt.) 


The Mengap Bungai Taun. 135 


The Mengap Bungai Taun, 


the “Chant of the Flowers of the Year”, a sacred chant used by the Sea-Dyaks 
on the occasion of a sacrificial feast to invoke a blessing on the fruits of the field. 


By the Very Rev. E. DUNN, Prefect Apostolic, Kuching, British Borneo. 


The subject matter of the mengap is the first coming of Sengalong Burong' 
and other gods to a feast celebrated ages ago by the ancestors of the Dyaks. 

It is chanted by four or more men, one acting as leader, the rest as chorus. 
It commences towards evening, and lasts throughout the night, and often far 
on into the following morning. 

The performers generally are dressed in long flowing robes and hold 
staves in their hands. The chant commences in the private family? room, and 
after a time the performers immerge into the common hall where all the guests 
are seated, and, with measured tread and stamping the floor with their staves, 
continue the chant, walking round the pagar api'. 

The chief value of this chant from an ethnographical point of view is, 
that it touches upon, and sometimes describes minutely, the religious and 
social customs of the race. 

The chant is lengthened out by continued repetitions and minute des- 
criptions of fabulous countries in the skies and on the earth, through which 
the ghostly travellers, Sengalong Burong and the other gods, passed. 

The Dyaks love to listen to this chant, attracted by the jingle of its 
rhymes, the beauty of the language used, and the strange fables it contains. 

[For the fuller intelligence of this remarkable specimen of Dyak mythology and poetry 
the readers are referred to the Very Rev. Fr. DUNN’s article “Religious rites and customs of the 
Iban or Dyaks of Borneo”, “Anthropos”, I (1906), pp. 11 - 24, 165—185, 403-425, which in the 
ollowing will always be quoted as D; further to the Ven. Archdeacon J. PERHAM’s account of 
“Petara, or Sea Dyak Gods’, reimpressed in H. LING RoTH’s well-known work “The Natives of 
Sarawak and British North-Borneo”, London 1896, vol. I, p. 168—213, which in the following 
will be quoted as P. 

It is to be remarked that the arrangement of the verses is not on the responsability of 
the Very Rev. Fr. DUNN, but on my own. I believed it to be worth the trouble to print the verses 
in such manner as to make clear the wonderful art of rhyming, which, without doubt, rivals 
the most artificial specimens of Italian and other Roman peoples’ poetry. In some cases it 
has not been possible for me to find out the true arrangement. I have always indicated such 
cases; in most of them corruption of the text is clearly the cause of this impossibility. Hence 


 Sengalong Burong, the ancestor of the Dyak god of war and of the omen birds; a fine 
white and brown hawk bears his name. Sengalong Burong probably means “Chief of Birds”, 
H. LING RotH: “The Natives of Sarawak and British N.-Borneo”, London 1896, vol. I, pp. 178—179. 

2 The Dyak village, a long house, contains from 10 to 50 families living under the same 
roof. It has three principal divisions. The tanju, an open veranda, running the whole length of 
the house, on which the rice grain is dried before husking. Next to and parellel with the fanju 
is the ruai or common hall. Into this open the family or private rooms, from 15 to 20 feet square. 
The floor is raised 8 feet or more from the ground. The building is composed of poles, beams, 
Jaths lashed together with split cane. 

> “Anthropos”, I, pp. 16—17, 170, 180. 
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the attention given to the arrangement of the rhyme will be very often a means of restorating 
the genuine reading. 

I have thought it well to publish this menoap without any abbreviation. It is, as far as I 
know, the first time that a Dyak mengap is published, and to obtain a true idea of Dyak my- 
thology and especially of Dyak poetry, it is indispensable to study its creations in their full 
integrity. With regard to what we might call noisy repetitions, we must consider that those 
peoples do not know the hastening life of European civilisation, and therefore listen all the more, 
not only with religious devotion, but also with a kind of true esthetic enjoyment to these creations 
of their national pottical genius. Moreover, these passages are repetitions only with regard to 
the contents of the poem, but not as to the mode of representing its contents. And as to this 
mode, it is a very high degree of formal art which displays itself here, in expressing the same 
idea, tie same event, in the most varied manners, like a precious gem turned in all directions 
and glittering in its bright splendours, And we must confess that not rarely the beauty of the 
language, not only in its splendid poetical images, but also in manifesting deep and sincere 
feeling, reaclics a very high degree. 

The whole mengap is divided into sections, opened always by a strophe of shorter and 
more cnergetic verses, indicating the contents of the following section. I have formed out of these 
indications title inscriptions which I have put at the beginning of each section, in order to give 
a clearer insight into the construction of the whole Chant. 

My own annotations are always given in square brackets [|]. F. W. SCHMIDT.] 


J. The covering of the pagar api. 


1. Baru padam sedo lando 

Indai Klabu Runggo, 

pulai nganjong menyeti bali kumbu, 
ukai tu nda tedai Apai Tekan Ponggo 


1. Just ceased the song 
of Dame Klabu Runggo, 
who had lent the woven blanket, 


once used by Apai Tekan Ponggo 


ngraiong pugo 
tampang singkenyang. 


2. Baru padam surak rabak? 

ngt Indai Jalak Betambak, 

pulat nganjong menyeti bali subak 
belambak, 

ukai tu nda tedai Apai Pandak 


Seregatak 
ngratong rambok 
pumpun temiang. 


3. Baru padam sri gigi 

Indai Sebanki Aji, 

pulai nganjong menyeti bali rebor api, 
tedai Manggi 

ngraiong ubat padi 

ke bebuli 

Jampat mangsang. 


to enshrine 
his medicine plants. 


2. Just ceased the song 

of Dame Jalak Betambak, 

who brought the blanket subak be- 
lambak, 


once used by Apai Pandak Seregatak 


{to enshrine the bamboo 
pandong®. 


3. Just ceased the song 

of Dame Sebangki Aji, 

who brought the blanket repor api, 
once used 

to enshrine the rice charm 

that hastens 

the growing crop. 


Surak rabak, sedo lando, srigigi, ete. are poetical terms for the voice. In these opening 


verses the ornamental blankets that decorate the pagar api containing the charms, are des- 


cribed. The names of the various patterns or of the women famous for weaving are mentioned, 
“ Bamboo pandong, i. ¢, the pagar api, 


»Anthropos*, VII, 1. 


Dyak chanters of the Mengap. 


a 
ere. ae 
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4, Baru padam sumbai panjai 

ngi Indai Burong Ruai, 

pulai nganjong menyeti bali nkerebai, 
tedai Neglai 

ngraiong ubat pengembai, 

kena bejimbi di bidai besai 

pakan plintang. 


5. Baru padam ampan geman 

ngi Indai Burong Danan 

pulai nganjong menyeti bali blantan, 
tedai Rengan 

ngraiong batu jadian, 

kena besimpan 

nda kala puang. 


6. Baru padam tempinga dabong pe- 
nanya 

ngi Burong Puna Bangka, 

pulai nganjong menyeti bali rara pua, 

tedai Pongga 

ngraiong tandok rusa 

ke bepanga 

lima bepampang. 


7. Baru padam tingkurong rekong 
ngi Indai Burong Tiong, 
pulainganjong menyeti bali blumpong, 
tedai Tutong 

ngraiong batu tenong, 

kena beruntong 

menang bedagang. 


8. Baru padamtelinting dabong juring 

ngi Indai Burong Nating, 

pulai nganjong menyeti bali aji be- 
sening, 

tedai Kling 

ngraiong uting 

nglong nglingkang. 


’ Burong ruai = the argus pheasant. 
? Pengembai = growing, increasing. 


3 Pakan = jekalong bark beaten once. 


4, Just ceased the song 

of Dame Burong Ruai’, 

who brought the blanket nkerebai, 
once used by Neglai 

to enshrine the pengembai? charm, 
for drying the grain on the large mat 
of woven pakan’. 


5. Just ceased the song 
of Dame Burong Danan, 
who brought the blanket b/axtan, 


once used by Rengan 

to enshrine the wisard’s stone 
for filling the store 4 

that shall never fail. 


6. Just ceased the song 


of Burong Puna® Bangka, 
who brought the blanket rara pua, 


once used by Pongga 

to enshrine the deers horn® 
with its branches 

five, wide-spreading. 


7. Just ceased the song 
of Dame Burong Tiong’, 
who brought the blanket b/umpong, 


once used by Tutong 

to enshrine the charm fenong, 
for gain 

in successful trade. 


8. Just ceased the song 

of Dame Burong Negating, 

who brought the blanket aji bese- 
ning, 

once used by Kling 

to enshrine the tusk 

with its curve long winding. 


“The Dyaks store their grain in large round bins 4 feet high and 6 or 7 in diameter, 


made of the thick bark of a trec. 
5 Puna =a small pigeon. 
* Used as a charm. sce D., p. 115. 


* Burong Tiong = a nynah bird, eulabes javanensis. 
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9, Baru padam tengkurong rekong 
dabong kumpat 
ngi Indai Burong Timbal Pat, 
pulai nganjong menyeti bali di kebat, 
tedai Duat Bugat 

ngraiong ubat 

serangkap genap, 

nadai ka timpang. 


10. Baru padam sura nyawa 

ngi Indai Benda Lima, 

pulai nganjong menyeti bali gensuga, 
tedai Lau Moa 

ngraiong Bunga 

sesangga tepang. 


11. Baru padam singki ngli 

ngli Indai Burong Kungkong Memadi 
pulai nganjong menyeti bali sigi 
tedai Apai Singgal Tinggi 
ngraiong batu ai, 

uleh ngambi di reni 

bungai pasang. 
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9, Just ceased the song 


of Dame Timbal Pat, 
who brought the worked blanket, 
) 


once used by Duat Bugat 
to enshrine the charm all 
perfect, 

without fail. 


10. Just ceased the song 
of Dame Benda Lima, 
who brought the blanked gensuga, 


once used by Lau Moa 
to enshrine the flower 
that saves from witchery 


11. Just ceased the song 

of Dame Burong Kungkong Memadi, 
who brought the blanket sigi, 

once used by Apai Singgal Tinggi, 

to enshrine the water stone, 
snatched from the foam 

of the rising tide. 


Il; Evening quietness. 


12. Tebang klita 
menyabau muda, 

sadon tuboh leka ka nya. 
Isau unding, 

duku unding teking teking, 
rinding ka di pating 
lamba rian. 

13, /nsirau ari? 

apen nyau memunyi, 
madan ka mata-ari lesi 
terunjam padam. 

Anak ngingit* 

apen nyau beritit 

di ujong dan, 

panas 

apen nyau semira 

kirang Ranan. 


12. Let’s fell the klita tree 
with its budding leaves’, 

so hie we to another theme. 
With clink 

of sword and knife, 

lop the shoots 

of the young durian tree. 


13, The cricket 

sings its even’song, 
telling the eye of days 
has sunk and gone. 

The young ngingit 
trumpets 

from the waving branch, 
for the sun 

has sunk 

in the glowing west. 


" This reference to the cutting down of a tree always heralds the transition from one 
subject to another in the mengap. | have not been able to discover its real meaning. 


* Insirau ari = a cicada. 
* Mata ari eye of day = sun. 


* Ngingit = a cicada, it has a piercing trumpetlike note and is only heard a little after sunset. 
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14, Anak ringin 


apen nyau badu memain betangkin, 


berambat ambat 

di riap puting krangan. 
Anak plandok 

apen nyau junok 
pulai ngrupai, 

di kri tebu limban. 

15. Anak itik 

apen nyau bekerukik 
pulai ka kerungan. 
Manok labang 

apen nyau beteringang 
ngindang penepan. 
Babi bantut 

apen nyau bekedingut 
pulai ka pencharan. 
Unggar unggar 

apen nyau getar getar 


tepan tugang manok jelaian. 


16. Nyau serepau 
tisi langit jurai, 
baka ponggai 
labong petangan. 
Lelidak 

tisi langit, burak, 
baka chapak 
pinggan pemakan. 
Nyau merudu 

tisi langit, radu, 
baka iku 
kekalau? nepan. 
Perintik 

tisi langit, burik, 
baka tisik 
mengkarong® laman. 
Serepau 

tisi langit mansau, 
baka likau 
remauong* dan. 


’ Ringin = otter (lutra sumatrensis). 


14. The young ringin! 
has ceased its gambols, 
chasing its prey 


on the ripples of the pebbly beach. 


The young mouse deer 
now slinks away 

from its search of cane, 
in the deserted garden. 


15. The chicks 

with noisy chirp 

have found their coop. 
The great white fowls 
side by side 

have sought their roost. 
The great fat pig 
grunting 

has sought its sty. 
The jutting poles 
tremble 


with the weight of speckled fowl. 


16. The sky 

is serried and painted, 
like the fringe 

of the petangan head-dress. 
The sky 

is oval and white, 

like a plate 

of a banquet-house. 

The sky 

is dark and red, 

like the tail 

of the perching hornbill. 
The sky 

is spotted and barred, 
like the scales 

of the mengkarong lizard. 
The sky 

is parded and red, 

like the painted skin 

of the tree leopard. 


* Kekalau = (anorhinus galeritus) black hornbill, 


’ Mengkarong = lizard (lygosoma). 


* Remauong dan = tiger cat (felis nebulosus). 
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17. Niga segala 
apen nyau braia 
nyuror besimpan. 
Bintang gadong 
apen nyau kuing Ruing 
nyeding ka seing 
ati bulan. 

Bintang banyak 
apen nya beseletak 
nuntong di jalan. 
Bintang tiga 

apen nyau braia 
berangar pangan. 


18. Bintang buyu 
apen nyau lingo lingo, 
baka langgo 
kenunsong tanam. 


Bintang Mlanau 
apen nyau kitau kitau 
nuntong di langit redam. 


Bintang Perdah 
apen nyau keja kejah nengah 
Jalai malam. 


19. Nyadi pugo tanju 

nyau petang lindong lempai kumbu 
bali blatan. 

Nyadi pemanggai kitai, 

apen wai, Budi Nsirimbai, 

nyau petang senumpai lempai ponggai 
paia pakan. 

Rumah 

apen nyau begaiak lindong serepan. 
Api getah getah kitai, 

apen wai! Nyeni Budi Mejah, 
nyau brandah 

nitt tempuan. 


17. Black cloud-piles 
slowly sail 
and roll away. 


The yellow star 
now twinkles 
near the circle 
of the moon. 


The pleiads, one by one, 
shine out 
in their wonted place. 


The three stars? 
proudly sail 
chasing one another. 


18. The even’star 
shines beautiful, 

like the budding 
kenunsong flower. 


The Mlanau star 

trebles 

in the vault of the deep, dark sky. 
The star Perdah 

persues itS course 

on its mighty way. 


19. The verandah grows 
dark as though wrapped 
in the blantan blanket. 


And our house loft, 

friend Budi Nsirimbai, grows, 
dark as though covered 

with a paia pakan®. 

The whole house 

trembles buried in gloom. 
And now our resin lamps§, 
friend Nyeni Budi Mejah, 
make glowing spots 

in the village pathway ‘. 


" The three stars = Orion. When this constellation of Orion is in its zenith at 5 a. m., 
the Dyaks commence to sow their rice fields. The Pleiads are also, used when in the same 


position by those who farm earlier. 


* Paia Pakan = a native woven blanket of a certain pattern. 


* Deposits of resin from decayed trees are found in large quantities in the Bornean jungle; 


’ 


this is placed in wooden troughs and burnt at night instead of lamps. 
“ A passage 3 or + feet in breadth situated between the private rooms and the common 
hall-fires of resin in rough wooden troughs, which are placed at night at intervals along this passage. 


‘aynjj-ued jo suakejd yekq ‘sseup ejeh uy uawom yekq 
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20. Anak biak 

apen nya badu ragak 
ngaiak ka pangan. 

Indai orang 

apen nyau badu nyengkidang 
lantang anak pengkuan., 
Orang patu balu 

apen nyau pulai ka plabon baroh 
lundai di tundan. 

Orang ke darah 

apen nyau begerancha 

pulai ka padong 

sambong lelongan *. 


Orang ke tuai 


apen nyau badu betungkun ka unggun 


kayu malam. 


20. The children 
have ceased 
their noisy games and quarrels, 


The mothers 
have ceased to nurse 
their latest born. 


The widows 

have sought the secluded couch 
up the low ladder’. 

The village maids 

with giggle and noisy laugh 
have sought the padong? 

in the loft above. 

The old men 

have ceased to feed 

the evening fire. 


Nl. Starting of the mythical travel. 


21. Tebang linsat, 

pampat di urat. 

Umbas kitai ampat 

sadoh tuboh bradu angkat. 


22. Ka lembau asai tuboh mechat 
bejalai jimat timat, 

ngensera ka moa kita, 

Indai Timbal Pat! 

ngejang ka telenga atap 

baka reringkap 

bubong peningang. 


93. Ka lembau asai tuboh gemok 
tu bejalai lenok lenok, 

ngensera ka moa Rita, 

deh Indai Burong Kubok! 
ngejang ka penudok 

baka saiok 

bulan mandang. 


91. Let’s fell the dinsat, 
and cut off its roots. 
Enough that our quartette 
prepare to start. 


22. With diffidence and lowly gait 
we enter on our fearful way, 

to tell to you our story, 

Dame Timbal Pat! 

to leave the skylight* that shuts 
like the trap 

with a falling door. 


93. With diffidence and heavy gait 
we walk so openly 

to tell to you our story, 

Dame Burong Kubok! 

leaving our resting place 

beautiful as 

the crescent moon. 


1 The loft in a Dyak village is often so low that an ordinary sized European can scarcely 
walk upright when passing along the common hall. The unmarried women generally have their 


sleeping cots in the loft. 


2 Padong = a siceping cot. These are likewise made in the common hall and then are 


used only by the young men. 
> Sambong lelongan = a curtain. 


* Skylight. There are no windows in the family room, 


by opening a portion of the roof. 


This and the following verses describe various fe 
e the chant in the common hall, 


chanters are about to leave to continu 


but light and air are admitted 


atures of the family room whieh the 
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94, Ka lembau asai tuboh gemuk 
tu bejalai lingo lingo, 

ngensera ka moa kita, 

deh Indai Klabu Ronggu! 
ngejang ka baku 

baka kaiyu 

raban Plimbang. 


25. Ka lembau asai tuboh besai 
tu bejalai gupai gupai, 
ngensera ka moa kita, 

deh Indai Burong Ruai, 
ngejang ka lengguai 

baka besai 

besapor bauong. 


26. Ka lembau asai tuboh gemuk 
tu bejalai lenok lenok, 

ngensera ka moa kita, 

deh Indai Burong Kubok, 
ngejang ka sireh sidok 

ke betumboh tujoh takang. 

27. Ka lembau asai tuboh mit 

tu bejalai jigit jigit, 

ngensera ka moa kita, 

deh Indai Ensulit Langit, 
ngejang ka pinang kunchit, 
nglinintik burit 

ngelekait ponggang. 

28. Ka lembau asai tuboh ganggam 
tu bejalai ratam ratam, 

ngensera ka moa Rita, 

deh Indai Burong Danan, 
berindik ka tempuan, ngapan 
baka sampan 

lauai bekajang. 


29. Ka lembau asai tuboh ngempulu 
tu bejalai ritu ritu, 

betukang pintu 

bandir tapang. 


1 oe Palembang, a place in Java. 


24. With diffidence and clumsy gait 
we walk so openly, 

to tell to you our story, 

Dame Klabu Ronggu! 

leaving the Plimbang? sireh box. 


25. With diffidence and heavy gait 
we walk conspicuously, . 

to tell to you our story, 

Dame Burong Ruai, 

leaving the large tray 

of brass 

so skilfully engraved. 


26. With diffidence and clumsy gait 
we walk so openly, 

to tell to you our story, 

Dame Burong Kubok, 

leaving the sidok sireh? 

with its seven leafy sprays. 


27. With diffidence and lowly gait 
we walk so boldly, 

to tell to you our story, 

Dame Ensulit® Langit, 

leaving the kunchit pinang* 

with uneven head 

and tapering end. 


28. With diffidence and heavy gait 
we walk conspicuously, 

to tell to you our story, 

Dame Burong Danan, 

to enter on the village footway, trim 
as a Malay craft 

ready to sail. 


29. With diffidence and clumsy gait 
we walk so openly, 

opening the door 

hewn from the tapang buttress>. 


: Sireh = leaf of a kind of pepper vine to which is added a piece of betel-nut, gambier, 
quick lime, and tobacco — this mixture is chewed by most natives of the tropical east. 


* Ensulit = sand piper. 


* Pinang = areca palmnut or betel-nut. 
* Tapang. From the huge buttress of this giant of the Borneo forest slabs of wood 


’ 


108 feet, are often hewn, To the high branches of this tree the wild bees attach their hony combs. 
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30. Ka lembau asai tuboh mit 
tu bejalai jigit jigit, 

bepraka ka atun singit 
nyampau pengerapit 

nadai meranggang. 


31. Ka lembau asai tuboh besai 
tu bejalai gupai gupai, 

bepigai ka lelambai 

baka tangkal 

baia butang. 


32. Ka lembau asai tuboh lempong 


tu bejalai jindong jindong, 
bepraka ka pemutong landong 
baka ripong 

nelan kenyang. 


33. Ka lembau asai tuboh manchal 
tu bejalai kejar kejar, 

berindik ka geregar, 

sarambar getar getar 

baka rinsar 

glang tekurang. 


34. Ka lembau asai tuboh besai 
tu bejalai gupai gupai, 

betiti ka rumah panjai 

ke merindai 

ngakar tengang, 

ngensera ka moa kita, Datu Intai, 
tau ngerebai ka biru rangkai 
baka rambai 

manok menang. 

Tang semadi dibai 

Lemambang Bragai 

nimang batu umai besai 
tingkar di dandang. 


35. Ka lembau asai tuboh gemuk 
tu bejalai lingo lingo 

niti gentali rumah merundu 
baka iko 

kekalau kempang, 


30. With diffidence and lowly gait 
we walk so boldly, 

o’erstepping the threshold plank 
so perfectly fitting 

without a chink. 


31. With diffidence and heavy gait 
we walk conspicuously, 

grasping the lintel carved 

like the seried tail 

of the man-eating crocodile. 


32. With diffidence and gent gait 
we walk so openly, 

crossing the pemutong 

like the gorged ripong? 

stretched and round. 


33. With diffidence and naughty gait 
we walk so boldly, 

treading the floor, 

fine 

as beaten brass wire 

trembling tresseled. 


34. With diffidence and clumsy gait 
we walk so openly, 

going through the house 

long as the trailing rope 

of the fengang? creeper, 

to tell to you our story, Datu Intai, 
who can make the dry dbiru* leaf fly 
like the rambai feathers 

of a fighting cock. 

For we are bidden 

by Lemambang Bragai* 

to sing this incantation over the charms 
of the wide spread fields. 


35. With diffidence and heavy gait 
we walk so openly 

through the galleried house long 
as the tail 

of the kekalau kempang, 


1 Ripong = the short python (python curtus). 
2 Tengang. A very durable string is made from the fibre of this creeper, used by Dyaks 


to make their fishing nets. 


> Biru = a small kind of palm with broad spreading leaves. 


‘ The omen bird bragai = a trogon. 
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ngensera ka moa kita saman, Datu Au, 
tau ka pemado 

nama orang. 

Tang semadi dibai 

Lemambang Klabu Runggu 

nimang pugo 

krang sengkenyang. 


36. Ka lembau asai tuboh biak 
tu bejalai gatak gatak, 

niti peretang rumah pandak 
sari tajak 

tajai ngelaiang. 

Tang semadi tu dibai 
Lemambang Katupong Bagak 
nimang serepak 

buloh temiang. 


37. Ka lembau asai tuboh pangki 
tu bejalai lanji lanji, 

niti peretang rumah tediri, 
ngenserakamoakitasaman, Kling Aji, 
brani ati 

nyukong parang. 

Tang semadi tu dibai 
Lemambang Burong Pagi 

nimang batu padi 

ke bebuleh 

jampat mansang. 


38. Ka lembau asai tuboh ganggam 

tu bejalai ratam ratam, 

niti peretang rumah nyeruran, 

ngensera ka moa kita saman, Tuhan 
Jatan. 

Tang semadi tu dibai 

Lemambang Burong Malam, 

nimang batu jadian, 


kena besimpan 
nda kala puang. 


to tell to you our- story, Datu Au, 
most famous 
of the sons of men. 


For we are bidden 

by Lemambang Klabu Runggu? 
to sing? the incantation 

over the sengkenyang plant. 


36. With diffidence and childish gait 
we walk so boldly, 

through the house 

long as a day’s flight 

of the tajak. 

For we are bidden 

by Lemambang Katupong Bagak? 
to sing the incantation 

over the padong. 


37. With diffidence and lowly gait, 
we walk so gracefully 

through the galleried house, 

to tell to you our story, Kling Aji, 
so brave 

to strike with the sword. 

For we are bidden 

by Lemambang Burong Pagi, 

to sing the incantation over the rice 
that hastens [stone 
the growing crop. 


38. With diffidence and clumsy gait 
we walk conspicuously 
through the galleried house, 


to tell to you our story, Tuhan Jatan. 


For we are bidden 

by Lemambang Burong Malam4, 

to sing the incantation over the 
creating stone, 

for filling the store 

that shall never fail. 


' Lemambang Klabu Runggu = the omen bird papan (dendrocitta). 
* Sengkenyang = a white bily planted by Dyaks as a charm near the post of the house 


ladder and in the rice fields. 


* Katupong Bagak = the omen bird katupong (sasia abnormis). 


* An insect that chirps at night. 
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39. Ka lembau asai tubon bla 

tu bejalai linga linga, 

niti peretang rumah panjai lima, 

ngensera ka moa kita saman, Rajah 
Nuga, 

tau mantap bena 

munyi berimba 

bong menebang. 

Tang semadi tu dibai 

Lemambang Bragai Kiba, 

nimang tandok rusa 


ke bepriga 

lima bepampang. 

40. Ka lembau asai tuboh 

tu bejalai gupai gupai, 

niti peretang rumah panjai 

merundai 

ngakar tengang, 

ngensera ka moa kita saman, Datu 
/ntal, 

tau ngerebai 

ka biru rangkai 

baka rambai 

manok menang. 

Tang semadi tu dibai 

Lemambang Bragai 

nimang batu pengembai, 


kena bejimbi di bidai besai 
pakan plintang. 


41. Ka lembau asai tuboh pangkoh 

tu bejalai langoh langoh, 

niti peretang rumah panjai sapuloh, 

ngensera ka moa kita saman, Rajah 
Suloh, 

datai ari buloh 

bauh nda belobang. 

Tang semadi tu dibai 

Lemambang Rerioh 

nimang pengaroh 

tebruka tambang. 


39. With diffidence and heavy gait 
we walk so openly 
through the five-roomed house, 


to tell to you our story, Rajah Nuga 


who can cleave the waves 

that roar like the felling of trees 

by the feller’s gang. 

For we are bidden 

by Lemambang Bragai Kiba 

to sing the incantation over the 
antlers of the deer. 

which are spreading 

five branched. 


40. With diffidence and lowly gait 
we walk so openly 

through the galleried house, long 
as the trailing rope 

of the tengang creeper, 


to tell to you our story, Datu Intai, 


who can make to fly 

the dry biru 

like down from the breast 
of the winning cock. 


For we are bidden 

by Lemambang Bragai 

to sing the incantation over the pen- 
gembai stone, 

for drying the grain 

on the pakan! mat. 

41, With diffidence and crooked gait 

we walk so openly, 

through the galleried ten roomedhouse, 


to tell to you our story, Rajah Suloh, 


who comes from the long 
and solid bamboo. 


For we are bidden 

by Lemambang Rerioh 
to sing the incantation 
over a weaver’s charm. 


1 Bidai pakan plintang = 4 large mat for drying grain, woven by the men, the. warp is 
of strips of bark, of the tekalong tree, of which the bark cloth is made, the weft is of split cane. 
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IV. Description of the mats. 


42. Tebang legai, 

pedalai rambai. 

Umbas kitai ampat ke mengap 
sadoh tuboh ngerara anchau tikai. 


43. Nyau betujah ka tikai sapar tiga, 
padat Garuda, 

indu di nanga 

Danau Langkang. 


44, Nyau betujah ka tikai sapar ampat, 
padat Blangkat, 

indu di darat 

Randang Bangkang. 

45. Nyau betujah ka tikai sapar lima, 
padat Lenta, 

indu di Semada 

Nurun Nyerang. 

46. Nyau betujah ka tikaisapar anam, 
padat ‘Samban, 

indu di Emperan 

Ulak Ngapan 

Penimbun Miang. 

47. Nyau betujah ka tikai sapar tujoh, 
padat Miloh, 

indu di Buloh 

Baoh Nada Belobang. 

48. Nyau betujah ka tikai tudong long, 
padat Lulong, 

indu di Bangkong 

Penyambang Tauang. 

49, Nyau betujahkatikaisiku ensuluai, 
padat Berdai, 

indu di Pantai 

Nyatoh Tapang. 

50. Nyau betujah ka tikai kuku saribu, 
padat Traju, 

indu antu 

datai ari ulu 

Pangau Dulang. 

51. Nyau betujahka tikai aji besening, 
padat Talanjing 

Ginting Ginting, 

indu di Tengkechieng 

Wong Nyemengang. 


42. Cut down the legai, 

pedalai, rambai. 

Enough that our quartette prepare 
to describe the spreading mats. 


43.We tread the mat of threefold span, 
woven by Garuda, 

a woman from the mouth 

of Danau Langkang. 


44, We tread the mat of fourfold span, 
woven by Blangat, 

a woman from the land 

of Randang Bangkang. 

45. We tread the mat of fivefold span, 
woven by Lenta, 

a woman from the land 

of the invading fire ant. 

46. We tread the mat of sixfold span, 
woven by Samban, 

a woman from the plain 

of Ulak Ngapan 

Penimbun Miang. 

47. We tread the mat of sevenfold span, 
woven by Miloh, 

a woman from Buloh 

Baoh Nda Belobang. 


48. We tread the mat tudong long, 
woven by Lulong, 

a woman from Bangkong 
Penyambang Tuang. 


49. We tread the mat siku ensuluai, 
woven by Berdai, 

a woman from Pantai 

Nyatoh Tapang. 

50. We tread the mat kuku saribu 
woven by Traju, 

a goddess 

a woman from the head 

of the Pangau Dulang. 

51. We tread the mat api besening, 
woven by Talanjing 

Ginting Ginting, 

a women from Tengkechieng 
Wong Nyemengang. 


’ 
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52. Nyau betujahka tikai sapor rampu, 
padat Lintu, 

indu di Monggu 

Biru Bambang. 


53. Nyau betujah ka tikai kubor aji, 
padat Truni, 

indu di kaki 

Riam Nandang. 


54. Nyau betujah ka tikai subak be- 
lambak, 

padat Noak, 

indu di lebak 


Negeruang lumpang. 


55. Nyau betujahkatikaiajibesenaiau, 
padat Kumbau, 

indu di rantau 

Lepong Kumpang. 


52. We tread the mat sapar rampu, 
woven by Lintu, 

a woman from Monggu 

Biru Bambang. 


53. We tread the mat kubor aji, 
woven by Truni, 

a woman from the foot 

of the rapid Nandang. 


54. We tread the mat subak belambak, 


woven by Ndak, 
a woman from the valley 
of Ngeruang Lumpang. 


50. We tread the mat aji besenaiau, 
woven by Kumbau, 

a woman from the reach called 
Lepong Kumpang. 


V. Antiquity of the mengap. 


56. Kual kual 

betangkal kubal 

Kitai ampat ke mingap nda muntis 
mungkal. 

57. Srau kangau 

ngi aku nda muntis mungkal, 

nunda uti aki kitai Nyanau, 

bejulok Bakau 

Bentai Nyala}. 

58. Surak rabak 

ngi aku nda muntis mungkal, 

nunda uti aki kitai Jinggak 

bejulok Pasak 

Pemigi Gila. 

59. Ampan geman 

ngi aku nda muntis mungkal, 

nunda uti aki kitai Unggam, 

bejolok Dan 

Brangan Rinda. 

60. Tingkurong rekong dabong lichin 

ngaku nda muntis munkal, 

nunda uti aki kitai Usin, 

bejulok Pimpin 

Bragai Bisa. 


56. Tap 
the creeping rubber vine. 
We four that sing do not compose 


our song. 
57. Not original 


is my song, 

it comes from our ancestor Nyanau, 
surnamed Bakau 

Bentai Nyala?. 

58. Not original 

is my song, 

it comes from our ancestor Jinggak, 
surnamed Pasak 

Pemigi Gila. 

59. Not original 

is my song, 

it comes from our ancestor Unggam, 
surnamed Dan 

Brangan Rinda. 

60. Not original 

is my song, 

it comes from our ancestor Usin, 
surnamed Pimpin 

Bragai Bisa. 


! Cane circlets worn by women round the waist, generally dyed red; but when in 


mourning, black ones are used. 
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61. Srok ragok 61. Not original 

ngaku nda muntis mungkal, is my song, 

nunda uti aki kitai Santok, it comes from our ancestor Santok, 
bejulok Sumbok surnamed Sumbok 

Tibu Krapa. Tibu Krapa. 

62. Sri gigi 62. Not original 

ngaku nda muntis mungkal, is my song, 

nunda uti aki kitai Manggi, it comes from our ancestor Manggi, 
bejulok Tali surnamed Tali 

Benang Stra. Benang Stra?. 

63. Tingkurong rekong dabong kimpat 63. Not original 

ngaku nda muntis mungkal, is my song, 

nunda uti aki kitai Ugap, it comes from Ugap, 

bejulol Sikat surnamed Sikat 

Pisang Temaga. Pisang Temaga?. 

64. Sumbai panjai 64. Not original 

ngaku nda muntis mungkal, is my song, 

nunda uti aki kitai Mangi, it comes from our ancestor Manggi, 
bejulok Tangkai surnamed Tangkai 

Padi Rara. Padi Rara’. 


VI. Arming with charms‘. 


65. Chuat sachuat 65. The clustering 

bungai linsat. linsat flowers. 

Umbas kitai ampat saboh tuboh Enough that our quartette arise 

bertat ubat. and arm ourselves with charms. 

66. Ubat nda busong 66. A charm for a curse 

kitai tibak di kapaiang patong, lets tie just under the knee, 

baka junkong like the gnarled base 

Jangkang sangkajang. of the sangkajan tree. 

67. Ubat nda tulah 67. A charm for a curse 

kitai tibak di pun pah, lets tie just under the thigh, 

kena kitai nujah to keep us safe 

bala pengabang. among the crowding guests. 

68. Ubat nda ambar mati, 68. A charm for the evil wish, 

kitai engka di pun tulang ketapi, let’s tie on the shoulder-blade, 

angka ambat orang bisi to guard against men who would 
harm us 


nganu ngechama iang. with secret curse. 


" Tali benang stra = silken cord. 

* Sikat pisang temaga =a row of temaga bananas. 
* Padi rara = an ear of overripe padi or rice. 

* [With regard to charms s. D., pp. 415-- 416.] 
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69. Ubat nda laia, 
kitai engka di pun dilah nyawa, 
angka ngambat kitai nyebut nama 


entuah rambang. 


70. Ubat nda pilai 

kitai engka di pun gundai, 
angka ngambat kitai bejalai 
nujah blakang. 


71. Ubat nda buta 

kitai engka di punjong pala, 
angka ngambat orang unggai meda 
malik blakang blakang. 


72. Nti jako orang ke siro, 
kitai engka di tuboh gemu 
perekan mansang. 

Nti jako orang ke pandai 

kitai engka ka tuboh besai 
perekan tulang. 


73. Nti jako orang ke jai, 
buai ngagai 

sinendai blubang. 

Nti jako orang ke tatau 
budau, tikau 

ngagai nanga 

China Skauang. 

74. Nti jako orang ke kamah, 
buai ka ntah, 

buai ka rumbang. 

Nti jako orang ke unggai kitai, 
buai ka sungai 

nadai entabalang. 

Nti jako orang ke gila 

buai ngagai silak 

nanga Rajang. 


69. A charm against sudden death, 

lets place at the root of the tongue, 

to shield us lest we pronounce the 
name! 

of a divorced wife’s mother. 

70. A charm against palsy 

let’s tie under the hair, 

to shield us when we pass 

behind the crowd. 


71. A charm against blindness 
attach to the top of the head, 

to shied against those who are wrath 
and look aside. 


72. The words of those who are wise, 
let us place deep down 

in our hearts. 

The words of men of knowledge 
let’s guard 

with all our might. 


73. The words of wicked men 
cast away 

to the rubbish hole. 

The words of the wilfull 

and silly, 

throw to the mouth 

of Chinese Singkauwang?. 


74. The words of the unclean 
cast to the sink, 

to the rubbish heap. 

The words of those that offend, 
cast to the river 

without fishes. 

The words of those that are mad, 
cast to the wide spread mouth 

of the Rajang river. 


VII. Naming of the spirit chiefs’. 


75. Tebang bu, 

menalu nusu. 

Umbas kitai ampat sadoh tuboh 
nesau tuai antu. 


75. Cut down 

the gnarled bu tree. 

Enough that our quartette 
prepare to name the spirit chiets. 


' It is taboo for a Dyak to pronounce the name of his father- and mother-in-law. 
2 Singkauwang = chinese colony on the Kapuas river in Dutch Borneo, 
3 [See some of this names D., p. 18—21, P., p. 174.] 
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76. Bujang Klamaiang 
tampak panas 

udah nuntong datai ditu, 

aki brada apai nuan Galuma, 
laki manang'. 


77. Satandok Kijang Badas 
Plimping Sumpit Kempas 
udah nuntong datai ditu, 
aki brada apai naan Neglai, 
tuai di Runjai 

Nuchong Uparg. 

78. Tekelingkong Pulau Burong, 
Tekelambang Tanah Sadong, 
udah nuntong datai ditu, 
aki brada apai nuan Tutong 
Ulup Demong 

Lemandau Gendang. 


79. Tekelingkong Pulau Rongan 
Tekelambang Tanah Santan, 

udah nuntong datai ditu, 

aki brada apai nuan Luak Limban, 
tau nelan 

batu bedilang. 


80. Gila Gundi 

udah nuntong datai ditu, 
aki brada apai nuan Kling 
aka Chenaning 

Burai Maiang. 


81. Apai Makam 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari sumbok Maram 
Badiang. 

Apai Migo 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari klampai tebu 
nglumbang batang. 


82. Apai Sibau Rumbau 
udah datai nuntong ditu, 
ke di jarau 
‘tutoh glonggong. 
' [This verse seems to be in disorder.] 


* Kijang = (cervulus muntyac). 
* The boa constrictor. 


76. The young Shadow 
exposed to the heat 

has just arrived here, 
veur grandfather Galuma, 
the witch’s husband. 


77.The horned?Kijang so finely shaped 
of the megris blowpipe 

has just arrived here, 

your grandfather Nglai, 

the chief of Runjai 

Nuchong Upang. 

78. Encircling the Bird Island, 
past the Sadong shore, 

has just arrived here, 

your grandfather Tutong 
Ulup Demong 

Lemandau Gendang. 


79. Encircling the Rongan Island, 
past the Santan shore, 

has just arrived here, 

your grandfather Luak? Limban, 
who can swallow 

a hearth stone‘. 


80. Gila Gundi 

has just arrived here, 
your grandfather Kling, 
the brother of Chenaning 
of the young Pinang. 


81. Apai Makam 

has just arrived 

from the shoot of the Maram 
Badiang. 

Apai Migo 

has just arrived 

from the klampai trunk 
hollow sounding. 


82. The Father of the sterile rambutan 
has just arrived here, 

that was lopped 

of all its branches. 


* Stones in the hearth on which to place a cooking pot. 


,Antbropos‘, V1, 1. 
Dyak chanters in full attire. 


»Anthropos’, VII, 1. 


Kayan chiefs. 
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Apai Bigol 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari tunggol 

lobang lelaiang. 


83. Apai Pandak Seregetak 
udan nuntong datai ditu, 
datai ari Urat nyintak, 
padong anak 

urar kendauang. 

Lau Moa 

udah nuntong datai ditu, 
aka dara 

Lantang Sekumbang. 


84. Bungai Nuing 
bisi ditu, 

mano biring 
bekengkang gamang. 
Pongga 

bisi ditu, 

aku peda, 

bejulok Jelaian Muda 
Tjau Lelaiang. 


Apai Bigol 

has just arrived, 

from the stump 

with the swallow’s hole. 


83. Apai Pandak Seregetak 

has just arrived here, 

from the country of the knotted root, 
the nest of the young 

snake kendauwang?. 


Lau Moa 

has just arrived, 

the brother of the maid 
Lantang Sekumbang. 


84. Bungai Nuing 

is here, 

surnamed the fowl red 
and yellow hornet striped. 
Pongga 

is here, 

isec: 

surnamed Jelaian Muda 
Ijau Lelaiang. 


VIII. Naming of the ancient chlefs. 


85. Tebang klita 
menyabau muda. 


Umbas kitai sadoh tuboh nesau tuai. 


86. Simpor Gading 

udah nuntong datai ditu, 
manding di pating 

buah raia. 

Di kumbai orang Kamarau Laki 
Ngerendang di takang 

bongai kembaiyau. 


87. Panas Kuning 

adah nuntong datai ditu, 
manding de tebing 
pantai China. 


Di kumbai orang Kamarau langkang 


ngerendang di batang 
langgai danau. 


1 Kendauang = bungarus flaviceps. 


85. Cut down the klita tree 

with the budding leaves. 

Enough that our quartette prepare 
to name our ancient chiefs. 


86. Simpor Gading 

has just arrived, 

who boasts of the branch 

of clustering fruit. 

Also called the summer heat 
that forces the cluster 

of kembaiyau flowers. 


87. Panas Kuning 

has just arrived, 

who boasts of the banks 

and shores of China. 

Also called the summer drought 
that dries up 

the upper lakes. 
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88. Aki Ungkok 

udah nuntong datai ditu, 

dudok di saiok 

bulan besenaia. 

Di kumbai orang Orang Kaia Sang 
bekaioh di saiok [Penudok 
bulan besenaia. 


88. Aki Ungkok! 

has just arrived, 

who sits on the horns 

of the silver moon. 

Also called Orang Kaia Sang Penudok 
who rows on the horns 

of the silvery moon. 


1X. Naming of Malay chiefs. 


89. Tebang Sikup 

daun di daup. 

Numbas lemai kitai sadoh tubon 
nesah tuai Laut. 


90. Rajah Seregindam 
udah nuntong datai ditu, 
tau ngaga malam 
antara siang. 

Rajah Seremugah 

udah nuntong datai ditu, 
tau ngaga tanah 

di uan orang. 


91. Rajah Seregindi 
udah datai nuntong ditu, 
tau ngaga langit 
berambor mandang. 
Rajah Seregindit 

udan nuntong datai ditu, 
datai ari Brunai, 

di dabang dabang. 


92. Mrom Pulu 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari Liu, 

tajor Limbang. 

Mrom Biak 

udah nuntong datai ditu 
datai ari Tisak 

lileh glombang. 


, 


93. Mpang Raga 

udah nuntong datai ditu, 

pedua menoa [impang. 
Unggau Rajah Bujang sa impang 


89. Cut down the Sikup 

with its folding leaves. 

Enough that our quartette prepare to 
name Malaya’s chiefs. 


90. Rajah Seregindam 

has just arrived, 

who knows to divide the night 
and day. 

Rajah Seremugah 

has just arrived, 

who knows to make the land 
habitable for men. 


91. Rajah Seregindi 

has just arrived, 

who knows to make the heaven 
red glowing. 

Rajah Seregindit 

has just arrived, 

from Brunai, 

the wide spreading city. 


92. Mrom Pulu 

has just arrived, 

from Liu, 

a reach in the Limbang?. 
Mrom Biak 

has just arrived, 

from Tisak 

of the flowing tide. 


93. Mpang Raga 
has just arrived, 
who divided the land 


with the one armed Rajah Bujang. 


' Aki Ungkok = grand-father Ungkok = the man in the moon, 


* Limbang, a River. 
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Pengiran Rajit 

udah nuntong datai ditu 
ke begundit 

maioh rambang. 


94. Rajah Jantom 

udah nuntong datai ditu, 
nelan jarom 

tujoh besundang. 

Datu Intai 

udah nuntong datai ditu, 
tau ngunsai 

ka brau sa blansai 


munyi anak gamang sa sarang. 


95. Rajah Julak 

udah nuntong datai ditu, 
tau netak 

buah temedak mengkiak 
munyi anak 

munsang ka rajang. 
Rajah Nuga 

udah nuntong datai ditu, 
tau mantap bena 

munyi berimba 

bong menebang. 


96. Rajah Una 

udah nuntong datai ditu, 
tau bedagangka 

pinang seleka 

buleh ulun dara 
berambau mansang. 

Aki Ungkok 

udah nuntong datai ditu 
ketok tunjok 

narah tiang bebang. 


97. Nyambar 

udan datai nuntong ditu 
datai ari tangjong Pagar 
dalam bekumbang. 


Pengiran Rajit 

has just arrived, 

the keeper 

of many concubines. 


94, Rajah Jantom 

has just arrived, 
famous for swallowing 
seven needles. 


Datu Intai 

has just arrived, 

famous for scattering 

a bag of rice 

with a sound like hornet’s nest. 


95. Rajah Julak 

has just arrived, 

who, chopping the temedak fruit, 
it squeaked 

like the young 

munsang! in the orchid plant. 
Rajah Nuga? 

has just arrived, 

who cleaved the waves that roar 
like the felling of trees 

by the fellers’ gang. 


96. Datu Una 

has just arrived, 

who can barter 

a single pinang 

for a female slave 

in her maiden bloom. 

Aki Ungkok has just arrived, 
whose finger broke 

while shaping 

the tree felling ladder. 


97. Nyambar 

has just arrived 

from the Tangjong Pagar 
deep winding. 


' Munsang = paradoxurus hermaphroditus. 


* Rajah Nuga. There is a tradition that this 
that once came into the Rajang river. In the paroxysm of his 
sword, and cut and hewed the waves which became blood-red, 


Rajang ceased. 


grief the Rajah sharpened 
after which the bore of 
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Rajah’s daughter was drowned in the bore 


his 
the 
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Manggi 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari Pagar Api 
mau rerindang. 


98. Blang Moa 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari silak nanga 
Sakarang. 

Buga? 

udah nuntong datai ditu, 
tau ngelala 

bulu manok menang. 


99. Niun 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari pulau Maiau 
Tampak bebendang. 
Ambau 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari pengkalan tabau 
tauang bedagang. 


100. Nasat 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari Kembaiau lebat 
baru ngemelang. 

Janggu 

udah nuntong datai ditu 
datai ari Marup di rintai 
keli aur tulang. 


101. Blaka 

bisi ditu 

aku peda, 

datai ari luba 

Siong Lalang. 

Senaun 

udah nuntong datai ditu, 
mabun di telok 

nanga Rajang. 

Rajah Tuai 

udah nuntong datai ditu, 
datai ari nanga Ubi 
Ara Lumpang. 


* Buga, a famous cock fighter. 
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Manggi 

has just arrived 
from the Pagar Api 
flaming. 


98. Blang Moa 

has just arrived 

from the mouth 

of the Sakarang. 

Buga! 

has just arrived, 

who divines 

from its feathers the winning cock. 


99, Niun 

has just arrived, 

who comes from the isle of Maiau 
shining. 

Ambau 

has just arrived 

from Tabau’s wharf 

with its anchored craft. 


100. Nasat 

has just arrived, 

from where the Kembaiau bears 
its heavy ripening crop. 

Janggu 

has just arrived 

from Marup with its rows 

of branching bamboo. 


101. Blaka 

is here, 

I see, 

from the creek 

of Siong Lalang. 
Senaun 

has just arrived, 

who died in the bay 
at the mouth of Rajang. 
Rajah Tuai 

has just arrived 

from the mouth of Ubi 
Ara Lumpang. 


(To be followed.) 
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Note on the Language of Kabadi, British New 
Guinea. 
By W. MERSH STRONG, M. A., M. D. 


The Kabadi language is spoken in the villages of Vanuapaka, Ukaukana, 
Kapuana, Keviona, and Matapaile. These villages are situated close together 
in the flat country immediately to the west of Galley Reach which itself is 
some twenty miles west of Port Moresby. Inland from Kabadi the Fuyuge 
language is spoken, while on the coast there is the Motu-speaking village of 
Morabi. The Kabadi people come into close contact with the people of Pokau 
or Nara on the west. Fuyuge is a Papuan language, while Motu and Pokau 
are Melanesian languages. 

My knowledge of the Kabadi language has been derived from Timoteo, 
a Samoan teacher, who has lived in the Kabadi district for many years and 
who speaks the language fluently, and who, moreover, has some knowledge 
of its grammar. 

The language is peculiar in that the number of the noun and pronoun 
is indicated by suffixing the singular or plural of the possessive suffix even 
when the number is otherwise clearly indicated. The verbal auxiliary also 
appears to have an unusually large number of forms to represent different 
shades of meaning in the verb. 

I. Nouns. 
|. Gender. 

There is no true gender in the Kabadi language and no variation of the 
noun for case. When required the gender of a noun may be indicated by 
adding kau male and vavine female, in the case of people; a/ava male and 
sina female, in the case of animals. In the case of pig however avaava is 
used to denote the male and omuo the female. 


2. Number. 

Unlike other Melanesian languages the number of a noun can be, and 
usually is, indicated by a suffix; na is used for the singular and da for the 
plural. These suffixes are identical with the possessive suffixes. For example 
“one axe” is irana kapea; “two axes”, irada rua. In the case of nouns which 
are used with the possessive suffix, the possessive suffix is placed before the 
suffix which marks the number of the noun €. g.: 


Isada rua mara-ka-da 


= Tongues of us two. 
We two tongue-ours-them 


Uida kau-mui-rua ima-mui-da 


= Your two hands. 
You men-you-two hand-yours-them 


3. Cases. 
As in the case of allied Melanesian languages the genitive relation is 
marked by adding the third person of the possessive suffix before the suffix 
which marks the number of the second noun e. g.: 
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Au-na kabea rau-na-da kot 


: = Three Icaves of one trec. 
Tree-it one leaf-its-them three 


In other cases the suffix which marks the genitive may be left out e. g.: 
vanuana kauda men of the village. 


II. Pronouns. 
: 
|. Personal Pronouns '. 


Singular Plural 
First person nana naida (exclusive), isada (inclusive) 
Second person onina uida 
Third person ana lada 


2. Possessive Pronouns 


Singular Plural 
First person nana eu naida emai (exclusive), isada eka (inclusive) 
Second person onina emu uida emui 
Third person ana ena iada eda 


In the case of foods e in the above is changed into a giving nana au; 


onina amu, &c. 
3. Possessive Suffixes. 


Singular Plural 
First person = -w -mai (exclusive), -ka (inclusive) 
Second person -mu -mut 
Third person -na -da 


4. Objectival Suffixes. 


Singular Plural 
First person -1 -mat (exclusive), -ka (inclusive) 
Second person -o -miut 
Third person -a -da 


The form for the second person singular o is unusual. 


5. Other Pronouns &c. 


gai or gainadi who? vaida some 
gava what? Ranadi another (a different one) 
aenai where? ka ero another (in addition to). 


III. Numerals. 


one ka or kabea six karakoi 

two rua seven karakoi kapea 

three koi eight karavani 

four vani nine Raravani kapea 

five ima ten oka 

eleven oka ka sixty Rarakoi avui 

fifteen oka ima seventy karakot kapea avui 
twenty rua avui eighty karavani avui 

thirty koi avui ninety karavani kapea avui 
forty vani avui hundred boubou 


fifty ima avui 


‘ It will be noticed that the Personal pronoun is unusual in that it is compounded with 


the possessive suffix na for the singular, and da for the plural. These suffixes are always added 
in the same way to mark the number of nouns. 
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hundred and one boubou kapea mai kapea 
hundred and two boubou kapea mai rua 
hundred and seven boubou kapea karakoi kapea 
hundred and ten boubou kapea oka 

hundred and twenty boubou kapea rua navui 
two hundred boubou rua 

three hundred boubou koi. 


For the most part thiese numerals are very similar to those of neigh- 
bouring languages, but the word for 100 is peculiar. There is no word for 1000. 


Special numerals. 


In the case of pigs (and possibly other animals) a special word /do is 
used for ten thus boromada ido rua, twenty pigs. The ordinary numerals can 
be used also. 

In the case of coconuts varo is used for ten e.g. niuda varo ka, ten 
coconuts. Varo means a string i.e. a string of ten. 

Spears (and probably other long articles) are counted in bundles of ten. 
The word used for a bundle is ake so ukada ake ima, is ‘“‘tifty spears”. 
The ordinary numerals may be used also. 

In the case of people the ordinary numerals are used. 

In the case of low numbers a suffix no may be added and is equivalent 
to “only”. Thus koino, three only. 


IV. Verbs. 


These show the common Melanesian characteristics. The verbal auxiliary 
has numerous forms to denote variations in tense and mood, and in its 


simple form is as follows. 
|. Indefinite tense. 


Singular Plural 
First person a i (exclusive), ka (inclusive) 
Second person 0 " 
Third person e ke 


A present tense is formed by prefixing ai to this form, while a future 
is formed by prefixing v; the first person plural inclusive and the third person 


plural are irregular. 
2. Future tense. 


Singular Plural 
First person vd vi (exclusive), isa (inclusive) 
Second person vo vu 
Third person ve eda 


A subjunctive form of the auxiliary is formed by suffixing ma to the 
simple form of the auxiliary and is also used as an imperative e. g.: 


Onina oma avakoore aana __ ¥ you had stood. 
You you-may stand if 
Kuku-na oma veni-l! __ Give me tobacco. 


Tobacco you-may give-me 
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Recently completed action is expressed by the simple form of the 
verbal auxiliary with noku “finish” placed after the verb e. g.: 


Nana a avakoore noku <*T ‘have stood. 
] ] stand finish 


Another perfect is formed by suffixing va fo the verb: .€2 &: 


Jana ravina e isani-tt - va 


= He saw me yesterday 
He yesterday he saw - me-did 


The sense of “about to” or “want to” is given by using the future of 
the auxiliary with akava following the verb. The a in a kava is the verbal 
auxiliary and changes with the person and number of the Verb. C2 Oss 


lana e avakoore e kava 
He he stand he about-to 


= He was about to stand. 


The sense of “still” is given by reava placed after the verb e. g.: 


Tana e avakoore reava = he is still standing. 


The future form of the auxiliary is also used with -va suffixed to the 
verb and appears to refer to an action which will take place after something 
else has happened e. g.: 


Onina Bomanana kereanana vo vaisau aana nana kukuda vani onina va veni-o - va 
-You Bomana - road will show | if, ] tobacco four you will give-you-have 


= If you show me the way to Bomana | will give you four sticks of tobacco. 


The negative is expressed by da placed before the verbal auxiliary e. g.: 


lada da ke avakoore = they are not standing. 


Veo is used in the sense of ‘there is not” e. g.: 


Kemonai veida veo = in the bamboo there is no water. 


A question may be indicated by an e placed at the end of the sentence. 


V. Prepositional Equivalents. 


A place towards which movement occurs is expressed without the aid 
of a preposition. In some cases the instrument is also expressed without any 
prepositional equivalent. 


As in other allied languages postpositons occur and are usually combined 
with the directive particle ai. It has been often pointed out that the Melanesian 
postpositions are in origin nouns and as such take the possessive suffixes; in 
Kabadi the noun not only takes a true possessive suffix but also another 
suffix to mark the number of the noun, and in accordance with this the Kabadi 
postpositions take a double suffix. The following sentences will make this clear. 


Jana luma-na oa - na-nai e mia 


He room-its inside-its-it-at he stops sap Ramppnennty eae woe 


The -na suffixed to Juma shows that one house only is referred to. 
The first -na suffixed to oa- is the ordinary suffix which marks a genitive 
relation, and agrees with Juma in the Singular; while the second suffix -na 
denotes that oa- is in the singular number. The ai at the end of oa-na-nai 
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is simply the common directive particle ai which, as is commonly the case, 
has suffered contraction after the preceeding a. 


Kauana ka luma-na bebe - na-nai e eno-va 


Rat one room-it bottom-its-it-at it sleep-has mae ee ee eae! baci ones: 


Kau-na niu-na koloi- na evoa - da - dai e@ ava-va 


? ; = TI i 
Man-he-nut-it banana-it between-theirs-them he stand-did ae ha tse nding 


between the coco-nut and banana tree. 


In this case both suffixes of evoa are plural. 


Kau-na avea-wu - nai e mai 


_— Tt ; ' : é 
Man-he behind-mine-it-at he comes HEU saute Sulit ty sc tales ie 


The following are used as the equivalent of propositions. 


in oananai between evoadadai 
under babenanai from edadai (plural) or ai 
behind kaimuridadai (plural) or avenanai with osidi (no suffix). 


in front alonanai 


It is worth noticing that the use of suffixes to denote number must have 
originated after the Kabadi had branched off from the neighbouring languages, 
since none of these use suffixes in this way or if so only very rarely. The Kabadi 
language however adds these suffixes equally to the prepositions, so the Kabadi 
native at this time must have felt that prepositions were in reality the same 
as nouns. In all probability the so-called postpositions in all the Melanesian 
languages are still felt by the speakers to be identical with nouns. 


VI. Adverbs. 


The following may be considered to be adverbs. 


ravani yesterday managa habitually 
aidiveka how? uira quickly 
ea or O yes agana now 


eiadina-veka thus 


The are placed before the verb e. g.: 


Isada ravina iana ka isaniava = we saw him yesterday. 


VII. Conjunctions. 


The following are given as some conjunctions. 


veka until gavana lest 

aana if aanaena notwithstanding 
mai and badinana because 

eru also be and. 


Some are probably nouns in origin and contain the possessive suffix. 
They are placed at the end of their clause e. g.: 


Nana ama avakoore aana __ If I stand. 
I may stand if 
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VIII. Sentences. 


lana kaiana e ivaia. = He cut-him with a knife. 
He knife he cut-him. 


Jana nana osidi i ganuva __ Ye is going with me. 
He | together we go 


lana ana kauna e adina. 
He is like that man. 


Ww) 
lana aenats _ Where is he? 
Him where? 
Vanuabadana kereanana 0 isaakunae __ Do you know the way to Hanuabada? 
Hanuabada road you know? 


Ukada vaida ama kavani-dia -a kava 


== I want to buy some spears. 
Spears some I buy - them | want 


Bomanana Vanuanana baana e 
reese: . == Is Bomana far? 
Bomana village far ? 


Kanonai audarauda veo 


= There are leave th i 
Ground-on leaves-of-trees there-are-not ae ScOn GM Serene 


Vanuana vavineda ramada mai iniveuda ge maiienava 


= T i 
Village women bananas and potatoes they brought-have Hie vallne Deen ag ae 


brought bananas and potatoes. 


—- >< ——— 
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Nr. XXVI der Mitteilungen der Phonogramm-Archivkommission der Kaiserlichen 
Akademie der Wissenschaften in Wien?. 


Chansons populaires chinoises de la région Sud 
des Ortos 
sur la lisiére de la grande muraille entre Ju-lin et Hoa-ma-tch’e. 


Par le P. vAN Oost, C. M. I. (Congr. de Scheut), Saratsi, Ortos. 


Introduction. 


Les Chinois, trop comprimés dans le K’eou-/i, lintérieur de la grande 
muraille, se sont avancés peu a peu sur les terres mongoles, et d’année en 
année leur pacifique conquéte s’étend davantage. Dans le Sud des Ortos, 
depuis Ju-lin jusqu’a Hoa-ma-tch’e, une bande plus ou moins large a été ainsi 
enlevée aux Mongols. La collection de chansons que je donne ici, forme 
une partie du répertoire de ces Chinois habitant en territoire mongol. Il a 
été possible de rechercher l’origine de l’une ou l’autre d’entre elles: presque 
toutes viennent de la Chine proprement dite et ont été amenées ici sur l’aile 
de la tradition orale. 

Ces émigrants chinois viennent du Chan-si, du Chen-si, du Kan-sou 
et du Tche-li: ils se sont passés mutuellement les chansons de leur terroir 
patrial. Quelques unes de ces mélodies sont écloses sur la place méme; 
aucune n’est notée, on se les transmet de bouche en bouche, ou bien elles 
sont colportées par les mendiants ou les chanteurs ambulants. 

Je ne sais si les considérations que je fais suivre peuvent s’appliquer 
a tous les Chinois. Je parle de ceux de nos contrées et avant tout du peuple 
des campagnes. 


or 


Nos Chinois aiment réellement la musique. Se rendant a l’ouvrage, ou 
rentrant au logis, ils chanteront bien souvent les multiples couplets de: leurs 
mélodies, ou des fragments de comédie entendus de ci de 1a. 

Se réunir pour faire de la musique d’ensemble est une distraction favorite. 
Guitares et violons soutiennent le chant, coupent les couplets par des inter- 
ludes fortement scandés, et bien souvent la séance se perdure pendant des 
heures. On peut étre certain que dans ces circonstances les auditeurs ne 
manquent pas. Ils entrent, s’accroupissent ou s’asseient sur le kang, bourrent 
leur pipe et écoutent... aussi longtemps que dure le concert. On réclamera 
tel morceau favori, on donnera des paroles louangeuses, on admirera telle 
ou telle chanson, et cela avec une conviction qui ne laisse aucun doute sur 
la jouissance éprouvee par les exécutants comme par les auditeurs. 


'! Le catalogue des Archives des phonogrammes de ’Acadéinie Impériale de Vienne con- 
serve aussi les dates détaillées sur les personnes desquelles l’auteur a appris lés chansons, leur 


lage, leur provenance, etc. etc. 
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La presque généralité de nos gens ne sait ni lire ni écrire, couservatoires 
et écoles de musique sont choses inconnues. Ils sont légion cependant ceux 
qui pincent la guitare, jouent du violen, de la flfite, ou frappent une espéce 
de cithare nommée iang k’in. 

Monseigneur pE HarLez dans ses «Miscellanées Chinois» écrivait: «On 
ignore absolument ce que pouvait étre cette musique de la Chine antique 
qui produisait des effets si merveilleux, qui ravissait K’owng-fou-ze au point 
de lui faire pour ainsi dire oublier sa propre existence. Celle d’aujourd’hui n’est 
plus malheureusement qu’une véritable cacophonie ou chaque instrumentiste 
semble chercher a l’emporter sur les autres par le bruit.» 

C’est 1a un jugement porté par un Européen, partant de son point de 
vue exclusivement européen, et n’ayant guére entendu de musique chinoise. 
J'avouerai d’ailjeurs que l’avis du célébre orientaliste était absolument le 
mien au début de mon séjour en Chine. Nos oreilles sont encore trop euro- 
péennes; cette musique,nous déroute, et, pourquoi ne pas le dire, nous sommes 
trop dédaigneux pour considérer de plus prés un art diamétralement opposé 
au notre. Ce n’est qu’a la longue que notre oreille comme nos idées se 
modifient quelque peu. 

F. KUHNERT, dans son article: «Bestehen Beziehungen zwischen chinesischer 
und ungarischer Musik1?» cite PERNy qui loue la musique chinoise mais 
ajoute qu’on ne peut l’apprécier qu’aprés un séjour notable en Chine. 

«On s’accorde a dire, conclut F. KUHNERT, que PERNY était plus fort 
sinologue que musicien, et que, pendant les douze ou quinze ans qu’ils passa 
en Chine, il perdit les bonnes connaissances musicales qu’il possédait peut- 
étre a son arrivée.» 

La réflexion est piquante, un peu exagérée sans doute, et il est bon de 
mettre les choses au point. 

Je crois que Fr. Liszt a dit une grande vérité lorsqu’il écrivait?: «Deux 
races dont |’organisation musicale n’aurait aucune affinité l’une avec l'autre 
ne sauraient rien entendre 4 la musique l’une de |’autre.» 

Si lon juge 4 leuropéenne, surtout si l’on procéde par comparaisons, 
on comprendra qu’HEcTor BerLIoz ait écrit: «Mon opinion est que c’est une 
confusion de mots d’appeler musique ce que les Chinois produisent au point 
de vue vocal et instrumental.» 

Mais qu’on songe tout d’abord que les Chinois ignorent absolument 
toute base harmonique. Leurs instruments ne font que donner le chant unisono 
ou a l’octave. Ensuite, au point de vue vocal, qu’ils ne s’inquiétent pas de 
la beauté du son, mais que le point important est la variété du timbre. 
La peau: tambours et tambourins; le métal: trompettes, gongs; le bois: chalu- 
meau; le bambou: flfites traversiéres et droites; la soie: instruments a archets 
et a cordes pincées; la calebasse: cheng. 

Leur organe vocal est déplorable. La voix est nasale, les sons ne sortent 
pas purs, le défaut de méthode rend leur maniére de chanter réellement 


" Revue orientale pour les études ouralo-altaiques, 1902. 
* FR. Liszt, Des Bohémiens et de leur musique en Hongrie. 
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penible. Ils s’appliquent encore a donner le plus d’intensité de son possible, 
méme en fausset, et opérent des chutes de voix qui donnent des crispations 
lorsqu’on n’y est pas habitué. Enfin, sur la note finale ils accuseront une 
dépression allant glissando sur une série d’intervalles impossible a noter, car 
ils se Confinent bien souvent dans l’espace entre d’un ton. La voix des femmes 
vaut un peu mieux que celle des hommes, mais ne passerait pas pour agréable 
en Europe; elles chantent toujours d’une maniére plus languissante que les 
hommes, retiennent le mouvement et ont une allure un peu trainarde. Soprani 
et contraiti sont rares, les femmes ont généralement la voix de mezzo-soprano, 
les basses se rencontrent peu, et la voix de ténor ordinaire chez les hommes a 
peu de portée. Nos Chinois s’exercent d’ailleurs a amplifier la force de leur fausset. 

Nos Chrétiens chantent toutes leurs priéres: priéres du matin et du 
soir, priéres pendant la messe, chemin de croix. En général, femmes et hommes 
chanteront a la quinte, et l’effet d’ensemble n’est pas trop désagréable. 
Seulement des organes ou trop hauts ou trop bas, se fatiguant trop a prendre 
sans cesse la dominante commune, ne se font pas faute de choisir un ton 
qui leur convient, et alors, la cacophonie est réelle. Chose 4 noter cependant, 
si l’on prend chaque chantre en particulier, il conservera les intervalles exacts, 
correspondant a sa note de départ, la masse des chanteurs ne le fera pas 
dérailler. C’est comme s'il chantait tout seul, sans qu’il se doute qu’autour 
de lui il y a une centaine de gens qui prient sur une autre dominante. 

Est ce manque d’ouie? Non, car comme je viens de le dire: chaque 
chanteur individuellement pris ne faussera pas. Il chante pour prier et non 
pour faire de la musique, et cette discordance ne le géne pas. Bien plus, nos 
gens accordent leurs violons et leurs guitares d’une facgon trés satisfaisante 
et s’apercoivent aussitdt si l'une des cordes — grace aux chevilles défectueuses 
— svest quelque peu relachée. J’ai donné cet exemple des priéres en commun, 
chantées en dépit du bon sens... européen, par nos Chrétiens, pour montrer 
combien la mentalité des Chinois différe de la notre. En Europe, un chant 
quel qu’il soit, est toujours un chant, et il faut qu’il y ait concordance entre 
les voix. En Chine, on chante les priéres, mais il ne faut pas qu’on se fatigue 
outre mesure; pourvu que les mots et le rythme soient observes, cela suffit, 
personne ne fait attention aux discordances obtenues par la multiplicité des 
dominantes. 

Cette insouciance pour la beauté du son se montre encore par leurs 
instruments a cordes. La table d’harmonie — dans nos contrées — est tout 
simplement une membrane faite de peau d’ane, membrane sur laquelle vient 
poser le chevalet également tendu des deux cétés. La Caisse de résonnance 
du violon (sen sien) est plus défectueuse encore: un simple tube de cuivre 
ou de bois, ayant un diametre d’un pouce et demi et sur lequel on a tendu 


une membrane faite de peau de coq./ 


se 
K 


Comme le dit F. KUHNERT dans Vétude déja citée, c’est a tort qu’on 


croit généralement que la caractéristique de la mélodie chinoise consiste dans 
absence de la quarte et de la septiéme dans la gamme diatonique. 
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Parmi les chansons que nous donnons ici on en trouvera qui ont six 
notes, cette sixiéme est rarement la quarte (si) et habituellement la note 
ajoutée est la septiéme (mi). La différence consiste dans une autre conception 
de la mélodie, une autre marche de la voix. L’évolution du mélos se base 
sur d’autres principes que chez nous. 

Il est certain cependant que la quarte et la septiérme — au moins pour 
les chansons populaires qui nous occupent — jouent un rdle beaucoup plus 
effacé que les cing notes qu’on appelle avec raison les cing tons fondamentaux: 
kong = fa, chang = sol, kio = la, ts'i= do, iu=re. Comme on peut le 
voir dans les chansons que nous donnons, la plupart sont construites sur ce 
mode restreint; le pien-kong = mi et le pien-ts’i == si n’arrivent qu’excep- 
tionnellement. 

«La forme la plus ancienne qu’ait revétu le systeme tonal chez tous 
les peuples, dit H. RIEMANN}, est celle du systeme tonal purement diatonique, 
dans lequel. les rapports des demi-tons semblent méme avoir été au début». 

C’est l’échelle des cing sons que les Chinois n’observent plus dans toute 
sa rigueur — mais dont une certaine influence perdure?. 

Surtout si c’est un homme qui chante, il y a certaines flexions de la 
voix, certains petits intervalles qui nous déroutent, qui semblent flotter entre 
deux tonalités. Ce n’est pas, comme on pourrait croire, le chanteur qui fausse, 
cest une caractéristique qui se reproduit 4 peu pres identiquement chez les 
divers exécutants d’une méme chanson. J’ai essayé dans la chanson XXI. 
T’ai-p’in guien de noter ces détails; je crois que la notation est approxi- 
mativément exacte, mais il y a un quelque chose que je percois a |’audition 
et qu'il m’est impossible de figurer avec nos procédés graphiques. 

On remarquera encore dans les mélodies suivantes le grand nombre 
d’intervalles de quart et d’octave; de méme que l’imprévu des finales, qui 
ne se résolvent pas sur la tonique. Certaines chansons finissent sur la seconde, 
plusieurs se terminent sur la quarte en dessous de la tonique. . 

Le rythme est toujours binaire, sauf ci et 1a un triolet. La chanson: 
T’aip’in guien écrite en binaire composé °/, affectionne de temps a autre une 
syncope. 

Nos Chinois sont trés forts pour le rythme. Ils accusent nettement le 
temps fort et restent bien en mesure lorsqu’ils font de la musique d’ensemble. 
Les pizzicati de leurs guitares viennent encore renforcer la cadence. Dans 
l’exemple de Tao-k’ui, Hau Siang-ze tch’ou-kia, j'ai transcrit l'accompagnement 
tant des violons que des guitares. 

Cest a cause de cette régularité de rythme que je n’ai pas hésité a 
transcrire ces chants avec notre systéme de mesures réguliéres et non en 
notation libre. 


’ H. RIEMANN, Dictionnaire de Musique, traduit par G. HUMBERT, p. 362. L’échelle fon- 
damentale de sept sons apparait partout sous la méme forme et son premier développement 
consiste dans l’introduction des cinq sons intermédiaires. Comp. chanson XXX, Seu King-louo 
ou se trouve le si bémol. i 


* Cette échelle primitive est restée, sans subir d’altérations, dans la musique des Mon- 
gols ortos. 
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Nos Chinois possédent encore une qualité trés précieuse pour celui qui 
désire noter leurs chants. Ils s’en tiennent toujours a une méme version, 
tandis qu’un Mongol donnera autant de variantes que de reprises?. 


Dans les lignes précédentes, je n’ai pas prétendu donner une étude au 
sujet de la musique chinoise. Le terrain est vaste et d’ailleurs Jéja exploré; 
vivant au milieu du peuple, voyant ses gofits musicaux, l’entendant chanter, 
je n’ai fait que noter quelques constatations. 


Faut-il conclure avec le musicologue hollandais M. H. van ’t Kruys: 
«Je crois fermement que pour nous Européens, il y a beaucoup a apprendre, 
beaucoup a puiser dans la musique chinoise??» Je n’ai pas la compétence pour 
trancher la question, il faudrait d’ailleurs avoir une idée compléte et appro- 
fondie de toutes les manifestations de la musique chinoise pour risquer une 
appréciation. 

C’est un art, a cOté du ndtre, en dehors du ndtre méme, et qu’on ne 
peut juger avec nos idées. Art pauvre sans doute, n’ayant guére évolue, offrant 
peu de diversité, mais un art qui charme des millions d’hommes que, malgré 
tout, on ne peut ranger au nombre des peuples non civilisés. 

” * 

Les textes m’ont été dictés par les chanteurs eux-mémes. Il se peut que 
Pune ou l’autre de ces chansons soit imprimée; elles ne se vendent pas dans 
la contrée, et malgré mes recherches je ne suis pas parvenu a les trouver. 
La traduction manque nécessairement de précision, puisque la figuration donne 
lieu a l’équivoque que dissiperaient les caractéres chinois. Il ne s’agit donc 
pas ici d’un essai linguistique mais plutét d’un petit travail de folklore. Je me 
suis attaché a rendre la signification que mes gens attribuaient a ces chants. 
Pour cela je les ai interrogés non seulement sur le sens de telle strophe ou 
de tel vers mais sur les expressions rencontrées. Ces chansons sont généralement 
du fou hua, du langage régional émaille d’expressions du terroir, ayant un 
sens tres précis dans telle contrée, alors qu’elles auront une autre nuance 
dans telle autre. 

Parmi ces chansons, il en est qui ne sont pas dénuées de poésie; d’aucunes 
ont du nombre de la cadence; des strophes ont l’assonance ou la rime. 

La maniére de procéder par mois ou lunes ne manque pas doriginalite 
(ou par bornes, ou par veilles). Avec cette énumeration des différents mois 
de l’année on trouve moyen de parler des saisons, des fétes et coutumes. 


nos gens n’ont pas la plus petite notion de 


théorie musicale, ne savent méme pas en quoi cela pourrait bien consister,; he ponnaissen ni 
existence de la gamme, ni le nom des notes. Ceci n’est Da ie pour certains endroits ah 
il y a une musique constituée (tel au Thoemet) et ot les mYUStEtene ont recue ete rudi- 
mentaires principes inculqués par un lettré-musicien. Nous n’avons rien de pareil dans nos 


contrées. 
2 Annalen van Sparendaal, Aotit 1909. 


‘Tl est a peine nécessaire de dire que 
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Sans doute certains détails nous choqueront. Nous verrons deux amants 
se saluer d’aprés tous les rites et puis se dépouiller des parasites logés dans 
leur chevelure. Des expressions choisies: Hao i tono sié hoa, comparant 
amie a une fleur ravissante a laquelle aucune autre fleur ne peut étre com- 
parée, coudoyeront des grossiéretés. 

L’absence du bien-aimé sera. l’occasion d’un rapprochement trivial, et 
lon rappellera le hachoir de cuisine tombant par terre par le bris de la ficelle 
qui le rattachait au clou. 

Qu’on se rappelle que ces chansons sont populaires, et le peuple, s'il 
ale terme juste, ne l’a pas toujours fleuri; ensuite que ce sont des chansons 
chinoises. Tant pour la mélodie que pour les paroles, il y aura toujours quelque 
chose d’étrange pour nous Européens, dont la mentalité est tout autre. 

Ces chansons, a défaut d’autres qualités, nous font connaitre bien des 
usages populaires, des coutumes régionales, des traits de vie familiale, et a 
ce point de vue elles sont intéressantes. 

Le nom «de chanson populaire» ne convient pas au méme titre a tous 
les numéros de ce recueil. Certaines d’entre eux sont populaires parce que 


le peuple les chante, mais ils ne le sont pas a leur origine. 


Les faits légendaires, les hauts personnages évoqués trahissent trop le 
lettré faisant étalage de sa science, pour qu’on puisse dire que ces chansons 
sont une émanation du peuple. Celui-ci d’ailleurs n’y comprend pas grand 
chose, et s’il chante ces chansons avec enthousiasme, c’est que ces grands 
noms opérent sur nos célestiaux une fantasmagorie que nous Européens ne 
pouvons comprendre. En Chine, pourvu qu’on puisse dire que c’est quelque 
chose du kou cheu-heou «des temps antiques», qu’on puisse citer les kou cheng- 
jenn, «les grands hommes de l’antan disparu», tout est parfait, et tel lettre, 
@ailleurs ignare a faire frémir, aura une influence extraordinaire parce qu'il 
peut étayer ses absurdités par quelque sentence des livres classiques péniblement 
épelés dans ses jeunes années. 


Les chansons populaires de nos contrées sont par endroits non seulement 
triviales, mais piis auribus offensivae; encore avons-nous écarté celles qui 
Ctaient par trop déshonnétes. Cela prouve que la réserve chinoise n’est que 
de surface, qu’elle n’est qu’une facade, une légére couche de vernis sous 
laquelle on retrouve le paien avec son immoralité et ses turpitudes. Sans 
doute, le Chinois vaut mieux, moralement, que beaucoup d’autres nations 
paiennes, mais son /i-sing et les déclamations de ses grands hommes de 
jadis peuvent tout au plus lui donner une certaine forme. Dans le fond, c’est 
l'homme livré a ses passions, sans frein moral pour le retenir, sans sanction 
suffisante pour lui faire pratiquer la vertu. 


Ces paiens si polis échangeront entre eux, le sourire aux lévres, des 
propos tels que nous en rougirions jusqu’a la racine des cheveux. La chanson 
populaire redit 4 merveille la mentalité d’un peuple, et hélas, le peuple chinois 
est paien. C’est tout dire! 
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I. Soung leull. 
Allegro. Record phonographique no. 1699 [= 1516—1517]'. 


i li  touenn,*¥ At 


ea 
aa, ha hai. I pan (i) tang kouofi Hoa °""  tié 


ees 
aa, ha hai Teng-ioung cheu pé heou, Hoa ‘"" tié R’uitia Ruan mao (é) 


SS Sas 


ioung. Ai aa, ha hai. Soung etc. 


1. Soung lang-kiunn, neou soung gni i li touenn. 

I p’an t’ang-kouo, i tsan teng. 

Kiang teng-ieull neou de in ts’iu jenn cheou 

Teng-ioung cheu péheou, 

Kuan mao-ioung. 

Je te conduis, (cher) homme, je te conduis jusqu’a la borne du premier stade. 
(Je te donne) un plat de sucreries et une lampe. 

Sitot que la lampe est dans ta main, o bien-aime, 

Que la lumiére soit derriére tol, 

Que je voie ta belle figure. 


9. Soung lang-kiunn, neou soung gni eul li touenn. 
Wang-heou de koung-ze 
Fang foung-tseng 


celui du cylindre original envoyé par le P. VAN Oost, 
théses est celui des plats sur lesquels le cylindre a 
es des Phonogrammes de I’Academie Impériale 


' {Le premier numéro est toujours 
tandisque les deux autres, mis en paren 
été transporté et qui se conservent aux Archiv 


de Vienne.] 
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Foung-tseng k’i-k’iu cheng tch‘ang tsai 
Ts’in jenn i R’iu tsai mo lai. 


Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du second stade. 


Le fils de Wang-heou 

Lance son cerf-volant. 

Le cerf-volant part et s’éléve, mais la corde toujours reste: 
Le bien-aimé une fois parti ne reviendra plus. 


3. Soung lang-kiunn, neou soung gni, san li touenn. 
Iuen-ze li, t’ao, heull hoa. 

Fenn toung-toung. 

Tao hoa, heull hoa, man san houng 

Mao-tau hoa, cheu-liou hoa, jao luan neou-ki-de sin. 


Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du troisieme stade. 


Dans le jardin, les fleurs de pécher et d’abricotier 

Etalent leurs couleurs variées. 

Les fleurs des pécher, les fleurs d’abricotier, partout il y a du rouge 
Des pivoines, des fleurs de grenadier; mon coeur bat tumultueusement. 


4, Soung lang-kiunn, neou soung gni, seu li touenn. 
Iuen-ze-li kiou-ts’ai loti ko in-in 

Tao ka-chang kiou-ts’ai 

Kenn hoa ts°ai. 

Ts’in jenn i-k’iu tsai mo lai. 


Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du quatriéme stade. 


Dans le jardin, la ciboule pousse ses vertes brindilles. 
Lorsque l’on coupe la ciboule, 

La racine vit et existe encore: 

Le bien-aimé s’il part ne revient plus. 


5. Soung lang-kiunn, neou soung gni, ou li touenn. 
Na nouo-mi nouenn-tsiou liue toung-toung 

Nan ioung san pei, han siang ioung 

Mei-ze ioung eul pei 

Lien-teull houng. 


Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du cinquiéme stade. 


Lorsqu’avec du riz j’avais fait du vin trouble épais, 

Le (cher) homme ayant pris trois coupes, en désirait encore. 
La petite sceur aprés deux coupes 

Avait déja le visage tout rouge. 


6. Soung lang-kiunn, neou soung gni liou li touenn. 
Na liou-li touenn-chang, soung jenn ts’in 

Wo soung kouo-kouo ou ioung chan 

Chang-tchao t’ai-yang 

Hia-tchao leang. 
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Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du sixiéme stade. 
Jusqu’a la borne du sixiéme stade je conduis le bien-aimé. 

Je conduis mon grand-frére et n’ai pas besoin de parasol, 

Car, si le soleil monte, 

La fraicheur tombe (cependant sur moi). 


7. Soung lang-kiunn, neou soung gni tsi li touenn. 
T’eou pa chang kin tsan soung jenn ts’in 

Kin tsan fenn cheu tcheu ts*ien houo 

Neng ché kin tsan 

Pou ché jenn. 


Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du septiéme stade. 
Au bien-aimé je donne |’€épingle d’or de ma téte, 

Cette épingle d’or est proprement un objet de valeur: 

Je puis bien abandonner mon é€pingle d’or, 

Je n’abandonne pas l’homme. 


8. Soung lang-kiunn, neou soung gni pa li touenn. 

Wei ts’ouenn tch’ou-menn, kia menn souo 

Neou iou sin houei kia k’iu 

Tchoung-t’ou-lou chang tsiou pou hia 

San kouo-kouo. 

Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du huitieme stade. 
Pour t’escorter en route, j’ai fermé a clef la porte de la maison. 

Jai Vidée de retourner chez moi: 

Sur la grande route je ne puis me separer 

De mon troisiéme grand-frére. 


9. Soung lang-kiunn-neou soung gni kiou li touenn. 

Kiou li touenn chang kuan cheu ing 

Kuan-ing lao mou tsiou pa nan 

Wei cheu-mo ta pou kiou 

Nan-tchoung de jenn? 

Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du neuvieme stade. 
A la borne du neuvieme stade il y a Kuan-ing. 

Kuan-ing, mére véneérée, je souffre: 

Pourquoi n’aide-t-elle pas 

Les humains souffrants? 


10. Soung lang-kiunn, neou soung-gni cheu li touenn. 
Cheu li touenn chang soung i soung sin 

Kouo-kouo hao-pei Wang-kin-loung. 

Mei-ze hao-pei I-t’ang-tch’oung 

Wo soung kouo-kouo ta lou si 

Tan li iou tuan leang tcheu ki 

1 toheu ki wo soung gni poa Vien ming 

1 tcheu ki wo soung gni pao tsiou ioung 
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Wo soung kouo-kouo ta lou toung. 

Hoai-la t’ao-tch’ou-lai leang tcvuan Coung. 

I td’uan Poung neou soung gni lou fei pan-tch’an 
I tdvuan Poung neou soung gni ngan Ria ia. 


Wo soung kouo-kouo ts’ing-chouei houo 
I touei ia-ze, i touei ngouo. 

Koung ia-ze teou-pei iang-tch’ang tseou 
Mou ia-ze heou-pei: teng i teng neou. 


Wo soung kouo-kouo hoai-chou-tchoang 
Cheou pan-tchou hoai-chou k’ou i tch’ang 
Pou k’ou tié lai, pou k’ou gniang 

Tan R’ou kouo-kouo hao sin tdvang. 


Neou iou sin tsai tseou i eul li 
Siao kid-lieull t’eng-t eng 
Nan tsa tseng. 


Je te conduis, cher homme, je te conduis jusqu’a la borne du dixi¢me stade. 
Jusqu’au dixiéme stade je t’ai conduit jusqu’a ton départ. 

Grand-frére, tu ressembles 4 Wang-Kinloung, 

Ta petite sceur ressemble a I-t’ang-tissoung. 


Je te conduis, grand-frére, 4 Ouest de la grand-route: 
En viatique je te donne deux poulets, 

Je te donne un poulet pour assurer ton réveil au matin, 
Je te donne un poulet pour t’en servir avec le geniévre. 


Je te conduis, grand-frére, a l’est de la grand-route: 

Je retire de mon sein deux ligatures de cuivre, 

Je te donne une ligature pour t’assurer les dépenses du voyage, 
Je te donne une ligature pour t’en servir quand tu seras chez toi. 


Je te conduis, grand-frére, jusqu’a la riviére d’eau pure: 
Je te donne une couple de canards et une couple d’oies, 
Le canard-male part devant allant tout droit son chemin, 
La cane restée en arriére (lui crie): attends-moi un peu. 


Je te conduis, grand-frére, jusqu’a la ferme des acacias: 
Et 1a, m’appuyant de la main contre un acacia, je pleure, 
Je ne pleure pas mon pére, je ne pleure pas ma mére, 
Je pleure uniquement mon grand-frére que j’aime tant. 


J’ai le désir de te conduire encore pendant un ou deux stades: 
Mes petits pieds font trop mal 
Et sont sans force. 

Notes explicatives. 

Cette chanson est, parait-il, originaire de la contrée de Hoai-yuan. Elle est universelle- 
ment connue par les Chinois habitant la lisiére de la Mongolie depuis Yu-lin jusqu’a Ting-pien. 
On l’accompagne avec des instruments a cordes, qui ne font que doubler la mélodie, les gens 
dans nos parages, tant Mongols que Chinois, ne connaissant pas les harmonies. Comme on voit 
c'est un «Chant farci». Les vers sont entremélés de: AY aa, ha hai! et de Hoaenl kai ia ou 
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Hoa eull tié k’ai ia, proprement: les fleurs s’ouvriront. Ici, il ne faut leur attribuer aucun sens 
ce sont des syllabes simplement euphoniques servant 4 parfaire la phrase musicale. 

Ces syllabes ou phrases sans signification se rencontrent souvent dans les chansons 
chinoises. Nos chants populaires européens ont aussi de nombreux exemples, j¢ n’en citerai qu'un: 


_ Een meisje die van Scheveningen kwam 
Sangejo! 

Die was voortaan 

Met heur vischjes belaan... 

Met de rikken 

En de klikken 

En de loto 

Singesangejoto! 

Mie verkoopt den kandclaar! 
Singsangejo! 


Le maitre JAN BLOCKx a placé cette vieille chanson populaire dans son drame lyrique 
«De bruis der zee». 

L’exclamation ai aa est peut-étre celle qu’on entend Ie plus dans la bouche de nos 
Chinois. Elle rend aussi bien la pitié, que l’admiration ou que I’étonnement. 

Strophe | Neow est une forme populaire pour ngo ou wo moi, je. 

I li touenn. Monticule de terre battue, servant a délimiter la distance de l'un stade a 
l'autre sur les grandes routes. Il faut remarquer que dans les contrées avoisinant le sud de la 
grande muraille, il n’y a de ces buttes que de cing en cing stadcs. C’est un bloc carré ayant 
cinq six métres de hauteur, fait en terre battue et a quelque distance duquel se dressent cing 
petites bornes construites de la méme fagon. Sur la route de Hoa-ma-tch’eu a Hing-hia, on 
compte encore au moyen des bastions surélevés qui se dressent de distance en distance sur Ics 
ruines de la grande muraille, et alors on a trois bastions pour un stade. 


Teng-ieull, diminutif de teng-ioung. Dans la contrée on se sert enormément de la 
désinence eul. 

Mao-ioung ou encore Mao-siang figure. Hao-mao-ioung ou bien hao-mao-siang beau, 
belle figure. L’expression hao mien-mao-ze est encore employée davantage. 

Strophe 2. Foung-tseng cerf-volant, proprement foung-tceng, prononcé ici de la pre- 
miére maniére. 

Strophe 3. Fenn toung-toung aussi houng-toung-toung multicolore. 

Neou-ki-de de moi-méme. Tzau-ki-de de soi-méme. 

Strophe 4. /n-in encore; sao-sao brindille. 

Strophe 5. Nouo-mi ou juan tao mi. Espéce de riz gluant dont on fait les tsoung-ze et 
une liqueur d’une teinte rouge sale qu’on nomme houng-tsiou vin rouge. On sc sert encore du 
juan mi‘, millet gluant, encore nommé chou-ze pour préparer le breuvage. Le millet décortiqué 
est bouilli avec beaucoup d’eau de maniére a en faire un brouet assez peu consistant. On laisse 
refroidir le brouet dans une terrine. 

On concasse du grain de froment sous le rouleau a broyer (gnien-ze), on pétrit ces résidus 
avec de l’eau et on en fait des galettes de trois quatre centimétres d’épaisseur. Ces galettes 
enveloppées de feuilles d’absinthe (ngai) sont mises 4 fermenter pendant sept huit jours sur 
un kang bien chauffé. 

Aprés ce laps de temps on pulvérise ces galettes et on méle cette farine au brouet de 
juan-mi dans la proportion d’une demie-livre (chinoise) pour un chenn (la 100° partie du picul) 
de millet. Ce mélange se fait a sec. On verse de l’eau-de-vie (chao-tsiou) dans une jarre, on 
y répand une épaisse couche du mélange qu’on arrose encore d’eau-de-vie. La jarre bien couverte 
d’habits ou d’une couverture ouatée est placé sur un kang bien chaud, et la fermentation 
s’accomplit aprés deux jours. On laisse fermenter pendant une nuit et on dépose ensuite la 


jarre dans un endroit frais. 


' Juan-mi ou ciou-zeu millet a panicules (panicum miliaceum). 
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Lorsqu’on veut user de cette liqueur, on passe d’abord trois ou quatre fois cet épais liquide 
par un gros tamis, on bouillit la quantité nécessaire et on boit chaud. La quantité d’eau-de-vie 
dépend du gofit d’un chacun. Le houng-tsiou n’a pas une mine appétissante, mais c’est une 
excellente boisson, trés réchauffante et roborative. On n’en use qu’en hiver. 

Strophe 6. Dans les chansons populaires chinoises les amants se traitent de mei-ze «Seur 
cadette» et de kouo-kouo «frére ainé»; prononciation de terroir pour ko-ko, de méme qu'on dit ici 
houo pour ho fleuve, Hoang houo |e fleuve jaune, i Rouo pour ¢ ko un seul. A ces dénomina- 
tions tendres il arrive d’ajouter un chiffre: san kouo-kouo le troisiéme frére ainé, ou de dire: 
siao mei-ze la petite sceur cadette. 

Strophe 7. Tsan-ze épingle 4 cheveux. C’est un ornement plat, ou 
parfois dans nos contrées replié en accolade, et se plagant dans le chignon. 
Ici les tsan-ze d’or sont excessivement rares, ils sont généralement en argent, 
et méme en cuivre chez les pauvres gens. 

Strophe 9. Kuan-cheu-ing, qui délivre de toutes les difficultés. La 
déesse de la miséricorde. Probablement qu’a la neuviéme borne il y avait 
une pagode de Kuan-cheu-ing ou Kuan-ing, et c’est pourquoi l’amante éplorée 
supplie la «mére de la miséricorde» de venir a son aide. 

Strophe 10. Wang-kin-loung ést un personnage de la comédie Koan-wang-miao. On n’a 
pas pu me renseigner sur /-Pang-tch’oung. Dans la comédie Koan-wang-miao il y a une 
femme nommée Sou-seull; est-ce un autre nom pour /-tang-tdvoung? 

Pao tsiou ioung. Les Chinois lorsqu’ils boivent de l’eau-de-vie, prennent un peu de 
viande hachée menue, ou des légumes salés, peut-étre «ne potus noceat» ou peut-étre aussi 
pour pouvoir boire et résister plus longtemps. La viande de poulet, d’abord bien bouillie, est 
servie froide sur une soucoupe, découpée en minces filaments sur lesquels oh dispose des 
fragments de poiraux et l’on verse un filet de vinaigre. 


Leang tch’uan-toung. Deux enfilades de sapéques de cuivre; deux ligatures. La 
ligature est nominalement de mille sapéques, en fait elle différe de contrée en contrée. 


Siao kio-lieull pour kin-lieull ou kin lieu hoa «lis d’or». Dénomination poétique pour 
les petits pieds déformés des femmes chinoises. L’origine des «lis d’or» remonte a /ao gniang, 
concubine de l’empereur Li-iu de la dynastie méridionale de T’ang. Les Mongols donnent une 
origine savoureuse de cette coutume. Tsjinggis khan et ses soudards se seraient fait de nom- 
breuses prisonniéres chinoises, et leur auraient déformé les pieds pour les empécher de s’enfuir (!). 


Remarque. Le ¢i, signe du génitif ou du modificatif, se prononce nettement de dans notre 
contrée, nous l’avons donc écrit tel qu’il se prononce. 


De méme le tzew suffixe se prononce presque toujours ze. 


Il. Tchang seull hi In-in. 
Alerte. Record phonographique no. 1706 [== 1530—1531]. 


Hao i touo Sieé hoa! Hao i touo Sié hoa! Nan iuen-ze de 


ee oe Seg SEE Tee 


hoa (eul) Sai ié sai pou kouo ta. Neou iou sin tai i 


qa ta SSS 


tzeu, Hai p’a tchao k’an_ hoa 
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1. Hao i touo sié hoa! 
Hao i touo sié hoa! 

Nan iuen-ze de hoa 

Sai ié sai pou kouo toa. 
Neou iou sin tai i tzeu 
Hai-p’a tchao-k’an hoa ma. 


2. San iue t’ao-hoa" kai 
Kiou iue kiu-hoa" siang 
Tan-ta-de Tchang-seull 
T’iao-kouo feng-pei ts’iang 
Jeti-nao wo Ts‘ouei-in-in 
Hod-la-la pa menn chang. 


3. Ngai-kao Siao-houng-gniang 
Ngai kao Siao-houng-gniang 
K’ouo-lien wo Tchang-seull 
Kouei tsai gni menn-chang 
Kin ié wan pou kai menn 
Kouei tsai toung-fang leang. 


4. Hoa-la-la, pa menn kai 
Hoa-la-la, pa menn k’ai 

Kai i k’ai menn 

Fang tsin Tchang-seull lai 

Ta kouo-kouo mang che-li 
Siao mei-ze choang cheou pai. 


5. Ti-t’eou tsin siou-fang 
Ti-t’eou tsin siou-fang 
P%i-p’a, seu-sien 

Pei ié pei leang hang 

Ta kouo-kouo mo ting Sien. 


Siao mei-ze kai k’eou tch’ang. 


6. T’an ié tan de hao 
Tech’ ang ié tch’ang de hao 
Tchenn tan, tchenn tch’ang 
Sien-ze tuan la 

Ta kouo-kouo mo siué sien 
Siao mei-ze pié kai tiao. 


«Ha, que cctte fleur est belle! 

Ha, que cette fleur est belle! 

Les autres de tout le jardin 

Ne peuvent rivaliser avec elle. 

Jai VPidée de la porter une fois 

Mais je crains que le jardinier ne me 
maudisse.» 


«Alad*lune les fleurs de pécher s’ouvrent! 
A la9° lune les chrysantémes embaument! 
Cet audacieux Tchang-seull 

A sauté par-dessus le mur du jardin 
Pour m’agacer, moi, jeune épouseTs’ouel, 
Mais tout de suite j’ai fermé la porte.» 


«Je ten prie, Siao-houng-gniang! 

Je t’en prie, Siao-houng-gniang! 

Aies pitié de moi, Tchang-seull! 

Je suis agenouillé devant ta porte; 

Et si cette nuit tu ne m’ouvres la porte, 

Je resterai a genoux jusqu’a ce qu’il fasse 
clair au-dessus de la maison de |’est.» 


Tout de suite la porte s’ouvre, 

Tout de suite la porte s’ouvre. 

La porte étant ouverte, 

Tchang-seull entre dans la maison. 

Legrand-frére empressé fait des politesses, 

La petite sceur les mains jointes lui donne 
le salut. 


Doucement il entre au gynécée, 

Doucement il entre au gynécée. 

La guitare et le violon 

Placés, sont placés des deux cétes. 

Le grand-frére n’a pas encore accordé 
les cordes, 

Que la petite sceur ouvrant la bouche 

chante. 


Il pince bien (la guitare), 

Elle chante bien. 

Et pincant, et chantant, 

Une corde se casse. 

Le grand-frére n’a pas retendu la corde, 

Que la petite sceur entonne une nouvelle 
chanson. 
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7. Kin-tien gni lai ts’iao Aujourd’hui tu viens me voir, 

Ming-tien wo lai ts’iao Demain je vais te voir 

Ts’iao lai, ts’iao k’iu Par ces allées et ces venues. 

Tié, gniang tcheu-tao Le pére et la mére savent (I’histoire), 

Ta kouo-kouo tao kien seu Le grand-frere est tué d’un coup de 
couteau, 

Siao mei-ze siué leang-chang tiao. La petite sceur s’attachant 4 la poutre 
se pend. 


Notes explicatives 


Thang seull. Thang seu. Le nommé 7chang le quatritme. Hi in-in s’amuse avec, ou 
bien tente; in-in, proprement: tne nouvelle mariée, par extention: tente une jeune femme, s’amuse 
avec une jeune femme. Cette chanson érotique est originaire du K’eou-li; il parait qu’on la 
trouve dans certains recueils populaires. Trés répandue dans nos contrées, elle se transmet par 
la tradition. 

Strophe |. / towo. Le touo est le spécificatif des fleurs. Tohang seull compare son amante 
a une fleur plus belle que toutes les autres; il voudrait la posséder mais il craint le jardinier, 
c’est-a-dire l’époux et les beaux-parents. 

Sai ié sai pou kouo rivalisant ne peut rivaliser. Ce tour de phrase est extrémement 
fréquent dans la langue parlée: ¢tseou ié tseou pou leao partir il ne peut partir. Dans la chanson 
actuelle nous en trouvons encore plusieurs exemples. Strophe 5: Pei ié pei leang hong placés 
ils sont placés des deux cétés. Strophe 6: Tan ié tan se hao pincant il pince bien. Tdrang 
ié to&h’ang se hao chantant elle chante bien. 

La premiére strophe donne les paroles de Tchang seull, la seconde celles de la jeune 
femme, et l-homme reprend 4a la troisitme. Les autres couplets sont narratifs. 

Strophe 2. Hoa-la-la onomatopée, aussitdt, tout de suite. 

Strophe 3. Ngai-kao, encore tao-kao donner de bonnes paroles, implorer. 

Siao-houng-gniang. Proprement: la petite mére rouge est le petit nom siao ming ou nai- 
ming nom de lait. Ce petit nom est réservé aux parents et aux intimes; il serait contre toutes 
les régles de s’informer de ce nom. Dans nos contrées, le mari ne nommera jamais sa femme 
de cette maniére, il n’en parlera jamais non plus, mais dira: ¢a «elle» ou bien «la mére d’un tel» 
— en nommant son fils ou sa fille — ou encore wo kia-li-de «celle qui est 4 la maison», en 
parlant d’elle. 

K’ouo-lien prononciation de terroir pour k’o-lien avoir pitié. 

Strophe 4. Choang-cheou a deux mains. Elle rejoint les deux mains pour faire la salu- 
tation kao i. 

Strophe 5. 7i-feou proprement: baissant la téte. Ici: a la dérobée, doucement. 

Siou-fang maison a broder, boudoir, gynécée. 

P’i-pa guitare; on dit le plus souvent: san sien les trois cordes, par opposition au seu- 
sien le violon. 


Ill, Wang keull. 
Trainant. Record phonographique no. 1707 [= 1534—1535]. 


a af so == oxo = a f: Se —E 


Tchenn iue li lai k’ a-jenn touo, Wang keull tc’ou menn pan iang kouo 


SSS z : 
ec 
a = 
Wang keull cheng tch’uan sin hou-p’i tai, Kou-gniang kouo lai chouo i pie ts’ai. 


cee 
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aire iE emer econ ae pip sid : 


Eul iue li lai eul iue pa. Ing tao siao keou chouo ché hoa. 


BO a BRE cee thot eg 8 ai Ra ed 
ee Se eine ees eee 
os 8 oe 


Chouo la ch€ hoa ta menn ia Pou cheu ché hoa mai cheou pa. 


1. Tohenn iue li lai k’a-jenn touo 
Wang-keull tch’ou-menn pan iang-kouo 
Wang-keull cheng tch’'uan sin hou-pi tai 
Kou-gniang kouo lai chouo i jenn ts’ ai. 


A la premiére lune il y a beaucoup d’invités: 

Wang-keull sort pour chanter le cang-Rouo. 

Wang-keull sur le corps porte de nouveaux habits en peau de renard. 
Une jeune fille qui passe dit: Quel beau brin d’homme! 


2. Eul ine li lai eul ine pa 
Ing-t'ao siao-k’eou chouo ché hoa 
Chouo la ché hoa ta menn ia 
Pou chouo ché hoa mai cheou p'a. 


Au huitiéme de la seconde lune 

Dis claireient a ta petite, dis-lui la vérité! 

Quand tu m’auras dit la vérité je t’ouvrirai la porte. 
Si tu ne veux dire la vérité, achétes-moi un voile. 


Qbis Kin gnien cheou p’a kia-ts’ien ta 
Tan teng lai gnien ta mei hoa 

Ta de ko mei-hoa foung chan chan 
Pao-tou tsan-tsan, eul huan-huan. 


Cette année-ci les voiles sont d’un grand prix, 

Mais attends l’an prochain, je te ferai faire une fleur de prunier, 
Une fleur de prunier, un petit éventail, 

A Pao-t’ou des épingles et des boucles d’oreille. 


3. San iue li lai chen ts’ing-ming 
Wang-keull la ma chang sin-feng 
Jenn-ki chang-feng tch’eng choang touet 
Wang-keull chang feng i-kouo Jenn 
Pien-ze i jao tsiou tiao loung 

Ta ma san pien iao k’i-cheng 

Tzeu kien hoang-tdveng pou kien jenn. 


A la troisieme lune, c’est la «pure clarté», 
Wang-Keull conduisant son cheval va vers les tombes. 
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Les autres qui vont vers les tombes forment un couple: 
Wang-Keull allant vers les tombes est seul. 

Tenant sa natte par un bout il la fait tourner comme un dragon, 
Il frappe son cheval de trois coups de fouet et part, 

On voit encore la poussiére, on ne voit plus ’homme. 


4, Seu iue li lai seu iue pa 
Wang-keull houei kia huan i ba. 
Huan de ko mao lan k’ou ze pe ko-sa 
Wai-pien iao t’'ao ko loi koa-koa. 


Le huitiéme de la quatrieéme lune 

Wang-keull retourne chez lui pour changer d’habits, 
Il met un pantalon bleu avec un dessus blanc, 

Par dessus tout il endosse un pardessus vert. 


5. Ou iue li-lai, ou tuan iang 
lang-liou tch’a tsai wo menn-chang 
Juan-mi tsoung-ze sa sa-tang 
Sioung-hoang chao-tsiou nao tuan-iang. 


Le cinquiéme de la cinquiéme lune, alors que le soleil est tout droit, 

J'ai planté des saules devant ma porte. 

J’ai mangé des tsoung-ze de riz gluant, saupoudrés de sucre, 

Et j’ai bu de l’eau de vie a la fleur de soufre pour féter le cinq de la lune. 


6. Liou iue li lai, jeu tch’ou mao 

Wang-keull fang-iang hoang ts’ao lin 

San Cien pou kien Wang-keull de mien 

K’eou tsing ping tang ié pou tien 

San tien kien la Wang-keull de mien 

K’eou ts’ing tch’ou-k’ang ié hao ien. 

A la sixieme lune, le soleil est levé 4 cinq heures, 
Wang-Keull garde les moutons dans les herbes jaunes des montagnes: 
Ne pas voir Wang-Keull pendant trois jours 

Rend méme le sucre candi amer a4 ma bouche. 
Lorsque pendant trois jours je puis voir Wang-Keull, 
Je puis avaler facilement le son le plus épais. 


7. Ts’i iue li lai ki hou-ma 
Ki la hou-ma choti iou t’eou 
Ta choi-ze chou, pi choii-ze koa 
Ou ki, ou ché pien-tchou ba. 


A la septiéme lune il donne du lin. 

Ayant donné du lin, il se fait peigner la téte 

Avec le grand peigne, avec le peigne fin. 

Lorsqu’il n’y a plus ni ceufs de pou, ni pous (il dit): Tresses mes cheveux. 
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8. Pa ine li lai wan ieull-ien 
Jenn i wan ieull-ien chang iuan 
Siao gniu-ze wan ieull 

Tuan pan ts’i. 


A la huitiéme, on honore la lune. 

Pour honorer la lune tout le monde se réunit: 
Moi, petite fille, pour honorer la lune 

Il me manque une moitié. 


9. Kiou iue li lai kiu-hueull k’ai 
Tou sin p’ien de i-tzeull tai 

Pou tcheu-tao Wang-keull 

Ngai pou ngai. 


A la neuviéme lune, les chrysantémes s’ouvrent. 
J’ai bien envie de m’en tresser dans les cheveux: 
Mais je ne sais si Wang-Keull 

L’aimera ou ne l’aimera pas. 


10. Cheu iue li lai soung han i 

Jenn-ki soung han-i tch’eng choang touei 
Siao gniu-ze soung han-i 

I Rouo jenn. 


A la dixiéme lune, on offre les vétements. 

Les autres qui offrent ces vétements forment tous un couple: 
Moi, petite fille offrant ces vétements, 

Je suis toute seule. 


11. Cheu-i iue li-lai, hia ta siue 
Siao-gniu-ze tsai kia tch’an Siao kio 
Siao-kio tch’an tch’eng eul ts’ouenn pan 
Ka tai Wang-keull lien-mien ts’ien. 


A la onziéme lune, la grande neige tombe. 

La petite fille est chez elle, se bande les petits pieds: 
Les petits pieds bandés ont deux pouces et demi, 
Elle les place devant la figure de Wang-Keull. 


12. La iue san-cheu tié touei-ze 

Wang-keull siang-k’i kan mei-ze 

Mei-ze, mei-ze, k’ai menn lai 

Kouo-kouo ki gni soung ts’ien lat 

— Gni de inn-ts’ien ts’iuan pou ngai 

Tan ngai Wang-keull hao jenn ts’ai. 

Le trente de la douziéme lune, on colle les banderolles. 
Wang-Keull s’est souvenu de sa petite sceur: 

«Sur cadette, sceur cadette, viens m’ouvryir la porte, 
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Ton grand-frére est venu t’offrir des sapeques.» 
«Je n’aime en vérité ni ton argent ni tes sapeques, 
C’est toi seul que j’aime, Wang-Keull, beau brin d’homme.» 


Notes explicatives. 


J'ai donné la musique des deux premiéres strophes quoique la phrase mélodique fat la 
méme, parce que les finales étaient différentes. Le mouvement était trainant et langoureux. Je 
croyais qu’il fallait l’attribuer en partie a la chanteuse, qui était une petite vieille. Ayant eu 
occasion plus tard d’entendre la.méme chanson exécutee par une jeune femme, j’ai constaté 
que le mouvement était 4 peu prés identique. 

On remarquera que toutes les strophes n’ont pas le méme nombre de vers: la uote 
et la douziéme ont six vers, la troisieme en compte sept. Faut-il l’attribuer a l’interprétation de 
la chanteuse, ou la chanson a-t-elle été primitivement faite de cette maniére irréguliére ? 

La chanson est, parait-il, originaire de la contrée de Pao-t’ou, au nord des Ortos. La 
seconde partie de la seconde strophe semble d’ailleurs l’indiquer. 

Nous avons ici un genre de chanson trés cultivé par nos Chinois, genre qui consiste a 
énumérer les douze mois de l’année — parfois avec l’une ou l’autre particularité de ce mois 
ou de cette lune. La chanson présente un certain intérét en ce qu’elle passe en revue un certain 
nombre de fétes et de solennités célébrées par les Chinois paiens. 

1° Couplet. Tchenn ine li lai, tchenn iue tchenn. Ce li lai est sans aucune signi- 
fication, uniquement.placé pour le rythme. T7atenn iue tohenn est une expression qui rivalise 
dans les chansons avec Taenn iue, li lai, chen sin gnien. A la premiére lune, c’est la nouvelle 
année. On trouvera plus loin encore de ces expressions consacrées se répétant réguli¢rement. 

Pan iang-kouo ou Pan iang-keull. C’est une des réjouissances publiques de la nouvelle 
année. Parfois elle consiste tout simplement en ce que plusieurs hommes chantent avec accom- 
pagnement de tam-tam, tambours et cymbales (lou-kouw ta ts’a). Les chanteurs parfois improvisent, 
et on comprendra bien qu’en pays paien ces improvisations sont rarement des modéles de bon 
gotit et de décence. Parfois ce sont des danseurs d’échasses qui amusent le public. 

Le plus souvent on fait le pan chouei tanuan, le jeu de la barquette. Les chanteurs sont 
déguisés en femmes. C’est 1a, parait-il, une condition indispensable pour que le iang keull soit 
amusant et réussi. L’un d’entre eux s’attache a la taille une barquette d’osier et de papier peint. 
Des jambes artificielles disposées dans la barquette simulent une femme assise et les petits 
pieds, les «lis d’or» chaussés de leurs menus brodequins, s’étalent sur le devant du bateau. Les 
improvisations ne sont telles que pour ce qui regarde les paroles, le chant différe un peu de 
contrée a contrée. Je donne ici la mélodie-type de Ning-t’iao-leang, faite de quatre membres 
ou périodes correspondant a une strophe de quatre vers. Les paroles adaptées sont les premiéres 
d'un chant composé par un de nos Chrétiens pour remémorer les événements du siége de Siao- 
k’iao-pan par les boxeurs ou i-houo-tuan en |’an 1900. Comme on verra, dans cette premiére 
strophe il y a déja deux chevilles, répétant le son d’une syllabe précédente et ayant pour seul 
but de maintenir le rythme et le nombre de la mélodie. 


Andantino. 
= ee ee ee 
Sa i 
Ning - Piao - le - ang dheu-sdu luan chan si (gni) kiao- iou 


[ee ee 


tsao mouo nuan jeu lao - ié Ning - Piao - le - ang tsouo ta  kuan 


(fien) I - houo-fuan tsgo fan fa pou kuan. 
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Ning-Viao-leang cheu-san luan 

Chan-si kiao-iou tsao mouo nuan 

Jeu-lao ié, Ning-Piao-leang tsouo ta kuan 
/-houo-Puan tsao fan Pa pou kuan. 


A (la ville de) Ning-t’iao-leang, le treize, il y a révolution. 
Les chrétiens du Chan-si souffrent détresse, 

Monsieur Jeu, grand mandarin de Ning-t’iao-leang, 
Quoique les boxeurs fassent révolution, ne s’en méle pas. 


2° Caouplet bis. 7a de ko mei hoa, contraction pour ta de iko mei-hoa frapper unc 
fleur de priinier, en argent, que les femmes portent soit au bouton de la tunique prés de I’épaule 
droite, soit pendue au cou par une chaine d’argent et tombant sur la poitrine si la fleur est de 
plus grande dimension. 

3° Couplet. San iue li lai, cheu tsing ming. La «pure clarté» au 5 avril. A cette 
date on va au cimeti¢re pour refaire les tertres des tombes, brfiler des piao papiers-jaunes. Ceci 
pour éloigner les Roe, les mauvais esprits errants qui viennent troubler le repos des morts. 

4° Couplet. Pe’ ko-sa taille blanche. Pe’ k’ou-iao-ze ce k’ou-iao-ze ou le ko-sa est 
la partie supérieure du pantalon chinois, d’une teinte blanche, trés large, qu’on replie sur le 
ventre et sur laquelle vient s’enrouler la ceinture. 

5° Couplet. Ou tuan iang le cing de la cinquiéme lune, le soleil étant tout droit; 
expression consacrée. Juan-mi tsoung-ze: tsoung-ze de millet gluant, ou de riz gluant, soit 
tao-mi riz, soit hoang-mi millet. Au Nord on fait parfois les ¢soung-ze avec du millet; géné- 
ralement pourtant on se sert de riz, qu’on bouillit en pate épaisse dans laquelle on enferme 
des jujubes. Le tout forme un triangle enveloppé de feuilles de sorgho. Ces tsoung-ze qui 
se vendent en été moyennant quelques sapéques, sont trés agréables au gofit et tres rafraichis- 
santes. A propos de tsoung-ze, le P. WIEGER S. J. «Rudiments», tome IV, Usages, cite l’origine 
légendaire suivante: Le cing de la cinquiéme lune est la date de K’iu-yuan (K°iu p’ing), con- 
seiller de Hoai-wang, roitelet de 7oh’ou au quatriéme siécle av. J. Ch. Comme ce prince se 
conduisait mal, le conseiller alla l’avertir, fut mal regu, donna sa démission et se jeta a l'eau. 
Plus tard, comme les hommes en lui rendant leur culte, lui jetaient du riz dans la riviére, les 
poissons mangeaient tout sans qu’il pit rien attraper. Il apparut a quelqu’un et demanda qu’on 
lui enveloppat son riz dans des feuilles de bambou. Ce riz enveloppe s'appella tsoung-ze. 

6° Couplet. Jeu tch’ou mao le jour se léve a cing heures ou Jeu Peou tdvou moa |e 
soleil. Cf. CoUVREUR S. J., Dictionnaire Frangais-Chinois, en appendice «Division du temps». 
Le jour chinois se divise en douze heures. 


Tzeu de 11 heures du soir a 1 heure du matin Ou de 11 a 1 heure aprés-midi 
Tch’eou de 1 a 3 heures Wei de 1 a 3 heures aprés-midi 
In de 3 a 5 heures Chenn de 3 a 5 heures aprés-midi 
Mao de 5 a 7 heures Jou de 5 a 7 heures du soir 
Tdvenn de 7 a 9 heures Sin de 7 a 9 heures du soir 

Seu de‘9 a 11 heures Hai de 9 a 11 heures du soir. 


Tch’ou kang la balle du millet, les pellicules, le résidu. Les Chinois s’en nourrissent 
parfois lorsqu’ils n’ont pas autre chose 4 se mettre sous la dent peat 

7° Couplet. Réaliste mais tout a fait nature. C’est la femme qui peigne les cheveux de 
son mari. Ici l'amante rend le méme service 4 Wang-keull. | 

Ché-ze-pou se prononce ici sa-ze. Nos Chinois de la campagne sont persuades qu’un 
homme a nécessairement des pous. Ceux-ci sont engendrés par le SCOrps ae et, partant, 
personne n’en est indemne, pas méme l’empereur. Celui-ci aurait méme trois He ché-ze \c fu: 
pierre précieuse, trois pous d’une taille remarquable que ue simples mortels ee pas, le a 
vilége de posséder. De méme que les rats quittent pene Sr eey als ee nicer es 
pous quittent les malades a Vextrémité. C’est 14 un fait observe par nos se ne in a 
vient quatre a quatre me quérir pour administrer un malade: «Est-ce pressé? — se ay 
n'a déja plus de pous!» A Hoai-uian, petite ville sise pres de la grande preheat a ie : 
distance d’ici, le peuple n’écrase pas les pous mais les croque sous la dent et les avale. Ils 
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disent: «2a gniao wo, wo gniao ta, Puisqwil me mord, je Ie mords.» Eenfin d’aucuns 
Chinois prétendent que les pous ne mordent pas Ics hommes a la figure je n’ai pu 
m’assurer de la vérité de J’assertion — et racontent le trait suivant: Cependant qu'un 


écolier récitait sa lecon, un pou le mordit 4 la figure. L’écolier du doigt lécrasa sur la joue, 
et le pou, furieux d’un pareil traitement, alla se plaindre a Jen-wang. «Mon supplice, dit-il, 
quand je me fais prendre, est d’étre écrasé sur l’ongle, et non écrabouillé sur la joue.» Aussitdt 
Jen-wang cita Yécolier qui n’eut pas de peine a se disculper. «D’abord, dit-il, ce pou me mordait 
pendant que je récitais ma lecon et je craignais la férule du maitre. Ensuite il me mordait au 
visage, ce qui est contraire 4 tout /i-sing, 4 toutes convenances.» Jen-wang semon¢a vertement 
le pou, lui fit donner mille coups de rotin, de telle sorte que les yeux du parasite devinrent 
gros comme des noix, et ordonna qu’a l’avenir jamais pou m’oserait mordre quelqu’un au visage. 

8° Couplet. Le pa ine cheu ou le 15 de la huitieme lune est une date importante pour 
les Chinois. Ils honorent la lune en mangeant des pastéques de la viande (s’ils en ont), des 
gateaux ronds, nommés iue ping gateaux de la lune, et boivent de l’eau-de-vie. On dit que 
lempereur T’ang-ming-hoang, de la dynastie des T’ang, fit un voyage a la lune, et le 15 de la 
huitiéme lune, alors que celle-ci est la plus brillante, on remémore cet événement. 

A cette date on célébre encore un autre souvenir. Sous la dynastie mongole des Yuen, 
les Chinois gémissaient sous la tyrannie de leurs oppresseurs. Chaque famille chinoise devait 
héberger un Mongol, et lorsque naissait un petit Chinois, le Mongol lui coupait aussitot le pouce 
de la main droite pour l’empécher 4 tout jamais de tirer de l’arc et de se revolter. Un lettré 
ému de cet état de choses répandit partout des billets disant: «Qu’au 15 de la huitiéme lune 
chacun tue le Mongol qu’il héberge.» Le massacre général eut lieu. (D’autres prétendent que ces 
billets étaient tombés du ciel et non écrits par un lettré.) C’est une allusion a la rébellion 
fomentée par le moine bouddhiste Tchou, qui en 1356 s’empara de Nanking, prit Péking l'année 
suivante, mit en fuite l’empereur Choenn-ti, et sous le nom de T’ai-tsou, commenga la dynastie 
chinoise des Ming, et refoula les Mongols au dela de la grande muraille. 

10° Couplet Soung hani ou Soung nuan i offrir des habits chauds, des habits d’hiver. 
Ce sont des simulacres de vétements, faits de papier rouge et vert, qu’on briile. WIEGER (loco 
citato) dit: «Le peuple se figure les morts dans un état corporel. Le Nan mheu-teng traitant 
cette matiére s’exprime ainsi: Une pluie torrentielle s’écoule sans pénétrer la terre, l’eau étant 
dans un état trop compact; tandis que la pluie fine imbibe. Ainsi les objets destinés aux morts 
ne peuvent pénétrer aux enfers qu’en vapeur. Mais comment se reconstituent-ils en objets ensuite? . . 
Comme la pluie tombée des nuages se reconstitue en nuages... Mais comment le papier 
devient-il étoffe?... L’histoire répond: Jadis on briilait les objets mémes, T’ang-huan-tsoung, 
outré de ce gaspillage, le défendit en 741.» 

We Couplet. Mien-tsien devant la figure (mien), le sens réel de |l’expression est: 
devant les yeux. 

12° Couplet. Tié towei-ze. Les touei-ze sont deux banderolles verticales de papier rouge, 
sur lesquelles on écrit des ‘voeux de bonheur et de prospérité. On en colle sur les montants des 
portes a lintérieur de la maison, etc. 

Kan-mei-ze. Cest ainsi que dans nos contrées s’intitulent les enfants de deux fréres jurés. 
Pai cheu ou Ria-pei-ti-sioung deux hommes (ou plusieurs) qui ont juré fraternité'. Les filles 
de l'un seront les kan mei-ze ou kan-tié-tié par rapport aux fils de l'autre. Ceux-ci seront pour 
elles des kan kouo-kouo ou des kan hioung-ti. Ici c'est un petit nom tendre. 


lV. Eul-mao-jenn. 
Allegro. Record phonographique no. 1701 [= 1520—1521]. 


SSS Ss 


Hai! man-meull-ko ta, lai  si-sieull ting. Wo ki gni-menn 


' Association défendue par les lois chinoises. Lois criminelles, titre 255, 
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Pressez jusqu’a la fin. 


piao i piao tcheu-ko Eul- mao - jenn. Eul- mao (di) jenn 


ree i eS eet 


cheng de (ko) Ring tsa lien mouo fenn ché ngai jenn. 


1. Hai! man-meull-ko ta, lai si-sieull Ping 
Wo ki gni-menn piao-i-piao Eul-mao-jenn 
Eul-mao-jenn cheng de k’ing 

Ts’'a lien, mouo fenn ché ngai jenn. 


Hai, doucement je vais frapper, venez ¢couter attentivement: 

Je vais vous narrer de Eul mao-jenn, 

Eul mao-jeun qui est si belle. 

Quand elle se grime la figure, qu’elle se farde, en vérité tout le monde |’aime. 


2. Ma-hoa pien-ze touo pe sing 
Souo-ze hang-k’iuan pe-heou ting 
Houng ling-ze ngao" san tch’eu san 
Ho tuan ma-koa-ze t’'ao wai pien. 


Sa natte tressée d’une maniére lache lui tombe dans le dos, 
Le collier au cadenas est retenu par derriére (le cou), 

Sa tunique a collet rouge a trois pieds trois pouces, 

Par dessus elle porte un surtout de satin noir. 


3. Lott ling-ze k’ou-ze leang touei teng 
Iuan-iang pi di-k’ou-ze pao heou keng 
Chée p’i hoa-tai-ze hoa seng-seng 
Tseou i pou séu leng leng. 


Son pantalon de soie avec ses deux fourreaux, 

Une bande bicolore lui enserre le bas de la jambe, 
Elle a des rubans bigarrés comme une peau de serpent, 
Quand elle fait un pas, on entend froufrouter la soie. 


4. Lao-han kien la ko Eul-mao-jenn 
P’a-p’ouo, chang wa pou iao teng 
Heou-cheng kien la ko Eul-mao-jenn 
San tien pou tch’eu fan ie neng sing. 
Lorsqu’un vieillard apercoit Eul-mao-jenn, 
Qu’il monte une pente ou une colline, les reins ne lui font pas mal. 
Lorsqu’un jeune homme apercoit Eul-mao-jenn, 

Il peut se passer de nourriture pendant trois jours. 
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5. Mai leang-de kien la ko Eul-mao-jenn 
T’ouo la i teou, tang ou chenn 

Tch’eou iang-ien de kien la ko Eul-mao-jenn 
Cheu tien pou tch’eou, pou fa in. 


Lorsqu’un marchand de grains apercoit Eui-mao-jenn, 

Ayant transporté un ¢eou, il croit n’avoir que cing cheun. 

Lorsqu’un fumeur d’opium apercoit Eul-mao-jenn, 

Il peut s’abstenir de fumer pendant huit jours, sans que sa passion ne réclame. 


6. Mou-tsiang kien la ko Eul-mao-jenn 
Ts’eu-k’i fou-ze tang p’ing-kin 
T’ié-tsiang kien la ko Eul-mao-jenn 
Nao-k’i foung-ha ta tch’ouei-tchenn. 


Lorsqu’un charpentier apergoit Eul-mao-jenn, 
Il prend le marteau pour la plane. 
Lorsqu’un forgeron apercoit Eul-mao-jenn, 
Il prend le soufflet pour |’enclume. 


7. Mai-mai-jenn kien la ko Eul-mao-jenn 
Neng ta, neng suan, sai k’oung-ming 
Lao-p’ouo kien la ko Eul-mao-jenn 

len pou hoa la, eul pou loung. 


Lorsqu’un marchand apercoit Eul-mao-jenn, 

Il peut frapper (l’abaque) et compter comme K’oung-ming. 
Lorsqu’une vieillle femme apercoit Eul-mao-jenn, 

Ses yeux ne sont plus aveugles, ses oreilles ne sont plus sourdes. 


8. Siao si-fou" kien la ko Eul-mao-jenn 
Chao-houo, sin pou chang tsao-houo menn 
Wa-wa kien la ko Eul-mao-jenn 

Pou tch’eu nai, tchang toeng jenn. 


Lorsqu’une petite bri apercoit Eul-mao-jenn, 

Lorsqu’elle doit faire du feu, elle ne trouve pas la porte du fourneau. 
Lorsqu’un bébé apercoit Eul-mao-jenn, 

Sans prendre le sein, il croitra et deviendra un homme. 


9. Eul-mao-jenn ié iou ming 
Eul-tao-houo-ze tang chang jenn 
Eul-mao-jenn ié neng sing 
lang de eul, tsouo ta kuan. 


Eul-mao-jenn a une grande réputation, 
Elle est la perle de Eul-tao-houo-ze. 
Eul-mao-jeun est vraiment parfaite, 

Si elle a un fils, il sera grand mandarin. 
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Notes explicatives. 


Eul-mao-jenn est une des chansons classiques des mendiants de nos contrées. Ceux-ci 
vont de ferme en ferme, de village en village, chantant leur répertoire, et de cette maniére il 
est peu de Chinois qui ne connaissent cette chanson. Elle est cependant originaire de la contrée 
du royaume de Talat, habitée par les Chinois; et le village de Eul-tao-ho-ze (ici pronongé Eul- 
tao-houo-ze) n’est pas éloigné de la ville de Pao-t’ou, et a sept ou huit lieues de notre chré- 
tienté de Siao-noor. 

La chanson est satirique et ne remontre pas au dela d’une bonne vingtaine d’années. 
Eul-mao-jenn était une jeune fille légére qui s’enfuit avec son oncle — le frére cadet de sa 
mére — pour aller vivre au Si-tchenn dans la région de Ning-hia. Le potte ne s’est méme 
pas donné la peine de déguiser les noms. En Chine on appelle un chat, un chat! 

On remarquera que la mélodie a dix notes, et non cinq. 

Strophe |. Man-meull ko ta je vais doucement frapper. Les mendiants s’accompagnent 
d’un claquoir, espéce de castagnettes rudimentaires. C’est pour cela qu’il chante: Je vais douce- 
ment vous frapper sur mon claquoir la chanson de Eul-mao-jenn. 


Strophe 2. Ma hoa pien ze tresse de cheveux qui n’est pas nattéc jusqu’a la nuque. 
Chez les hommes cette maniére de natter les cheveux s’appelle i ts’ouei ta chan. Pour les deux 
sexes, cette maniére de se coiffer 
ne dit rien de bon. 

S’ouo-ze hang-Riuan cest 
un grand anneau d’argent, beau- 
coup plus large que le tour du cou, 
reposant sur les épaules et ayant 
sur la poitrine un ornement de 
by méme matiére simulant un cadenas. 
ate Lexy Les hommes de meeurs lé- 

Woue- 30. géres, nommeés /ai-siao-ze «mauvais 

garcon» dans la contrée, ont une 
maniére particuliére de se faire remarquer. Souvent, ils 
portent un veston rouge, non boutonné a l’épaule, et dont 
la partie entre le cou et le bras retombe montrant la doublure 
a lextérieur. Ensuite leur coiffure est significative: i teh’ouei 
ta san: la natte n'est tressée qu’a hauteur des épaules, les 
cheveux formant une large nappe derniére la nuque. Soung 
san, kin seu: en dessous de la nappe les premiers noeuds 
sont tres laches (soung), le quatritme par contre est trés 
serré (kin). 

Suan-pan-ze ou encore: Suan pan-ze tchou: en perles comme des éclats dail. Il 
s'agit du flot de fil de soie noire tressé dans les cheveux et qui doit étre aussi serré que 
possible de maniére a ne pas étre plus gros qu’un éclat de gousse d’ail. 

Hié-ze ko leao: la queue recourbée du scorpion. C’est la touffe extréme du flot de 
fil qui doit former crochet. 

Strophe 3. Si k’ou-ze large fourreau d’étoffe que les femmes portent au bas de la jambe 
pour maintenir le pied déformé et la jambe raides. Ce fourreau descend jusqu’aux souliers 
et par dessus on enroule les rubans fai-ze. Les beaux rubans sont multicolores. Ici dans la 
chanson ils sont bigarrés comme une peau de serpent. 

Strophe 4. /é neng sing cela peut aller, cela peut se faire. 

Strophe 5. Teou boisseau, la dixiéme partie du fieul. Chenn la dixiéme partie du boisseau. 
La valeur du boisseau est tres diverse d’aprés les contrées. Pour ne parler que des villes chinoises 
qui sont sur la lisiére des Ortos — et les campagnes adoptent le feou ou boisseau de la ville la 
plus proche — il y a une grande différence. Pour savoir 4 quoi s’en tenir, il faut prendre comme 
unité le Poung, qui est une mesure de quantité valant de 70 a 79 grammes. Le boisseau de 
Ning-t'iao-leang est de 54 Poung. Ngan-pieu 48 Poung; Ting-pieu 42; Hoa-ma-tch’en 36; Ning- 
hia 24; tandis quw’il n’est que de 18 Poung a Pao-t’ou, Cheng-mou et Yu-lin. 


Wy 
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Pou fa in le besoin d’opium ne se fait pas sentir. On sait que les habitués de opium 
sont tellement astreints a leur funeste passion, que lorsque l'heure de fumer est arrivéc ct qu’ils 
ne peuvent le faire, ils en sont trés fort incommodés. J’ai vu un jour un de ces malheureux 
qui se tordait comme un ver, la sueur perlait sur sa face cadavéreuse, tout cela parce que 
Vheure de l’opium était arrivée. 
Strophe 7. Sai-K’oung-ming; peut-étre comparé a K’oung-ming, scribe fameux de Liou- 
pi, empereur de la dynastie des Han. | 
Strophe 8. Sin pou chang tsao-houo menn ne peut trouver la porte du fourneau. Ce 
qui est le comble de la stupéfaction ou de la stupidité, d’aprés le proverbe: 
Sin si-fou-ze tsa-tao 
Mao-pou-chang kouo-tsao. 
Une nouvelle brii, le coupoir. 
Ne peut trouver ni la marmite, ni le fourneau. 


Ce dicton est fréquemment employé pour dire combicn ces nouvelles briis — des fillettes 
de 15 ou 16 ans -— sont bornées! 


V. Lan koung Seu-Kueull. 
Alerte. Record phonographique no. 1705 [= 1528—1529]. 


Tchhenn iue li lai, pa iao i iao_ tchenn iue tchenn lai pa 


tao t iao. Lan koung-seu-kueull ia mi ia mieull ts’in lai chouo 


koung lai pa iao i iao. 


1. Tchenn iue li lai tchenn iue tchenn 
Tch’ang-koung Seu-kueull lai chouo koung 
Jenn de koung-ts’ien wo pou kuan 
Seu-kueull koung-ts’ien kia leang tch’ uan. 


Au premier de la premiére |’une, 

L’ouvrier Seu-Kueull est venu prendre son engagement. 

Je ne m’occupe pas du salaire des ouvriers, 

Mais je majorerais le salaire de Seu-Kueull de deux ligatures. 


2. Eul iue li lai loung tai t’eou 
Lan-koung Seu-kueull lai chang koung 
In wei chang koung k’iu-k’i ko tan-ze 
K’iu-k’i ko tan-ze wei tan chouei. 


A la seconde lune, lorsque le dragon pousse la téte, 
L’ouvrier Seu-Kueull a commencé le travail. 

Pour commencer il a pris une latte, 

Une latte pour porter de l'eau. 


Chansons populaires chinoises de la région Sud des Ortos. 185 


3. Fang hia ko tan ze k’oung ma ts’ao 
Ti-t’eou k’oung ts’ao tai-teou k’an 
Kuan-kien leou fou-chang 

Tou ko eul kou-gniang. 


Déposant sa latte il nettoie la mangeoire, 

La téte baissée il nettoie la mangeoire, relevant la téte il regarde, 
Et regardant apercoit qu’a l’étage 

Se trouve la seconde fille. 


4, Ta, tsai leou fou-chang ts’iao 
Wo, tsai leou ti-hia tsiao 
Ts’iao fai, ts’iao Riu 

La leao leang kiu hoa. 

Elle, a l’étage regarde, 

Moi, en bas je regarde, 

Nous nous regardons 

Et échangeons deux mots. 


5. Kiao i chenn: eul kou gniang? 

Ché pou hao 

Kiao gni, seu tié k’an kien leao 

Eul-kou gniang kai k’eou ma seu tie 

Tch’eng tsiou houng, ié gni kiao san. 

Jappelle: «Eul-kou-guiang! 

En vérité c’est mal: 

En t’appelant, le quatrieme oncle |’a vu.» 

Eul-kou-guiang ouvrant la bouche maudit le quatriéme oncle: 
«ll en résulte du brouhaha, et tu dois déguerpir.» 


Notes explicatives. 

Cette mélodic, — qui comprend dix notes — a une certaine allure. La phrase est aiséc, 
les périodes s’enchainent bien, et le rythme en est gracieux. 

Il s’agit d’une idylle (?) interrompue entre Youvrier Seu-Kueull et la seconde fille de 
son patron. 

Strophe |. 7ch’an-koung «long ouvrage», non donné aux ouvriers engagés a l’année 
ou pour plusieurs mois, par opposition a tuan-koung «journalier», ouvrier qui est engagé pour 
un temps court. 

Strophe 2. Loung Pai-teou «le dragon léve la téte», expression consacrée; les Chinois 
disent que le dragon dort pendant I’hiver, et que c’est lorsqu’il s’éveille et reléve la téte, il 
commence a tonner. 


Tan-ze latte pour porter. King-hono tan ze un porteur de marchandises de Peking. 
C’est la latte que les houo lang-ze les 


colporteurs, portent sur l’épaule, latte 
aux deux extrémités de laquelle pend 
une caisse. Le tan-ze pour faire le tan- 
chouei est une latte, aux extrémités de 
laquelle sont liés un crochet au moyen 
desquels on transporte les seaux d'eau. 


Strophe 4. Wo tsai leou-ti-hia je suis en bas de l’etage. Paraliélisme avec le premier 
vers: 7’a tsai leou fou-chang elle est a l’étage, en haut de !’étage. 
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Tsiao lai tsiao kiu nos regards vont et viennent == nous échangeons des regards. 


Strophe 5. Kiao i chenn j’appelle une voix == je crie unc fois, je lange un cri. 
Ché pou hao, ché de ché-tsai = en vérité. 


VI. Kod ta foung. 
Assez vif et tres rythmé. Record PD aid no. 1714 [= 1546-1547]. 


Tchenn ine li lai cheu sin ee Tche hou teng leull koa menn 


ts’ien Foung koa teng leull tou-lou-lou tchuan San kouo-kouo san mei-ze 


SS Ss a 


kouo tcheu sin gnien. Tseng peull ié tseng Hoa eull houng. la mi ia eull 


SS ee 


k’ing, lou ko seng seng. Leng seng li seng siang kouo ts’in jenn. 


1. Tchenn-iue li lai cheu sin gnien 

Tche hou teng-leull koa menn ts’ien 

Foung koa teng leull tou-lou-lou tchuan 

San kouo-kouo, san mei-ze kouo tcheu sin gnien 
Tseng peull ié tseng, hoa‘ houng 

la eul k’ing, lou ko seng seng 

Leng seng, li seng 

Siang ts’in jenn. 


A la premiére lune, c’est le nouvel an. 

Une lanterne de papier est pendue devant la porte. 

Le vent souffle, la lanterne tournoie, 

Le troisiéme frére et la troisieme sceur passent ce nouvel an. 


2. Eul iue li lai kod ta foung 

San mei-ze iou tseng houng t eou-chenn 
Ts’a lien, mouo fenn, menn-chang tsan 
Tsai k’an san mei-ze k’ing pou k’ing 
Tseng peull tseng... 


A la seconde lune, il souffle grand vent. 
La troisieme sceur a noué un cordon rouge, 
Grimée, fardée elle se trouve a la porte: 
Regardes donc si ta troisiéme sceur est jolie! 
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3. San ine li lai t'ao henn hoa. 

Gni cheu,.san kouo-kouo, siao iuan-kia. 
San kouo-kouo chouo ché hoa. 

San kouo-kouo ki gni ka cheou p’a. 


A la troisiéme lune, les fleurs de pécher s’ouvrent. 
Toi, tu es la petite ennemie au troisiéme freére. 
Le troisiéme frére dit la vérité, 

Le troisiéme frére t’achétera un voile. 


4, Seu iue li lai, seu iue pa 

Gniang gniang miao-chang pa siang td’a 
Jenn-ki tch’a siang wei eul-gniu 

San kouo-kouo tch’a siang wei-cheu-mo? 


Le huit de la quatriéme lune, 

Toutes les méres vont piquer des batonnets d’encens a la pagode. 
Elles briilent les batonnets a cause de leurs enfants: 

Mon troisiéme frére pourquoi briilerait-il des batonnets d’encens? 


5. Ou iue li lai, ou tuan-iang 
Sioung-hoang chao-tsiou nao tuan-iang. 
Sioung-hoang ts’a tsai eul-touo chang 
Ngai-ia pien tsai menn tsueull chang. 


Le cing de la cinquiéme lune, 

(On boit) de l’eau-de-vie soufrée pour féter le cinq. 

Du soufre est frotté sur l’oreille, 

Des feuilles d’absinthe sont fixées sur les gonds de la porte. 


6. Liou iue li lai ja nan tang 

Cheou fouo cheou" chang leang tc’oang 
Ko-pouo wan-wan choang tchenn-chang 
Cheou na tché chan foung leang. 


A la sixiéme lune, la chaleur est insupportable. 

La main dans la main ils s’étendent sur le lit de bois, 
Tous les deux reposent leur téte sur le (méme) bras arrondi, 
Une main tenant l’éventail pour se donner de Jair. 


7. Ts’i iue li lai, ts’iou feull leang 

San mei-ze houo-wan si i-chang 

Houng tou-tou loti k’ou-k'ou 

Tié-k’i tou-tou tch’uai nai-teou. 

A la septiéme lune, le vent automnal est frais. 

La troisieme soeur lave ses habits dans une anse de la riviére, 
Elle porte un tablier rouge avec un dessus vert. 

Lui, relevant le tablier, il lui palpe les seins. 


? 
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8. Pa iue li lai iue-eull inan 

Si-koa, iue-ping sié menn ts’ien 

Si-koa tien, iue-ping tuan 

Tsoung pou jou san-mei-ze han chouei tien. 

A la huitieme lune, la lune est ronde. 

On offre des pastéques et des gateaux devant les portes. 

Les pastéques sont douces, les gateaux sont ronds: 

Mais combien moins douces que la salive de ma troisieéme sceur! 


9. Kiou iue li lai, kiou ine kiou 

San mei-ze iou tso de hao tien tsiou 

T’ien tsiou tso-de suan-liou-liou 

Tsoung pou jou san mei-ze de mien jou-jou. 


Le neuf de la neuviéme lune, 

La troisiéme sceur a fait du bon vin doux. 

Le vin doux devient aigre, 

Et combien n’est pas aussi doux, que la douce chair de la troisi¢me sceur! 


10. Cheu iue li lai chen iue i 
Menn-kiang gniu-eul, Fan-lang ts’i 
Fan-lang ta tsai tch’ang-tch’eng li 
I chenn R’ou tao chen wan li. 


Le premier de la dixiéme lune, 

La dame Menn-Kiang, épouse de Fan-lang, 

— Fan-lang ayant été muré dans la grande muraille — 

Pleura, et du coup la muraille tomba sur dix fois dix mille stades. 


11. Cheu-i iue li-lai hiue-hoa" iang 
Wang-siang wo ping wei lao-gniang 
Ts’in-k’i toung-hai lao Loung-wang 
I touei sien iu soung chang tsiang. 


A la onziéme lune, les flocons de neige tombent. 

Wang-siang se couche sur la glace, 4 cause de la: vieille mére. 
Il invite le vieux Loung-wang du fleuve gelé 

A lui donner une paire de poissons frais. 


12. Cheu-eul iue li lai, cheu-eul iue man 
Tao tsouo Nan-iang cheu Pao-ki 

T’oung tsa-tsa leao k’in cheng tzeu 
Man tch’ao wenn ou, pou te ngan jan. 


La douziéme lune, la douziéme lune complete. 

Assis de travers, au Ho-nan, c’est le nommé Pao, 

Qui, avec un couperet de cuivre, tua son neveu. 

Les mandarins civils et militaires de toute la dynastie ne parvinrent a arranger 
convenablement (cette affaire). 
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Notes explicatives. 

Mélodie a six notes. Le titre «Il fait grand vent» est peu suggestif, ct semble avoir ¢lé 
inspiré par le premicr vers de la seconde strophe: eu/ jue li lai kod ta foung. A moins quiil 
ne faille traduire: chanson du débauché. En effet: koa ta foung, ct plus souvent: koa hoang 
foung «il souffle un vent jaune (mélé de poussiére ct de sable)» est une expression courante 
pour désigner un débauché, un fumeur d’opium, un homme de sac et de corde qui se livre 
a tous les désordres. On se contente de dire: 7chen-ko jenn koa hoang-foung, parfois Tchen- 
ko jenn koa ta foung, ct tout le monde comprend. En flamand on dit pour un faiseur d’em- 
barras: Dat is ne Windmaker: un faiseur de vent. En Chinois, l’expression a une portée beaucoup 
plus grande et veut dire: une franche canaille. 

Je ne sais cependant si l’explication du titre force a recourir 4 de pareils détours. 
Elle me fut fournie par un Chinois auquel je demandais raison du titre donné. On sait que 
jamais un Chinois, surtout s'il est quelque peu lettré, ne laissera une question sans réponse. 
D’autre part, le souci de la logique n’est pas tel chez les Célestiaux, qu’il ne les empéche de 
donner un titre quelconque a leurs chansons. Ainsi celle qui est intitulée: tsa teou kid kid 
«cueillir des haricots» ne parle de haricots qu’au second vers de la premiére strophe. 

Strophe I. Tché hou teng-leull. Tché «papier» se prononce: tzeu dans nos contrées. 
Le 30 de la derniére lune, on pend des lanternes de papier devant les maisons. C’est pour 
attirer le bonheur pour l'année future. Une lanterne, fixée 4 une longue perche dans la cour, 
est allumée jusqu’au 15 de la premiére lune. Sur ces lanternes sont a volonté tracés des 
caractéres, souhaits de prospérité et de bonheur. 

Tou-lou-lou tchuan, onomatopée: tournent. Les mots tseng peull tseng etc. n’ont 
pas de signification précise. Cf. ce qui a été dit a la premiére chanson. 

Strophe 2. Houng t’eou-chenn cordelette rouge, faite non de chanvre, mais de coton. 
Les femmes en usent pour leur coiffure. Lors des fiancailles il est stipulé — et cela differe 
d’aprés les contrées -- combien il faut donner de cette ?eou chenn a la fiangée. 

Strophe 3. Siao iuan-kia, on dit encore: tch’cou-kia, tch’eou jenn «ennemi». Tu es la 
petite ennemie du troisiéme frére. Ironie. Une de ces petites plaisanteries entre amants, qu’on 
retrouve sous toutes les latitudes. 

Strophe 4. J’ai traduit: toutes les femmes vont briiler des batonnets a la pagode, d’aprés 
les explications du chanteur. Rien n’empéche de traduire: A la pagode de Guiang-guiang, on 
va briler des batonnets. Gniang-gniang de miao-chang. Car c’est la déesse Gniang-gniang 
que s’adressent les voeux des femmes chinoises qui désirent des enfants. La devote de la 
déesse Gniang-gniang donne la prostation dans la pagode devant la statue (une déesse en- 
tourée de bébés des deux sexes). Elle briile des batonnets odoriférants (siang), et va téter le 
ki-ki (pudenda pueri) d'un des enfants représentés pres de la statue. Eile depose ie att 
pieds de Gniang-gniang une pare de souliers (mao-t’eou hai avec applications, souliers a téte 
de chat). Ces souliers sont faits en papier. ~<e 

Strophe 6. Leang-tch’oang estrade en bois. Ce mot semblerait indiquer que cette 
i le leang-tdvoang est inconnu dans la pratique. On se 


chanson n’est pas de cetfe contree, ou 
sert universellement du kang, estrade de pisés a surface de glaise, sous laquelle par des conduits 


on peut laisser circuler la fumée et la chaleur du foyer. : ; 

Strophe 7. Tou-tou espéce de tablier qu'on porte sous les vétements et qui est maintenu 
autour du cou par un cordon, ou une chainette d’argent, ou un cordon de perles BLassict: 
Il arrive par les temps de chaleur, d’apercevoir des 
femmes travaillant a l’écart se permettre ce déshabillé. 
Elles s’empresseront généralement de mettre leur pou- 
san-ze (chemise-jaquette) lorsqu’elles voient venir quel- 
qu’un. K?ou-k’ou est une petite bande d’une autre 
teinte et parfois agrémentée de rubans appliqués. 
Il y a aussi des hommes qui portent le fou-tou. 
C’est un préservatif pour que le ventre ne prennne 


Keds froid. 
Strophe 8. Sié-menn-ts’ien. Nous avons déj 
lune, au 15 de la la huitiéme June. 


4 donné l’explication de cette i¢te de la 
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Strophe 9. Svan-liou-liow aigre tres aigre. Les Chinois aiment les expressions de ce 
genre: leng-seng-seng tres froid, ja toung-toung tres chaud (les deux expressions se rappor- 
tent a la température), o-toung-toung trés obscure, fenn-toung-toung rutilant de couleurs. 

Strophe 10. On ne voit pas la relation qu'il peut y avoir entre les neuf premiéres 
strophes et les trois derniéres. Dans la premiére partie, nous avons une chanson érotique, et 
brusquement, sans transition, sans point de contact, on passe a ces souvenirs historiques ou 
légendaires. La chanson: Kou leull tsiang ting kang nous donne un autre exemple de deux 
parties absolument disparates. Est-ce un écart de mémoire chez le chanteur? Il m’a assuré que 
non, que c’était fait ainsi: to&reu-mo iang ze pié-ha de k’iu-ze une chanson composée de cette 
maniére. Pour Ja chanson qui nous occupe, j'ai pu interroger ct faire chanter plusieurs personnes, 
les versions ¢taient identiqucs. 

Strophe Il. Wang siang se coucha nu sur la glace pour la faire fondre et pour pouvoir 
rapporter deux poissons frais a sa mére. C'est la un des traits fameux de piété filiale, connu 
par tous les Chinois. Il est pris au recueil: Eul-creu-seu-siao les 24 exemples de piété filiale, 
qui sont devenus populaires tant par les écrits que par les dessins et les peintures. V. P. HOOGERS, 
Théorie et pratique de la piété filiale chez les Chinois, «Anthropos», V (1910), p. 694suiv. 

Strophe 12. Le nommé Pao. Il s’agit de Pao-weng-tcheng, mandarin sous la dynastie 
des Soung. C’était un homme trés noir de figure qui administrait K’ai-fong-fou, au Ho-nan. 
(Le Ho-nan s’appelle encore: Nan-iang, Louo-iang, Pié leang). Pao-weng-taieng aimait le peuple 
et voulut que les petits aussi bien que les grands puissent se faire rendre justice. Or tous les 
tribunaux de la Chine s’ouvrent vers le sud, parce que l’empereur vient du sud — disent les 
Chinois —, et que les mandarins doivent toujours avoir les yeux fixés sur lui. Seulement, le 
peuple avait ajouté une phrase a la premiere,‘ et l’expression suivante était devenue un proverbe : 

Tien-hia ia-menn tch’ao nan kai 

Tou li, ou tsien, nan kin lai. 

Tous les tribunaux du monde s’ouvrent vers le sud. 

Celui qui a raison, mais n’a pas de sapeéques, entre difficilement. 


Pao-weng-tcheng, pour montrer que tous ses administrés étaient égaux pour lui, fit murer la 
porte du sud de son tribunal, et en fit percer une vers le nord. C’est pour cela qu’on dit: tao 
tsouo assis de travers. Il s’opposa sans merci aux plus grands personnages, il tua Tch’eng 
cheu mi, P’ang t’ai-seu, Ts’ao koa kiou, proches parents de l’empereur, et exécuta son propre 
neveu avec un couperet de cuivre. 


Vil. Kao-ta-jenn tiao ping. 
A laise. Record phonographique no. 1709 [= 1536—1537]. 
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lai Wenn chou iao. Ka tcheou fou hien fa ta __ ping. 


1. Tohenn iue li lai cheu sin gnien 
Tch’an-teou houei-ze tsao leao fan 
Ts'ien li lou chang-lai wenn-chou 
Ka tcheou, fou, hien, fa ta ping. 


A la premiére lune, c’est le nouvel an. 
Les Mahométans enturbannés ont fait révolution. 
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De mille stades de distance est arrivée une dépéche officielle 

Que de chaque district, préfecturc, sous-préfecture des soldats doivent étre 
envoyés. 

bis Sien fa leang ts’ao, heou fa ping 

Tan fa eul-cheu-seu ou -siao ing-sioung 

Ts’in-ts’in, p’eng-iou lai k’'an wo 

Tié, gniang, k’ou-de, luei tch’ang liou. 

D’abord on envoie des grains et du fourrage, ensuite on envoie des soldats, 

On envoie seulement des jeunes gens de vingt-quatre ou vingt-cing ans. 

Ma famille et mes amis viennent me voir, 

Mon pére et ma meére pleurant, leurs larmes coulent sans cesse. 


2. Eul iue li lai koa tch’oenn foung 
Kuo-ta-jenn tiao ping iao k’i-chenn 

Mei jenn chang gni-mern eul leang inn 
Ou-kié kouo-kouo iao k’i-chenn. 


Pendant la seconde lune, le vent printanier souffle. 
Kao-ta-jeun ayant levé des soldats veut se mettre en route: 
A chacun de vous, il donne deux onces d’argent, 

Notre grand-frére Ou-kié doit se mettre en route. 


3. San iue li-lai cheu ts’ing-ming 

Leang-ze k’oung tsai Hang-tcheou-tch eng 

Hang-tcheou tch’eng la ta i tchang 

Tch’'ang ts’iang ia-de tié-pa eng. 

A la troisiéme lune, c’est la «pure Clarté>. 

Les troupes sont assiégées dans les murs de Hang-icheou, 
Sous les murs se Hang-tcheou fut livrée une bataille, 
Sans cesse par les fusils pressées les épaules font imal. 


4, Seu iue li lai iou tch’ou pa 

Ta-jenn foung-fou pou k’i ma 

I ié tseou leao pé-ts’'i pa 

Ko-pa chang lou-chouei leang-choa-choa. 

A la quatriéme lune, le huit 

Le grand homme décide qu’on ne peut monter a cheval, 
En une nuit, nous couvrimes cent septante huit stades, 
Ft les bras mouillés de rosée tremblaient de froid. 


5. Ou iue li lai ou tuan-iang 
Mi leang che” chang pan k’eou-leang 
Kiu-gnien de k'eou-leang nan té kia 
Suan k’ou-ts’ai pan kan-leang. 


Le cing de la cinquiéme lune, 
Ils achétent un peu de céréales au marche: 


Cette année-ci Ies céréales sont 4 un prix exorbitant, 
Et l’on doit mettre du laiteron dans les biscuits. 


6. Liou ine li lai, ja nan tang 

Tch’ou-menn-jenn fan nan tch’ang 

Chenn-chang tch’uan leang k’ouei Ria. 

T’eou tai ts’'ao muo ze leang-choa-choa. 

A la sixiéme lune, la chaleur est insupportable. 

Les voyageurs sont bien incommodés, 

Revétus du casque et de la cuirasse. 

Un chapeau de paille sur la téte donnerait de la fraicheur! 
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San-kouo jenn leang-kouo ma 

Leang tien tseou-leao ts’ien ts’i pa 

Ta jenn wenn: Gni-menn fa pou fa? 

Le sept de la septiéme lune, 

Il n’y a plus que deux chevaux pour trois hommes, 

En deux jours, couvrant mille sept cent quatre vingt stades. 
Le grand homme demande: N’étes-vous pas fatigués? 


8. Pa iue li lai, ine tchenn toung 

Seu-cheu-wan jenn ma chang Pé king 

Lou-keou k’iao-chang ta i tchang 

Tchao i ié leang-ze hao si-hoang. 

A la huitiéme lune, la lune se léve juste a 1’est. 

Quatre-cent mille hommes et chevaux partent pour Péking. 

Sur le pont de Lou-Keou on livre bataille: 

Quelle mortelle inquiétude de voir ces troupes pendant la nuit! 


9. Kiou iue li lai, iou tch’ou san 

Cheou touo miao-kan pa-ping tie. 

Pa-ping tié leao ts’ien ts’ien wan 

Pa cheu wan jenn ma hoai i pan. 

Le troisiéme de la neuviéme lune, 

La lance au poing les soldats tombérent. 

Les soldats tombérent innombrables, 

Sur huit-cent mille hommes et chevaux, la moitié périt. 


10. Cheu iue li lai, ts’iou foung leang 

K’ouo-lien de tch’ou-menn-jenn fan nan tch’ang 
Jenn-ki houei-kia huan i-chang 

Wo-menn tsai wai-k’i cheou si-hoang. 

A la dixiéme lune, le vent automnal est déja frais. 
Les voyageurs dignes de piété ont bien des miséres, 
Chacun retourne chez soi pour changer d’habits, 
Nous nous sommes a I’extérieur rongés d’inquiétude. 
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Notes explicatives. 

Le grand homme Kao, le mandarin Kao léve des soldats. Nous avons ici un exemple de 
chanson chinoise embrassant toute la gamme d’ut majeur; les sept notes s’y trouvent. 

Cette chanson est d’éclosion récente, ct est imprimée. Il m’a été impossible de trouver 
le texte, et j'ai dfi me contenter de me faire dicter les paroles parle chanteur. Pour ¢tre complete, 
il faudrait encore deux strophes pour le onziéme et le douziéme’ mois. On n’en savait pas plus 
long, et d’autres Chinois qui connaissaient cette chanson assez répandue ici, n’ont pu m’aider, 

Dans nos contrées, la révolution mahométane a fait d’énormes ravages, et on en retrouve 
encore ics ruines sur la lisi¢re de la grande muraille; ott jadis il y avait des villes bien réduites 
actuellement. 

Strophe |. Houei-ze terme méprisant pour dire «Mahométan» ; Houei-houei est synonyme 
mais non injurieux. Le terme choisi est: Siao-kiao-jenn un homme de la petite religion, par 
opposition a 7a-kiao-jenn un homme de la grande religion: un paien. 

Strophe Ibis. Leang ou leang-cheu grains, céréales. On appelle les soldats to’eu leang 
de ceux qui mangent les céréales payées par l'état. Un proverbe dit: 

Pé. il pou fan ts’ao 

Tsien li pou fan leang. 

On ne transporte pas du tourage a cent stades, 
On ne transporte pas du grain a mille stades. 


Parce que le prix de transport est trop grand et qu’il n’y a plus de profits. 

Strophe 3. Hang-tcheou-tcheng la ville de Hang-tchcou, préfecture de la province 
du Tche-kiang. 7ah’eng se dit pour toute ville murée. 

Todang tsiang ia-de tié pa Peng. Les épaules sont meurtries par Ie recul des fusils sans 
cesse déchargés. 

Stropke 6. Tch’ou-menn-jenn Ics hommes qui sortent de la porte, les voyageurs, ici 
Ies soldats. 

Strophe 7. 7seou leao ts’ien tsi pa mille septe cent quatre-vingt stades. Le stade est 
d’environ 600 métres. Pratiquement huit stades ou /i font une licue. Cela nous donne unc 
marche de plus de 100 lieues par jour! Une légcre exagération n’a pas d’importance aux yeux 
d’un Chinois, et aprés cela, la sollicitude du mandarin qui demande si ses hommes sont fatigués, 
est vraiment touchante! 

Strophe 8, Si-hoang inquiet. Hoa si-hoang excessivement inquiet. L’adjonction du hao 
rend l’expression trés forte: hao fa la je suis excessivement fatigué, hao leng la il fait exces- 


sivement froid. . 
(A suivre.) 
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Un ,Sahagun* pour l’ethnologie du peuple 
malgache de l’Imerina: 
Les documents du R. P. Callet, S. J. 


Par les PP. SoURY-SAVERGNE et DE LA DEvéZE, S. J., Enghien, Belgique. 


L’étude de histoire et des institutions malgaches est toujours, et peut- 
étre plus que jamais, d’actualité. Sous l’influence européenne, ces choses du 
passé peu a peu se transforment et vont disparaitre. Pour cela méme, il serait 
intéressant d’en ramasser au plus tét et d’en fixer les souvenirs. 

Parmi les nombreuses peuplades de Madagascar, Betsileo, Sakalava, 
Betsimisaraka etc., celle des Merina, vulgairement appelés Hova, mérite de 
retenir l’attention, Dans la région habitée par cette tribu, I’/merina, sur les 
hauts plateaux du centre, il y eut jadis toute une demi-civilisation, tres carac- 
térisée, et, mérite original, vraiment spontanée, sortie du génie de la race, 
hors des importations européennes. Cela surprit, voila un siécle et plus, les 
premiers explorateurs: la sauvagerie avilie des cOtes les avait peu préparés a 
trouver, tout d’un coup, au coeur des hautes terres, un tel €panouissement de 
vie sociale. Des manuscrits, récemment découverts et publiés, nous ont révélé 


leurs impressions. 


En 1777, Vexplorateur Mayeur notait!: «Les Européens qui fréquentent 


les cétes de Madagascar auront de la peine a croire qu’au centre de l’ile, a 
40 lieues de la mer, dans un pays jusqu’a présent inconnu, qu’entourent des 
peuplades brutes et sauvages, il y a plus de lumiére, plus d’industrie, une 
police plus active, des arts plus avancés que sur les cétes, dont les habitants, 
depuis longtemps en relations continuelles avec les Européens, auraient da, 
plus que ceux-ci, accroitre leurs connaissances ... Je ne doute pas que les 
Hova n’accueillent avec amitié et reconnaissance les Européens qui voudront 
bien venir les instruire dans la pratique des arts utiles, car aucune peuplade 
de Madagascar n’a autant d’intelligence naturelle, ni autant d’aptitude au 
travail ... Ils n’ont pas Il’humeur guerriére des autres tribus de Vile, et ils 
préférent se livrer a l’agriculture, au commerce et autres métiers utiles; chaque 
jour de la semaine, il se tient, en un point différent de l’Imerina, des foires 
pleines de mouvement et de vie, oi sont étalés les principaux produits du 
pays, et ott chacun peut s’approvisionner suivant ses gofits et ses besoins.» 


En 1825, ANDRE CopPaLle faisait cette remarque?: «Peut-on qualifier de 
Sauvage le peuple qui a apprécié les bienfaits de la vie sociale, qui a su 
reconnaitre l’avantage d’une défense commune; qui a pu distinguer les lieux 
les plus favorables a cette défense; qui a eu le talent d’ajouter a4 la force 
naturelle de ces lieux par des travaux grossiers, il est vrai, mais néanmoins 


" MAYEUR: Voyage au pays d’Ancove en janvier 1777. British Museum, manuscrits de 
Madagascar, no. IV. — Cf. GRANDIDIER: Histoire de Madagascar; Ethnographie I* partie, p. 95. 

* Journal d’A, COPPALLE. Manuscrit de la biblioth¢que de M. DE FROBERVILLE. — 
Cf. Bulletin de l’Académie. malgache, 1909, t. Vil, p. 43. 
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étonnants, quelquefois gigantesques, toujours redoutables; qui éleve des trou- 
peaux, cultive la terre, distingue les propriétés, construit des maisons durables; 
qui reconnait des chefs héréditaires ou électifs; qui a des lois, des tribunaux, 
des juges; qui admet des distinctions sociales, des lois de politesse adaptées 
ala diiférence des rangs et aux différentes situations du commerce domestique; 
qui, enfin, reconnait l’union conjugale, et conserve pour la sépulture un respect 
inviolable? Non, certainement, si tout cela n’est pas ce que nous nommons 
civilisation, je suis dans une erreur compléte a l’égard de la signification de 
ce mot?.» 

Aussi bien, I’histoire politique et sociale de cette race restée longtemps 
inystérieuse, a-t-elle tenté les recherches d’un assez grand nombre de curieux. 
Les efforts ont été méritoires, quelques-uns fort heureux2; mais, le plus souvent, 
ébauchés, vite 4 court, éparpillés, ct parfois, sur un méme objet et sous une 
méme plume, presque contradictoires. 


Il existe cependant, pour guider les études des malgachisants, au moins 
dans le centre de Madagascar, une source trés abondante et trés sfire: |’ceuvre 
du R. P. CaLLeT, missionnaire jésuite. Cet humble chercheur recueillait une 
énorme quantité de documents indigénes, — manuscrits, traditions orales, 
récits des vieux témoins des faits, — dans son 7Tantara ny Andriana eto 
Madagascar: écrit tout entier en malgache. Voici quelques détails rapides 
sur le chercheur, ses trouvailles et son cetvre. 


Le P. Catiet fut envoyé de France vers Madagascar avec les tout pre- 
miers missionnaires en 1852, a l’age de 30 ans. La tyrannique RANAVALONA | 
interdisait aux Européens l’entrée de ses états. Le P. CaLtet dut attendre a 
la Réunion une douzaine d’années; mais 1a, il put étudier a loisir la langue 
et le génie de la grande ile en s’occupant d’une petite colonie de jeunes 
Malgaches que les peres, dans leur collége, formaient en vue de la mission 
prochaine. 


En 1864, a l’age de 42 ans, il put enfin monter a Tananarive, et bientot 
se vit successivement chargé de divers postes: Ambohipo, Imerimandroso, 
Ambohijanahary, Imerinafovoana, Ambohimanga, Alasora. Ces villages situés 
a lest, au nord, au sud-est, au nord-ouest de la vieille capitale, avaient été 
le théatre des plus importants faits historiques, et se trouvaient étre, surtout 
Ambohimanga et Alasora, un terrain des plus favorables aux recherches sur 
les régnes des princes, sur les traditions lointaines, sur les institutions et 
les moeurs. 

Ces recherches, le P. CaLLeT les poussa dix-neuf années durant; se 
chargeant encore de réunir des proverbes et de se les faire expliquer par les 
vieillards les plus instruits, travaillant a un dictionnaire encyclopédique de la 
langue, sans interrompre toutefois le labeur de |’évangélisation. 


1 Cf, encore: JACQUES DE LASSALLE, Mémoires sur Madagascar 1797 — Notes, Explo- 
rations, Reconnaissances — 31 mai 1898, pp. 575sq. 

2 Signalons dés maintenant ct une fois pour toutes l'ouvrage de M. G. JULLIEN: Institutions 
politiques et sociales de Madagascar. 

3 Histoire des Rois a Madagascar. 
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La guerre franco-hova de 1883—1885 vint l’arréter. Expulsé avec les 
autres missionnaires, il se réfugia a la Réunion. Il avait emporté quelques 
manuscrits et s’acharna de nouveati a son travail. Mais bientot surmené, anémié, 
il fut subitement enlevé par un accés pernicieux le 7 avril 1885, a l’age de 63 ans. 

Il laissait: 

1° Trois volumes de documents. parus en 1873 et 1878. 

20 Un 4¢ volume en manuscrit qui fut édité seulement en 1902 par la 
Mission catholique. | 

39 Un commencement de dictionnaire au double point de vue linguistique 
et coutumier, imprimé alors mais non publié, et qui, arrété au mot arina, 
compte déja 152 pages de deux colonnes in-8°'. 

49 Des notes et des cahiers de proverbes avec gloses, inédits a l’heure 
présente. 


Pour amasser un tel trésor, quelle avait été la méthode de recherche? 
Le P. Cattet fut d’abord poussé par une simple curiosité personnelle, et 


méme par les nécessités de son ministere: il voulait découvrir ame de ceux 


qu’il devait évangéliser, en fouillant dans leur passé, leurs traditions, leurs 
institutions. Il arrivait dans un pays sans histoire, chez un peuple mystérieux, 
isolé au centre de l’ile derriére d’immenses et abruptes falaises forestiéres: 
pas de monuments, pas de livres, pas d’écriture, au moins ancienne: sa 
curiosité se heurtait ace néant; et il voulut a tout prix savoir quelque chose, 
d’aprés les sources indigénes elles-mémes. 


Faute de documents, il s’en prit aux personnes. Abordant les vieillards 
qu'il rencontrait, vieux paiens, vieux sages, jadis hommes de confiance des 
anciens rois, ou mélés aux drames dont il entendait parfois vaguement parler, 
il les apprivoisait peu a peu, amorcait les investigations par une prise de tabac, 
questionnait, pressait, forcait au besoin par un petit cadeau, les confidences 
pénibles et défendues. 


Et, séance tenante, il écrivait sous la dictée des vieux, trés patients, de 
mémoire impeccable, de langage circonstancié et précis, qui finissaient bien 
par narrer et leurs souvenirs personnels, et les récits du pére ou du grand- 
pére, jadis ouis dans la case enfumée. 

Sil ne pouvait 4 instant tout noter, rentré chez lui, il rédigeait, faisant 
ensuite soigneusement vérifier et corriger son texte. Longtemps ainsi, il inter- 
rogea et parvint a savoir quelque chose du passé malgache. 


Ses supérieurs, avertis de ses trouvailles, voulurent en faire bénéficier 
les autres missionnaires; un tout petit volume, introuvable aujourd’hui, fut 
imprimé. Et alors, la curiosité du chercheur ne se contenta plus de notes 
€parses. Reprenant son travail, étendant:ses recherches, il voulut grouper et 
coordonner ses trésors, et pour s’assurer de la suite des faits, pour situer les 


" Ce dictionnaire a été publié plus tard, par séries, dans le Bulletin de Académie mal- 
gache 1902, 1903. 
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gestes des ancétres qu’on lui détaillait jour par jour, il poussa plus avant ses 
enquétes; si bien qu'il finit par dénicher quelques manuscrits, vieux de 
cinquante ans a peine, mais proches de l’époque qu’il étudiait le plus. 


Il y trouva des généalogies de rois, de princes, de nobles, qui €clairaient 
singuliérement l’histoire de la dynastie, plusieurs récits détaillés d’événements 
importants, et quelques listes de grands faits, précieux jalons dans le désordre 
des traditions orales'. 

Entre temps, l’infatigable chercheur avait fini par se constituer, dans les 
postes ot il séjournait, comme un cercle, une collection de vieillards, toujours 
a sa portée, se hatant au premier appel vers la pauvre table du missionnaire: 
ils se prétaient a fournir sans cesse de nouveaux renseignements, rectifiaient, 
amendaient, étendaient tels et tels récits déja donnés, révélateurs sans défiance 
et inlassables conteurs. 


Lui, il écoutait tout, imperturbable, notait, écrivait au long les narrations 
concordantes ou discordantes, les multiples versions parfois contradictoires, 
laissant aux historiens de l’avenir le souci de la critique; respectant la forme 
du narré, les menues répétitions, les bizarreries déconcertantes du style; se 
gardant de juger, devant ses narrateurs, de l’authenticité des histoires rapportees, 
afin de ne pas troubler leur sincerité; ne souriant jamais du merveilleux 
enfantin mélé a V’historique, pour ne pas froisser la susceptibilité paienne et 
barrer les aveux. 

Une époque surtout fut riche en donnces précises: celle du régne d’An- 
drianampoinimerina (17871810). Le P. CALLET avait, sous la main, les témoins, 
les acteurs des faits; et puis, du bon roi patriarcal les moindres souvenirs 
restaient, tres frais, incessamment rappelés, dans toutes les mémoires; surtout 
a Alasora et Ambohimanga, villes aimées et fréquentees entre toutes par le 
grand souverain. 

Ainsi se firent les trois volumes parus avant 1878, et se prépara le 
manuscrit du quatrieme. 

C’était un ensemble imposant; il sintitulait avec modestie: Histoire 
des Rois Tantara ny Andriana?. Mais, tout aussi bien, c’était Vhistoire du 
peuple merina, sa vie passée tout entiére, origines et évolution, actes politiques 
et sociaux, légendes, traditions, institutions, usages et droit coutumier, moeurs 
familiales, croyances et rites, instincts et dictons. 


Cet ouvrage restait pourtant peu connu. Imprimé a quarante exemplaires 3, 
il ne fut pas mis dans le commerce. Parmi les missionnaires, qui le lisaient 
sans le traduire, le R. P. Mauzac, seul, en fit un usage sutvi et raisonné, 
et résuima les faits politiques les plus saillants dans son précis Classique, 


at de fixer, aux différents regnes, des dates 


1 Le P. CALLET ne se crut pas alors en ct S t 
Ces dates ont été supputécs 


par années, les indigenes ne datant point du tout 4 notre maniére. 
et fixées plus tard, surtout par M. A. GRANDIDIER et le R. P. MALZAG, m tia ; 
2 «Zantara ny Andriana eto Madagascar. Documents historiques, d’aprés les manuscrits 


inalgaches.» . . 
3 Par l’imprimerie de la mission catholique 4 Tananarive, 
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L’Histoire des Rois!. Les autres Européens, sauf de tres .rares exceptions ?®, 
se contentaient de citer le titre. , 

Cependant, grace a l’impulsion donnée aux curiosités des malgachisants 
par la fondation de l’Académie de Tananarive, le besoin se fit plus vivement 
sentir d’une vraie publication. 

L’Académie obtint de la mission catholique la faculté de rééditer les 
précieux travaux. L’ceuvre se fit aux frais de la colonie, avec le concours du. 
R. P. Matzac, qui a éclairé le texte par un court lexique de quelques’uns des 
termes obscurs. Les trois volumes anciens et le volume posthume de 1902 sont 
contenus dans deux tomes in-8°, en tout 1243 pages d’impression trés serrée. 

- L’incomparable mine d’informations vient donc d’étre rouverte. 

Au plus grand nombre, pourtant, elle reste encore en quelque sorte fermée: 
les documents, sauf en de trés rares extraits, n’ont pas été traduits. Le style 
un peu archaique, ardu, déroute parfois les indigenes eux-mémes, et décourage 
presque toujours les Européens qui s’y aventurent®. Ii y faut beaucoup de 
patience, mais combien est-on dédommagé du labeur par la richesse des 
renseignements, la multiplicité des faits et des traits, par la verdeur de 1’ex- 
pression, la vigueur native des tours et des apercus! A mesure qu’on y avance, 
et surtout plus on y repasse pour relire, on est émerveillé; et l’on se demande 
si, chez quelque autre race de demi-civilisés, s'est jamais rencontré, pour un 
champ historique si restreint dans l’espace et dans le temps, pareil luxe de 
documentation. 

L’espace, en effet, c’était presque exclusivement |’/merina, le coeur des 
hauts plateaux, a peu prés un quadrilatére de 250 km nord-sud, sur 150 km 
est-ouest. Le temps, c’était environ deux siécles et demi, dont 25 années 
surtout étaient fouillées (1785—1810). 


Voici le cadre dans lequel sont casés les documents, en trois périodes. 

Premiére période (1400?—1710): Des origines du royaume Merina‘ et 
de la dynastie Andriana jusqu’a la fin du régne d’Andriamasinavalona, le premier 
roi unique, organisateur de |’/merina entiére. Deux parties, l’une de trois, 
lautre de cing chapitres. 


" C’est dans la 1° partie de ce Précis, surtout, que le R. P. MALZAC utilisa le Tantara. 
Ce Précis a paru, accompagné de la version francaise, dans !’ancien périodique de la mission 
catholique: /'/raka (1897—1909). Le texte malgache seul a été publié en volume. Les PP. ABINAL 
et DE LA VAISSIERE utilisérent aussi quelques documents dans leur ouvrage «Vingt ans a Mada- 
gascar» Paris 1885, et le P. DE LA VAISSIERE dans son «Histoire de Madagascar». 

* Principalement, M. ALFRED GRANDIDIER dont la compétence est depuis longtemps si 
connue, ANTOINE JULLY, W. Cousins, M. BARON, M. G. JULLIEN. 

* Signalons les essais fort heureux de traduction tigourcuse entrepris par M. RIGAUD. Cf. 
Bulletin de l’Ecole franco-malgache 1906 et années suivantes. 

* Au sujet des deux mots: Merina et Hova qui pourraient amener quelque confusion: 
Le mot Merina englobe tous les habitants de I’Imerina. Le mot Hova est surtout une désignation 
-de classe: Ics hommes libres, non nobles. Ranavalona I* se fachait d’étre appelée parfois Reine 
des Hova, \'étant des autres aussi. L’appellation Aova parait sans doute vers la fin du XVI°* Siécle 
ou Je début du XVII* Siecle. Cf. A. GRANDIDIER: Ethnographie de Madagascar 1908, 1° partie, 
p- 232, 90. (Vol. IV, de I’Histoire générale.) 
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Deuxiéme période (1710—1810): se divise en une premiére partie de 
trois chapitres, et une seconde contenant le régne du grand Andrianampoini- 
merina, le Charlemagne malgache (1787—1810) — partie divisée en deux 
livres: l’un de neuf chapitres: la formation du nouveau royaume; |’autre de 
douze: le gouvernement. 


Cette deuxiéme période, la plus importante et la plus strictement historique, 
comprend 663 pages sur les 1243 de l’ensemble. 


La troisiéme période (1810—1868), seulement ébauchée, se partage en 
trois: Les regnes de Radama J, de Ranavalona IJ, de Radama II et de Rasoherina. 

Dans ce cadre, le plan ne saurait étre trés régulier ou chronologique: 
le récit historique n’y est point toujours continu. L’auteur l’interrompt, surtout 
dans la premiére période, par des exposés d’institutions générales; et, de plus, 
sur un méme sujet, les données sont parfois dispersées dans tout l’ouvrage. 
Cependant la seconde partie (1787—1810) de la seconde période présente un 
véritable développement historique. 


Une analyse intégrale de l’énorme recueil ne saurait trouver place ici. 
Indiquons seulement quelques séries de documents, en les répartissant, pour 
plus de facilité, sous trois chefs: Histoire politique; Histoire sociale et économique, 
Histoire religieuse. : 

Et d’abord, une préface courte, mais combien précieuse; celle d’un 
ancien sage, un de ces ombiasy des temps fabuleux, qui, d’apres la tradition, 
ont écrit des histoires en langue malgache et caractéres arabes, et dont le 
P. CALLET n’a pu retrouver que ce fragment, déja transposé en caracteres 
latins. En quelques mots, l’utilité de l’histoire y est notée: «Réfléchissez sur 
la maniere dont ont commencé les faits historiques. Il n’y a pas comme 
l’attention et la réflexicn pour savoir. Les personnes et les choses se succédent 
mais la nature et le coeur de l'homme ne changent pas. Celui qui connait 
bien l’histoire des générations passées, apprend a juger passablement de I’histoire 
présente et de l’avenir.» 

Histoire politique. 

Les premiers rois vazimba* ancétres de la dynastie andriana. — Diverses généalogies 
de rois. La conquéte progressive de I’Imerina par les premiers Andriana réguliers, sur l’ancienne 
peuplade vazimba restée plus barbare (1550? —-1630 ?). 

Le grand regne d’Andriamasinavalona (1675—1710), roi d’une plus grande Imerina en 
quatre districts, qu’il partagea de son vivant entre ses quatre fils. Les régnes de trois géné- 
rations de ses descendants: troubles — brigandages — traité des esclaves famines luttes 
contre les Sakalava du nord-ouest, se vendant tour a tour a l'un ou l’autre des rois merina 
dans le peuple, nostalgie de l’unité d’autrefois et aspirations vers une refonte de 1'Imerina. 


1 Les Vazimba seraient les premiers habitants du centre de Madagascar, sans doute d’origine 
indoocéanienne. Au sujet des Andriana et des Hova, cing théories. 1° M. A. GRANDIDIER: les 
Andriana seraient les métis d’un Javanais (immigration du 16° siécle) et d’une princesse vazimba. 
Les Hova descendraient de la classe supérieure des Vazimba. 2°R. P. MALZAC: Andriana et Hova 
viendraient des classes supérieure et moyenne des Vazimba. 3° Divers auteurs: Andriana et 
Hova descendraient d’immigrants récents (16° ou 17* siécie). 4° D’aprés un manuscrit malgache 
d’Alasora, encore inédit, croyons-nous, les Andriana viendraient des Vazimba supérieurs ; les 
Hova @une immigration récente. 5° ANTOINE JULLY: les Andriana seraient issus d'un métissage 


entre Arabes et habitants du centre, opéré au 15° siécle. 
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Alors, la lente montée au pouvoir d'Andrianampoinimerina, le Seigneur désiré 
de I’'Imerina, d’abord roi du nord, puis, ralliant peu a peu I'Imerina entiére, l’étendant en six 
districts, faisant déborder au-dela son royaume. 

Ici, un exposé de la méthode de conqutte ou de ralliement; raison du sticcés; série des 
rois soumis. 

La réorganisation de I’Imerina: les théories de gouvernement. énoncées dans les Rabary 
ou palabres royales. Lois sur les féodaux et les classes. Mesures sociales, juridiques, économiques. 
La loi d’amour et la loi du travail. Les six districts et leurs douze grands représentants 
auprés du roi’. Les vadin-tany ou «missi dominici». 

Le testament et la mort du grand roi. 

Radama I (1810---1828) qui subit plus ou moins linfluence européenne, surtout anglaise. 
Constitution d’une armée réguliére. Expéditions et conquétes lointaines. Fonctionnaires, com- 
mandants de territoires, juges ct tribunaux réguliers. Introduction de la religion chrétienne, 
protestante. 

Ranavalona I (1828 1861). Rdle de J.B. LABORDE. Réaction contre les Européens et 
leur religion. 

Radama II (1861—1863). Récit détaillé de son assassinat. 

Rasoherina (1863- 1868). Un coup d’état manqué. Procés des conjurés. 

Ici et 1a, quelques Institutions politiques anciennes. 

Les «Prémices» d'état, ou observances publiques liées a certains actes royaux ct politiques: 
expéditions, fondations de placcs royales etc. Les grands serments d’état. L’avénement ct la 
présentation du roi. Les hommages du peuple au roi, et les saluts du roi au peuple. Le Kabary 
ou palabre royale et la consultation du peuple. Les pierres commémoratives d’état. Les conseillers 
d’état. Les marches des fronti¢res. La maniére de partir en guerre, et de faire la guerre, et de 
partager le butin. Les impdts et redevances dties au roi. L’échelle des juridictions pour les 
procés. L’administration officielle du poison ordalique, le tanghen. Les douze crimes capitaux. 


Histoire sociale et économique. 

La disposition et l’ameublement de la case malgache. La détermination des heures ou 
moments du jour et de la nuit. Les «prémices», santatra, ou observances sociales et religieuses 
accompagnant tout début d’acte collectif important. 

Le jeu national du fanorona (jeu de dés). La grande féte nationale, sociale, familiale du 
fandroana, féte, avant: tout, du destin royal. 

Le mariage et la famille, condition de la femme. Le code des hommages, du respect et 
de la politesse; le tutoiement. Les bénédictions sociales et familiales. La succession et héritage ; 
le testament, le droit de déshériter. 

Les maladies et les remédes. La petite vérole et les mesures sanitaires. 

Les morts, les funérailles et les tombeaux, Deuil et funérailles du souverain. 

Le serment fraternel de sang ou fati-dra. Une théorie de l'amour par Andrianampoini- 
merina. La justice et la charité. Deux paraboles sur le devoir social. 

Les classes, castes et clans. Les seigneurs, les vassaux, les fiefs. Les privileges et la 
noblesse. Les bourgeois privilégiés. L’esclavage et les esclaves. Esclaves et affranchis noirs du roi. 

La propriété. Le principe de la propriété individuelle. Lois sur la propriété, les propriétés. 
Le vol et la suppression des voleurs. 

Le travail agricole: riziéres, canaux, digues. Distribution de riziéres par le roi. Lois sur 
les riziéres, sur le travail, sur le riz. Le don royal de la béche, aux grands, aux pauvres. Les 
inspecteurs des cultures et travaux. 

Les boeufs: élevage, usage. Combats de taureaux. 

La forét primitive en Imerina. Lés lois. sur usage des bois. 

|'industrie: pirogue, fer, bijouterie, poterie, tissage; la soie; les. huiles etc. 

L’utilisation des marais: poissons, joncs, roseaux. 

Les marches réguliers et le Code du commerce... Théories du roi. La défense des 
petits et la bonté pour les pauvres: L’unification des monnaies, poids et mesures. ‘L’argent et 
le pret a intérét; Ic taux usuel; les.insolvables. Les paris d’argent. 


" Pour chaque district; | Hova (bourgeois), 1 Andriana (noble). 
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Histoire religieuse, 


Dicu dans les legendes. Dieu créateur et providence. Profession de foi des anciens sur 
Dieu et Ies dieux. Priéres 4 Dieu. 


0 Les Brands esprits, inspirateurs bienfaisants: Ranakandriana. Les esprits redoutes et 
ndus propices: Vazimba; venérés a certains lieux, sommets, fontaines, pierres. 


Les ancetres: invoqués et vénérés. Invocations solennelles des ancétres royaux. 
Les fétiches ou sampy et leur rdle. 


Le protocole type des priéres officielles. Les grandes priéres chantées des femmes en 
temps de calamité, en temps de guerre. 


La croyance a l’immortalité de l’'4me; et les adieux aux morts. Les Ames diverses (oimbre, 


fantéme, anc) d'un méme étre vivant. La maladie du départ de l’Ame. La vie, le séjour, les 
retours des Ames des morts. 


Les fady ou tabous et la confession des violations de tabou. 

La grande féte religietse de la circoncision. Les sacrifices. 

Enfin, les diverses magies: les destins et les sorts, l’astrologie et I’horoscope, les astro- 
logues inspirés ou possédés. 

La divination, les devins, les charmes. Les exorcismes. 

Les sorciers de malheur et les cnsorcellements. 


Ces indications, malgré leur intérét, sont loin de donner une idée intégrale 
du Recueil. Elles suffisent & en montrer le caractére, a en faire deviner le prix}, 


De toute cette documentation, quelle est la valeur? 

Rappelons, une fois pour toutes, que, dun méme fait important, d’une 
méme institution, le P. CatteT donne le plus souvent plusieurs versions de 
provenance diverse: par exemple, un, deux, trois manuscrits, et un ou deux 
récits oraux. La critique par confrontation est donc, de ce chef, bien facilitée, 
parfois assureée. 

L’historien devra soigneusement distinguer les documents. Il y a des 
légendes, d’une valeur ethnologique et anthropologique tres grande, historique 
presque nulle. On devra y prendre ce qui fait saillir la mentalité de ceux qui 
les ont concues et transmises; méme on y pourra trouver quelques indications 
plus ou moins objectives sur les faits présentes. 

Il y a encore des récits primitifs, naifs, donnant une trés grande place 
au supra-naturel paien. Le critique, en prenant acte de ces traditions comme 
documents d’ame, devra, évidemment, a priori se défier, sans tout rejeter 
de parti-pris. 

Il devra se défier aussi des exagérations naives de certains récits, tout 
en se rappelant que les Merina sont généralement des positifs qui ne se 
livrent point trés souvent a l’hyperbole orientale». La comparaison des versions 
aidera parfois a reconnaitre les surcharges Successives. 

Il faudra sans doute aussi faire la part de Valtération des souvenirs. 
Notons pourtant que les Malgaches, tres attachés a leur passé, a leurs généalogies 
de famille, par exemple, s’ingéniaient a retenir les paroles et les gestes des 


1 On a souvent exprimé le désir de voit publier un Index complet du Recueil. On nous 


permettra de dire, des maintenant, que nous y travaillons. 
2 Sauf en certaines formules lapidaires de discours ou de légendes, — qui ne trompent 


personne, 
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ancétres, d’autant plus fidélement qu’ils n'avaient pas d’histoire écrite. Friande 
de longues narrations, toute famille merina, de six a dix ou onze heures du 
soir, avant le souper de riz, ou prés du tison qui s’éteint, ou sur les nattes 
qui servent de couches, devise et écoute l’ancien dire et redire les choses 
d’antan. A ce régime, Vhistoire était retenue: le P. CaLLet arriva pour la 
recueillir. On doit donc, sous quelques réserves, faire crédit 4 la mémoire 
malgache. 

Un exemple significatif: On a retrouvé, dans les Archives de Tananarive, 
le texte officiel des lois proclamées en 1828. En le confrontant avec le texte 
que le malgache donna, de mémoire, au P. CALLET, on constate le fort peu de 
variantes, et sur des points secondaires seulement'. Pourtant, la proclamation © 
entendue jadis par le vieillard était fort longue, et précise, pleine de menues 
stipulations et de chiffres, et, de plus, en partie nouvelle pour les indigenes 
du temps. 

Ce méme vieillard aura pu, aussi bien et mieux encore, retenir les 
proclamations du grand Andrianampoinimerina, faites vingt ans plus t6t, soit 
que, peut-étre, il y ait assisté, soit que surtout, répétées sans cesse par son 


x 


pére et son grand’pére, il les ait redites a satiété lui-méme a ses enfants. 

S’il s’agit des institutions proprement dites, des usages, des pratiques, 
la science des pourvoyeurs d’informations est bien plus sire encore. Pour 
eux, le passé, en ces matiéres, s’est continué presque intact dans le présent. 
Des fétes, des rites, ils sont encore, lorsqu’ils les exposent au P. CALLET, les 
témoins, les acteurs. En tant qu’anciens et sages, ce sont eux qui les organisent, 
les dirigent, en savent tous les mystéres. Tel qui lui décrit les méthodes de 
divination et les secrets des charmes, des ody et sikidy, est lui-méme mpisikidy, 
devin en exercice. Et, traditionnalistes scrupuleux, se faisant une religion d’imiter 
exactement leurs ancétres, ils savent parfaitement comment les aieux ont fait. 

Mais dans quelle mesure se fier a la sincérité, 4 la véracité des narrateurs? 

Les temoignages sont-ils impartiaux, et le vieillard d’un clan n’a-t-il pas 
été injuste pour les autres? 

Peut-étre; mais le P. CALLeT a séjourné, enquété a peu prés dans tous 
les clans et a inséré les informations diverses. En plus, s'il s’agit du régne 
d’Andrianampoinimerina (1787—1810), de beaucoup le plus étudié, encore récent 
au temps du missionnaire (1864—1878), les jalousies de classes, de tribus, 
sont moins sensibles; il y a vraiment un patriotisme, un loyalisme merina 
a l’égard du roi patriarcal; et le souvenir, fidélement gardé, de cette union 
a imprégné d’une plus grande impartialité les documents qui plus tard ont 
témoigné de cette époque. 

On devra tenir compte encore des craintes prudentes des indigénes vis- 
a-vis de cet investigateur qui pouvait les compromettre auprés des grands et 
du souverain. Ne jouaient-ils pas gros jeu a révéler les tares de telle famille 
puissante? 

Les personnages consultés par le P. CaLLET ne sont jamais nommés; 
il dit: Rangahy ranona, le vieux. un tel a écrit ceci, m’a raconté cela; ajoutant 


' Jantara pp. 1137—1145. Cf. Bulletin de Académie malgache, 1907, pp. 5—22. 
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parfois qu’il est homme important, indiquant son pays, sa profession; fréquem- 
ment il se tait pour ne pas le compromettre et lui laisser pleine liberté. 

Il se peut cependant, malgré tout, que ces vieillards, par pudeur, devant 
un Européen, aient caché ou dénaturé quelques rites ou usages paiens plus 
Ou moins secrets, plus ou moins immoraux. 

Peut-étre, mais on se ferait illusion en imaginant, chez les Merina surtout, 
toute une organisation de mystéres criiment immoraux, contre nature, tels 
qu’en certaines nations antiques ou dans plusieurs peuplades sauvages. Sans 
doute, il y avait des pratiques secrétes, mais moins cachées qu’ailleurs, moins 
au rang d’institutions! et aussi moins cyniques: la liberté des mceurs, officielle 
et presque absolue dans quelques fétes, ne s’étalait pas avec infamie. 


Et ce fut précisément I’habileté du P. Cater de réussir par sa patience, 
son impassibilité, son air de candeur, a faire avouer et décrire la plupart des 
usages cachés des Merina. On est surpris en lisant certains exposes d’astrologie, 
de divination, de fétichisme, de mariages, de fétes «ou tout est permis» qu’un 
Européen soit parvenu a découvrir, a faire dire, sous plusieurs formes, tout 
cela. Et quand il s’agit de choses particuligrement délicates ou compliquées, 
alors, plus que jamais, le P. CALLET cite, avec l’exactitude d’un phonographe, 
le manuscrit ou le récit: on le sent bien aux heurts extravagants du langage, 
aux répétitions, aux surcharges imprévues, a l’obscurite de la pensée, a |’im- 
possibilité, parfois, de trouver un sens 4 certaines phrases. Rien n’y est truqueé! 

Et, au réalisme franc, bien que nullement éhonté de certains exposés, 
on sent que le texte répond non seulement a la parole, mais a la pensée 
méme du narrateur primitif. 

Rappelons, pour terminer, que, de l’aveu des missionnaires qui |’ont 
bien connu, le P. Cater était remarquablement sympathique aux Malgaches, 
aux vieillards, vivant de leur vie, parlant leur langue, leur inspirant une con- 
fiance illimitée. A lui — c’était connu — mais pas 4 d'autres, ils disaient tout. 

De ces remarques critiques, on peut conclure, semble-t-il, que cette 
documentation de premiére main, est, dans son ensemble, pour la plus grande 
partie des détails, de toute premiére valeur. En confrontant les versions diverses, 
en s’aidant de certains documents similaires, trés rares, il est vrai, qui peuvent 
se trouver ailleurs2, il est possible, pour I’Imerina, d’en tirer une ceuvre historique 


sérieuse, une ceuvre ethnologique infiniment suggestive. 


' Par exemple rien ne permet d’inférer a Vexistence d'une initiation secrete, réguliere, 
de la jeunesse, comme en d’autres pays. 

? Cf. Divers manuscrits encore inédits: 

Bibliotheque malgache de M. M. ALFRED et GUILLAUME GRANDIDIER a Paris. 

Bibliotheque de M. DE FROBERVILLE, 4 la Pigeonniére. Loir-et-Cher. 

British Museum: manuscrits de Madagascar. 

Antananarivo Annual, 18771900. Tanarivo. 

Notes, Reconnaissances, Explorations. Tananarive. 

Revue de Madagascar, Paris. 

Bulletin de l’Académie malgache, Tananarive. 

Bulletin de I’école Franco-malgache, Tananarive. 

Divers essais de Folk-lore: DANLE ct Sims: Anganon’ny Ntaolo. M. M, FERRAND, RENEL, 


qui ont recueilli des Contes. 
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Veut-on un spécimen de ces documents? Nous ne le prendrons pas parmi 
les plus extraordinaires: il ne serait pas représentatif du genre: 

Une méthode pour assurer les conquétes ou les ralliements}, 

«Les chefs qui se battaient contre lui, Andrianampoinimerina les faisait 
prisonniers?; et la femme et les enfants du prince vaincu, il les prenait avec 
lui; de la femme il faisait sa femme; et il lui donnait un territoire, 1a-bas, 
pour qu’elle gardat le pays nouvellement conquis. Et lorsque cette epouse. 
établie la-bas, avait un fils d’Andrianampoinimerina, alors il y avait un héritier; 
et cet enfant s’établissait la-bas, héritait du territoire ol était sa mére. Et si 
cette femme n’avait pas d’enfant: «Alors c'est a moi,» disait Andrianam- 
poinimerina. 

«Et ceux qui se ralliaient d’eux-mémes, il ne les déposait pas: «Je vous 
donne en souveraineté, disait-il, la terre oi vous étes établis. Car vous, vous 
n’avez pas dirigé votre fusil sur moi; mais vous vous étes ralliés tout simplement. 
Et je ne change pas votre situation; je vous donne votre royaume, ol vous 
serez établis toujours, héritage de vos fils et petits-fils a jamais.» Et ainsi 
il y a encore beaucoup de ces petits-fils des princes ralliés alors, qui portent 
le royaume qu’Andrianampoinimerina a donné a ceux qui se ralliaient et qui 
n’ont pas dirigé leur fusil sur lui. 

«Et Andrianampoinimerina ne trahissait point ceux qui se ralliaient: il 
leur donnait vraiment leur royaume pour s’y établir et il leur donnait le pri- 
vilege du fusil d’argent, de l’ombrelle rouge, et dela perle au pied et de la 
perle au sommet de la téte, comme insignes de leur principauté, comme 
parures. C’était 1a la gloire que leur donnait Andrianampoimerina, et c’était 
une joie. Pourtant, il ne faisait pas de leurs enfants des princes du sang d’ici, 
d’Imerina, mais seulement des princes du sang de la-bas, comme des chefs 
de file des Andriamasinavalona (deuxiéme caste noble et féodaux) portant fief: 
telle était la situation légale qu’il leur donnait d’office. 

«Et les gens qui venaient se rallier a lui, il en faisait des fils d’Ambohi- 
manga, car il voulait quwils aient beaucoup de gloire. Les Tsimahafotsy 
(hommes-osés) d’Ambohimanga qui l’avaient fait roi, avaient été appelés par 
lui péres des gens; et il leur donna des fils a soigner; et il disait: «Ils n’ont 
pris ni fusil, ni lance et ils sont venus simplement 4 moi; et je vous les 
donnerai comme fils, péres Tsimahafotsy; c’est 1a ma décision sur eux. Et, 
si l’on viole ces paroles, alors, je ferai perdre au peuple ses femmes et ses 
enfants. Cependant, bien que je vous les donne comme enfants, péres d’Am- 
bohimanga, si vous mangez* mes gens, je vous ferai perdre vos femmes et 
vos enfants. Or donc je vous les donne comme fils et c’est en vue du service 
d'état auquel vous les aiderez que je vous les donne comme fils. 

«Ainsi furent «fils d’Ambohimanga» les Mamolakazo, peuple d’Andriamary, 
la-bas a l’ouest (prés de I’Itasy) et les Vakinantsahasarotra, 1a-bas au nord etc. 


Malagasy Kabary et Malagasy Customs. (2 plaquettes de COusINs) Tananarive. 
GUILLAUME GRANDIDIER: Bibliographie de Madagascar, 1906. 

' Tantara pp. 678, 679. Nous traduisons exactement. 

* Pas toujours. 

* Expression hyperbolique, 
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«Et lorsqu’il rencontrait un village fort, et qu’il tentait de le prendre, et 
qu’il y avait grande peine, une fois qu’il lavait enlevé enfin, il faisait un grand 
édit: «S’il y en a qui veulent habiter ici, je leur prendrai femmes et enfants, 
et leur vie sera A mon choix, 4 moi le maitre: c’est ainsi que je décide sur 
mon royaume. Car j’ai-voulu prendre cette place, et j’ai eu grande peine, et 
j'ai eu de grandes pertes dans mon peuple, et j’ai failli ne pas en venir a 
bout. Je fais un grand commandement: elle ne sera pas habitée, a jamais.» 

«Et lorsqu’il y avait un bon village, bien situé, qu’il voulait voir habiter, 
bien qu’on s’y soit battu et qu’on ait failli ne pas en venir a bout, il y plagait 
pourtant une colonie, pour tenir le pays conquis. Et il prenait comme colons 
les Avaradrano (gens du district nord). Ainsi Tananarive fut colonisée par 
mille hommes, en trois groupes, qu’il appela les aigles. Ambohijoky au sud 
fut colonisé aussi par des Avaradrano, aigles eux encore. Puis Ambohibeloma 
du nord, le fut par des Mandiavato (qui marchent sur pierres plus que sur 
terre) qu’il appela les «huit cents hommes». 

«Comment il avait d’abord attiré, appelé 4 lui ces conquis et ces ralliés, 
d’autres documents, maintes et maintes fois nous le disent. Aux chefs, aux 
clans, aux petits royaumes ¢loignés, i] faisait dire: «Venez, c’est moi que les 
Merina désirent pour testament-vivant du grand Andriamasinavalona, pour que 
je méle ensemble, dans une méme charte de coutumes, toute I’Imerina?. 

Cette terre m’a été livrée par Dieu, celle qu’entoure la mer?. 

Venez, c’est moi le pére, c’est moi la mére, Venez, si vous tenez a vos biens®. 

Je suis l’ile oi1 se rassemblent tous les petits‘. 

«Venez, il y a 4 Ambohimanga, un roi, gage d’une justice égale pour 
tous, roi qui ne prend ni les femmes, ni les enfants, ni les beaux esclaves, 
ni les beaux taureaux d’autrui; roi qui ne fait ni des intimidations, ni des 
partialités; pour qui le juste est juste et le coupable, coupable’. 

«Venez, je ne cherche pas a faire du butin; ce que je veux, c’est que le 
peuple soit en paix, et pour cela qu'il n’y ait qu’un seul maitre des Merina. 
On était en paix, du temps d’Andriamasinavalona, parce qu’il était seul maitre; 
on a fait quatre parts, et on s’est jalousé, et on s’est entretue, car chacun 
voulait agrandir ce qu’il avait®. 

«Vous venez a moi. Pensez bien que ce n'est point par ma force; mais 
la terre m’est livrée par Dieu. Et ce nest point par votre force; mais Dieu est 
allé vous prendre pour vous rallier a moi. Sans la force de Dieu, vous seriez 
parmi les morts’.» 

————— <<  —_—_ 


1 p. 674. 

2 pp. 614, 622. 

> p. 626. 

4p, 627. 

> p. 986. 

* pp. 548, 549. , 

™ Pp, 993. On sait que la premiere influence chrétienne (protestante) ne sc fit sentir que 


beaucoup plus tard, sous Radama I et les derniers souverains. 
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Der Fisch als Fruchtbarkeitssymbol bei den 
Waldindianern Siidamerikas. 


Von Huco KUNIKE, Volontér am Kénigl. Museum fiir Vélkerkunde zu Berlin. 


1. Die Alteren Beobachtungen tiber Fruchtbarkeitszauber-Tanze. 


Ein quantitativ ziemlich stark hervortretendes Symbol im Kultus sowohl 
wie im profanen Leben der Bewohner Brasiliens sowie Guayanas ist das des 
Fisches. Dies ist auch durchaus nicht wunderbar, da die Indianerstémme 
dieser Gegenden ihre Nahrung in erster Linie durch den Fischfang erhalten. 
Sagt doch Martius!: ,Die Fische des Amazonasgebietes kann man nicht 
energisch genug als conditio sine qua non des indianischen Lebens bezeichnen. “ 
Der Fischfang wird zum Teil mit raffiniert erdachten und kunstfertig ausge- 
fiihrten Vorrichtungen betrieben. Diese sind von den Reisenden vielfach be- 
schrieben worden; besonders die Methode der Fischvergifiung, bei welcher 
die Fische durch verschiedene Pflanzenarten, die man auf die Oberflache des 
Wassers streut, betaubt und so leicht gefangen werden k6énnen, wobei sie 
indessen fiir den Menschen geniefbar bleiben. Auferdem werden besonders 
Netze, Reusen und auch Angeln (diese allerdings erst durch die Europder im 
Amazonasgebiet eingefiihrt; am Xingu waren sie noch 1887 unbekannt) zum 
Fischfang verwendet. Am haufigsten ist das Erlegen der Fische mit Bogen 
und Pfeil, sowie das Fischspeeren, also eine ,Fischjagd“. Hinter dieser steht 
die Jagd auf Végel, Sdugetiere und andere kleine Tiere im allgemeinen ziem- 
lich zuriick. 

Wie auferordentlich interessiert der Indianer fiir die Fischwelt ist, geht 
z. B! aus dem Umstand hervor, daf auBer beim Menschen nur beim Fische 
die einzelnen K6rperteile einer besonderen Bezeichnung gewiirdigt werden. 
Es ist also bei der Wichtigkeit der Fisehnahrung fiir den Indianer begreiflich, 
daB es ihm daran gelegen ist, eine méglichst groBe Ausbeute an 
Fischen zu erlangen. Daf er dies mit seinen Mitteln zu erreichen sucht, 
kann uns nicht wundernehmen. Er will viele Fische ins Netz bekommen, 
darum stellt er, dem allgemeinen Zauberglauben des Primitiven entsprechend, 
dies Resultat symbolisch im voraus dar, damit es sich hernach verwirkliche. 
Er stellt es jedesmal dann dar, wenn er einen gréferen Fang gemacht hat, 
also in der Lage ist zu feiern, ohne Sorge um den Unterhalt fiir den kom- 
menden Tags. 

Wir héren dies von den Reisenden, welche berichten, wie jedesmal nach 
ergiebigem Fischzug oder bei grofer Jagdbeute ein Tanzfest mit Gelage ver- 
bunden gefeiert wird. Damit man nun wieder neue Nahrung bekomme, ist, 
nach dem Glauben der Indianer, wie gesagt, eine Antizipation des zu er- 
reichenden Zustandes vorzunehmen. Der Hauptling eines Dorfes ruft also die 

* Martius: ,Beitrage zur Enthographie und Sprachenkunde Amerikas, zumal Brasiliens.« 
Leipzig 1867. Bd. I. S. 605, Note. 

* Zuletzt ausfiihrlich behandelt von KocH: ,Zwei Jahre unter den Indianern.‘ Berlin 1910. 


Bd. llasS) 2/00; 
* v. D. STEINEN: ,Unter den Naturvélkern Zentralbrasiliens.“ Berlin 1894, S. 297, 
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Bewohner der Umgegend zu einem Tanzfeste zusammen (bei den Otomacos 
verteilt er nach Gumittat auch die Fische an die Dorfbewohner) und seine 
Leuic kostiimieren sich dazu mit ihren Tanzkostiimen, welche sie zu diesem 
Zwecke, meist nur fiir die Dauer eines Festes anfertigen. Jedes Dorf hat 
iibrigens seine eigenen Maskentanze. 

Urspriinglich zogen sich die Teilnehmer am Tanzfeste wohl ein Fisch- 
netz iiber den Kopf; bei weiterer Entwicklung der Zeichenkunst, des Orna- 
mentierens, Schnitzens und Flechtens entstand dann allmahlich eine Maske, 
bei welcher indessen am oberen Xingu, wo man die primitivsten Kulturverhaltnisse 
Brasiliens angetroffen hat, die Tendenz vorzuherrschen scheint, den Tanzer 
nicht als Fisch zu verkleiden, sondern als Menschen mit Fischnetz angetan 
darzustellen. Dabei ist hier meist nur der Kopf der Maske mit einem Netze 
versehen. Eine andere Art, als Fisch zu fungieren, wird durch Aufsetzen 
von holzgeschnitzten Fischen auf den Kopf bewirkt, z. B. bei einem Tanze der 
Bakairi, namens Yatuka (besonders der schwarze Pakufisch und der Matrinchan). 
Fine noch einfachere Art und Weise ist das In-der-Hand-halten von Fisch- 
figuren, ferner das Aufsetzen von Strohmiitzen mit Faserbehang, welche die 
Attribute des Ticres tragen (Bakairi?). Als etwas weiter entwickelt stellen sich 
die ganzen Maskenanziige (z. B. der Karaja) dar, welche die Figur des Tanzers 
volilstandig verhiillen. 

Die Tanze nun, von denkbar einténigster Art, werden bei vielen Stammen 
von Gesangen begleitet, deren ganzer Sinn zuweilen nur in der einfachen 
Aufzahlung gewisser Tiere und der Erwahnung ihrer Eigenschaften besteht 
(nach Martius). Bei den Karaja stellen nach EHRENREICH® die Masken Tier- 
geister dar, ,die Tiere sind selbst entweder Jagdtiere oder solche, die in den 
nationalen Legenden eine Rolle spielen.“ Die Tiertanzer ahmen beim Tanze 
auch die Stimmen der von ihnen dargestellten Tiere nach. 

Wir haben uns wohl vorzustellen, da8 diese Tanze eine den Biiffel- und 
Barentanzen der nordamerikanischen Indianer analoge Erscheinung sind. Bei 
diesen soll unter anderem der Biiffel- oder Barengeist zur Vermehrung der 
Jagdtiere bewogen werden. Es ist nun zwar modglich, da® auch diese An- 
schauung in Siidamerika mitspricht, indessen sind wir der Meinung, daf es 
sich hier in erster Linie um eine vorwegnehmende Darstellung des erwiinschten 
Erfolges zu magischen Zwecken handelt. 

Fast alle Masken im Xingigebiet nun sind mit Fischornamenten ver- 
sehen. Die Auet6 (auch die Kamayura) hatten nach v. D. STEINEN die 
meisten Geflecht- und Gewebemasken, ach ihrem Worte Koahalié bezeichneten 
die Nu-Aruak den Tanz, die Nahukua nannten ibre schlechten Holzmasken 
mit dem Namen Yakutkati, d. h. mit dem Namen des Tupi-Tanzes. Auch 
die Aueto und Kamayura sind Tupi, diesen wird also die Erfindung der 
Masken und der Tanze zuzuschreiben sein *. 


1 GuUMILLA: ,Histoire de l’Orenoque*. Avignon 1758. S. DP: 
2 Auch andere Tiere werden bei den Maskentanzen der Xingtistamme vielfach dargestellt, 


sie tragen jedoch alle Bemalung mit Fischornamenten. 
3 EHRENREICH: ,Beitrage zur Volkerkunde Brasiliens.“ Berlin 1891. S. 38. 


+ y, D. STEINEN, a. a. O., SS. 319—324. 
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Gehen wir zu der Frage itber, welche Ideen der Anwendung 
dieser Maskenformen und -Tanze zugrunde liegen. Die Indianer 
werden bei dem grofen Fischreichtum ihrer Gewdsser und dem Wunsche, sich 
diesen zu erhalten, resp. noch zu vermehren, unmittelbar darauf verfallen sein, 
den Fisch fiir ein mit der Nahrung und Lebenserhaltung aufs engste verkniipites 
Wesen zu halten. Sie werden aber auch bemerkt haben, da8 der Fisch ein 
auBerordentlich fruchtbares Tier ist, diejenige Tierspezies, welche die meisten 
Eier hervorbringt, und so ist es ohne weiteres verstandlich, wie der Fisch zum 
Fruchtbarkeitssymbol wird. Daf er daher bei den Tanzen, welche sich indessen 
durchaus nicht allein auf Fischfang und Fischvermehrung beziehen, die viel- 
mehr dem allgemeinen Fruchtbarkeitszauber gewidmet sind, eine Rolle 
spielt, ist begreiflich. Interessant ist, daB bei den Karaja (nach EHRENREICH?) 
eine Delphinmaske vorkommt, die eine mannliche Figur darstellt mit iibertrieben 
grof gebildeten Genitalien (die ganze Maske ist aus cagwassu-Blattern ge- 
flochten). Hier ist die angedeutete Beziehung zwischen Fischdarstellung und 
Fruchtbarkeitszauber unmittelbar evident. - 

AufSerdem glauben wir hier einen anderen Umstand anfiihren zu diirfen, 
welcher den Zusammenhang zwischen den Fischtaénzen und dem Fruchtbarkeits- 
zauber deutlich hervortreten Ja8t, den Umstand, dafi die Frauen bei vielen 
Stammen, und dies scheint der Fall zu sein bei allen Stéammen mit einiger- 
mafen (erhaltener) alter Tradition, die Masken bei Todesstrafe nicht sehen 
diirfen. Dies ist vielleicht aus dem Grunde so eingerichtet, weil die Frauen 
in dem Glauben erhalten werden sollen, da® der Kindersegen von dem Frucht- 
barkeitszauber direkt abhangig ist. Und es ist méglicherweise derselbe Aber- 
glaube, welcher es den Frauen bei den Boror6 verbietet, die Schwirrhdlzer 
zu sehen, welche nach dem Glauben auch anderer Volker (besonders mancher 
australischer Stamme) befruchtende Wirkung ausiiben. 

Und diese Schwirrhélzer haben bei den Bakairi und den Ipurina 
Fischform (Name ydenerii) nicht etwa, wie v. D. STEINEN annimmt, aus dem 
Grunde, weil die beiden seitlichen Einkerbungen zum Anbringen an eine Schnur 
besonders geeignet waren, oder auch, wie man vermuten k6nnte, da der Fisch 
eine fiir das Schwirrholz besonders passende Form ware — solche rationa- 
listische Erklarung wird ftir das Denken der Primitiven nicht ausreichen —, 
sondern weil eben seine fruchtbar machende Eigenschaft ihm zu dieser Rolle 
verhilft. Gegen die Annahme vy. D. STEINEN’s spricht auch, da8 die Holzfische 
bei den Bakairi zwischen den Schwanzflossen mit einem Loche versehen sind, 
durch welches die Schnur gezogen ist, an der der Fisch durch die Luft ge- 
schwungen wird, und daf bei den Ipurina der Fischkoérper mit der Schnur 
umwickelt ist. Gegen die Vermutung, da® der Fisch eine besonders praktische 
Form ware als Schwirrbrett, spricht das Vorkommen anderer Schwirrbretter 
welche keine Fischform aufweisen, aber doch eine Ahnliche lange, acne 
Gestalt zeigen. Wir glauben also, da die Fischfigur mit Vorsatz gewahlt worden 
ist, und zwar mit dem Gedanken, da der Fisch, das zur Nahrung dienende, 
fruchtbare Tier, auch zum Fruchtbarkeitszauber mit gutem Erfolge in effigie 
zu benutzen sei. 


' EHRENREICH, a. a. O,, S, 35, 
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Bei den Maskentanzen ist es iibrigens Vorschrift, da8 die Tanzer streng 
inkognito bleiben miissen (wie in Nordwest-Amerika, bei den Papuas u. a.). 
Den Frauen wird allerdings bei einigen Staémmen schon erlaubt, die Masken 
zu sehen; EHRENREICH beobachtete bei einem Stamme den Fall, daf’ das Ge- 
heimnis der Masken aufgehoben wurde, weil alle Frauen die Masken gesehen 
hatten und diese nicht gut alle abgeschlachtet werden konnten?. 


2. Die Gesangstexte der Zaubertinze. 


Mancherlei Fischtanze sind wohl von europaischen Reisenden beobachtet 
worden, jedoch nur wenige von ihnen geben uns genauere Auskunft iiber die 


Gesangstexte sowie eingehendere Mitteilungen iiber die Art und Weise des 
Tanzes. 


Eine der altesten Quellen zur Ethnographie Amerikas? aus dem 16. Jahr- 


hundert gibt unter Hinzufiigung der Melodie (vgl. die Notenbeilage) den Text 
zu einem Fischtanz der Tupinambas: 


,Piratiassti aoithe, 


Camurtiptty tasstt aotieh" (aiiech). 
LERY: 


ny 


: ers ese ee ae eeie | oe ae srw de it  ppeeerited pitt ni he bed wi nl 
ERpeat +s SGA RG) Bion le somew Lp oe Je fo=ee FH 


Pi-ra-u-as-su a-u-éch. Ca-mu-ru-pug-u-as-su a- u- éch. 
DE Bry, Histor. der Inwohner Amerikas 1593: 


aise SS MG ee 4. TIES SN set eee So nRe Smee ced = wim tl Nek = pee leg 
a ae ie el | Z =) 29 titi ne re + s 
eeeincec tw vie: ereeki hs aoe i mes Fe0T Ready Oe eee Pte glee See ee 
3 
Pira bedeutet Fisch, assi oder ssi gro® (nach verschiedenen Wortlisten) 
auhe, aiieh ist vielleicht dem Worte aroé gleichzusetzen, einem vielfach in 
Gesangen ain oberen Xingu vorkommenden Ausdruck ohne zu ermittelnde 
Bedeutung. Fiir camiiripiiy-aassi emendiert der Ubersetzer wohl mit Recht: 
camaripligiiacgu (Pisonis). 


Ein zweiter Fischgesang, den die Reisenden Spix und Martius am Rio 
Negro bei den Miranyas aufgezeichnet haben und dessen Melodie sie eben- 
falls mitteilen (vgl. die Notenbeilage), begleitete den wilden nachtlichen Tanz, 
den diese Indianer, Manner und Frauen, zu Porto dos Miranhas auffiihrten °. 
Der Text lautet wie folgt: 


Chor: Einer: Chor: Einer: 
1. Maa pirata in-te? Piratiatd 7. Pira-tang sera ne pari? Piratiata , 
9. Ttictinare acti se-ra?’ . 8. Pira péma rentunté! 
3. Oacari pira sera? 9, Jajuca jfajuca Bomomére 
4. Oattigitba pira sera’ é tiane timbo ! B6momore 
5. Ja care pira sera’ ; iinae timbo! i terthitgOre 
6. Jiiaratta pira sera? ; Shamatt! Schajatia-t. 


1 FHRENREICH, a. a. O., S. 37. | 
2 LeRY: ,Reise in Brasilien“, iibersetzt Miinster 1794, 12. Hauptst., S. 202 
3 Spx und MarRTIUS: ,Reise in Brasilien*. Miinchen 1823. S. 1266. 
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Der Fischtanz der Indianer am Rio Negro. 
(Nach MARTIUS.) 


Allegretto. Chor. Chor Einer 


Chor Einer Chor Einer 


o> ties — las 
{ ofp 5 


Pi-ra-tang se-rane pari? Pi-rau-au-d, pi-ra pé ma re-niin-té! Pi- 


Pitt allo Tempo primo 


= SSS 


rau-au-a Jaye Ja-jii-ca Bé-mo-mo-re_ tia-ne ini bb | Bono. 


Einer 


6 = Saas og ie se gue el 


mo-re  iia- ne tim-bd! Ste’ nu! Scha-jaua-u! 


Bei Spix und Martius (a. a. O.) heiBt es, der Text sei nicht zu iiber- 
setzen. Dies laft sich vielleicht aus dem Umstande erklaren, da8 die Méranyas 
der Betoya-Sprachgruppe angehdren, wahrend dieser Gesangstext einem 
Tupidialekt zugeh6ért (Miranya ist, nebenbei bemerkt, ein Sammelname fiir 
Stamme am Rio Cauinary). Die ersten Strophen sind indes durchaus ver- 
standlich: 

Chor: 1. Was fiir ein Fisch bist du? Einer: Piratiaiid. 

2. Bist du der groBe Tucunare? (Erythrini spec.). 

3. Bist du der Fisch Oacari? 

4. Bist du der Fisch Oatuguba? (Ofolithus Guatucupd Cuv.). 

3. Bist du der Fisch Jacaré? (Crocodilus sclerops et Aliae spec.). 

6. Bist du der Fisch Juaraud? (Nach WALLACE!, Youliarotid, das Manati 
oder die Seekuh, ein grofes Seesdugetier). 


Den folgenden Vers zu iibersetzen war nicht méglich, der letzte ist vielleicht 
verderbt, wie sich aus dem gleich anzufiihrenden Texte von BARBOZA RODRIGUEZ 
zu ergeben scheint, die Ausrufe zum Schlu8 sind wohl iiberhaupt uniibersetzbar. 
Nur ein Wort scheint verstandlich, namlich ¢imbd. Mit diesem bezeichnet man 
alle méglichen Arten von Fischgiften 2. 


" WALLACE: ,Narrative of travels on the Amazon and Rio Negro“. London 1853. 
* S. oben, vgl. auch H. PasiscH: ,Uber den Fischfang mit Giftpflanzen in den amerika- 
nischen Gewassern“. XVI. Amerikanisten-Kongre8 in Wien 1908, und KocH, a. a. O., IL, S. 49, 
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Einen ahnlichen Gesang unter dem Namen Pird daiido gibt BARBozA 
RODRIGUEZ? unter dem Titel: ,Cantiga da Tortoré“, ebenfalls in Tupi-Sprache: 
Mada pird tad indé? 
— Pird tiatido, 
Indé, cerd Surubié 


Was fiir ein Fisch bist du? 

— Schwertfisch. 

Du bist der Surubim? (oder Sorubim, Platy- 
stoma spec.) 

~~ Pirad ttatido. 

Ja miti i taparé, Wir schaben davon bei der Hecke (dem 


Windschirm ?) 
— Pira tiatiao, 


Coema renondé Bevor anfangt 

~~ Piratiatiao. 

Ce tamiira Yeropary, Mein Trommler der Yoruparidimon, 
— Piratiaiido, 

Ne rende ¢ara pochi, Dein Riissel ist haflich, 

— Piratiatido. 


Es ist durchaus nicht unméglich, da®8 wir die achte Strophe des von 
Spix und Martius mitgeteilten Tanzliedes nach der vierten Strophe des Textes 
von BARBOZA RopRIGUEZ zu verbessern haben und coema renondé lesen miissen. 

Zur Erganzung der von Martius beobachteten Fischténze erwahnen wir 
einen solchen, den er in seinem Werke ,Zur Ethnographie Amerikas“ (I, S. 589) 
anfiihrt, welcher Pira-pora-ceya heiBt, und bei dem jedem der im Kreise 
Tanzenden die Rolle eines gewissen Fisches zugeteilt ist. 


3. Neuere Beobachtungen tber Fruchtbarkeitszauber-Tanze. 


Neuere Beobachtungen iiber Tanzfeste, Gesdnge und Masken liegen vor 
in den Reisewerken von K. v. D. STEINEN, .Max SCHMIDT und KOCH, auch 
EHRENREICH hat Masken, die zu Fischtanzen gehdren, mitgebracht und be- 
schrieben. 

Am Xingt, dem Forschungsgebiet Vv. D. STEINEN’s, sehen wir ein eigen- 
artiges Akkulturationsgebiet. Stamme der verschiedensten sprachlichen Zuge- 
hérigkeit sind dort in kulturelle Wechselwirkung, in Austausch des Kultur- 
besitzes getreten, und zwar so, daf sie nunmehr ein ganz einheitliches Kultur- 
bild darbieten. Bei ihnen allen findet sich das Fischornament in der eigenartigen, 
vom Mereschufisch derivierten rautenférmigen Stilisierung und ebenso auch 
iiberall ahnliche Fischtanze. Die Gesdnge, welche dabei vorkommen, waren 
offenbar nicht zu iibersetzen®. 

Bei den Aueto fand v. p. STEINEN® cinen Fischtanz, der Koahalu hie, 
wobei folgendes gesungen wurde: ,EAiu heh he ene. Hatuere umatschiire il 
kiinyayd, kiinyayd, kiinyayd. Hatire imatyire ul kiinyaya." Hierbei ist nur 
zu verstehen, da® es sich um Frauen handelt; denn kényd bedeutet ,,Frau‘. 
Einige Masken der Aueté sind von Max SCHMIDT# beschrieben worden. Da 
ist zundchst die Pangai-Maske, die den Piranya-Fisch darstellt, ferner die Ene- 


1 Poranduba Amazonense. Rio 1890. 

* DaSTEINEN, a. a. O., 5. 62. 

3 vy, D. STEINEN, a. a. O., S. 310. 

4 Indianerstudien in Zentralbrasilien“. Berlin 1908. S. 407 ff. 
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repira-Maske, die mit Meréschu-Muster verschen ist, dann die Teteviet-Maske, 
deren Mund aus einem Piranya-Gebif besteht (ohne Meréschu-Muster) und 
endlich die Mirivari-Maske (gleichfalls ohne Meréschu-Muster). 

Bei den Kamayura zeichnete v. p. STEINEN? einen Gesang, namens 
Maraké aut, der so lautete: ,yemaéma hemahé, yduara emiakid yert pith pith 
yduara emitakiid yemdma hemahé.“ Auch dieser Gesang ist uniibersetzbar. 
Unter den Tanzen der Kamayura findet sich einer, bei dem kleine Tanzkeulen 
verwandt werden, er heifSt Amurikuma-Tanz, der Gesangtext hiezu lautet: 
ihohd ihoehéhé ih6ho chéhé nityakdko horémoting motdk*, gleichfalls. nicht 
zu iibersetzen. 

Das Vorkommen von Tanzkeulen sucht nun Max Scumipt? dadurch zu 
erklaren, da die Guaté beim Fischfang, ,zum Toten der gefangenen Fische, 
vor allem der gefahrlichen Pirdanyas, stets cin hartes Stiick Holz, eine Art 
Keule, im Kanoe mit sich fiihren*, eine Annahme, die in der Tat viel fiir sich 
hat. —- Tanzkeulen finden sich im iibrigen auch bei Rio Negro-Stammen und 
den isolierten Trumai im Xingt-Gebiet, solche von genauer Fischform bei 
anderen zentralen Stammen. Beim Amu-Tanze der Kamayura wurde verdeutlicht, 
da die Frauen Fische iiberreichen. Ein anderer ihrer Tanze, welcher Tavuravaua 
hei®t, bei dem eine Netzmiitze getragen wird, entspricht nach v. D. STEINEN? 
dem Fischtanz der Nahukud, bei welchem Leute mit Netzen vor dem Gesicht 
tanzen (abgebildet in v. D. STEINEN’s Reisewerk). Dem oben erwadhnten Koahalu- 
Tanz der Auet6 entspricht bei den Kamayura der Hiivat-Tanz‘, bei welchem 
ein Tanzstab gebraucht wurde, der oben ein umflochtenes Dreieck trug, auf 
welchem zwei Hundsfischzéhne angebracht waren (paarweise gebraucht, haéaté 
genannt). 

Bei den Bakairi kommt eine Wels maske beim Imeo- oder Imoto-Tanze 
vor. Bei anderen Tanzen werden hélzerne Fischfiguren von den Teilnehmern 
auf dem Kopfe getragen, so der Paktfisch, der Nivaga oder Kopiri® und 
andere Fische. Fri€ fand bei den Bororé Fischtanz-Ornamente in Rautenform, 
welche auf dem Kopfe getragen werden®. Auch Schwirrhélzer in Fischform 
kommen vor, dies ist auch bei den Nahukua der Fall. Bei den letzteren 
stellt ein Eremo genannter Tanz die Pantomime des Fischfanges, das Treiben 
der Fische in die Netze, dar. Auf den eigenartigen Riickenhélzern, zylindrischen 
Holzstiicken, welche von den Bakairi beim Tanze getragen wurden, finden wir 
die oben erwahnte stilisierte Fischdarstellung ebenfalls, und auch auf den Tanz- 
rasseln, welche aus kleinen runden Kiirbissen bestehen, die auf einem Stabchen 
stecken, kehrt sie wieder. 

Statt dieser Kiirbisrasseln finden sich im Xingugebiet auch kleine Schild- 
krétenpanzer mit Steinchen darin, die ebenso auf einem Stabchen_ stecken. 
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Die Kiirbisrasseln dienen natiirlich wie auch in Mexico, Nordamerika und an 
anderen Orten zum Fruchtbarkeitszauber, wie auch die Schildkréte in Nord- 
amerika vom Medizinmann geschwungen wird, um Regen, d. h. Fruchtbarkeit, 
herbeizuzaubern. Denn die Schildkréte ist das regenspendende Tier. Bei den 
Mandans erzeugen nach CartLin' vier Schildkréten den Regen und lassen 
ihn auf die Erde tropfen. Interessant ist, da® wir wie im Xingt-Quellgebict 
auch in Mexico neben der Kiirbisrassel das ayo-chicauaztli finden, das Schild- 
krdéten-Rasselinstrument zur, Erzeugung von Fruchtbarkeit. 

Bei den Mehinekti im Xingtgebiet findet sich ein Fischtanz, namens 
Yatuka, bei dem Holzfische auf dem Kopfe getragen werden, besonders 
Nachbildungen der Fische Paku und Matrinchan. Dabei dienen alt-aruakische 
Worte als Text der Tanzlieder. 

EHRENREICH®2 beschreibt eine Delphinmaske von den Karaja und erwahnt 
eine ahnliche, die den Fisch doori (piarara) darstellt. Ferner bildet er die 
schénen und interessanten Federmosaikmasken der Karaja ab (ya do), die 
den Fisch Piabussu (abusenra) und den Pakt (aritia) darstellen, bei denen 
manche Einzelheiten an die Masken aus dem Rio Negrogebiet erinnen. Bei 
den Karayahi fand er den Pintado (Wels, Pimeladus Sorubim), den Trem-trem 
(Gymnottis electricus), Chicote, Piau und Piraruci als Masken verwendet vor. 
Dazu bemerkt er: ,Jedes Tier hat seinen charakteristischen Laut‘, so der 
Pact: ,heiyon-ye, heiyon-ye". 

Eine grofe Anzahl wertvoller Angaben iiber Maskentanze im Rio Negro- 
gebiet verdanken wir KocH®. Bei allen Maskentanzen ist die Idee der Zauber- 
wirkung (in erster Linie) das Leitmotiv, ,das ganze Dorf soll fruchtbar 
gemacht werden‘. Die Tiergeister der Jagd und des Fischfangs sollen in den 
Machtbereich des Menschen gebracht werden. Die Kobéua sagten: Alle 
Herren der Masken sind Damonen‘ ( Yorupari). Die guten und bésen Damonen 
treten nun im Tanze mit Wasser- (und anderen) Tieren als Begleitern auf, 
welche die einzelnen Tierklassen reprdsentieren. Die Maske ist fiir den 
Indianer der Damon selbst. ,Dies ist das Tier X und nicht etwa nur seine 
Maske,“ sagten die Indianer. Nur die Manner tanzen mit Masken, die Frauen 
sehen zu. Hiebei kommen nun mancherlei Fisch tanze vor. Wir lassen einige 
Beschreibungen von solchen folgen. , Beim Tanz treten die Arakiifische (Bolikakd, 
die in einem ,Fischhaus“ wohnen) stets paarweise auf (Parung?), sie schreiten 
Hand in Hand nebeneinander hin und her und halten in der anderen Hand 
einen langen Tanzstock vertikal vor sich, wobei sie singen: 

Uamandya tiamandye 
Uamandyd tiamandyé 
Uamandyd kaiid tamandyali 
Kululti alé, etc. 

Bei den Masken des Mduayo, des rotmauligen Arakufisches, und des 
Auali, des kleinen Arakifisches, ist nur die Bemalung verschieden, die Tanze 


t CATLIN: ,Illustrations of the manners, customs... 
fiele bd. Lo. bon. 
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sind dieselben. Der Mauayo wohnt in einem ,Fischhaus*, an der Inambu- 
insel des Rio Cayari oberhalb Yorupari Cachoeira. Der Gesang des Auali 
(am Cuduiary) lautete: 
Kanapika ldiiadyi lduadju 
Kanapika ldiadja liuadji, 
Latiamdni lditiamani lduadjii kula 
6-h6-h6. 


Pidko, ein kleiner schwarzer Flu®fisch, auch ,Krotentochter* genannt, 
halt beim Tanz eine Kalebasse in den Handen, tiber der ein kurzer Stab 


liegt, unter dem Gesang: . 
Kdnama kdnamoé 


Kdnama kénamé 
Kdnama kalitidya 
h6-h6 hd-h6 ho-ho. 


Interessant ist, da8 die Spiralzeichnungen auf dem K6rper dieses Masken- 
anzuges von KOCH als »Darme der Pidko“ angegeben wurden, interessant aus 
dem Grunde, weil die indianischen Bleistiftzeichnungen ahnliche Erscheinungen 
aufweisen. Hier sind nat:lich die Fische so gezeichnet, daf die Graten mit- 
angegeben sind (sogenannte Réntgenzeichnungen). Auf peruanischen Geweben 
kommen solche Zeichnungen im primitiven Stil noch vor, auf denen die Fische 
im Innern des Vogels zu sehen sind, der sie verschlungen hat. 

Der Gesang des Pirandira lautete: 

Kenakii yimali 
Kenakii yimali 
Litsdtsad limakd Id, etc. 


Von anderen Fischmasken (gute Tierdamonen, ihrer Tiernatur entsprechend) 
sind uns durch Koco bekannt geworden die des Haima (Jandiafisch), des 
Batdka haiud (schwarzer Jandiafisch), des Auahdlabé (bunter Arakifisch) und 
Jyudyo (kleiner Arakufisch). Ferner ist da ein Damon, der die Fische stiehlt, 
welcher eigentlich der Tauchervogel, Carard ist. Ebenfalls bei den Kobéua 
fand Koch kleine Maskenmodelle aus Maiskolben hergestellt, welche den 
Kindern geschenkt werden, damit diese die Bedeutung der Maskenbezeichnungen 
spielend erlernen. Eine Analogie dazu stellen die Modellpuppen dar, welche 
sich bei den Puebloindianern in Neu-Mexico finden. Diese bilden mit grofer 
Treue die Masken nach, welche bei den sogenannten Katcina (Tanzen) 
getragen werden, sie stellen also eine. Art Katechismus fiir Kinder dar. 

Bei anderen Tanzen, wo die Teilnehmer unmaskiert auftreten, werden 
besondere Tanzfiguren an mit Flaumfedern beklebten Schniiren gehalten. 
Diese Tanzfiguren bestehen aus Holz und Bast, sind gleichfalls mit Flaum- 


federn beklebt und stellen u.a. Fische dar, so den Uarakiu pinima, den 
Pirandira und den Araki. 


Interessant ist auch die Beobachtung, da8 unter den Fléten beim Damonen- 
feste eine den Namen dalido, d, h. Acarafisch, fiihrte. 
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Bei den Umaua fand Kocu: ,lhre Tanze sind nach Tieren benannt; 
so nannten sie einige sehr melodische Tanzweise, die sie uns vorsangen, hdku 
mandli, ,Paki-Tanzgesang“. Nahe einem Flu8e mit Namen Pira-parana ,,Fisch- 
flu“, der nach Koc in der Tat von Fischen wimmelt, wohnen die Jaba, 
am Dyi Ygarapé. Bei ihnen hie® ein Tanz ,Fischtanz‘, uai-baxsa. Bei den 
-Maktina endlich wurden fischreusenahnliche Dinge beim Tanze verwendet 
(dieses hieB matapi-Tanz), sie wurden dabei von den Mannern am Zopfe 
befestigt getragen. Man ist versucht, zu vermuten, da diese fischreusen- 
artigen Tanzgerate méglicherweise mit den zylindrischen Riickenhélzern zusam- 
menzubringen sind, die, wie wir oben (S. 212) gesehen haben, mit Fischmustern 
versehen sind, die also vielleicht, wie manche Maskenzeichnungen, Fische im 
Netz bedeuten, und die beim Tanze im Xingu-Quellgebiet getragen werden, 
ebenso wie auch hier das Vorkommen von Tanzkeulen durch den urspriing- 
lichen Gebrauch derselben beim Fischfange zu erklaren sein mag. 

Auf einigen Bleistiftzeichnungen der Kobéua, Maktna, etc., welche 
KocH gesammelt hat, sehen wir Fische und Maskentanzer (z. B. Phallustanz), 
besonders solche mit Fischmasken, zusammen abgebildet, auferdem ver- 
schiedene bestimmte Fischspezies, so den Soriibim, Araki, Uatucupa, u.a. mehr. 


4. Der Fisch bei Totenzeremonien. 


Auch bei Totenzeremonien spielt die Figur des Fisches im Siidamerika 
eine Rolle. Bei den Kobéua fand Dr. Koc Tanzfiguren aus Holz, welche 
verschiedene Fische darstellen, den Pirandira, Uacari, Mandibé, Suribi, Cayama 
und den Marakiu pinima. Diese Figuren waren auf Rohren aus ambauva- 
Holz gebunden, die mit Bastfasern verziert waren. ‘Beim grofen Totenfeste 
nun, das etwa alle 15 Jahren stattfindet, und bei dem die Gebeine der Vor- 
fahren zu Asche verbrannt, feingestoBen und im Festtrank (Raschiri) genossen 
werden (offenbar zu zauberischen Zwecken, itbrigens auch an anderen Stellen, — 
z. B. von Martius beobachtet), entlocken die besonders geschmiickten Tanzer 
diesen Roéhren dumpfe Laute. Der Gesang dabei besteht aus den Worten: 
,Pird-kadyd Pird-kadya“ (pira bedeutet »F isch“), 

Interessant ist nun, wie die Fischfiguren, welche auf den Rohren an- 
gebracht sind, aussehen. Man hat sie aus einem Brett geschnitten und meist 
schwarz bemalt; auf ihren Seiten befindet sich eine Zeichnung, welche in 
weissen Linien die Graten des Fisches darzustellen scheint, vielleicht um 
anzudeuten, da® es sich um tote Fische handelt, oder aber eine mit der oben 
(S. 214) mitgeteilten Beobachtung tibereinstimmende Darstellungsmanier, daf nam- 
lich unsichtbare Teile eines Wesens ,durchscheinend‘ wiedergegeben werden. 

AuBerdem sind die Fische mit Daunenfedern beklebt. Eine Deutung dieser 
Art der Darstellung la8t sich nicht mit voller Sicherheit geben; doch ist zu 
vermuten, da® durch die schwarzen Fische mit hellen durchscheinenden Graten 
die Beziehung auf etwas Schattenhaftes, Unlebendiges, gegeben sein soll. ° 
Das Beklebtsein mit Daunenfedern scheint in Amerika vielfach Andeutung 
des Todes, Beziehung zum Tode zu sein, so wird z.B. der gefangene Krieger, 
welcher im alten Mexico auf dem Opferstein endén soll, zuvor mit weifer 
Kreide (tigatl) angestrichen und mit Daunenfedern (ititl) beklebt. Bei den 
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Bororo in Siidamerika bekleben sich die Teilnehmer an Totenfeiern selbst 
mit Daunenfedern (nach v. p. STEINEN, der auch eine Abbildung eines derart 
geschmiickten Mannes gibt)'. Was bedeutet nun das Vorkommen des Fisches, 
des Reprdsentanten des Lebens, der Fruchtbarkeit, bei den Totenfeiern der 
Kobéua? Wir mtissen wiederum andere amerikanische Parallelen heranziehen, 
um eine vielleicht zurelchende Erklarung hiefiir geben zu k6énnen. 

Wir miissen uns fragen: kommen etwa Fruchtbarkeitssymbole oder Hand- 
lungen, welche Fruchtbarkeit gewdhrleisten sollen, bei Totenfeiern in Amerika 
vor? Nun finden wir in der Tat im alten Mexiko das Vorkommen eines eigen- 
artigen Instrumentes bei Totenzeremonien. TE¢ogomoc berichtet uns®, da8 bei 
der Totenfeier das omi-chicauaztli und das ayacachtli von den Jiinglingen in 
allen Phasen des Gesanges und Tanzes gespielt wurde. Was bedeuten nun 
diese beiden Instrumente? In dem Worte omi-chicauaztli bedeutet der erste 
Bestandteil, omit/, Knochen; denn das Instrument besteht aus einem mit Quer- 
rillen versehenen Knochen, auf welchen durch Hin- und Herfahren mit einer 
Muschel ein eigenartiges Gerdusch hervorgebracht wird. In der Tat sind einige 
dieser Instrumente bei Ausgrabungen gefunden worden und werden in Museen 
bewahrt. 

Der zweite Bestandteil des Wortes, chicauaztli, ist eine Ableitung vom 
Verbum chicaua stark machen, es bedeutet ,womit etwas stark gemacht wird‘, 
und das so benannte Instrument, das chicauaztli, ist das standige Attribut des 
Xipetotec, einer ausgesprochenen Vegetationsgottheit. Das namlich, was stark 
gemacht werden soll, ist der Erdboden. Das Instrument dient also zum Frucht- 
barkeitszauber, wie auch aus Gesadngen an die Gétter unzweideutig hervorgeht. 
Nicht anders das an zweiter Stelle genannte Instrument, das ayacachtli; es ist 
die Kiirbisrassel, welche iiberall in Amerika als Fruchtbarkeitserreger angesehen 
und gebraucht wird. Von den alten Bewohnern Michuacans*® wissen wir, daf 
bei Leichenfeiern die Sklaven und die Sklavinnen, welche den Toten zu be- 
gleiten hatten, auf Knochenrasseln und Schildkrétenpanzern spielten. Wie wir 
nun oben gesehen haben, ist die Schildkréte gleichfalls als regenspendendes 
Tier zugleich Erzeuger der Fruchtbarkeit. Wir finden also auch bei diesen 
Voélkern und zwar schon in weit zuriickliegender Zeit, Fruchtbarkeitszauber 
bet Totenzeremonien. 

Bei einigen modernen siidamerikanischen Stammen kommen nach EHREN- 
REIGH * phallische Zeremonien und Geifelungen zur Erregung sexueller Momente 
bei Totenfeiern vor; bei den Bororo spielen bei Leichenzeremonien ver- 
mummte Personen mit Schwirrhdlzern eine Rolle, die Leiche wird hier begleitet 
von Leuten mit Schwirrhélzern hinausgefiihrt. Also sehen wir auch hier 
wiederum ein Fruchtbarkeitssymbol bei der Bestattung. Wir werden demgema8 
die erwahnten Fischfiguren, welche im Rio Negro-Gebiet bei Totenzeremonien 
vorkommen, in 4hnlichem Sinne als Symbole der Fruchtbarkeit, der Gewahr- 
leistung neuen Lebens, aufzufassen haben. (Zauber und Gegenzauber.) 


PEDO DEINEN, aeuen@s oS etn. 
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5. Brauche und Glauben bei der Zubereitung des Fisches. 


Hier méchten wir noch einige Worte tiber den Aberglauben einschalten, 
welcher vereinzelt bei der Zubereitung der Fische beobachtet worden ist. Spix 
(Pisces) sagt von den Mirdnyas, die meisten von ihnen seien iiberzeugt, 
da® die Trocknung der Fische erst dann ordentlich stattfande, wenn alle Zu- 
riistung genau die vier Himmelsrichtungen beriicksichtige. 

Eine eigenartige Erscheinung ist das Vorkommen von Fischfiguren in 
Hiitten der Ipurinds am oberen Purtis. EHRENREICH? sagt: ,Von der Decke 
hangen in vielen Hiitten aus Maiskolben gebildete oder aus Baumrinde 
ausgeschnittene und bemalte Fischgestalten herab.“ Uber die Bedeutung dieser 
Tiere lie sich inde® leider nichts ermitteln. Wahrscheinlich handelt es sich 
hier aber ebenfalls um einen Fruchtbarkeitszauber. Dies wird auch durch die 
Vermutung nahe gelegt, da der Mais als Nahrungsmittel vielleicht auch als 
ein besonders geeignetes Objekt zur Darstellung der Fruchtbarkeit, Lebens- 
mittelfiille etc. aufzufassen ist. So wurde auch im alten Mexiko das Fleisch, 
aus dem sich der animalische Korper zusammensetzt, als identisch mit dem 
Mais aufgefaft: fonacayot/ unser Leib, Fleisch, gleich Lebensmittel, Mais. Daher 
gilt auch tonacatecutli, d. h. der Herr unseres Fleisches, zugleich als Schopfer- 
gott, Herr der Zeugung, erster Mensch und Gott der Lebensmittel, d. h. be- 
sonders des Maises. 

Ob bei den aus Maiskolben hergestellten Figiirchen, welche Fischmasken 
bei den Kobéua darstellen (s. 0. S. 214), ahnliche Vorstellungen zugrunde liegen 
mdégen, la4Bt sich nicht sagen; immerhin bilden sie eine interessante Parallele 
zu den Fischfiguren der Ipurinas. Kleine Maskennachbildungen aus Maiskolben, 
allerdings nicht in Fischform, kommen auch bei den Karaja vor. 


6. Der Fisch in der Ornamentik der siidamerikanischen Indianer. 


In der Ornamentik der Indianer Siidamerikas spielt die Figur des Fisches 
ebenfalls eine bedeutende Rolle. 

Unmittelbar verstandlich ist es, wenn man die Ruder und Boote mit 
Fischfiguren verziert, resp. mit Ornamenten, die als Fische gedeutet werden. 
So kommen beispielsweise Rochenringe auf Rudern der Bakairi vor, und die 
eigenartigen T-formigen Zeichnungen auf den Rudern der Ipurind werden eben- 
falls als Fische gedeutet, wie iiberhaupt samtliche Rudermuster dieses Stammes 
Fische darstellen. Entsprechend der Bedeutung des Fischsymbols wurde nun 
die Zeichnung des Fisches ornamental verwendet; in der Regel gelangen namlich 
nur vielfach vorkommende und wichtige Zeichnungen zu ornamentaler Um- 
bildung, zur Stilisierung. 

Das Fischbild wurde allmahlich rein ornamental umgestaltet, so daf man 
erst durch einen besonderen Hinweis auf die eigentliche Bedeutung des Dar- 
gestellten kommen konnte. Besonders deutlich zeigt sich dies bei den Indianern 
der Xingt-Quellfliisse. Hier entstand aus dem Bilde des Fisches eine Raute 


mit vier schwarzgemalten Ecken, welche Kopf, Schwanz und Seitenflofen dar- 
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stellen sollen (s. Abb. 1, S. 220). Ob diese Stilisierung durch den Einflu8 der Webe- 
technik oder des Ritzens entstand, ist ftir unsere Zwecke ohne Belang. Wir 
kénnen uns auch vorstellen, da8 die sich im schragen Winkel kreuzenden 
Gewebefaden im Verein mit der auf Holz geritzten Vorzeichnung zum schwarz 
ausgemalten Ornament, zur Stilisierung gefiihrt haben. (Analog etwa den eckigen 
germanischen Runen, die aus den runden Formen des romischen Alphabets 
hervorgingen.) 

Nun ist interessant, daB die Raute nicht nur als Fisch, sondern auch 
(allerdings ohne die vier ausgemalten schwarzen Ecken) als Fledermaus 
gedeutet wurde, daS man ferner im allgemeinen zwar in dies Muster den 
Lagunenfisch Meréschu, aber auch andere Fische, z. B. den Paku hineinsieht. 
Dies beweist namlich, da8 man offenbar von der Zeichnung des Fisches im 
allgemeinen, dem gegeniiber die Spezies als Nebensache erscheint, aus- 
gegangen ist, und ,Fische im Netz“ darstellte, wie die Deutung der Masken 
und der Bleistiftzeichnungen im Skizzenbuch des europdischen Reisenden 
lautete. So ist die Bezeichnung Meréschu vielleicht oft nur subjektiv, da 
dasselbe Gebilde zu verschiedenen Zeiten und von verschiedenen Individuen 
eine inconcinne Deutung erfuhr. Nun fiihrte, vielleicht von zauberischen 
Ideen begleitet (welche allerdings in den meisten Fallen mehr latent vor- 
handen zu sein scheinen), die Freude an der Fischdarstellung zum Anbringen 
seines Bildes auf allerhand Geraten des profanen Gebrauches. Auf Trinkschalen 
und Efgeradten finden wir zierliche Fischmuster in Rautenform, besonders 
auch auf den sogenannten Beiju-Wendern, flachen Holzbreitern zum Umwenden 
der Mandioka-Fladen. Die Ideenverbindung wird nach dem oben Gesagten 
keines weiteren Kommentars bediirfen. 

Wahrend jedoch im allgemen die Beiju-Wender eine Vogelfigur darstellen, 
deren zweimal geknickter Hals zum Griff dient, finden wir nur ausnahmsweise 
einmal (im Xingtgebiet, bei den Bakairi) einen solchen in Fischform, wobei 
die Schwanzflossen zum Griff verwendet werden!. 

Nebenbei sei bemerkt, da wir sowohl im Xingtigebiet, wie auch am 
Rio Negro Fischdarstellungen vielfach an Hausfronten begegnen. Und hieran 
anschliefend méchten wir auf eine andere Art und Weise der Fischdarstellung 
zu sprechen kommen, das ist das Anbringen von Fischbildern in der freien 
Natur. Am Xingi fanden sich nach v. p. STEINEN? Sandzeichnungen, welche 
deutlich als Fische (Matrincham, Rochen, Paki) zu erkennen waren. In einem 
Falle stellte es sich heraus, da8 man an einer Uferstelle, wo sich ein Bild 
des Fisches Matrincham befand, auch wirklich solche Fische fing; es handelt 
sich hier also, wie vielleicht auch bei einigen Fischzeichnungen auf Baumen, 
um eine Art Merkzeichen, analog den Gaunerzinken, um ergiebige Fischgriinde 
anzudeuten. Es ware aber auch denkbar, da8 man einzelne Fische in ahnlicher 
Weise, aus Vergniigen an der Darstellung selbst hinzeichnete, ebenso wie 
man ganze Jagdszenen im Sande abbildete. Und in entsprechender Weise 
lassen sich vielleicht die in Felsen gravierten Fischfiguren deuten, welche 


" Abb. bei H. MEYER: ,Die Kunst der Xingwi-Indianer“. XIV. Amerikanisten-Kongre8 in 
Stuttgart 1904. Tafel 1, Nr. 14, dazu S. 457. 
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man vielfach im Gebiete des Rio Negro gefunden hat, wo sie allerdings 
hinter anderen Darstellungen zuriickstehen. Zu der tiefen Eingravierung dieser 
Figuren hat offenbar (nach KocH?) eine lange und mehrfach von neuem an- 
setzende Tatigkeit geftihrt: viele von denen, die den Flu8 entlang kamen, 
fuhren den oberflachlich eingekratzten Figuren — wahrscheinlich mit Stein- 
beilen — nach, offenbar mit einem gewissen Interesse an denselben, und so 
entstanden die eigenartigen, friiher fiir eine Art Bilderschrift gehaltenen Zeichen. 
Nun meinen wir, da® es sich hier wie bei den Zeichnungen im Sande oder 
auch auf Baumrinde, wahrscheinlich nur in wenigen Fallen um eine Art 
Merkzeichen handelt, wahrend der gré8te Teil derselben der Freude an der 
Darstellung, verbunden vielleicht mit einem mehr oder weniger deutlichen 
zauberischen Zweck, zuzuschreiben sein wird. Hier allerdings wird das Resultat 
durch das weniger vergangliche Material in eine etwas andere Beleuchtung geritckt. 

Ein ethnographischer Gegenstand, der seinerzeit von seinen Entdeckern 
sich eine héchst sonderbare Deutung gefallen lassen muBte, ist ein im ganzen 
Xingit-Quellgebiet verbreitetes Kleidungs- oder Schmuckstiick, wie man es 
nennen will, das dreieckige Bastschiirzchen der Frauen, von den Bakairi 
Uliri genannt. Diesen Namen wollen wir der Kiirze wegen beibehalten. Das 
Uliri also wurde von K. v. p. STEINEN® als eine Art primitiver Menstrual- 
verband aufgefaBt. Daf dies nicht wohl der Fall sein kann, ist aus der offen- 
bar auferordentlichen Unzweckmafigkeit, der ganz und gar unpraktischen 
Wirkung dieses dreieckigen Baststiickchens klar zu ersehen, es bedeckt tiber- 
haupt nur den verderen Teil des weiblichen Gliedes und wird vermittels dreier 
Schniire um den Leib befestigt, auerdem ist es hart und glatt, wird also 
wohl nicht in K. v. p. STEINENS Sinne zu medizinischen Zwecken dienen. 

Wir glauben vielmehr annehmen zu diirfen, da8 das Uluri seinen Ursprung 
in zauberischen Ideen haben wird. Die Offnungen des K6rpers sind nach dem 
Glauben der Primitiven zauberischen Einfliissen jederzeit am meisten aus- 
gesetzt, sie gestatten das Eindringen von solchen am ersten. Deshalb halten 
wir z. B. auch heute noch (in vielen Fallen) die Hand vor den Mund beim 
Gahnen, allerdings aus Anstand, infolge einer naheliegenden Verschiebung der 
Motive, und die drei vielfach dargestellten Affen der buddhistischen Mythologie 
verschlieBen sich ebenfalls mit den Handen Augen, Mund und Ohren, damit 
in diese drei Tore des Kérpers nichts Béses seinen Weg finde. Bei primitiven 
Vélkern ist dieser Glaube ganz auferordentlich im Schwange, und darum sucht 
man die schadlichen Einfliisse mdglichst abzuwehren — in unserem Falle 
geschieht dies durch das Uluri. Fir diese Auffassung spricht auch der Um- 
stand, den v. D. STEINEN besonders hervorhebt, da8 man namlich das Ultri 
nicht haufig ablegte, namentlich auch nicht nachts in der Hangematte, wo 
es doch als Schutz gegen dufere Insulte, als was dies Kleidungsstiick eben- 
falls gedeutet worden ist, durchaus entbehrlich war. 

Es kommt aber zum Erweise einer urspriinglich zugrundeliegenden zaube- 
rischen Idee noch ein zweiter, interessanter und wichtiger Faktor hinzu, der 
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durch Max Scumipt’s! Reise am Xingti zu unserer Kenntnis gelangt ist. Um 
das Resultat gleich vorwegzunehmen: der zusammengefaltete Mere- 
schufisch ergab das Ultri. Und dabei ist besonders folgendes zu be- 
tonen: das Uluri-Muster wird durchaus noch als halber Meréschu ver- 
standen, wie aus der schwarzen Fischfigur auf einem Exemplar, sowie aus 
dem in der unteren Ecke eines anderen befindlichen schwarzen Fleck, dem 
»Kopf« oder der ,Schwanzflosse“ des Fisches, deutlich hervorgeht. Und nun 
wird es wohl nach dem oben ausgefiihrten versténdlich sein, daf man gerade 
den Fisch als Zeichnung auf einem Uluri, ja sogar das ganze Uluri aus einem 
zusammengefalteten Fische bildete (Abb. 1 bis 3). Das kleine Bastdreieck war 
auch ein Apotropeion; darin aber liegt nicht seine eigentliche Bedeutung, denn 
die Abwehr des bésen ist eigentlich nur etwas negatives, die positive Be- 
deutung aber besteht darin, daf das Sinnbild des Fisches, des fruchtbaren 


ie 
ae 


ile ae 3. 


Tieres, seiner Tragerin auch Fruchtbarkeit gewahrleisten-soll. Daher wird es 
auch den Madchen bei der Reifefeier angelegt. Tritt bei den Madchen die 
Menstruation ein, so wird eine besondere Vorsicht nétig gegeniiber zauberischen 
Einwirkungen, und diesen. mu8 man vorbeugen, anderseits aber soll nunmehr 
das Madchen in die Reihe der kiinftigen Miitter aufgenommen werden. Und 
diesem Zwecke entspricht der kleine dreieckige Bastverschlu8 in Form eines 
Fisches am besten, denn mit diesem Tier ist die Vorstellung der Fruchtbarkeit 
am unmittelbarsten verkniipft. 

Von Ethnographica heben wir schlieBlich noch eine Art Amulette hervor, 
kleine Fischfiguren aus Stein, Knochen und Muschelschale, die bei den Kama- 
yura, Mehinaku, Bakairi und Yaulapiti an den Xingu-Quellfliissen 
vorkommen. Es ist nicht unmdéglich, da® auch diese Stiicke urspriinglich als 
Fruchtbarkeit und Nahrungsfiille gewahrleistend gedacht worden sind. 


Zu der allgemeinen Auffassung des Fisches als Fruchtbarkeitssymbol 
mochten wir eine Parallele aus dem alten Mexiko beibringen, welche indessen 
nicht so durchsichtig ist wie die stidamerikanische Auffassung. Im Kodex 
Borgia, der schdnsten unter allen mexikanischen Bilderhandschriften, finden 
wir auf Blatt 13 bei dem Tageszeichen o¢omatli (Affe) den Xochipilli, den 
jungen Gott der Blumen, der Zeugung und der Lebensmittel abgebildet. 
Uber ihm ist eine Darstellung des sogenannten Chalchimmichoacan, d.h. der 
Ort der Edelsteinfische oder der Ort der griinen (kostbaren) Fische, der 
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mythische Westen. Die Ideenverbindung scheint hier unmittelbar deutlich zu 
sein. -- Auf dem 51. Blatte desselben Kodex finden wir die Darstellung des 
Cipactli (Krokodil), dessen Vertreter der Gott der Zeugung Tonacatecutli 
(s. 0.) ist, verbunden mit der Darstellung des michin, des Fisches. Von beiden 
Tieren geht ein Blutstrom aus, der sich um die Sonnenscheibe windet. Die 
Darstellung reprdsentiert die westliche Region; bei den anderen Regionen sind 
nun entsprechend immer zusammengehGrige Wesen abgebildet, so z. B. quanhtli, 
ocelotl, Adler und Jaguar, welche die Krieger vertreten, usw. —- Hieraus scheint 
sich die Parallelisierung des cipactli, des Tieres des Fruchtbarkeitsgottes, mit 
dem Fisch, unmittelbar zu ergeben. Und in einigen Bilderhandschriften re- 
prasentiert der Fisch dic Géttin der Agave, der Lebensmittelfiille, die 
Mayauel. Auch hier glauben wir Zusammenhange der geschilderten Art ange- 
deutet zu finden, und so wird denn auch von SELER! in bezug auf Mexiko 
der Fisch das Tier der Fruchtbarkeit genannt. 


6. Der Fisch in Mythologie und Volksglaube. 


Bei so mannigfaltigem Vorkommen von Fischdarstellungen und daran 
ankniipfenden, vielleicht sogar zugrundeliegenden magischen Ideen in Siid- 
amerika, kann es uns nicht wundernehmen, wenn wir Fischen auch in der 
Mythologie vielfach begegnen. 


Schon das Vergiften der Fischgewasser hat in Guayana zu einer ex- 
planatorischen Mythe gefiihrt, welche uns Im THuRN mitteilt®. Eine (Mythe 
handelt) iiber die Aaiarri- (Lonchocarpus) Wurzel, welche die Indianer in 
Fliisse werfen, um das Wasser zu narkotisieren und so die Fische zu er- 
langen: ,Einst vor langer Zeit nahm ein Indianer seinen kleinen Sohn zum 
Baden mit. Wo immer der Knabe schwamm, starben die Fische; und der 
Vater fand (durch Kostprobe), da® diese Fische sehr gut zu essen seien. 
So iibte er die Praktik, Fische auf diese Weise zu bekommen. Aber nach 
einiger Zeit hielten die Fische Rat und ersahen einen Augenblick, als der 
Knabe auf einem Klotz saB, gerade bevor er ins Wasser springen wollte, 
$0 da®B die Fische sich ihm sicher nahern konnten, und dann, indem sie ins- 
gesamt aus dem Wasser sprangen, schlugen sie ihre Stacheln in den Knaben. 
Die Wunde, welche auf diese Weise vom Stachelrochen gemacht wurde, erwies 
sich als schlimm. Aber als der Vater seinen sterbenden Sohn heimfuhr, fiel das 
Blut (desselben) auf den Boden, und da, wo es hinfiel, wuchs eine haiarri- 
Pflanze, welche seitdem immer von den Indianern benutzt worden ist, um die 
Fliisse zu vergiften, in denen sie Fische fangen wollen.“ — Dies mytho- 
logische Motiv des Hervorwachsens von Kulturpflanzen aus Blutstropfen etc., 
finden wir auch, zuweilen variiert, an anderen Stellen der Erde wieder. 


Im Volksaberglauben in Guayana wird der Fischfang mit der 


Menstruation der Frauen in eigenartiger Weise in Verbindung gebracht. Von, 
den Tancanacos berichtet uns Gis: Wenn die Wilden zur Sommerszeit 


1 SELER: ,Erlduteryngen zum Kodex Borgia’. Berlin 1904. I, S. 275. 
2 Im THURN: ,Among the Indians of Guyana’. London 1883. S. 383. 
3 Nachrichten vom Lande Guyana‘, iibersetzt Hamburg 1789. S. 295. 
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sich an irgend einen See zum Fischen begeben, und die zerquetschten Friichte, 
welche sie auf das Wasser streuen, nicht ihre gewohnliche Wirkung tun, die 
Fische zu berauschen, so besteht sogleich ein Gefliister unter den Fischern, 
da irgend ein Weib in der Gesellschaft ihre monatliche Reinigung haben 
miisse. Ist dies wirklich der Fall, so wird diese Person als unrein sogleich 
entfernt, und die anderen fahren lustig fort, ihre Friichte zu quetschen. “ 

Wir sehen also hier das Erlangen von Fischen mit einem Vorgang des 
weiblichen Sexuallebens in Verbindung gebracht, und zwar infolge der uns oft 
so seltsam beriihrenden Zauber-Kausalverkniipfung. Auch anderswo finden sich 
ahnliche Vorstellungen, nach denen die Unreinheit der Frau bése Einfliisse ausibt. 

Ich kniipfe hieran eine kurze Zusammenstellung von Speiseverboten, 
welche sich auf das Geschlecht der Fische richtet. Im THURN? macht die Be- 
merkung, da® verschiedene Stamme es vermeiden, gewisse Tiere zu essen: 
,Die meisten Stamme z. B. verschmahten es, das Fleisch der Stachelrochen 
(Trigon hystrix) zu essen, obwohl diese von den echten Karaiben ruhig ge- 
gessen werden.“ Es ist nicht unmdglich, dafi die hier erwahnte Sitte, wie 
manche der weiter unten noch aufzufiihrenden, ihren Grund in totemistischen 
Anschauungen hat. 

Auch unter den Couvade-Verboten findet sich vielfach das Verbot des Fisch- 
essens. Besonders hervorzuheben, weil nur auf bestimmte Fische beschrankt, 
ist das Couvadeverbot bei den Guat62. Die Indianer, deren Familie einen Zu- 
wachs erhalten hatte, durften bestimmte Fischarten nicht essen, und man mufte 
mit der Weiterfahrt warten, bis die zum Unterhalt geniigende Menge erlaubter 
Fische gefangen war. 

Bei den Karaja fand EHRENREICH®: ,Gewisse Fische, namentlich schuppen- 
lose, werden aus aberglaubischer Scheu nicht gejagt. Ebensowenig die iiberall 
massenhaft vorkommenden SiiBwasser-Delphine.“ Es ist sehr wahrscheinlich, 
da8 die Delphinmaske, welche EHRENREICH beschreibt und abbildet (s. oben) 
und die bei den Maskentanzen bei den Karajd eine Rolle spielt, mit diesem 
Aberglauben in direkten Zusammenhang zu bringen ist. 

Von den Ipurina berichtet derselbe Autor: ,Flu8rochen diirfen nicht 
harpuniert werden, da ihr Fett Blindheit verursacht¢. “ 

Im allgemeinen bemerkt KELLER-LEUTZINGER® bestehen bei den Fischen 
keine so grofen Ausnahmen beziiglich der Speiseverbote wie bei manchen 
Sdugetieren, wo totemistische, sowie Couvade-Sitten eine Rolle Spielen. Bei 
den Mbaya herrschen einige merkwiirdige Speiseverbote. Bei ihnen werden 
bei Trauer keine Fische gegessen, und ebenso diirfen die Madchen keine 
groBen, sondern nur kleine Fische essen*. Manche Speiseverbote, die sich 
auf Fische beziehen, mégen, wie oben gesagt, mit totemistischen Ideen 
zusammenhangen, und so treffen wir auch vielfach Stammesnamen an, 
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die von Fischen abgeleitet sind. Schon Hans Stapens_ , Wahrhaftige Historie 
1567* wei8 zu melden, da die Namen der Tupinamban u. a. nach Fischen 
heifen, So fand auch WALLACE am Jukeira Parana? Stamme der Uaupés 
mit den Namen Piraiuru, Fischmund und Uaracu (-Fisch); und am Apaporis 
einen Stamm, der sich Pird, Fisch, nannte. 

Sicher totemistische Ideen liegen der Anschauung zugrunde, welche 
AzarA (a. a. O.) bei den Payaguas fand. Anf seine Frage nach dem ersten 
Ursprung der Indianer antwortete man: ,Unser erster Vater war ein Fisch, 
den wir Paki nennen; der Eurige (sc. der Spanier) war der Fisch, der bei 
euch Dorade, Goldfisch heift*. Die Anschauung von der Fischabstammung 
scheint ebenso sicher urspriinglich zu sein, wie die Erklarung der hellen 
Hautfarbe der Spanier eine spatere explanatorische Hinzufiigung darstellt. 

Am Rio Papary fand Koc? Indianer, die Pira-Tapuyo, Fischindianer 
hieSen, in ihrer eigenen Sprache und im Tukano: Uaikana, (im Betoya heift 
liai Fisch-), bei den Tariana: Kuipdminane, was beides ,,Fischindianer* bedeutet. 
(Die isolierten Trumai im Xingugebiet sind ,Wasserticre*, aber wohl nicht, 
wie V. D. STEINEN annimmt ,weil sie im Wasser leben“.) 

Auch unter den Namen einzelner Individuen, bei den Kobéuaz.B. kommen 
nach KocH Fischnamen vor, so Mannernamen, wie Paudkd (Yandia-Fisch), 
Uali (Acara-Fisch), Bolikak6 (Arakifisch), Frauennamen wie Pandko (Yandia) 
und Bolikako (Araki). 

Endlich finden wir Ortsnamen in Siidamerika nach Fischen bezeichnet, 
und einzelne Orte an Fliissen werden mit Fischnamen genannt. Vielleicht 
riihren diese Bezeichnungen auch vom haufigen Vorkommen der betreffenden 
Fischarten in den dortigen Gegenden her. 

Bei den Karaja findet sich ferner folgende mythische Erzahlung, welche 
gleichfalls von EHRENREICH® aufgezeichnet worden ist. [,Die Pirarucus“ 
(Surdis Gigas)]. 

In einer Lagune am Manriudbero (Nebenflu8 der Araguaya) waren reiche 
Fischgriinde, wo zur Wasserzeit immer viele Fische gespeert wurden. Oft aber 
ereignete sich dabei, da die Fische die Kanoe nach sich zogen und sie an 
einem grofen Baumstamm in der Mitte des Sees zum Umschlagen brachten. 
Eines Tages ging ASura mit einigen Kameraden fischen, da tauchte vor ihnen 
plotzlich die Federmaske eines Pirarucu auf. Die Leute wichen anfangs 
erschreckt zuriick, bald aber ermannten sie sich wieder, und beginnen die 
Pirarucus zu treiben und mit Netzen zu umstellen. Nachdem bereits eine 
Anzahl erlegt war, sagt ein Greis, nun-sei es genug, die iibrigen aber téteten 
mehr. Als nun plotzlich ein Pintado (Welsart, Sorubim), iiber das Netz sprang, 
wiederholte der Alte seine Aufforderung, vom weiteren Fang abzulassen, doch 
vergebens, Endlich sah er auch einen Piaba springen. »Das bedeutet nichts 
gutes“, rief der Alte, ,der Piaba springt sonst nicht, dieser hier ist gesprungen, 
hért auf!“ Statt dessen versuchten die Ubrigen, die gefangenen Fische mit 
Keulenschlagen zu toten. Da verschwand plétzlich der See und alles, was 
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darin war. Nur ein Knabe, der am Ufer auf einem Baume saf, wurde gerettet. 
Er weinte, und seine Tranen fielen ins Wasser, ein kleiner Fisch fing sie auf 
(er zog sie aus scinen Augen ins Wasser). Jetzt erschienen dic Piraructs in 
Karajagestalt wieder. Sie fragten den Knaben ciner nach dem andern: 
,Sehe ich aus wie dein Vater, sehe ich aus wie dein Onkel, deine Kinder usw. ?“ 
bis dieser endlich alle seine Verwandten bestimmt hatte. Nun gingen sie 
zusammen ins Dorf zu den Weibern, deren Manner sie jetzt vorstellten. Einer 
der Piraruciis legte seinen Kopf der Frau auf den Schof, um ihn absuchen 
zu lassen (das in der Mythologie auch anderwarts vorkommende Parasiten- 
motiv), befahl ihr aber, ja nicht sein Genick nachzusuchen und schlief bald 
darauf ein. 

Die Frau aber vermochte ihre Neugierde nicht zu bezwingen, untersuchte 
das Genick des Mannes und fand dort eine Reihe kurzer Stacheln. Da erschrak 
sie und erweckte durch einen lauten Schrei den Mann. ,Was hast du?“ fragte 
dieser. ,Ach, es ist nichts, es ist nur eine Laus heruntergefallen.“ Der Mann 
nahm die Entschuldigung an und ging in die Festhiitte zum Tanz. Die Frau 
begibt sich nun vor ihrem Manne auf die Flucht (Motiv der magischen 
Flucht). Der Mann wird dabei von einem Papagei hingehalten, der, als jener 
ihn rupft, ruft: ,Jetzt weif ich, da8 du kein Mensch, sondern ein Piraruct 
bist!“ Die Frau sucht Schutz bei einem Reiher, in dessen Kropf sie sich ver- 
birgt. Der Mann kommt nach und fragt den Vogel, warum’er so dick sei. 
Dieser antwortet: ,Ich habe so viel kleine Fische gegessen.“ Worauf der Mann 
sagt: ,So laf’ deinen Kot sehen.“ Der Reiher tut so, so daf beinahe die in 
seinem Leibe verborgene Frau zum Vorschein kommt. Diese setzt dann mit 
ihrem Kinde die Flucht fort. Endlich erreicht sie verschmachtend einen Sumpf, 
in dem ein Zitteraal (Gymnotus Electricus) liegt. Sie bittet ihn um Wasser; 
er gewahrt es ihr aber nur unter der Bedingung, da® sie ihm zu willen ist. 
‘Spater trifft das Weib einen zweiten (?), der die gleiche Forderung stellt, damit 
er Wasser schaffen soll, (der) aber von der Frau beirogen wird, endlich aber 
einen dritten, der kein Wasser mehr liefert. Nach einer weiteren Flucht kommt 
der Mann, d.h. der Pirarukt, plotzlich des Weges daher, die Pfeife rauchend. 
Sie wirft ihm Asche ins Gesicht, so da8 er nicht sieht und seine Pfeife aus- 
geht. Wahrend er sie wieder anziindet, gewinnt sie einen Vorsprung, er holt 
sie zum zweiten Male ein, da wirft sie ihm Kohlen und beim dritten Male 
Salz ins Gesicht. Dann bildet sich ein Flu& zwischen beiden. Der Piraruca 
kehrt darauf zu den seinigen zuriick, die, als sie sich erkannt sahen, ihren 
See wieder aufsuchten und sich seitdem nicht wieder haben sehen lassen.“ 

Die in dieser Erzahlung vorkommenden mythologischen Motive des 
Parasitensuchens, wobei an der Haut des Betreffenden seine wahre Natur er- 
kannt wird, sowie der magischen Flucht, finden sich auch vielfach an anderen 
Stellen der Erde, sowie bei anderen damonischen Wesen, die nicht in Fisch- 
gestalt auftreten. Das letztere Motiv enthalt gewéhnlich den Bericht, da8 dem 
Verfolger Asche und Kohlenstaub ins Gesicht geworfen werden und da® er 
durch vom Verfolgten tortgeworfene Gegenstande, welche sich zu Hindernisse 
auftiirmen oder auch haufig zu trennenden Fliissen werden, von der Verfolgung 
abgehalten wird. 
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Eigenartige Volksanschauungen, welche mit dem cben wiedergegebenen 
Mythus manche Ahnlichkeiten aufweisen, jedoch in Einzelheiten vielfach ab- 
weichen, sowie interessante Fortschritte in der Mythenentwicklung zeigen, 
weit KELLER-LEUZINGER | “w berichten. Er behandelt die Fischerei am Ama- 
zonas im Matto-Grosso-Gebiet. Dabei kommt er auf die abenteuerlichen Vor- 
stellungen zu sprechen, welche Mestizen, Mulatten und Zambos, sowie die 
gewolinlichen Portugiesen dort iiber die Tummler oder Botos (vom portug. bote 
Sprung) hegen. ,Sie sollen“, sagt er, ,die Fahigkeit besitzen, menschliche 
Gestalt anzunehmen, unter uns zu wandeln ... und dem schénen Ge- 
schlechte besonders gefahrlich werden zu kénnen.“ Man beachte 
die genaue Ubereinstimmung mit dem Karaja-Mythus. ,Das einzige verraterische 
Kennzeichen, welches diese Wasserunholde an sich tragen, wenn es ihnen 
beliebt an Land zu steigen und allerlei Unheil anzurichten, ist, da® ihre Fiife 
nach riickwarts gedreht sind, was doch begreiflicherweise in der Dunkel- 
heit, wo sie hauptsachlich ihr Wesen treiben, leicht iibersehen wird. Schlaue 
Indianerinnen und Mulattinnen erzahlen ihrem glaubig lauschenden Gatten die 
erstaunlichsten Geschichten von tiickischen Botos, welche in deren Abwesen- 
heit zu ihnen gekommen und die Gestalt der Manner so tauschend 
anzunechmen gewuft, da sie ihren Irrtum erst erkannt hatten, als der 
Pseudogemahl nach dem Flusse gegangen sei und sich mit einem Schrei in 
die Wogen gestiirzt habe. — Infolge des weitverbreiteten Aberglaubens an 
deren Doppelnatur werden diese Tiere trotz des wertvollen Trans, den sie 
liefern und trotz der Leichtigkeit, womit sie harpuniert werden kénnen, nur 
auBerst selten gejagt und vermehren sich stark. Das eigenartige Mythen- 
motiv der Damonen, welche mit zuriickgewandten Fiifen auftreten, findet sich 
auch anderwarts, es erscheint bei Albtraum und Spukwesen als hdaufiges 
Attribut. 

Als eine offensichtliche Weiterbildung zu primitiv-religidsen Anschauungep 
miissen wir die aberglaubischen Vorstellungen der Tupis ansehen, welche 
sich in ahnlichem Gedankenkreise bewegen. In einem Artikel des ,Globus“?, 
,Die Gétter der wilden Indianer in Brasilien“, hei8t es: Uber die Fische wacht 
Uanyara, der sich in einen Delphin verwandelt. In den Sagen ist er eine 
Lieblingsfigur, und auch jetzt gibt es in der Provinz Para kein Indianerdorf, 
in welchem man nicht wunderbare Geschichten von ihm zu erzahlen wiifte, 
namentlich hat er bei Liebesangelegenheiten viel zu tun. Bei den Madchen 
steht er in hoher Gunst, und viele behaupten, dai er der Vater ihres ersten 
Kindes sei; denn Uanyara spielt ihnen gern einen Schabernack, indem er sich 
z. B. in einen Mann verwandelt und als solcher sie beim Baden iiberrascht, 
sie wohl auch mit sich in das Wasser hineinzieht. Die Leute von Para erzahlen 
auch, da8 in mondhellen Nachten oftmals die Seen hell erleuchtet seien; sie 
wissen dann, daS Uanydra zu seinem Vergniigen Gesange anstimmt und auf 
dem Wasser tanzt. 

Das Motiv der Schwangerung von Frauen wahrend des Badens finden 
wir auch in Nordamerika. Uber dasselbe in Siidamerika (besonders bei den 


ivAC aay ©}, Kap: 
2 Bd. 25, S. 297, 1874. 


15 Vol. 7 


226 Huco KUNIKE, 


Ost-Tupis) sagt EHRENREICH?: ,Zu beachten ist die Rolle, die der Fisch in 
diesen und verwandten Mythen (Schwangerung im Bad, im Wasser) spielt. 
Er befruchtet nicht nur direkt in natiirlicher Weise, sondern wie bei den Tupi 
unmittelbar, als Speise genommen; bei den Tukanos bewirkt er sogar die 
Entbindung, indem er die nach niopo-Genu8 gravide Jungfrau durch einen 
Bi® verletzt“ (nach RODRIGUEZ). 

Fine interessante Parallele hiefiir findet sich in Indien, wo der Fisch, als 
Speise genommen, gleichfalls Schwangerung und Entbindung bewirkt. 

Eine eigenartige Reihe hierher gehdriger primitiver Vorstellungen finden 
sich nach v. pD. STEINEN? bei den Bakairi im Quellgebiet des Xingu. Es sind 
Sagen, in denen erzahlt wird, wie der Mensch seine Kulturgiiter von den 
Tieren erworben hat, wobei bezeichnenderweise den Fischen der Hauptanteil 
zufallt. Die Bakairi, hei8t es, haben den Tabak von dem Karazoto, d. h. dem 
»Herrn der Fische“, bekommen, einem grofen Fisch, der nach der Beschreibung 
vielleicht als ein Zitteraal zu denken ist. Der Karazoto, von dem die Indianer 
den Rauchtabak erhielten, wohnte im Tabakflu8. ,Er hatte den Tabak, man 
wei8 nicht woher, bekommen, aber gab den Bakairi davon, wenn sie ihn in 
seinem Hause besuchten.“ Interessant ist, daB dieser Fisch am Kulisehu vor- 
kommt, nicht aber am Paranatinga, wo diese Mythe angetroffen wurde; man 
benutzte also die Tiere als geographische Merkmale. 

Eine andere interessante Mythe teilt v. p. STEINEN in. seinem Buche, 
»Die Bakairisprache“* mit. Es hei8t hier wortlich: ,Das Reh trank Wasser. 
Es fand den Badagt (-Fisch). Als es ihn gefunden, sagte der Badagu zum 
Reh: ,Trag mich; flicht eine Bastschlinge, um mich zu tragen“, sagte er. 
Nachdem sie es geflochten, packte das Reh den Badagi auf. Nachdem es ihn 
aufgepackt, brachte es ihn zum Abhange des Beijiflusses. ,Hier méchte ich 
ausruhen“, sagte es. Der Badagii aber hatte keine Lust. So sprachen sie und 
gehritten den Abhang hinab. Unten stiirzten sie sich in den Flu8. Das Reh 
fiihlte sich wohl in den Wellen. So nahm der Badagi das Reh mit zu seiner 
Wohnung. Als sie angelangt waren, trank das Reh Pogu, auch af es Beiji. 
Der Badagi nahm das Reh mit auf die Mandioka-Pflanzung. Dieses folgte auf 
seiner Spur. Als sie die Mandioka sahen, brachen sie Zweige ab. Nachdem 
sie sie abgebrochen, banden sie drei zusammen. Nun gingen sie nach Hause. 
Fs schlief einmal im Hause. ,Morgen will ich gehen“, sagte es. Als das 
Reh darum bat, sagte der Badagi: ,Nimm die Mandiokazweige mit. Falle 
Holz, die zu pflanzen‘, erklarte er. (,Dann hast du bald die Mandioka‘. 
»Lebewohl*, sagte der Badagu zum Reh. Er stieg aus dem Wasser heraus. 
»Wohlan, so geh!“ ,Ich gehe heim“, sagte es. Wahrend des Riickweges legte 
es die Zweige auf einen Haufen. Das Reh ging nach seiner Wohnung. Am 
Abend kam es an. Dann kehrte es zuriick mit seinem Sohne. Sie brachten (die 
Zweige) nach Hause. Dann fallten sie Holz im Kamp. (Dies ist die Pointe: Das 
dumme Reh rodet im Kamp, in dessen unfruchtbarem Boden die Mandioka 


' EHRENREICH: »Mythus und Legende in Siidamerika*. Supplement z Zeitsct 
Ethn.“, 1905. S. 47. af Wises ie 

> Vv. D. STEINEN, a. a. O., S. 348f. 

* Leipzig 1892. S. 231 f. 
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nicht gedeiht.) Dic Mandioka gedeiht aber nicht im Kamp. Dann fallten sie 
Baume im Wald. Sie machten Feuer, nachdem sie Feuer gemacht hatten, 
pflanzten sie. — Der Badagt (Phractocephalus, auch Pirarara genannt) kommt 
im oberen Paranatinga ebenfalls nicht vor. Die Mandioka haben die Bakairi 
demnach von einem Stanime erhalten, der an einem fiir sie durch den Badagi- 
fisch charakterisierten Flusse wohnte. 

Eigentiimliche Volksanschauungen in Bezug auf die Fische finden sich 
bei den Boror6é}. Bei ihnen namlich sollen die Medizinmanner nach dem 
Tode nicht wie gewohnliche Leute, die in Végel verwandelt werden, sondern 
Fische, Wels, Jahti und besonders Dourado werden, Fische, die samtlich grof 
und wohlschmeckend sind. Werden nun solche Tiere, in denen Medizinmanner 
stecken, ungliicklicher- oder térichterweise getétet, so rachen sie sich, indem 
sie den Lebenden holen. Ein Bororo hatte einstmals einen groffen breiten 
Dourado getétet und starb bald darauf. ,Seht ihn‘, sagten seine Stammes- 
genossen, ,der Dourado war ein Medizinmann und hat ihn auch getétet*. Es 
ist vielleicht eine sekundare Anschauung, nach welcher der Zauberarzt seiner 
Wohnung im Tiere beraubt, gedacht wird, wofiir er sich dadurch racht, da8 
er den Jager t6tet. 

Derselbe Autor macht auch die einzelne Bemerkung, da® bei den Tupi 
ein Mann gewesen sein soll, der sich in Fische verwandeln konnte, wie sich 
auch die Zauberer bei den Ipurina in verschiedene Tiere zu verwandein imstande 
sind. [Nach WALLACE (a. a. O.) sind die Zauberer am Amazonas imstande, 
die Fische zum Verlassen der Gewasser zu bringen. CREVAUx berichtet von den 
Arektinas (oder Arecuyanas, auch Roucouyenne genannt) das Vorkommen von 
Fischzauberern.| 

Uber eigenartige mythologische Wesen (Fabeltiere?) in Guayana, welche 
iiber das Wasser herrschen, und bei denen der Fischaberglaube zugrunde zu 
liegen scheint, berichtet IM THURN?*. Da ist ,das di-di oder die Wassermuttem 
ein Wesen, dessen Auferes nicht recht beschrieben wird, welches unter Wasser 
lebt“ und ,das omar, ein ahnliches Wesen, welches gleichfalls unter Wasser 
lebt, mit einem KO6rper, welcher zuweilen als einem grofen Fische ahnlich 
beschrieben wird, und es gibt viele andere Wesen der Art, die wir nicht 
deutlich unterscheiden kénnen.“ 

Interessante weitere Angaben fiber fabelhafte Wasserwesen verdanken wir 
Brett’. Eine grofe Rolle in der indianischen Mythologie, namentlich der 
Warraus, spielt das Orehu. ,Das Orehu ist ein geheimnisvolles weibliches 
Wesen, welches die Gewdsser bewohnt. Es ist sehr launenhaft und folglich 
von den unwissenden Indianern gefiirchtet*. Es treibt auf dem Wasser aller- 
hand Schabernack. Das zufallige Auftauchen der Manati oder der ,oeekuh 
iiber dem Wasser mag der Ursprung dieses Aberglaubens vor Zeiten gewesen 
sein. Die Indianer haben... eine grofBe Unterscheidung gemacht zwischen 
dem Orehu und dem Koiamoora oder Manati, sie glauben, daf sie sich ihrer 


1 KocH: ,Zum Animismus der siidamerikanischen Indianer*. Intern. Archiv fiir Ethno- 
graphie. Suppl. 1900. S. 14. 


Ad an., ovouzs 
3 The Indian Triber of Guyana". London 1868. S. 367. 
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Natur nach wie hinsichtlich ihrer Namen unterscheiden. Das Orchu kann nach 
Belieben die Gestalt des Manati oder die eines anderen Tieres annehmen, 
aber das letztere besitzt nach ihrem Glauben keine irgendwie iibernatiirliche 
Kraft, und wird gegessen, wenn gefangen‘. (Ubrigens haben die Buschneger 
in Guayana einen Tanz, welcher nach dem Orehu der Indianer , Wasser-Mutter- 
Tanz“ heift.) Bemerkenswert ist noch, da8 das Orehu ein wohlwollendes 
Wesen ist, von dem ,die Indianer annehmen, da® es diejenige Art der 
Zauberei erfunden hat, durch welche sie sich vor den Angriffen des Yauahu 
zu schiitzen suchen.“ | 

Hieriiber berichtet die Legende, welche Brett! 1841 aufgezeichnet hat. 
,Vor alten alten Zeiten brachte das Yauhahu, in seiner Praktiken unbehindert, 
fortwahrendes Elend tiber die Menschen, indem es nicht nur grofes Unheil 
anrichtete, wie Krankheit zum Beispiel, sondern fortwahrende Belastigungen 
anderer Art, indem es sogar ihre Nahrung zerstoérte und ihre Kiichengerate 
verunreinigte. Ein Aruake, namens Aravanili (Orowadma) ging am Wasser 
entlang und dachte iiber die Lage nach, in welcher die Menschen sich befanden, 
als eine weibliche Gestalt, das Orehu, sich aus dem Flusse erhob, in der 
Hand einen kleinen. Zweig, welchen sie dem Manne reichte, ihn zu pflanzen, 
und spater seine Friichte zu sammeln. Er tat es und erhielt so die Kalebasse, 
welche bis dahin ihnen unbekannt war. Sie tauchte wiederum im Wasser auf 
mit kleinen weifBen Steinen in der Hand, welche sie ihn aufforderte, in die 
Kalebasse zu tun in der zuerst beschriebenen Weise. Nachdem sie ihn ‘in 
Geheimnisse des simicihi eingeweiht hatte, zog sie sich wieder in ihre Wasser- 
wohnung zuriick. Er folgte ihren Anweisungen und wurde so der Begriinder 
des Systems, welches seitdem bei allen Indianerstammen herrscht*. (Es wird 
hinzugefiigt, Aravanili sei auferstanden und befinde sich nun in Kaieri, 
einer Insel.) 

In dieser Legende wird also die Anwendung der Kalebasse, die mittels 
Steinchen zur Rassel wird, als giinstige zauberische Wirkungen, in  erster 
Linie Fruchtbarkeit hervorrufend, den Menschen von einem giitigen Wasser- 
wesen beigebracht. Hinter diesem scheint sich das Manati zu verbergen, ein 
Wassersdugetier, das offenbar schon. frith die Aufmerksamkeit der Indianer 
auf sich gelenkt und demgemaf zu mythologischen Anschauungen mannig- 
facher Art gefiihrt hat. 

Daf in der Tat die Indianer (Tamanacos) Guayanas friih ihre Aufmerk- 
samkeit auf das Manati gerichtet haben, geht aus einer Bemerkung GiL’s 
hervor?, welcher sagt: ,Der Gua(y)mi rithmt sich, da® er im Fangen der 
grofen Fische mehr Geschicklichkeit als irgend ein anderer besitze. Sie nennen 
sich Herren des Manati, der Krokodile und anderer Seeungeheuer.“ Ferner 
bemerkt v. Sack (Reise in Surinam) iiber das Manati, Lughukujaha genannt, 
es sei ein Wasserwesen, an das die Indianer glauben. 

Fine vereinzelte Bemerkung iiber den Aberglauben, Fische betreffend, 


im Chacogebiet macht P. DosritzHorFEer:. Er sagt vom Tuberon-Fisch: 


YIN, Be Oh, SEZOK 
> Nachrichten vom Lande Guayana‘. Hamburg 1789. S. 312. 
* De Abiponibus. Viennae, J, S. 380. 
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»Deren Fleisch, obwohl ganz prachtig, hat aufer hungrigen (indianischen) 
Seeleuten kein einziger geschmeckt. Gleichwohl verschmahen auch diese 
weibliche Tuberon-Fische. “ 

Auch bei der Sintflutsage einiger Stamme Brasiliens spielen die Fische 
eine vielleicht mehr selbstverstandliche Rolle. Wir erwahnen dies Vorkommen 
nur wegen einer interessanten Parallele zur nordamerikanischen Sage. Bei den 
Karaja: ,schickt der Urheber der Flut, der feindliche Damon Anatiwa, Fische 
aus, um die auf den Berg am Tapirape gefliichteten herabzureifen.“ Dieser 
Zug findet seine genaue Parallele im Walam Olum der Leni Lenape (Dela- 
waren) in Nordamerika, wo bei der Sintflut die Menschen von Fischen ge- 
fressen werden, die das bose Zauberwesen geschaffen hat. In anderen Sagen 
Siidamerikas werden die Menschen, welche die Sintflut ereilt, selbst in Fische 
verwandelt (bei den Tupis, Warraus u. a. nach EHRENREICH). 

Ebenso kommen Mythen vor, welche an die Jonas-Erzahlung in der Bibel 
erinnern. So wird der Heros Kame in der Bakairisage von einem Jahufische 
verschlungen. Diesen angelt Keri, der Zwillingsheros, er schneidet dem Fische 
den Bauch auf, findet Kame und erweckt ihn zu neuem Leben. 

Die Anklange an uralte Sagen der alten Welt fallen sofort ins Auge. 


* 


Durch all diese Mythen und Volksanschauungen finden wir also die 
zuerst geschilderte Rolle des Fisches als Fruchtbarkeitssymbol bestatigt. Fast 
itberall, wie auch im Orient und in Japan, wo am Knabenfeste je ein Papier- 
karpfen, der auf dem Hause an einer langen Stange befestigt wird, den Zu- 
wachs der Familie an Knaben bezeichnet, tritt der Fisch als wohlwollendes, 
dem Menschen hilfreiches und niitzliches Tier auf®. Fische und Fischdamonen 
bewirken die Fruchtbarkeit, sie sind es vielfach, die die Kulturgiiter spenden. 
Es ist ganz natiirlich, da® sich hieran im Verein vielleicht mit totemistischen 
Ideen Jagd- und Speiseverbote kniipfen, daf praktische Verhaltungsmafregeln 
mit mythologischen Vorstellungen in Wechselwirkung treten. Hat sich so ein 
bestimmter Vorstellungskreis entwickelt, dann ist es deutlich, da auf ihn der 
jedesmalige dazugehdorige Spezialfall bezogen wird. Das Fruchtbarkeitssymbol 
fixiert sich, wird zur allgemeinen Form, zum Ausdrucksmittel, verdrangt viel- 
leicht andere gleichbedeutende Symbole, die schon vor ihm oder zugleich mit 
ihm einen Platz in der Vorstellungswelt der Indianer Siidamerikas beanspruchten. 

Man kann wohl sagen, daf, wenn hier tiberhaupt eine Auslese statt- 
gefunden hat, es eine solche des besseren gewesen ist. Denn das Symbol des 
Fisches veranschaulicht in vortrefflicher Weise die Fruchtbarkeit. 


1 Nach EHRENREICH: ,Mythus und Legende in Siidamerika‘, S. 31. 


2S, WunpT: ,Voélkerpsychologie“, Il,9S.. 176. 
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Die Gliederung der australischen Sprachen. 
Von P. W. ScHmIDT, S. V. D. 
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Die Beziehungen der linguistischen Gliederung der australischen Stamme zu der 
Gliederung ihrer soziologischen Systeme?. 


I. Uberblick ber die linguistische Gliederung der australischen Stémme. 
|. Bisheriger Stand der Frage. 


Als vor fiinf Jahren der letzte gemeinsame KongreB der Deutschen und 
der Wiener Anthropologischen Gesellschaften in Salzburg stattfand, hatte ich 
die Ehre, auf demselben die ZusammengehGrigkeit einer die Inselwelt der Siid- 
see erfiillenden Sprachengruppe, der austronesischen Sprachen, mit Sprachen 
des asiatischen Festlandes, Hinter- und Vorderindiens, darzulegen, wobei ich 
die Gesamtheit beider mit dem Namen Austrische Sprachen belegte*. Ich 
sagte schon damals, daf meine Aufmerksamkeit bereits seit langem auch den 
Sprachen des australischen Festlandes zugewendet sei, um zu versuchen, ob 
auch bei ihnen eine Verbindung mit Sprachen der grofen asiatischen Lander- 
masse festgestellt werden kénne*. Ich bin heute noch nicht so weit, daf ich 
diese Verbindung aufzeigen kénnte. Denn hier sind die Schwierigkeiten be- 
deutend gréfer, und vor allem, es fehlt fast ganzlich an stichhaltigen Vor- 
arbeiten fiir eine exakt wissenschaftliche Vergleichung dieser Sprachen. 


Denn alle Arbeiten, die sich bis jetzt mit den australischen Sprachen 
und deren Beziehungen zu den iibrigen Sprachen abgegeben haben‘, liefen 


' Vortrag, gehalten auf der gemeinsamen Tagung der Deutschen und der Wiener Anthro- 
pologischen: Gesellschaften zu Heilbronn 6. bis 9. August 1911. 

Dieser Vortrag, mit umfassendem wort- und grammatikvergleichendem Material, wurde 
ver6ffentlicht unter dem Titel: ,Die Mon-Khmer-Voélker, ein Bindeglied zwischen Volkern Zentral- 
asiens und Austronesiens* im ,Archiv fiir Anthropologie‘, Neue Folge, Bd. V., Heft 1 und 2, 
dann in Separatausgabe bei FR. VIEWEG & SOHN in Braunschweig, 1906. Ich zitiere im folgenden 
nach der Separatausgabe. 

SvAwnd, O58 0.700: 

* S. die Aufzahlung der alteren Arbeiten (bis 1890) von LATHAM, BLEEK, FR. MULLER, 
V. D. GABELENTZ, CLARKE, CURR, STEINTHAL bei H. SCHNORR V. CAROLSFELD, Beitrage zur 
Sprachenkunde Ozeaniens, Sitzungsber. d. philos.-philol.-hist. Cl. d. bayer. Akad. d. Wiss., 1890, 
S. 247. Ferner J. FRASER, Au Australian Language etc., Sydney, 1892, S. I—LXIV; J. MATHEW, 
Eaglehawk and Crow, London-Melbourne, 1899, SS. 1—63, 149—272; A. TROMBETTI, L’Unita 
d’Origine del Linguaggio, Bologna 1905 passim; ID., Saggi di Glottologia Generale Comparata. 
I. I Pronomi personali, Bologna, 1908; R. GATTI, Studi sul gruppo linguistico Andama- 
nese-Papua-Australiano I, Il, Ill, Bologna, 1907, 1908, 1909. Die alteren Autoren waren dadurch 
in einer ungiinstigen Lage, da® zu ihrer Zeit insbesondere von den nordaustralischen Sprachen 
noch erst wenig Material vorlag. Bei allen Autoren ohne Ausnahme aber war es hochgradig 
verfriiht, bei dem tatsdchlichen Zustand des australischen Materials — das auch qualitativ oft 
fast alles zu wiinschen laft und genaueste Einzelkritik notwendig macht — schon zu so weit- 
reichenden Vergleichungen iiberzugehen, wie die meisten von ihnen es getan haben. So wollen 
CLARKE und Curr einen Zusammenhang mit ,den afrikanischen Sprachen‘ dartun, der aben- 
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es an der Erfiillung zumindest einer der beiden folgenden Vorbedingungen, 
zumeist aber beider, fehlen: 1. sie gaben sich nicht die Miihe, das samtliche 
vorhandene Material zu sammeln und zu bearbeiten, 2. sie beschaftigten sich 
nicht mit der Gliederung der australischen Sprachen untereinander. Daf die 
Vernachlassigung der ersten Forderung keine wissenschaftliche Exaktheit auf- 
kommen 1a8t, liegt auf der Hand. In welch hohem Grade aber auch die Bei- 
seitelassung der zweiten Aufgabe das hindert, wird jedem klar werden, wenn 
ich sage: alle australischen Sprachen als eine mehr oder minder homogene 
Masse zu behandeln, aus der man ohne Unterscheidung jedes sich darbietende 
Wort herausgreift, um es mit den Wortern anderer Sprachen zu vergleichen, 
ware gleichbedeutend mit einem Verfahren, kraft dessen jemand samtliche 
- Sprachen Europas ohne Unterscheidung in einen Topf wiirfe und diesem 
nach Belieben die Worter entnahme, die man dann mit Wé6rtern anderer, aufer- 
europdischer Sprachen zusammenstellen wiirde. Aber nicht nur fiir eine Ver- 
gleichung der australischen Sprachen mit anderen Sprachen, sondern auch fiir 
eine wissenschaftliche Behandlung jener Sprachen ftir sich genommen ist die 
Erfiillung dieser beiden Vorbedingungen unerlaBlich. Denn ohne diese ist es 
nicht mdglich, feste Laut- und Wortbildungsgesetze herauszufinden, da man 
ja sonst nicht wei8, wie weit bestimmte Lauterscheinungen und Wortbildungen 
Geltung haben, ob sie nur fiir bestimmte Gruppen und fiir welche, oder ob 
sie fiir das Ganze gelten. ; 


Die vorliegende Arbeit nun hat die Aufgabe, auf Grund einer, so weit 
mir méglich war, erschépfenden Heranziehung des Materials die Gruppierung 
der samtlichen australischen Sprachen unter sich, ihre Beziehungen und Gegen- 
sditze, sowie ihre geographische Lagerung festzustéllen. Sie soll damit nur eine 
Grundlage liefern, um dann erst, nachdem die Einzelgebiete in ihrer Besonder- 
heit erkannt sind, der Reihe nach eine griindliche Bearbeitung derselben vor- 
zunehmen. 

Auch diese Beschaftigung mit den australischen Sprachen fiir sich allein 
mu, das erkennen wir heute immer mehr, schon bedeutungsvollen Nutzen 
nach mehreren Seiten hin zeitigen konnen. Wenn wir davon iiberzeugt sind, 
da® australische Stamme zu den 4ltesten Volkern der Menschheit gehéren, so 


teuerlichste Versuch von allen. G. v. D. GABELENTZ und SCHNORR V. CAROLSFELD treten fiir einen 
Zusammenhang mit den austron¢sischen (malayo-polynesischen) und papuanischen uae as ein; 
das erstefe ist sicher unrichtig, das zweite verrit vollkommene Unkenntnis der tiefen Unter- 
schiede, welche sowohl die Papuasprachen unter sich als auch gleicherweise, wie meine Arbelt 
klarlegen wird, die australischen Sprachen untereinander trennen. Dieses Urteil gilt natiirlich in 
verstirktem Mage, wenn J. MATHEW zu den austronesischen und papuanischen auch noch 
die dravidischen Sprachen hinzufiigt. Nicht viel’ anders kann es ausfallen, wenn TROMBETTI 
und, ihm: folgend, sein Schiiler GATTI die austronesischen Sprachen zwar beiseite lassen, dafiir 
aber die andamanesischen und gar noch die nilotischen Sprachen zum Vergleich heranziehen. 
Die richtigen Gedanken, die in manchen dieser Versuche stecken mogen, | werden durch die 
unzulanglichen und falschen Methoden, mit denen sie verfolgt werden, mit einer Wolke von 
Fehlern umhiillt und dadurch geschadigt und kompromittiert, $0 da8 im einzelnen sicherlich 
nur sehr wenig von dem, was jene Autoren erarbeitet haben, einer methodischen Forschung 
standhalten und als Baumaterial bei Errichtung des neuen Gebdudes der australischen Sprach- 


wissenschaft verwendet werden kann. 
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kann es natiirlich nicht des besonderen Reizes entbehren, zu wissen, welcherlei 
Sprachen diese uralten Volker sprechen. Noch mehr steigert sich aber dieses 
Interesse angesichts der Tatsache, da®, wenn auch Sprachengleichheit und 
Sprachenverwandtschaft nicht identisch sind mit Rassen- oder Volkergleichheit 
und -verwandtschaft, so doch sprachliche Beziehungen zweier Vélker einer der 
deutlichsten Beweise dafiir sind, da8 diese Vélker miteinander in einem solch engen 
Verkehr gestanden haben oder noch stehen, daf dieser die Auswechslung auch 
anderer bedeutungsvoller Kulturgiiter naturnotwendig mit sich fiihrte. 

Beide, jene linguistischen wie diese kulturhistorischen Gritnde 
gaben mir die Lust und die Beharrlichkeit, seit mehr als zehn Jahren immer 
wieder zu dem Studium der australischen Sprachen zuriickzukehren. Und einer 
besonderen Beharrlichkeit bedurfte es schon; denn nicht leicht kann das 
Material irgendwo ein spréderes und widerwartigeres sein. Nur wenige einiger- 
mafen brauchbare Grammatiken und Worterbiicher sind vorhanden; fiir den 
weitaus gréBten Teil des Gebietes existieren nur mehr oder minder mangel- 
hafte W6rterverzeichnisse, in allen m6glichen, vielfach nur schwer zuganglichen 
Werken und Zeitschriften zerstreut, die allermeisten in jener dem Linguisten 
so verhaften englischen Schreibweise verfaft, die gerade in Australien ihre 
schlimmsten Orgien feiert. Sehr oft, wenn nicht meistens, ist nicht einmal der 
Stamm angegeben, der die Sprache des WoOrterverzeichnisses spricht, mit be- 
stimmter Umgrenzung des Gebietes dieser Sprache, sondern es ist nur der Ort 
genannt, wo das Verzeichnis aufgenommen wurde. 

Die erste und miihevollste Arbeit mute nun darin bestehen, aus den 
vielen Hundert W6rtersammlungen und den einigen Grammatiken heraus- 
zubekommen, zu welcher Sprache jede einzelne gehért, wieviel Sprachen 
und Sprachgruppen es also in Australien iiberhaupt gebe und welches 
das Gebiet einer jeden sei. Da ich so ziemlich alles erreichbare Material iiber 
die australischen Sprachen gesammelt habe — Mr. N. W. THomas in London 
hat mir hier mit seiner hervorragenden Kenntnis der australischen Bibliographie 
in dankenswerter Weise manche Quellen namhaft gemacht —, und da ich diese 
Vergleichung an dem gesamten Material in erschépfender Weise durchgefiihrt 
habe, so glaube ich nicht, da8 das Bild von der Gruppierung der australischen 
Sprachen, welches ich hier entwerfe, in Zukuntt noch einmal wesentliche 
Anderungen erfahren wird. Noch weniger werden ganz neue Sprachen oder gar 
neue Sprachgruppen aufzudecken sein, aufer freilich im gesamten Norden, wo 
das vorhandene Material noch sehr liickenhaft ist. 

Ich wiirde unrecht tun, wenn ich nicht auch hier mit Dank zahlreicher 
Schiiler unseres linguistisch-ethnologischen Seminars in St. Gabriel gedachte, 
die mich bei den umfangreichen materiellen Vorarbeiten unterstiitzt haben, 
besonders aber meines Mitarbeiters, Herrn P. HEsTERMANN, S. V. D., der mich 
bei der Durcharbeitung der nordaustralischen Sprachen unterstiitzt und auch 
nach meinen Angaben die erste Skizze der Sprachenkarte von Australien ent- 
worfen hat. Die genauere Ausfiihrung der Karte wurde dann von Herrn 
P. K. Streit, S. V. D., dem bekannten Herausgeber des ,Katholischen Missions- 
atlas“ (Steyl, 1906), in die Hand genommen, dem ich fiir seine sorefaltige 
und wohlgelungene Arbeit ebenfalls zu grofem Dank verpflichtet bin, 
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2. Die nordaustralischen Sprachen. 
anion oe oe Jahre meiner Beschaftigung mit den australischen 

' on Zeit zu Zeit eine Zusammenfassung der jedesmal er- 
reichten Ergebnisse gemacht, und cine solche Zusammenfassung habe ich atch 
vor einigen Jahren in der Zeitschrift ,Man“ ver6ffentlicht?. An das Haupt- 
ergebnis dieser Zusammenfassung will ich bei meiner jetzigen Darlegung 
ankniipfen. 

Dieses bestand in der Erkenntnis, daf die australischen Sprachen nicht, 
wie man immer geglaubt hatte, eine im wesentlichen einheitliche Sprachen- 
gtuppe darstellen. Sondern wenn zwar der weitaus gréfere Teil von Australien 
von Sprachen erfiillt ist, die trotz mancher Verschiedenheiten doch noch immer 
durch starke Gemeinsamkeiten zusammengehalten werden, so weist aber der 
gesamte Norden Australiens Sprachen auf, die nicht nur mit jener groferen 
Gruppe, sondern auch unter sich keinerlei Beziehungen des Wortschatzes und 
nur sehr wenige der Grammatik erkennen lassen, so daf also hier im Norden 
ein Sprachenreichtum sich zeigt, der mit dem von Neuguinea wetteifert. Dieses 
nérdliche Gebiet beginnt im Westen an der Roebuckbai, geht etwa den 19. 
bis 20. Grad siidl. Breite entlang nach Osten, wird nur am Lauf der Flinders- 
und Leichhardt Rivers von einem Zweig der grofen Siidgruppe unterbrochen, 
wendet sich dort nach Norden bis zum 17. Grad und endigt in gleicher Hohe 
an der Ostkiiste etwa bei Cap Flattery; nur in der Mitte von Australien iiber- 
schreiten einige Sprachen, besonders die der Aranda, diese Grenze nach Siiden 
bis iitber den 28. Grad siidl. Breite hinaus. Ich nenne diese Sprachen die nord- 
australischen Sprachen? 

Veranlaft durch die grofe Mannigfaltigkeit radikal verschiedener Sprachen 
in diesem ndrdlichen Gebiete hatte ich die nordaustralischen Sprachen mit 
Neuguinea in Beziehung gesetzt, wo abnliche Verhaltnisse herrschen, und hatte 
diese Stamme als die jiingste Schicht der australischen Bevélkerung bezeichnet. 
Das ist, wie ich jetzt fortschreitend erkenne, nur zum Teil richtig. Es sind in 
diesem Gebiet vielmehr zwei, bzw. drei Sprachengruppen vorhanden, 
die sich am leichtesten durch ihren Auslaut unterscheiden. 

Die eine Gruppe hat rein vokalischen, die andere hat neben vokalischem 
auch konsonantischen Auslaut; eine dritte, welche neben vokalischen auch die 
sonantischen Auslaute auf r / n (2, m) kennt, wird wahrscheinlich als eine 
Zwischenstufe zwischen beiden zu betrachten sein. 

Die Gruppe, die auch konsonantischen Auslaut — in vielen Fallen 
auch eine Art doppelkonsonantischen Auslaut (Jk, rk, lt, lp n. a.) — verwendet, 
ist die altere Gruppe. Sie nimmt den ganzen Westen und in kontinuierlichem 
Zusammenhang fast das gesamte Nordgebiet ein, ist aber im Osten nur mehr 
in isolierten Sprachinseln vertreten. Beachtet man, daf das Einfallstor der 
Einwanderung die Cap York-Spitze ist, so wird es klar, dai wir es im Osten 


! Man (London), vol. VIII (1908), S. 184—185. 
2 Das ganze Gebiet derselben ist auf der Karte mit einem breiten roten Saum umgeben. 


Am Unterlaufe der Flinders und Leichhardt Rivers entstehen Mischgebiete durch Vermengung 


mit den siidaustralischen Sprachen. 
3 Auf der Karte sind die Namen dieser Sprachen mit untergclegten - - = - - gekennzeichnet. 
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mit auseinandergesprengten Stammen zu tun, wahrend vor den nachdrangenden 
Stammen die Masse der alteren Stamme sich nach Norden hinauf und nach 
Westen zuriick rettete. Folgende Gruppen und Einzelsprachen gehoren hier- 
her: Kings Sound-Gruppe, Ord River-Gruppe, Catherine-R.-Sprache, Daly-R.- 
Sprache, Woolwoonga, Larikiya, Van Diemens Golf-Gruppe' — diese alle im 
Westen und Norden — im Osten nur Karrandee- und Walsh River-Sprache *. 
Im ganzen West- und Nordgebiet sind es einzig das Woolna und die Sprache 
der Popham Bay, die nicht zu dieser Gruppe gehdren. Zweifelhaft — wegen 
des zu wenig umfangreichen Materials — bleiben die beiden Sprachen aus 
dem 6stlichen Teile des Nordgebietes; die der Caledon Bay und vom Roper 
River, die den Anschein haben, der folgenden Gruppe zuzugeh6ren. 

Diese wird gebildet durch diejenigen Sprachen, welche neben Vokalen 
auch die Sonanten r/(n a m) im Auslaut haben’. Die geringe Anzahl 
der Sprachen, die sie umfa8t, und die Gebietslage der meisten derselben ge- 
rade zwischen den beiden gréferen Gruppen macht es wahrscheinlich, da8 
wir es hier mit Ubergangssprachen zu tun haben. Es gehdéren hierhin: das 
Woolna, die Mitchell R.-Gruppe (Akoonkoon und Koongoomining), von der 
Cap York-Gruppe die Coen R.-Sprache, das Otati und das Saibai, dann an - 
der Ostkiiste das Koko-Yimidir und das Bulponarra. Zweifelhaft bleiben aufer 
den soeben genannten Sprachen des Nordostgebietes von der Caledon Bay 
und vom Roper River aus gleichem Grunde wie bei diesen die Sprache von 
der Princesse Charlotte Bay an der Ostkiiste. 

Die dritte Gruppe besteht aus den Sprachen mit ausschlieBlich 
vokalischem Anlaut‘. Sie nehmen ein groBes, zusammenhangendes Gebiet 
in der siidlichen Mitte ein und erstrecken sich dann in fast® kontinuierlichem 
Zusammenhang — dabei an den Quellen der Gilbert und Leichhardt Rivers 
die groBe Gruppe der siidaustralischen Sprachen durchbrechend — nach Nord- 
osten bis in die auBerste Spitze der Cap York-Halbinsel hinauf, halten also 
noch jetzt das Einfallstor der Einwanderung besetzt und beweisen dadurch, 
da sie nicht blo8 von den nordaustralischen Sprachen, sondern von den 
Sprachen Australiens iiberhaupt, die am letzten gekommenen sind. Sie weisen 
nach Neuguinea hin, und zwar aus drei Griinden: 1. in ihren nérdlichen 
Sprachen tritt schon der s-Laut auf, der allen iibrigen australischen Sprachen 
unbekannt ist, 2. sie weisen rein vokalischen Anlaut auf, wie die weit iiber- 
wiegende Anzahl der (Kiisten-) Papua-Sprachen der gegeniiberliegenden Kiiste 
von Britisch-Neuguinea, 3. zwar besitzt dieses letztere Kennzeichen auch eine 
grofe Gruppe der siidaustralischen Sprachen, aber diese kennen keinen r- und 


" Mit Ausnahme der Sprache von der Popham-Bay, die rein vokalischen Auslaut aufweist. 
* Von der Cap York-Gruppe wiirde auch scheinbar die Sprache der Inseln — Saibai aus- 
genommen — hierhin zu rechnen sein; aber der konsonantische Auslaut steht hier im Zu-. 
sammenhang mit einem Nachdringen von Papua-Sprachen des westlichen Britisch-Neuguinea, 
die ebenfalls konsonantischen Auslaut haben. 
* Auf der Karte durch untergelegtes .-.-. - gekennzeichnet. 
* Auf der Karte durch untergelegtes..... . gekennzeichnet. 
* Nur die Sprache vom Walsh R. — zur ersten Gruppe gehérig — und die vom Mitchell R. 
zur zweiten Gruppe gehorig - - schieben sich an einer Stelle dazwischen. : 
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l-Anlaut, welcher dagegen sowohl bei den Papuasprachen, als bei der hier 
in Rede stehenden Gruppe der nordaustralischen Sprachen vorhanden ist, so- 
mit ein neues Gemeinsamkeitszeichen bildett. Zu dieser Gruppe gehdren: die 
ganz isoliert an der Nordkiiste sich findende Sprache der Popham Bay *, dann 
das Chingalee*, das Léeanuwa, das Mingin, das Aranda, das Walookera, das 
Yelina, das Kulkadoon’, die Gilbert R.-Gruppe*, die Cap York-Gruppe‘. 


3. Die siidaustralischen Sprachen. 

Wenden wir uns nun dem Gebiet der iiberwiegenden Mehrheit der 
australischen Sprachen, den siidaustralischen Sprachen, wie ich sie nennen 
werde, zu. Wie ich schon sagte, werden hier samtliche Sprachen trotz der vor- 
handenen Verschiedenheiten doch durch umfassende Gemeinsamkeiten mit- 
einander verbunden. Diese Gemeinsamkeiten liegen wohl zum Teil in der 
Grammatik, zum anderen Teil aber auch im Wortschatz, und zwar, neben den 
Pronomina personalia, vorziiglich in gewissen Worten fiir Kérperteile. Es sind 
die folgenden Worter, die so durch fast alle diese Sprachen hindurchgehen: 
da(wa) Mund, talaia Zunge, mara Hand sama Brust, dara Schenkel, dina 
Fu8, guna Exkrement. Es ist bemerkenswert, daB alle diese Wérter vokalisch 
auslauten. Unter den Sprachen des gesamten grofen Siidgebietes sind es aber 
nur die Sprachen des siidlichen Zentrums, die rein vokalischen Auslaut haben, 
und gerade bei ihnen finden sich nun auch jene Worter alle zusammen. Es 
sind das die Gruppen Meyu-Parnkalla-Tyura, Nulla, Dieri-Yarrawurka-Wonka- 
mara, Kana, Kunyeri-Birria, Darling-Sprachen (Marowra, Kurnu, Baddyeri; 
letzteres, welches auch n- und /i-Anlaut kennt, hat zwar die Klassen Wootaroo- 
Yungo als Phratrien, aber darunter das nach dem Osten weisende Vierklassen- 
system Wongo-Kubaru-Bunbari-Koorgilla). Bei den iibrigen Sprachen aber, bei 
denen auSer vokalischem Auslaut zunachst auch a, i, dann r, a, dann m, 
endlich auch einfache, schlieflich gar auch Doppelkonsonanten auftreten, werden 
in ganz gleichem Verhaltnis die obigen Wérter durch andere, selbstandige 
Formen ersetzt. 

Es ist sehr bemerkenswert, wie alle diese sprachlichen Verschiedenheiten 
auch mit den soziologischen Gruppierungen parallel gehen. Das Gebiet, in 
welchem neben rein vokalischem Auslaut auch jene obigen Worter am zahl- 
reichsten vorkommen, ist das Gebiet der reinen Zweiklassensysteme Mukwara- 
Kilpara, . Kararu-Matterie, Yungo-Mattera, Yungo-Wootaroo und Pakoota- 
Wootaroo, alle mit Mutterfolge. Die grofen Gebiete der Vierklassensysteme 


im Inland und an der Nordkiiste des Ostens sowie im ganzen Westen weisen 


1 Wenn das Yelina, das Kalkadoon, das Koko-Yimidir, das Bulponarra, obwohl sie zu 
dieser nordaustralischen Gruppe gehoren, weder /- noch r-Anlaut aufweisen, so hat das zweifel- 
los darin seinen Grund, daf sie in engster Randlage an den siidaustralischen Sprachen ihr Ge- 
biet haben und von diesen beeinfluft sind. Auch bei der Mitchell R.-Gruppe, die ebenfalls 
keinen r- und /-Auslaut kennt, ist eine solche BeeinfluBung nicht ausgeschlossen. 

2S die Anm. oben S. 234, Anm. 1. 

3 Hier sind auferst selten Auslaute auf 7, / vorhanden. 

4 Von dieser Gruppe haben die Inselsprachen — Saibai ausgenommen — auch konso- 
nantischen (s. dariiber oben S. 934, Anm. 2), die Sprache vom Coen R., dann Otati und Saibai 


auch sonantischen Auslaut. 
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auch J, r-, n-, a-Auslaut auf; die Vierklassensysteme der Ostkiiste, die viel- 
fach Vaterfolge haben, lassen dazu auch noch m im Auslaut auftreten. Die 
auBerste Stidwestecke mit ihrem Zweiklassensystem, das so gut zu den Zwei- 
klassensystemen von Viktoria im auBersten Siidosten paft, hat, ebenso wie 
dieses Gebiet in Viktoria, Explosiva und selbst Doppelkonsonanten im Aus- 
laut. Dasselbe ist afich der Fall bei den Kurnai in Gippsland und den Narri- 
nyeri und in demjenigen Teile des Mukwara-Kilpara-Gebietes, das in Vik- 
toria liegt. 

Zu den schon genannten Verschiedenheiten des Auslautes gesellen. sich 
auch noch solche des Anlautes. Es ist fiir die grofe Masse der austra- 
lischen Sprachen charakteristisch, da8 niemals r und / im Anlaut stehen. Das 
gilt fiir den ganzen Westen, das Zentrum und den Osten. Nur im aufersten 
Siiden und Siidosten finden sich diese Anlaute doch, und zwar /-Anlaut bei 
den Viktoriasprachen, r- und /Anlaut bei der Narrinyeri-Gruppe und den 
Kurnai. 

Wenn es nun bei den siidaustralischen Sprachen gerade diejenigen des 
Siidwestens, Siidens und Siidostens, also die der a4ufersten Randgebiete, sind, 
die in steigendem Mafe Auslaut von explosiven und Doppelkonsonanten mit 
r- und /-Anlaut verbinden, so haben wir hier eine doppelte Ahnlichkeit mit 
den dltesten nordaustralischen Sprachen, die auch dort die Randgebiete ein- 
nehmen, denn auch sie vereinigen jene Auslaute mit diesen r- und /-Anlauten. 

Nun gibt es noch zwei Punkte, die in der grofen Masse der siidaustra- 
lischen Sprachen eine weitere Gruppierung hervorrufen. Die gesamten Sprachen 
der Stidzentralgruppe, welche die Stamme mit reinem Zweiklassensystem um- 
faB8t1, kennen die Verbindung /d (/t) im Inlaute, die allen iibrigen siid- 
australischen Sprachen fehlt, die aber ebenfalls bei der im duffersten Siiden 
ihnen angrenzenden Narrinyeri-Gruppe vorhanden ist. Ich vermute, daf sie in 
dieser letzteren urspriinglich war, und daf§ die Sprachen der Zweiklassen- 
stamme, die auch im Wortschatze viele Gemeinsamkeiten mit der Narrinyeri- 
Gruppe erkennen lassen, sie aus einer alten Narrinyeri-Unterschicht erhalten 
haben. Bei den nordaustralischen Sprachen der Nordgruppe haben die 4lteren 
Sprachen mit Ausnahme der westlichen Gruppen (King’s Sound-Gruppe und 
Ord River-Gruppe) und dem Karrandee im Osten ebenfalls diese Konsonanten- 
verbindung, wahrend sie unter den beiden iibrigen, jiingeren Gruppen nur im 
Woolna und in der Cape York-Gruppe sich findet und im Bulponarra und 
Kulkadoon selten ist. Wenn sie auch im siidlichen Aranda auftritt, so ist das 
augenscheinlich auf Beeinflu8ung durch die Stamme mit Kararu-Matteri-Systeme 
zuriickzuftihren. 

Ein noch bedeutend wichtigeres Gruppierungsmerkmal liegt in der Stel- 
lung des affixlosen Genitivs, da diese mit dem innersten Sprachgefiihl 
verkniipft ist und den ganzen Aufbau der Sprache beherrscht. Ich habe vor 
Jahren einmal das Gesetz aufgestellt: Sprachen, welche den Genitiv voran- 
stellen, sind Suffixsprachen, haben aber Possessivprafixe ; Sprachen, die den 

‘ Mit Ausnahme der Kana-Sprachen, welche von den Stammen mit Pakoota-Wootaroo- 


System gesprochen werden; sie bilden die am weitesten nach Norden, zwischen andere Sprach- 
gebiete hineinragende Gruppe der Stimme mit reinem Zweiklassensystem. 
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Genitiv nachstellen, sind Prafixsprachen, haben aber Posscssivsuflixe'. Wenn 
eine Sprache von der Voranstellung des Genitivs zur Nachstellung iibergeht, 
so dndert sich allmahlich ihr ganzer Aufbau: aus einer Suffixsprache wird sie 
zu ciner Prafixsprache. Wenn diese Anderung sich aus rein inneren Griinden 
vollzieht, so kann ihr Verlauf durch mehrere Jahrtausende sich hinziehen, wie 
wir das bei den indogermanischen Sprachen beobachten kénnen, die urspriing- 
lich Genitivvoranstellung iibten, so auch jetzt noch im Deutschen (z. B. Vater- 
Haus), von denen aber die romanischen Sprachen zur Nachstellung iiberzugehen 
beginnen (z. B. Franzés. timbre-poste, Italien. capo-stazione). Diese Veranderung 
kann sich aber, bei Einwirkung von auferen Faktoren, in kiirzeren Zeitraéumen 
vollziehen, wenn namlich eine Sprache sich mit einer anderen von verschie- 
dener Genitivstellung mischt. Die alte Genitivstellung ist dann in einer so 
beeinfluften Sprache am langsten bei den Possessiviormen zu erkennen, da 
sie von diesen vielfach auch dann noch beibehalten wird, wenn beim Sub- 
stantivum die neue Stellung schon vollzogen ist. 

BeeinfluBungen dieser Art nun hinsichtlich der Genitivstellung miissen 
sich auch im Stidosten von Australien vollzogen haben. Zwar sind die 
Sprachen von Viktoria — die der Kurnai und im (Siid-) Westen die Buandik 
einbegriffen? — in ihrer Struktur jetzt im wesentlichen Suffixsprachen; aber 
noch jetzt haben sie nicht nur Possessivsuffixe, sondern stellen auch beim 
Substantivum den affixlosen Genitiv noch immer nach. Und im Norden und 
Nordosten grenzen eine Reihe von Sprachen an, die wenigstens durch die 
Existenz von Possessivsuffixen zeigen, da® bei ihnen auch frither einmal 
Genitivnachstellung bestand; so bei den Murawari, Wongaibon, Ngoémba, Wail- 
wun, Wiradjuri, Yuin und wenigstens ein em Teilder Kuri*. Diese jetzige oder 
frithere Nachstellung des Genitivs finde ich in keinem anderen Teile Australiens, 
als in den hier bezeichneten Gebieten des Siidostens. Sie ist aber ebenfalls 
wohl bezeugt in der Nachsetzung der Possessiva beim Tasmanischen, das auch 
durch scinen /- und r-Anlaut mit den 4lteren Sprachen Australiens verbunden, 
aber von ihnen geschieden ist durch seinen durchgangig vokalischen Auslaut. 


Il. Vergleichung mit den soziologischen Grupplerungen der australischen Staémme. 

Schon im Verlauf dieser Darstellung habe ich ab und zu die soziologische 
Gruppierung zum Vergleich herangezogen. Indem ich jetzt dazu iibergehe, ein 
Bild von der Geschichte und den Lagerungsfolgen der australischen Sprachen 
zu entwerfen, fiihre ich diese Vergleichung vollstandig durch, und zwar besonders 
mit derjenigen Auffassung derselben, wie sie Fr. GRAEBNER entwickelt hat*. 


1 Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, Bd. XXXII (1903), S. 381—384. 

2 Die Sprachen der Bangerangstamme, soweit sie noch in Viktoria hineinreichen, und der 
Dhudhuroa und einiger anderer alleinstehender Stamme, die am aufersten Oberlauf des Murray River 
anzutreffen sind, ausgenommen. - ; 

> Das auBerhalb Viktorias liegende Gebiet dieser Genitivstellung ist auf der Karte mit 
einem griinen Rande umsdumt. Man sieht, wie die Bangerang und die ashes) sich gar ein 
Keil den Murray entlang zwischen die Viktoriasprachen und den hierhin gehorigen, siidlichen 
Teil der Wiradjuri-Kamilaroi-Gruppe schiebt. 

4 Fr, GRAEBNER, Wanderung und Entwicklung sozialer Systeme in Australien, Globus, XC 
(1906). SS. 181. 186, 207---210, 920—224, 237—241, im folgenden immer als GR. zitiert. Aus 
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VERTEILUNG 
DER SOZIALEN SYSTEME DER AUSTRALIER. 


Entworfen von Fritz Grabner. 


A. Zweiklassensystem: ..... Kilpara- Mukwara; -+-+-+-+---- Kararu-Materi; ----+-++-++- SOROS 
Ngielpuru-Mukolo; + +++ Wutaru-Yungaru; +-+.+, Wutera-Malera; 
+4-+4-+4- Wutaru-Pakuta; 00000 Kupathin-Dilbi; xxx _ Illitji- 
Liaritji; <-x-x- Uluuru-Kingili; ------ andere Systeme. 

B. Vierklassensysteme: J Kupuru -Wungo-Kurgilla-Bunburi; I] Patingo-Kungilungo - Marinungo- 
Tunbeungo und verwandte; III Ipai-Kumbo-Murri-Kubbi; IV Terwain- 
Baring-Bunda-Balkoin und verwandte; 4. dasselbe mutterrechtlich; ¥ Pa- 
nunga-Bulthara-Purula-Kumara und verwandte; + andere Vierklassen- 
systeme. 


C. Achtklassensysteme: 5. Die aus dem Vierklassensystem V entstandenen Achtklassensysteme. 
D, Stimme ohne Klassensystem: :.:+:+ 


dieser Abhandlung ist auch die mit freundlicher Erlaubnis des Verfassers und des Verlegers 
oben reproduzierte Karte der ,Verteilung der sozialen Systeme der Australier“ entnommen, 
die im Verein mit meiner linguistischen Karte eine leichtere Vergleichung der soziologischen 
Verhaltnisse mit den linguistischen ermdglichen. Da es sich hier zunachst um eine Vergleichung 
in den grofen Umrissen handelt, so kiénnen die seit 1906 hauptsachlich durch die Verdffent- 
lichungen W. L. ROTH’s, und I. MATHEW’s nétig gewordenen kleineren Umanderungen an der Karte 
GRAEBNER’s unberiicksichtigt bleiben. Eine leichter verstandliche Ubersicht tiber die Ergebnisse 
seiner Untersuchungen, mit Einbeziehung der iibrigen Teile der Stidsee, bietet GRAEBNER in dem 
Artikel: ,Die sozialen Systeme in der Siidsee*, Zeitschr. f. Sozialwissenschaft, XI (1908), Heft 11 
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1. Die Urzeit (mit Geschlechtstotemismus). 

Die erste Einwanderung bildete Sprachen mit Genitivnachstellung 
und /- und r-Anlaut, zu einem Teil mit rein vokalischem, zum anderen Teile 
dazu auch mit (doppel)konsonantischem Auslaut. Bei dem jetzigen Stande 
unserer Kenntnisse ist die erstere Schicht nur in Tasmanien rein zu kon- 
statieren, in Viktoria dagegen die zweite und Uberbleibsel der ersteren, und 
in den 6stlich, wie nordéstlich angrenzenden Gebieten nur noch Uberbleibsel 
der zweiten. Diese Schichten kénnten gleichgesetzt werden mit der altaustra- 
lischen Kulturschicht GRAEBNER’S. 

Seine Unterscheidung zwischen der alleraltesten und der sogenannten 
Bumerangkultur fallt vielleicht zusammen mit meiner Unterscheidung nach dem 
Auslaute. Es ist hervorzuheben, da weite Gebiete dieser ganzen Urschicht 
durch die folgenden Einwanderungen iiberlagert worden sind, so daf wir 
die erstere bei dem jetzigen Stande unserer Kenntnisse nicht iiberall mit 
Sicherheit herausfinden kénnen. Insbesondere ist das schwierig bei der alteren 
Gruppe der nordaustralischen Sprachen, unter denen zweifellos irgendwelche 
Spuren dieser altesten Schicht noch nachzuweisen sein werden. 

Fiir diese alteste Schicht setzt GRAEBNER keine besondere soziologische 
Bildung an. Ich betrachte als soziologisches Charakteristikum dieser altesten 
Stufe in Australien — fiir Tasmanien fehlen die Nachrichten — die Abwesenheit 
des Gruppen- oder Heiratstotemismus und die Anwesenheit des Geschiechts- 
totemismus, worauf ich weiter unten noch naher eingehe. 


2. Die Stamme mit Totemismus und Vaterfolge. 

Die zweite Einwanderung bildete Sprachen mit Genitivvoranstellung, 
mit r- und /Anlaut und neben vokalischem auch explosivem, mehrfach auch 
doppelkonsonantischem Auslaut. Diese Schicht findet sich einigermafen rein 
jetzt nur noch im au®ersten Nordwesten und Norden, stellenweise auch im 
Nordosten, es ist das die altere Schicht der nordaustralischen Sprachen, soweit 
sie nicht zu der ersten Einwanderungsschicht gehért. Unter den siidaustralischen 
Sprachen ist diese zweite Schicht ziemlich rein erhalten in der Narrinyeri-Gruppe, 
in Resten im Siidwesten, an der Ostkiiste vielleicht bei der Turubul-Wakka- 
Kabi-Gruppe. Es scheint, da® alle diese Sprachen jedenfalls im Wortschatze 
volistandig unabhangig voneinander waren, so da® eine groBe Mannigfaltigkeit 
von Sprachen entstand. Ich glaube diese Mannigfaltigkeit besonders leicht er- 
kldren zu kénnen aus der festen Lokalisation der Totemgruppen, welche in 
dieser Schicht urspriinglich herrschte. 

Denn hier haben wir in der Tat Sprachen der sogenannten Totemkultur 
GRAEBNER’s vor uns. Der ganze Umfang dieses Gebietes l48t sich mit Hilfe 
der Linguistik allcin heute noch nicht feststellen, weil auch hier vielfach ver- 
dunkelnde Uberlagerungen durch die folgenden Einwanderungsschichten ein- 


getreten sind. 
3. Die Stamme mit Zweiklassensystem und Mutterfolge. 


Die dritte Einwanderung erfolgte durch Sprachen mit Genitiv- 
voranstellung, ohne 7, / im Anlaut und mit rein vokalischem Auslaut. Es sind 
die Sprachen der Siidzentralgruppe, der Stamme, wie ich schon gesagt (oben 
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S, 235), mit den Zweiklassensystemen Mukwara-Kilpara, Kararu-Matcri, 
Wutaru-Yungaru, Wutaru-Yungo und Wutaru-Pakuta, alle init Mutterfolge. 

Schon fiir sich allein genommen nimmt diese cinheitliche Sprachengruppe 
eines der gréften Gebiete unter allen australischen Sprachen ein. Aber ich 
bin auch der Ansicht, daS gerade diese Sprachen es sind, die durch die Mit- 
teilung eines bestimmten Schatzes von W6rtern, besonders jener oben er- 
wahnten (S. 235) Namen der Kérperteile, dann durch Wegnahme des r- und 
l-Anlautes, die ganze Masse der siidaustralischen Sprachen beeinfluBt haben, 
so da® nur (Tasmanien und) die nordaustralischen Sprachen ganz von diesem 
Einflu8 frei geblieben sind, indem diese letztere mehr beiseite gedrangt, als 
durchdrungen wurden. 

Am wenigsten beeinflugt erscheinen unter den siidaustralischen Sprachen 
die der Narrinyeri-Gruppe und der Kurnai, bei denen, aufer bei der Nordhalfte' 
der Narrinyeri-Gruppe, es auch nicht gelang, das Zweiklassensystem zur Herr- 
schaft zu bringen. 

Mehr beeinflu8t, aber doch noch ziemlich selbstandig, erscheinen die 
iibrigen Sprachen von Viktoria, dann die Sprachen des dufersten Siidwesten, 
dann Murawari in der Mitte am Zusammenflu8 der Darling und Warego R. R. 
und die sémtlichen Sprachen der Ostkiiste, von denen die der Yuin und Kuri, der 
Kumbainggeri, der Minyung (Chepara) und der Turubul-Wakka-Kabi-Stamme 
am meisten Selbstandigkeit aufweisen, wie denn auch diese Stamme, zum 
eroBen Teil wenigstens, die Vaterfolge gerettet haben. Zweiklassensysteme mit 
Vaterfolge und ganz geringer Beeinflussung der Sprache scheinen sich damals 
auch am Carpentaria-Golf gebildet zu haben. 

Wir sehen also die Stamme mit dem Zweiklassensystem in einheitlicher 
Sprachgemeinschaft schon fiir sich ein sehr grofSes Gebiet einnehmen und, 
iiber dieses hinausgehend, durch den weitaus gréften Teil von Australien hin 
einen einheitlichen Einfluf ausiiben. So sind es gerade diese Stamme, die zum 
erstenmal auch weit auseinanderliegende Landerstrecken in engere Beziehung 
zueinander bringen. Die ganze soziologische Struktur dieser Stammme, wo samt- 
liche (Totems und) Klassen nicht an einen Ort gebunden sind, sondern iiberall- 
hin sich zerstreuen kénnen, hat wesentlich zu dieser Expansionskraft bei- 
getragen. Diese wurde dann auch noch unterstiitzt durch die weitreichenden 
Orientierungen zueinander, in die auch die verschiedenen Zweiklassensysteme 
von den Eingeborenen selbst iiberall mit Leichtigkeit gebracht werden. 


4. Die Stimme mit Vier- und Achtklassensystemen. 

Vollstandig klar ist es noch nicht, in welcher Weise die Vierklassen- 
systeme entstanden und speziell, aus welchen Zweiklassensystemen sie hervor- 
gegangen sind. Die Linguistik wird spater, wenn es ihr gelingt, die Herkunft 
und Bedeutung der Namen der Systeme festzustellen, wohl Entscheidendes 
zur Losung dieses schwierigen Problems beitragen kénnen; vorlaufig ist in 
bezug auf diese Namen noch nicht viel zu erfahren, und so muf die Linguistik 


" Die von dem Knie des Murray R. entlang bis fast zum Einflu&8 des Lachlan R. sich 


erstreckt. Hier ist von den Darlingstimmen her das Mukwara-Kilpara-Klassensystem zur Ein- 
fiihrung gclangt. 
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sich darauf beschranken, aus anderen Momenten einiges zur Auistellung 
wenigstens der Wanderungsrichtungen der Systeme beizutragen. 

Das etwa zwischen dem 20, und 25. Breitegrad von der Mitte Australiens 
aus bis zur Westkiiste herrschende Vierklassensystem Panunga-Pulthara- 
Purula-Kumara wird von den Aranda getragen und muf§ wohl von einem 
der kleineren Zweiklassensysteme des Nordens ausgegangen sein, die alle 
Vaterfolge haben. Dieses von Norden kommende mannliche Zweiklassensystem 
muff im Zentrum mit einem Stamm mit Mutterfolge zusammengetroffen sein; 
denn gewisse Anzeichen sprechen fiir friiheren Bestand der Mutterfolge bei 
den Aranda und ihren westlichen Nachbarn, den Loritja, wie auch deutliche 
Spuren in der Mythologie und Religion dieser beiden Stamme und auch in 
der Sprache der Loritja fern nach dem Osten, zu der Wiradjuri-Kamilaroi- 
Gruppe, hiniiberweisen, von denen sie jetzt durch die wie ein breiter Keil 
dazwischengeschobenen Stamme mit reinem Zweiklassensystem getrennt sind’. 


Alsdann wandte sich dieses Vierklassensystem wieder nach dem Norden und 
der Mitte zuriick, und aus der abermaligen Verbindung mit einem Zwei- oder 
Vierklassensystem ging ein Achtklassensystem hervor, das einzige, welches 
Australien aufweist, das dann ebenfalls ziemlich weite Gebiete in Besitz nahm. 
So wie die Trager des Vierklassensystems, die Aranda, zu der jiingeren Schicht 
der nordaustralischen Stamme gehdren, so auch diejenigen Stamme, von denen 
dies Achtklassensystem ausgeht. SprNcer und GILLEN haben zwar in ihrer 
souveranen Vernachlassigung der Linguistik uns kein einziges Worterverzeichnis 
von den noérdlichen Stimmen mitgeteilt, deren Soziologie sie so genau er- 
forschten2; aber die samtlich vokalisch auslautenden soziologischen u. a. Ter- 
mini technici, die sie gesammelt, bezeugen deutlich, da diese Sprachen nicht 
zu der alteren Schicht der nordaustralischen Sprachen gehéren*, wenn auch 
die genauere linguistische Stellung dieser Stamme noch nicht bestimmt werden 
kann. Diese jiingeren Stamme der Nordgruppe, in denen die iiberall herrschende 
Vaterfolge den starken Einfluf 4lterer totemistischer Vorstellungen bezeugt, 
haben in der Tat auch einen rezenten Vorstof des Totemismus mit eigentiim- 
lichen Fruchtbarkeitsriten, Konzeptionsanschauungen und Wanderungssagen * 
weit tiber ihr cigenes Gebiet hinaus in die Stamme mit Kararu-Materi-System 
und nach Westen hin getragen und zugleich iiberall dort eine Art zweiter 
Initiation, die Subinzision nach der Zirkumzision, zur Herrschaft gebracht. 

Die samtlichen Sprachen der Stamme des Ostens init Vierklassensystem 
stehen in der Mitte zwischen den rein vokalisch auslautenden Sprachen der 
Zweiklassenstamme des Zentrums und den alteren konsonantisch-explosiv aus- 
lautenden Sprachen des Siidostens (und der Ostkiiste). Es fehlt bei ihnen der 
r- und -Anlaut wie bei den Sprachen der Stamme mit Zweiklassensystem, aber 


1 Die Beweise fiir diese Aufstellungen werde ich in der demniichst erscheinenden deutschen 
i igine ‘Idé ieu* ei 1 darlegen. 
Ausgabe meiner ,Origine de I'ldée de Dieu“ eingehenc . 
: 2 SpENCER and GILLEN, The Northern Tribes of Central Australia, London 1904. f 
* Insofern als das Chingalee auch zu den von SPENCER und GILLEN erforschten stémmen 
gchort, lage auch eine andere positive Bestatigung dieser Annahme vor, da dieses deutlich zu 
der jiingeren Schicht gehort, s. oben S. 235. 


$s. dariiber mein ,Dic Stellung der Aranda“, Zeitschrift fiir Ethno'ogie, 1908, S. 866 901. 
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sie haben neben vokalischem auch Anlaut auf /,r, 2, 4, zu dem im dufersten 
Osten noch m hinzukommt. 

Die siidliche Halfte des dstlichen Binnenlandes, so ziemlich das Gebiet 
zwischen Murray und Darling RR., wird von einem Vierklassensystem: 
Murri-Kubbi-Hippi-Kumbo, eingenommen. Auch die Sprachen der hieher 
gehérigen Stamme der Wongaibon, Ngémba, Wailwun, Wiradjuri, Yualai, 
Nguri, Kamilaroi gehéren sehr eng zusammen; nur das nordwestlich ihnen 
angrenzende, zwischen Warego und Darling R. eingeschlossene Murawari weicht 
stark von ihnen, wie iiberhaupt von allen umliegenden Sprachen ab. Das gleiche 
Vierklassensystem findet sich aber auch noch bei den Pikumbul (und Thangatti), 
deren Sprachen zwar nicht mehr ganz zu jener Gruppe gehdren, aber doch 
eine Uberleitung zu der gleich nérdlich angrenzenden Gruppe Turubul-Wakka- 
Kabi bilden. Es scheint auch in der Tat, da8 die ganze Wiradjuri-Kamilaroi- 
Gruppe aus einer Mischung hervorgegangen ist, deren einer Komponent die 
Sprachen der Siidostkiiste, die Yuin-Kuri-Gruppe, zu einem geringeren Anteil 
Sprachen von Nordviktoria sind, wahrend der andere Komponent eben die 
Gruppe Turubul-Wakka-Kabi bildet. Das stimmt gut zu der Tatsache, daf, 
wie GRAEBNER gezeigt hat (Gr. S. 207), das eine Paar des Vierklassensystems, 
Hippi-Kumbo, nichts anderes ist als ein altes Zweiklassensystem, Ipai-Wumbe, 
das in Nordviktoria noch in Spuren zu finden ist. Das andere Paar, Murri-Kubbi, 
1a8t GRAEBNER als Korrelat zu dem ersten neu geschaffen werden (Gr. S. 208); 
ich kann auch jetzt noch nicht einsehen, daf ein wirklicher Beweis fiir diese Neu- 
schaffung geliefert ware. Ich muf allerdings zugeben, da auch meine Auf- 
fassung, Murri-Kubbi sei ein schon bestehendes Zweiklassensystem gewesen, 
das dann zu dem anderen Zweiklassensystem, Ipai-Wumbe, hinzugefiigt worden 
sei!, bis jetzt auch durch meine nunmehrigen linguistischen Untersuchungen 
einen direkten Beweis nicht gefunden hat. Wohl aber vermag ich zu beweisen, 
da8 jedenfalls das eine Wort Murri seinen Ursprung nur aus der Turubul- 
Wakka-Kabi-Gruppe herleiten kann?. Dazu stimmt es denn auch, da® gerade 
die nérdlichen Sprachen der Wiradjuri-Kamilaroi-Gruppe, namlich das Kami- 
laroi und das Yualai (Euahlayi) starke Beziehungen zu der Turubul-Wakka- 
Kabi-Gruppe aufweisen, welche durch die Ubergangssprache Pikumbul (-Than- 
gatti) noch enger hergestellt werden. 

Thangatti, welches sprachlich noch enger mit Yukumbil zusammengehdrt, 
hat zugleich. mit dem nach Osten zu an der Kiiste gelegenen Kumbainggeri 
eine etwas abweichende Form des Vierklassensystems Murri-Kubbi-Hippi-Kumbo, 
indem statt Hippi (Ipai usw.) Wirro (Weiro, Irroong) eintritt, so da& die Ge- 
samtform Marro (Maroongah, Marroong) -Kurbo (Carribo, Irpoong) 
-Wirro (Weiro, Irroong) -Wombo (Womboongah, Imboong) eintritt, 
Dazu kommt aber noch, daf hier die Schwester einer anderen Klasse angehort 
wie ihr Bruder, und da8 so Wirro und Wombo als Geschwisterklassen zu- 


* SCHMIDT, L’Origine de I’ldée de Dieu, »Anthropos* IV (1909), S. 240. 

* Die Darlegung dieses Beweises erfolgt ebenfalls in der oben erwahnten deutschen Aus- 
gabe meiner ,Origine de I’Idée de Dieu‘. 

* S. die Zusammenstellung bei N. W. THOMAS, Kinship O i 
.W.z ; p Organisation and Group Marri 
in Australia, Cambridge 1906. S, 43, : pete 
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sammengehéren wie Marro und Kurbo. Das weist deutlich auf Einwirkung 
eines (frither) hier vorhandenen Geschlechtstotemismus hin (Gr. S. 208). 

Dadurch wird die Verbindung hergestellt zwischen den Kuri einerseits, 
die gleich im Siiden angrenzen, bei denen Geschlechtstotemismus nach- 
gewiesen ist, und den Turbal (Turubul) andrerseits, die im Norden angrenzen 
und bei denen ebenfalls der Geschlechtstotemismus belegt istt. Es bleibt 
noch die Liicke der Minyung (Chepara); aber da Turubul eigentlich eine Uber- 
gangssprache von Minyung (Chepara) zu den Wakka-Kabi-Sprachen ist, und 
auch die Gebiete von Minyung und Turubul in einander iibergehen2, so ist 
kaum qaran zu zweifeln, daB auch diesem Gebiet der Geschlechtstotemismus 
nicht fremd geblieben ist. Kumbainggeri ist sprachlich einer der am meisten 
isoliert dastehenden Bezirke der Ostkiiste. Das gleiche gilt von Minyung 
(Chepara), welches aber auch von Kumbainggeri noch stark geschieden ist. 
Bei den Minyung ist dieselbe vollstandige Abwesenheit des Gruppen- oder 
Heiratstotemismus zu verzeichnen, die auch bei den Kurnai vorliegt. Howitt 
folgend, hatte ich das auch fiir die Turubul angenommen‘; ich werde aber 
von QO. SIEBERT darauf aufmerksam gemacht, da’ Tom PETRIE in seinen ,,Re- 
miniscences of Early Queensland‘ (1837) auch von ,intimate relationships 
between the family and certain animals“ spricht®. Immerhin scheint der Gruppen- 
totemismus auch hier nicht besonders stark gewesen zu sein, da die einzelnen 
Totems von den Turubul nicht bekannt sind. 

Was die Heiratsklassen angeht, so gehdrt hier Turubul, wie schon aus 
RIDLEY zu ersehen war® und neuerdings auch von J. MATHEW bestatigt wird’, 
dem Vierklassensystem Barang (Moroong)-Bundar-Bandur (Bal- 
guin)-Daran (Derwain)* an. Auch hier fallen die Grenzen der sprachlichen 
und soziologischen Gliederung gut zusammen: das genannte System ist das 
der auch sprachlich zu einander gehorigen Turubul-Wakka-Kabi-Stamme. Ihre 
Beziehungen zur Wiradjuri-Kamilaroi-Gruppe offenbaren sich auch darin, da8 
die Maryborough-Stamme die vier Klassen unter dasselbe Phratrienpaar Ku- 
pathin-Dilbi zusammenfassen, welches auch bei den Kamilaroi vorhanden ist. 
Dadurch aber, dag bei den Maryborough-Stammen diese Phratrien mit Vater- 
folge verbunden sind, wie tiberhaupt in der ganzen Gruppe Turubul-Wakka- 
Kabi starke AuSerungen und Spuren des Vaterrechts vorhanden sind (Gr. S. 209 
bis 210), stellt sich diese Gruppe wieder mehr zu den siidlichen Kiistenstammen, 
bei denen ebenfalls Vaterfolge herrscht. Da8 die Deutungen, die J. MATHEW 
von den Namen der vier Klassen gibt? fast alle willkiirlich, mehrere direkt 
unhaltbar sind, lege ich anderswo dar’. 


1 Howitt, The Native Tribes of South Fast Australia, London 1904. S. 150—151. 

2 HowITT, a. a. O., S. 137. 

8 HowliT, a. a. O., S. 135--136. 

4 Zeitschr. f. Ethn. 1909. S. 336. bd 

2 d. XCVII (1910). S. 49, Anm., 30. 

. anne ie ernst 4 other Australian Languages, Sydney 1875. SS. 78, 88. . 
7 J. MATHEW, Two Representative Tribes of Queensiand, London-Leipsic 1910. S. 133. 
® S. die Zusammenstellung bei N. W. THOMAS, a. a. O., S. 43. 

° MATHEW, a. a. O., S. 150191. 

10 In der deutschen Ausgabe meiner ,Origine de I’'Idée de Dieu", 
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Nérdlich an die Turubul-Wakka-Kabi-Gruppe schlicBt sich ein sehr kleines 
isoliertes Sprachgebiet, das der Bielli an, dessen soziologisches System ich nicht 
kenne, Gleich nach diesem folgt nérdlich ein nicht viel gré8eres Sprachgebiet, 
das ebenfalls fiir sich isoliert dasteht, das der Kuinmurburra. Auch sein Vier- 
klassensystem — mit Mutterfolge — ist véllig isoliert: Karilbura- 
Manal-Kurpal-Kuialla (Koodala)'. 

Indes sind drei Formen desselben in das Vierklassensystem eines siid- 
westlich angrenzenden Stammes, der Kangulu, iibergegangen, wahrend die 
vierte? aus dem Vierklassensystem der Turubul-Wakka-Kabi-Gruppe, an die 
die Kangulu nach Siiden anstofen, entnommen zu sein scheint. So entsteht 
folgendes System: Banniar (Kairawa)-Banjoor-Koorpal (Bunya)- 
Kearra (Jarbain). Sprachlich gehéren die Kangulu zu der folgenden Gruppe, 
deren Behandlung ich mich jetzt zuwende; das macht sich auch darin bemerk- 
bar, da8 sowohl Kangulu, aber auch schon Kuinmurburra, ihre vier Klassen 
unter das Phratrienpaar Wuttharu-Yung(n)aru subsumieren, welches ebenfalls 
der folgenden Gruppe eigentiimlich zugehGrt. 

Von den Kuinmurburra angefangen beginnt an der Kiiste jetzt eine andere, 
sehr umfassende Sprachgruppe, die ich die Nordzentralgruppe nenne; ein be- 
quemes Kennzeichen fiir alle zu ihr gehdrigen Sprachen ist das Wort dilli 
fiir ,Auge“. Sie weicht von den bisherigen Kiistensprachen griindlich ab: an 
der Halifax-Bay wird sie von einer Gruppe von Sprachen abgeldést, die den 
siidlichen Kiistensprachen naher steht; nach der Halifax-Gruppe nimmt sie noch 
eine kurze Strecke, bis etwa zum 16. Grad siidlicher Breite, die Kiiste ein, wo 
das Gebiet der nordaustralischen Sprachen beginnt, die nun von hier im Innern 
nach Siidwesten durchbrechen. Von diesem Durchbruchsstreifen abgesehen, 
der besonders durch das Kulkadoon gebildet wird, geht unsere Gruppe auch 
in die Flu&gebiete des Leichardt- und des Flinders-R. hinein, das Gebiet der 
Bundjil-Sprachen. Diese Bundjil-Sprachen selbst gehéren freilich der Alteren 
Schicht an, welche mit denen der Halifax-Bay und dadurch mit den siidéstlichen 
Kiistensprachen in Beziehung steht (Kennwort: biana ,Ohr“); es sind das 
Mikadoon, das Miappe, das Mykooloon, das Mitakoodi und Woonamurra. Sie 
enthalten aber auch starke Beeinflussungen von unserer Nordzentralgruppe — 
die vier letzten Sprachen derselben auch starke Beimischungen nordaustralischer 
Sprachen. Stidlich von den Kulkadoon geht dann die Nordzentralgruppe an der 
Westgrenze der Kanasprachen, des Kunyeri-Birria, des Wonkamara, des Badyeri 
und des Kurnu vorbei und trifft nach Osten hin auf das Yualai (Euahlayi) und 
die Wakka-Sprachen. Dieses ganze grofe Gebiet ist von einer Sprachfamilie 
erflillt, die ihre nachsten Beziehungen zu den siidwestlich von ihr gelegenen 
Staémmen mit den reinen Zweiklassensystemen Kilpara-Mukwara, Kararu-Matteri, 
Yungu-Mattara, Pakuta-Mattara hat’; so wie ich die letztere als die Siidzentral- 
gruppe bezeichne, so nenne ich die ihr verwandte grofe nordéstlich von ihr 
sich erstreckende Gruppe die Nordzentralgruppe. 


»? THOMAS, a. a. O., S. 44. 

> Nach R. MATHEWS’ Darstellung auch schon die dritte, und wenn Howrrt’s Angabe 
Jarbain = Tarwain gesetzt werden kann, auch schon eine zweite. 
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Beide zusammen bilden dann die grofe Zentralgruppe. Und diese grofe 
Zentralgruppe nun ist urspriinglich die eigentliche Tragerin 
des reinen Zweiklassensystems mit Mutterfolge, die wie ein 
breiter Keil von Nordosten nach Sitdwesten sich zwischen die 
Sprachen des Siidostens und des Westens geschoben hat und 
rechts und links von sich die Vier- (und Acht-) klassensysteme 
entstehen lie. Denn, wie GRAEBNER gut gezeigt hat (Gr. S. 188ff.), die 
jetzt in der Nordzentralgruppe sich findenden Phratrienpaare Wutaru-Malera, 
Wutaru-Pakuta, Wutaru-Yungaru — durch das in allen dreien sich findende 
Wutaru einheitlich verbunden —, die jetzt freilich tiberall — nur einige wenige 
Stamme der Kana-Sprachen mit Watura-Pakuta-System ausgenommen! — ein 
Vierklassensystem Kupuru-Wungo-Kurgilla-Bunburi in sich auf- 
genommen haben, waren urspriinglich reine Zweiklassensysteme. Dieses Vier- 
klassensystem — mit Vaterfolge des Totems — la48t GRAEBNER aus dem Aus- 
strahlungsgebiet der Oberlaufe der Gilbert, Einasleigh und Lynd Rivers her- 
kommen (Gr. S. 183). Das stimmt trefflich zu der Tatsache, da® gerade dieses 
Gebiet, auf der linguistischen Karte als Cook-District-Sprache bezeichnet, das 
nérdlichste Grenzgebiet der Nordzentralgruppe ist, das seinerseits aber auch 
starke Beziehungen zu der Halifax-Gruppe nach Osten und den Bundjil-Sprachen 
nach Westen hin aufweist. 


Was die Einzelgebiete der Systeme Wutaru-Malera, Wutaru-Pakuta, Wutaru- 
Yungaru angeht, so ist da die merkwiirdige Tatsache zu verzeichnen, daf ein 
kleines westliches Stiick Wutaru-Malera-Gebiet durch ein zwischentretendes 
gréBeres Stiick Wutaru-Pakuta-Gebiet von seinem gréBeren dstlichen Verbreitungs- 
gebiet getrennt. GRAEBNER meint, da® das durch ein nachtragliches Eindringen 
von Wutaru-Pakuta in das damals zusammenhangende Gebiet des Wutaru- 
Malera-Systems hinein herbeigefihrt worden sei. Ich glaube nicht, daB die 
sprachlichen Tatsachen eine solche Auffassung zulassen. Erstens ist das System 
Wutaru-Pakuta dasjenige — das einzige von den drei Wutaru-Systemen —, das 
in seinen auBersten siidlichen Auslaufern noch die reine Zweiklassensystemform 
aufweist; es mu also schon sehr frith seinen Weg angetreten haben. Zweitens 
ist der Trager des nach Westen abgeschnittenen Stiickes von Wutaru-Malera, 
das Kulkadoon, ein nordaustralischer Stamm der jiingeren Schicht, gerade 
derjenige, welcher die Sprengung zwischen dem grofen Stiick der siidaustralischen 
Sprachen und ihrem kleinen nordwestlichen Stiick, den Bundjil-Sprachen, 
herbeigefiihrt hat. Beide Griinde sprechen also fiir die Auffassung, daB dieses 
westliche Stiick Wutaru-Malera erst durch die jiingste Stromung der nord- 
australischen Sprachen mitgerissen wurde von der nordlichsten Spitze der 
Vereinigung der beiden Systeme Wutaru-Malera und Wutaru-Yungaru im Osten. 

Fiir diese Auffassung spricht ferner auch die Tatsache, da bei den 
Kulkadoon das Phratrienpaar Wutaru-Pakuta statt mit dem sonstigen Vier- 
klassensystem Kuparu-Wungo-Kurgilla-Bunbari mit dem System Kunggi- 
lungo-Patingo-T oobeungo-Marinungo verbunden, das auBerdem nur 


! Howitt, a. a. O., S. 192, 
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noch bei den stark von der nordaustralischen Gruppe aus beeinfluften Stammen 
— Myappe und Mycoolon — der Bundjil-Gruppe vorkommt. 

Diese jiingere Stromung der nordaustralischen Sprachen 
ist die jiingste Einwanderungsschicht in Australien iiberhaupt, 
also die vierte in der Reihenfolge der tibrigen. Sie ist es, die 
den Zusammenhang der ndrdlichen Zweiklassensysteme an den Quellen des 
Flinders und des Leichhardt Rivers durchbrochen hat. Das zu dieser Stromung 
gehdrige Kulkadoon steht noch jetzt mitten'in diesem Spalt, und wo dieser sich 
nach Westen hin Offnet, befinden sich noch jetzt, was wohl bis heran’ nicht 
bekannt war, sofort zwei Dialekte des Aranda: das Yaroinga und das Undere- 
kebina. Diese Strémung ist es, die die Aranda bis tief zum Siiden trieb und 
ihren Einflu8 noch weiter iiber die Siidzentralgruppe und nach Westen tiber 
die Loritja hinaus verbreitete. Ihre Wirkung ist jener neuere Totemismus mit 
dem Uberwuchern der Wandersagen und den Befruchtungsriten, sowie auch 
die Einfiihrung der Subinzision nach der Zirkumzision; alles dieses breitete 
sie sowohl in der Richtung ihres Zuges als auch rechts und links von dem- 
selben aus}. 

Auf die wenigen noch iibrigen Vierklassensysteme, die zumeist auch nur 
von geringerer Bedeutung sind, gehe ich hier nicht ein, weil sie zumeist in 
Gebieten liegen, fiir welche das sprachliche Material noch nicht in geniigendem 
Ausma8 vorhanden ist, so da8 die sprachlichen Verhaltnisse dort in sich selbst 
noch nicht so weit klargestellt sind, um zuverlafige Vergleichungen mit den 
soziologischen Verhaltnissen vornehmen zu k6nnen. 

Schauen wir auf die hier vorgebrachten Darlegungen zuriick, so tritt es 
wohl klar genug zutage, in wie weitgehendem Mafe die Ergebnisse meiner 
linguistischen Untersuchungen mit den soziologischen Aufstellungen GRAEBNER’S 
zusammentreffen. Das kann nattirlich nur eine neue Stiitze fiir sie und eine 
neue Bestatigung fiir die Richtigkeit der Methode, der kulturhistorischen Me- 
thede, bilden, mit der sie zustande gebracht werden konnten. 


Ill. Zusammenfassung. 
1. Divergenzen mit GRAEBNER’s Auffassung. 


Ich werde hier nicht auf alle Einzeldifferenzen eingehen, in denen ich 
zu manchen soziologischen Aufstellungen GRAEBNER’s stehe. Einen Teil der- 
selben habe ich vor kurzem noch beriihrt2, andere werde ich in der deutschen 
Ausgabe meiner Origine de I’Idée de Dieu“ erledigen. Nur auf zwei linguisti- 
sche Ergebnisse will ich hier kurz hinweisen, welche, wie ich meine, eine Be- 
statigung meiner und eine Widerlegung GrarBNer’scher Auffassungen bieten. 

Das eine liegt in der Tatsache, da das Gebiet deutlicheren und starkeren 
Hervortretens des Geschlechtstotemismus mit (kleinen) Vogeln fast mathe- 
matisch genau zusammenfallt mit der wichtigen Abgrenzung des Gebietes der 
Sprachen mit Genitiv-Nachstellung; die einzige Uberschreitung liegt an der 


* S$. meine Darlegungen in Zeitschr. f. Ethn. 1909. SS. 372—375. 


* In meinem Artikel ,Die kuJturhistorische Methode in der Ethnologie*, »Anthropos“, V] 
(1911), SS. 1024 ff., 1029 ff. 
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Ostkiiste in dem Gebiet der (Kumbainggeri-Minyung-)Turubul, die aber in einem 
so schmalen Streifen mitten in das Gebiet anderer Sprachen hineinreichen, 
da das Schwinden der Genitivnachstellung daraus schon erklarlich ware. 
Dieses Zusammenfallen des Gebietes von Geschlechtstotemismus und Genitiv- 
nachstellung scheint mir nun dafiir zu sprechen, da8 dem Geschlechtstotemis- 
mus eine gréBere Bedeutung zukommt als die einer bloSen Begleiterscheinung 
gruppentotemistischer Anschauungen, wie GRAEBNER es meint. Dem kann noch 
verstarkend hinzugefiigt werden, daf z. B. ein so ausgesprochen reintotemisti- 
scher Stamm, wie die diesem Gebiet nach Siidwesten unmittelbar benachbarten 
Narrinyeri, weder Geschlechtstotemismus, noch Genitiv-Nachstellung kennen. 
Da ferner diese Nachstellung des Genitivs in keinem anderen Teile Australiens, 
sondern nur von Tasmanien bezeugt ist, so ist es klar, daf die sie aufweisenden 
Stamme zu den 4ltesten Stammen Australiens zu zahlen sind, was natiirlich 
auch bei Bewertung aller Einzeltatsachen dieses Gebietes, so z. B. bei den 
religidsen, stark mit in Rechnung zu setzen ist. 

Das zweite linguistische Ergebnis, das, wie ich glaube, eine soziologische 
Auffassung von mir bestatigt, betrifft die Stamme mit Falken- und Krahen- 
klasse (Bundjil und Wang). Die nérdlichen Bangerang-Stamme, bei denen 
die Angehdérigen dieser beiden Klassen unterschiedslos durcheinander wohnen, 
sind sprachlich radikal getrennt von den siidlichen Stammen dieses Systems, 
bei denen die beiden Klassen lokalisiert sind. Diese Lokalisation ist aber nun 
bei den letzteren in der Weise erfolgt, daB die Kiistenstamme zur Bundjil-, 
die Stamme des Innern zur Wang-Klasse gehoren!. Diese Teilung entspricht 
aber genau dem Verhiltnis der Achtung, in dem die beiden Klassen zu einander 
stehen: die. spater eingewanderten (Falken-)Stamme der Kiiste sehen, wie 
iiberall, mit Verachtung auf die vermeintlich kulturell tiefer stehenden einge- 
bornen Buschstamme herab. Ahnliche Verhdltnisse der Zueinanderordnung von 
Kiisten- und Inlandsbewohnern finden sich auch schon bei reintotemistischen 
Stammen, so bei den Yerkla-Mining im Westen. 


2. Ubereinstimmungen mit GRAEBNER’s Darstellung. 

Indes alle meine Divergenzen mit GRAEBNER in Einzelheiten der austra- 
lischen Ethnologie, fiir sich genommen teilweise nicht unbedeutender Natur, 
treten zurtick gegentiber der umfassenden Zahl und Bedeutung der 
Ubereinstimmungen inbezug auf das Gesamtgebiet von Australien. 
Diese Ubereinstimmung ist von doppelter, von formaler und inhaltlicher Art. 

Von formaler Art. Denn auch meine linguistischen Ergebnisse wider- 
legen, wie ich denke, die alte evolutionistische Auffassung, wie u. a. FRAZER, 
HARTLAND, Howitt, SPENCER-GILLEN, DorkKHEIM und zum Teil A. LANG sie 
entwickelt haben: Australien bilde eine im wesentlichen durch den Elementar- . 
gedanken homogene Einheit, die nur durch die geographischen und klimatischen 
Besonderheiten, die Vdlkergedanken, sich . verschieden ausgestaltet hatten. 
Sondern meine Ergebnisse lassen es wohl klar zutage .treten, daB in Australien 
eine ganze Reihe’ innerlich verschiedener Volkerstamme der Reihe nach ein- 
gewandert sind, und da8 die Unterschiede, die wir heute bei den australischen 


1 Howitt, a. a, O., S. 127, 
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Stammen finden, viel mehr aus dieser wurzelhaften Verschiedenheit und den 
vielfaltigen Mischungen erklart werden miissen, die durch die einzelnen 
Vélkerwanderungen und Vélkerverschiebungen entstanden sind, deren Einzel- 
heiten wir immer mehr durch die historische Methode begreifen lernen. 

In inhaltlicher Beziehung lassen auch meine linguistischen Er- 
gebnisse keinen Zweifel aufkommen, da nicht im Zentrum die altesten Stamme 
sitzen mit- Mutterrecht, Zweiklassensystem, Spuren von Gruppenehe, Sitten- 
und Gottlosigkeit, von wo aus dann nach den verschiedenen Seiten die Weiter- 
entwicklung strahlenformig den Kiisten zu sich vollzogen habe zu Vaterrecht, 
Falleniassen der Klassensysteme und des Totemismus, Individualehe, hoheren 
ethischen und religiédsen Vorstellungen, — sondern das grade Gegenteil wird 
jetzt auch durch die Linguistik bezeugt. Die Mitte Australiens ist der breite 
Kanal, in welchem auch jetzt noch die jedesmalig neuesten und jiingsten 
Bewegungen sich vollziehen. Die altesten V6lker sind iiberall in die Rand- 
lage abgedrangt worden und haben dort ihre alten soziologischen, ethischen 
und religidsen Zustande besser bewahrt, und je alter diese VOlker auch nach 
dem Zeugnis ihrer Sprachgeschichte sind, um so weniger will sich von dem 
finden, was man fiir die Mitte Australiens als Anfangsstadium angesetzt hatte. 

Im besonderen wird die geniale Scheidung bestatigt, welche GRAEBNER 
zwischen dem lokalisierten Gruppentotemismus mit Vaterfolge und dem freien 
Zweiklassensystem. mit Mutterrecht getroffen und wodurch er mit einem Male 
eine Streitirage entschieden hat, an deren LOsung noch jetzt die englischen 
und franzdsischen und manche deutsche Soziologen vergeblich herumarbeiten. 
Bei diesen Soziologen galt es jedenfalls fiir ausgemacht, da Totemismus und 
Zweiklassensystem in einer Entwicklungslinie liege und irgendwie auseinander 
abzuleiten seien. Die Fragen, die sie stellten und an denen sie sich dann ab- 
miihten, waren nur die: Ist das Zweiklassensystem das erstere gewesen, und 
sind dann die Vier- und Achtklassensysteme durch fortschreitende Bisektion 
entstanden? Sind auch die ihnen untergeordneten Totemklassen nichts anderes, 
als aus immer weiter fortschreitender Bisektion entstandene Heiratsklassen? —~- 
oder aber: Waren die selbstandigen Totemgruppen das friihere und wurden 
dann spater unter die Heiratsklassen zusammengefa8t? Die meisten Autoren 
entschieden sich fiir Bejahung der ersteren Frage und nahmen auch an, daf 
zuerst Mutterfolge mit Fluktuierung der Klassen geherrscht habe, woraus erst 
spater durch die infolge fortschreitender Kultur eintretende Vaterfolge die Lokali- 
sierung der Klassen und Gruppen sich ergeben habe. Dem gegeniiber stellte 
GRAEBNEX fest: 1. Gruppentotemismus mit Lokalisierung der Gruppen und 
Vatertolge ist ein in seinem Wesen, wie in seinem Ursprung von dem Zwei- 
klassensystem mit Fluktuation der Klassen und Mutterfolge durchaus verschie- 
denes System; jedes von beiden ist einer bestimmten Kulturstufe eigen. 2. Im 
Siidseegebiet ist Gruppentotemismus das A4ltere, Zweiklassensystem und Mutter- 
folge das juingere System; das letztere drang dann in die Gebiete des Gruppen- 
totemismus cin, und erst aus dieser, also sekundaren Mischung gingen hervor 
die Verbindung von Totemismus mit Mutterfolge, von Einreihung der Totem- 


gruppen unter dic Heiratsklassen und in weiterer Entwicklung die Bildung von 
Vierklassen- und Achtklassensystemen, 
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Diese Aufstellungen sind durch meine linguistischen Ergebnisse voll und 
ganz bestatigt worden. Die Sprachen der Stamme mit Gruppentotemismus sind 
nicht Entwicklungen aus den Sprachen mit Zweiklassensystemen, sondern sie 
gehéren vollstandig verschiedenen Sprachfamilien an. Die Sprachen der totemisti- 
schen Stamme sind im Vergleich zu den Sprachen der Stamme mit Zwei- 
klassensystem fiir Australien die dlteren, iiberall in die Randlage abgedrangt; 
sie sind erst nachtraglich von den Sprachen des Zweiklassensystems aus be- 
einflu8t worden, und an den meisten Stellen legen sich als Mischprodukte 
gerade die Sprachen der Stimme mit Vierklassensystem zwischen die Sprachen 
mit Zweiklassensystem und die totemistischen oder noch 4lteren Ktistensprachen. 

Nachdem jetzt GRAEBNER’s Aufstellung diese Bestatigung durch die 
Linguistik gefunden und damit unumst6fliche Sicherheit erlangt hat, wird 
man hoffentlich unter den Soziologen endlich sich einmal die Mithe nehmen, 
diese Lésung in Augenschein zu nehmen, an der sie nun schon sechs Jahre 
voritbergingen, als sei nichts geschehen, um statt dessen in jenen spekulativen, 
rein probabilistischen Erérterungen sich zu ergehen, die keine andere Folge 
hatten, als eine Theorie auf die andere zu haufen und endlich bei einer Ver- 
wirrung anzulangen, dafi A. Lanc bekennen muf, es sei schon ganz unmdglich 
sich noch auszukennen?. Und dringend notwendig ware es, da8 man mit den 
in der Siidsee neu gewonnenen Gesichtspunkten an die Erforschung besonders 
auch des nordamerikanischen Totemismus herantrate. 

Alle die hier gewonnenen linguistichen Ergebnisse stimmen schlieBlich 
auch aufs beste mit der geographischen Konfiguration von Australien 
iiberein. Keine linguistische Tatsache gibt Veranlassung dazu, fiir die Ver- 
gangenheit irgend welche anderen, fiir eine exakte Menschheitsgeschichte immer 
bedenklichen Landzusammenhange anzunehmen, als die jetzt durch die Inseln 
der TorresstraBe mit Neuguinea bestehenden, auf denen auch in der Gegenwart 
noch bestandig der Verkehr sich vollzieht. Von da weitet sich die Kap York- 
Halbinsel trichterartig aus; und gerade bei der gréfiten Erweiterung derselben, 
am Stidostende des Carpentaria-Golfes, findet sich auch jetzt noch eines der 
intrikatesten Vélkergemische von ganz Australien, ein deutliches Anzeichen 
dafiir, daB von hier aus die Verteilung der Stromungen begonnen hat. Und 
da ist es nun zundchst nur das Zentrum und ein Teil des Westens, die 
ungehinderten Zutritt gewahren, wahrend die ganze Ostkiiste, und zwar um 
so starker je mehr nach Stiden hin, durch Gebirge den Eindringlingen 
den Zutritt absperrt, aber beiseite gedrangten Stammen und Stammestriimmern 
guten Schutz gewahrt. So ist nun auch auf der jetzigen Sprachenkarte noch 
deutlich zu sehen, da® das eindringende Zweiklassensystem die alteren Stamme 
nach Nordwesten und nach Siidosten abgedrangt hat und in einem breiten 
Giirtel durch Mittel-Australien sich ergossen hat. Genau so machte es dann 
aber auch die jiingste australische Finwanderungsschicht, die jiingere Sprach- 
gruppe der nordaustralischen Sprachen den Sprachen mit Zweiklassensystem 
gegeniiber: sie war CS, welche die Sprachen der Stamme mit Zweiklassen- 
system von der Nord- und Nordostkiiste, ihrem Ausgangsgebiet, abkapselte. 


' A. LANG, In Anthropological Essays presented to E. B. TYLOR®, Oxford 1907. S. 210: 
,We scem lost in a wilderness of difficulties!“ 
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3. Die Frage der Beziehungen zum Tasmanischen. 


Wie ich schon zu Beginn sagte, habe ich bis jetzt die australischen 
Sprachen nur fiir sich allein erforscht und habe noch keine Untersuchungen 
fiber ihre Beziehungen zu anderen Sprachen angestellt, die tasmanischen 
ausgenommen. Denn auch das sdmtliche iiber die tasmanischen Sprachen 
vothandene Material habe ich bereits einer eingehenden Durchforschung unter- 
zogen und sie mit den australischen verglichen. Ich habe die Ergebnisse zum 
Teil bereits im vorhergehenden mitgeteilt, sie seien hier nur kurz zusammen- 
‘gefaBt und erganzt. . 


Sdmtliche tasmanische Sprachen sind unter sich ziemlich eng verwandt 
und fast nur‘als Dialekte einer Sprache zu bezeichnen. Der Zustand des vor- 
handenen Materials und die unbestimmten Ortsangaben der einzelnen Quellen 
lassen keine allseitig bestimmte Scheidung der Dialekte zu; immerhin lassen 
sich mit einiger Sicherheit ein Ostdialekt, ein Nordostdialekt, ein Siiddialekt, 
ein West- und Nordwestdialekt und ein Norddialekt unterscheiden, wovon die 
beiden letzteren naher zusammengehéren. Sowohl durch die Genitivnachstellung 
beim Possessivum wie durch den r- und /-Anlaut stellen sich die tasmanischen 
Sprachen an die Seite der 4ltesten Sprachen Australiens. Sie entfernen sich aber 
von ihnen durch ihren rein vokalischen Auslaut; doch bin ich mir noch nicht 
klar dariiber, ob dieser nicht erst sekunddrer Natur sei, hervorgerufen durch 
die durchgehende Anfiigung vokalisch auslautender Formativelemente an alle 
Wortstamme. Von Wortzusammenhangen der tasmanischen mit irgendwelchen 
australischen Sprachen vermag ich zurzeit nichts absolut sicheres und durch- 
greifendes festzustellen; doch méchte ich auch nicht von vornherein die Még- 
lichkeit abgestritten haben, da® noch tiefer eindringende Untersuchungen solche 
Zusammenhange zutage férdern kénnten. 


4. Die Frage der Beziehungen zu den Papua- und Dravida-Sprachen. 


Was weitere Zusammenhange mit anderen Sprachen der Siidsee angeht, 
so ist es jedenfalls aussichtslos, nach solchen mit den jetzt dort befindlichen 
austronesischen (melanesischen usw.) Sprachen forschen zu wollen, 
ganz rezente Beeinflussungen an der Ostkiiste der Kap York-Halbinsel ausge- 
nommen, wo in der Tat z. B. das austronesische Wort fiir ,Boot“ wanga auf- 


taucht, ganz in Ubereinstimmung mit dem dortigen Vorkommen von Aus- 
legerbooten. 


Die wirklichen Zusammenhange der australischen Sprachen werden wohl 
zunachst bei den sogenannten Papuasprachen Neuguineas und des iibrigen 
Melanesiens zu suchen sein. Aber erst wenn deren eigene verwirrende Mannig- 
faltigkeit einmal etwas unter sich geordnet und geklart sein wird, kann zu 
einer Vergleichung derselben mit den einzelnen Gruppen der australischen 
Sprachen geschritten werden, um zunachst einmal festzustellen, welche Gruppen 
liberhaupt zueinander in Vergleich gebracht werden kénnen. Denn das ist von 
vornherein jetzt schon sicher sowohl von den australischen wie von den 
papuanischen Sprachen aus, daf die Vergleichung der beiden Gruppen jede 
als Ganzes genommen vollstandig ausgeschlossen ist, 
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Erst wenn dann weiter die Vergleichung der richtigen Gruppen der 
australischen mit den richtigen Gruppen der papuanischen Sprachen etwas 
positiven Boden unter die FiiSe bekommen haben wird, kénnen wir noch 
einen Schritt weiter tun und unsere Augen auf Vorderindien werfen mit seinen 
Dravidasprachen und den Sprachresten der vordravidischen Stamme. 
Denn trotz Fr. MULLER’s Einsprache sind es doch diese Sprachen, die der 
allgemeinen Sachlage nach, zuerst in Betracht kommen, wenn nach Beziehungen 
der australischen und papuanischen mit asiatischen Sprachen gesucht wird. 

Der hier entwickelte Plan zeigt den einzigen methodisch richtigen Weg, 
die Beziehungen der australischen Sprachen nach auswarts sicher zu stellen. 
Er ist zwar etwas langwierig, aber einen anderen, kiirzeren beschreiten zu 
wollen, ware nur spielerischer Dilettantismus, der ja schlieflich doch immer 
die grote Zeitverschwendung bedeutet. Bei den Papuasprachen ist seit einiger 
Zeit auf meine Veranlassung hin ein titchtiger, junger Gelehrter an der Arbeit; 
den dravidischen und vordravidischen Sprachen hat Dr. PLANERT in Berlin 
seine Aufmerksamkeit zugewendet. Wenn die Arbeit der beiden Forscher riistig 
fortschreitet, werden wir, so Gott will, schon bald, vielleicht auf dem nachsten 
gemeinsamen Kongref der Deutschen und Osterreichischen Anthropologischen 
Gesellschaften, etwas iiber die Frage der weiteren Herkunft der australischen 
Sprachen h6ren, insbesondere dariiber, ob auch sie, wie die andere machtige 
Sprachfamilie der Stidsee, die austronesischen Sprachen, mit dem grofen 
Mutterkontinent primitiver Kulturbewegungen, mit Asien, in Verbindung gesetzt 


werden k6nnen. 
(Fortsetzung folgt.) 
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Brautwerbung und Hochzeit bei den Wapogoro (Deutsch-Ostafrika). — 
,Sehr niichtern ist die Negerhochzeit, fast konnte man sagen, sie existiert gar nicht. Verlobung 
und Hochzeit fallen zeitlich zusammen“ — schreibt WEULE. Eine zehnjahrige Erfahrung, die ich 
unter 17 verschiedenen und Ortlich sehr weit von einander getrennt liegenden Stammen ge- 
sammelt habe, bestatigte mir das gerade Gegenteil von oben aufgestellter allgemeiner Behaup- 
tung. Als Beleg dessen sei hier nur die bei den Wapogoro herrschende diesbeziigliche Sitte im 
Einzelnen gekennzeichnet. 

Drei Stadien oder Etappen hat der junge Wapogoro mit Geduld und Aufmerksamkeit 
durchzumachen, bis er der gliickliche Besitzer cines jungen Weibes wird. Erstens das Ku-sanja, 
zweitens das Ku-yuga, drittens das Ku-heta. Zwischen Ku-sanja und Ku-yuga verilie&t meistens 
eine Zeit von fiinf bis zwolf oder dreizehn Jahren, vom Ku-yuga bis zum Ku-heta eine le- 
gale Zeit von drei bis sechs Monaten'. Ein Weib sich zu freien ist also fiir den jungen Neger 
eine ebenso schwierige als langwierige Sache. Dic drei Etappen lassen sich in unserer Sprache 
mit den Worten wiedergeben: ,freien“, ,verloben“, ,heiraten*. 

Das Ku-san/ja, freien, dient zur Probe des jungen Mannes in bezug auf seine Zuneigung 
sowohl zu seiner kiinftigen Braut als auch zu seinen kiinftigen Schwiegereltern. Gleichzeitig 
stellt es nicht geringe Anforderung an die Beharrlichkcit und den Charakter des jungen Negers. 
Hat der Familienrat namlich stattgefunden und ist er sich dariiber einig geworden, den jungen 
Mann in ihren Verband aufzunehmen, so wird ihm von Seite des Vaters sowie der Mutter 
bekanntgegeben, durch welche Geschenke oder durch welche Sumine baren Geldes er sich von 
ihnen dic Gunst erlangen kénne, die Tochter als sein Weib heimzufiihren. Die ausbedungenen 
Geschenke bestehen gewoéhnlich in einer bestimmten Anzahl von Ackergeraten, von Kleidern, 
von Salzlasten und Ziegen. Diese Anzahlung verteilt sich auf mehrere Jahre. Mit dieser Leistung 
begniigen sich indes gewohnlich die Eltern nicht; namentlich verstehen es dic Miitter, die 
Zuneigung zu ihrem Kinde von Seite des kiinftigen Schwiegersohnes durch noch besondere 
Forderungen fiir sich auszuniitzen; und dies solange bis das Madchen reif geworden. Ist dies 
eingetreten, so wird dasselbe von ihren Gespielinnen unter Gesang und Tanz beglitckwiinschit. 

Dies ist fiir den jungen Mann das Zeichen, seine lctzte Bitte zugleich mit der letzten 
Gabe vorzubringen: nun ist er verlobt, das Ku-yuga hat stattgefunden. Auch jetzt findet 
keineswegs sofort die Hochzeit statt. Es beginnt der Brautstand; wiederum sowohl fiir Braut als 
Brautigam eine Zeit der Probe und der letzten Vorbereitung auf das Uwali. 

Das Uwali, die Hcirat, kann drei bis sechs Monate dauern. Das herangereifte Madchen 
zieht sich vollstandig in die Hiitte der Mutter zuriick. Mit niemandem, selbst nicht mit den nachsten 
Verwandten, darf es verkehren, einzig und allein mit ihrer Mutter, aber auch mit dieser nicht 
durch Worte oder Laute, sondern nur durch eine fiir diese Zeit vorher bereits erlernte Zeichen- 
sprache. Das Uwali hat den unmittelbar praktischien Zweck, die Braut kérperlich schén heraus- 
zugestalten. Zu dem Ende erhalt sie nur gute und reichliche Nahrung, um pralle Formen zu 
gewinnen; und um den Teint ihrer Haut zu verschénern und dieselbe zart und geschmeidig 
zu machen, wird sie taglich von der Mutter mit warmem Wasser gewaschen und mit Ol, ge- 
wohnlich Rizinusol, gesalbt. Der Brautigam hat kein Recht, seine Braut zu besuchen, in die 
Nahe ihres Dorfes zu gehen oder auch nur sich nach ihrem Befinden zu erkundigen. Verletzt 
entweder dic Braut ihr Schweigen oder handelt der Briutigam gegen obige Gesetze, so wird 


als unausbleibliche Folge cin Todesfall in der Verwandtschaft eintreten, und das Uwali hat von 
neuem zu beginnen. 


' Zwischen das Ku-yuga und Ku-heta tritt das U-wali. 
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Erklart nach der abgelaufenen Irist die Mutter dem Braéutigam, dafi scine Braut aun 
hereit sei zur Hochzeit, dann erst kommt derselbe und fiihrt sie in Begleitung seiner Eltern 
und Verwandten in sein eigenes Dorf. Brautwerbung, Verlobung und Hochzeit fallen demnach 
bei den Wapogoro keineswegs zeitlich zusammen; und dics gilt von den meisten Negerstémmen, 

Py JAHENDLE, ©.Sabs 


Die kultur-historische Methode in der Ethnologie. — Zu diesem Thema’ ver- 
Offentlicht R. H. Lowte in ,Science‘ (N. S. vol. XXXIV [1911], No. 879, pp. 604—605) eine 
Bemerkung zu Dr. Rivers’ Presidential-Adress*, in welcher er, gerade wie ich selbst, betont, 
da® F. BOAS ebenfalls schon seit geraumer Zeit dic historische Methode befolge. Er gibt dafiir 
aber noch friihere Daten an, als ich es getan, indem er auf zwei noch weiter zuriickliegende 
Werke Boas’ hinweist. Schon in den 1895 erschienenen ,Indianischen Sagen von der nord- 
pazifischen Kiiste Amerikas* forderte BOAS die Erforscliung der historischen und geographischen 
Faktoren, bevor man an die Interpretation der Mythen herantrete. In der ,Introduction® zu den 
,Publications of the Jesup North Pacific Expedition“ (vol. I, 1898—1900) spricht er nach der- 
selben Richtung hin noch deutlicher sich aus: ,We are still searching for the laws that govern 
the growth of human culture, of human thought; but we recognize the fact that before we seek 
for what is common in all culture, we must analyze each culture by careful and exact methods, 
as the geologist analyzes the succession and order of deposits, as the biologist examines the 
forms of living matter.“ 

Eine gute Darlegung der einzelnen Unterschicde zwischen der alteren evolutionistischen 
und der neueren historischen Schule und der Geschichte der letzteren gibt A. VIERKANDT in 
seinem Artikel ,Die historische Richtung in der Vélkerkunde“ (Historische Zeitschrift, 1911, 
SS. 7080). Er hebt hervor, daf hier soziologische Probleme und Anschauungen mit hinein 
spielen, ,indem sie entweder unbewuft oder bewuft die Theorien beeinflussen oder von ihnen 
zur Begriindung mit herangezogen werden konnen“, so besonders hinsichtlich der Frage nach 
den fiir die Entstehung und Aufnalime einer Kulturneuerung notigen Dispositionen im Volks- 
leben. Ich bin darauf schon SS. 1029-1030 meines Artikels eingegangen. VIERKANDT tritt dafiir 
cin, daf die Frage des Zusammenhanges zwisclicn verschiedenen Kulturgiitern sich ebenso gut 
auf dem Boden der historischen wie auf demjenigen der systematischen Forschung behandeln 
lasse. Er gibt aber dann doch zu: ,lm giinstigsten Falle wird dic Bedeutung solcher [aus der 
systematischen, d. h. vergleichend-evolutionistischen Betrachtung gewonnencr] Schemata sich 
auf diejenige bloBer Méglichkeiten reduziercn, denen gegeniiber es von der besonderen Art 
der tatsachlichen, speziellen historischen Umstande und Konstellationen abhangt, ob ats ihnen 
Wirklichkeiten werden.“ (SS. 7879). Mit anderen Worten: die iltere Arbeitsweise behalt 
ihren Wert nur als Mittel zur psychologischen Finfiihlung in die verschiedenen Moglichkeiten’, 
eigentlich wissenschaftliche Wirklichkeitsresultate aber wiirden erst durch die historische Methode 
erzielt. Sehr gut legt VIERKANDT auch die Bedeutung dar, welche die von mir schon frither * 
proklamierte Ind ividualforschung gerade im Zusammenhang mit der historischen Methode 
gewinnt: einerseits weil diese letztere auch die Finzeltatsache -— gegeniiber der Richtung auf 
das Typische bei den Naturwissenschaften — gewichtiger wertct °, dann aber auch weil das 
historische Eingreifen der Individuen bei den Kulturveriinderungen zu untersuchen ist. In dieser 
letzteren Hinsicht wird gerade dic Individualforschung mindestens fiir die Gegenwart den Mangel 
der ,reichen Ereignisgeschichte“ fiir die Naturvélker, den GRAEBNER beklagt*, beheben, dann 
aber auch fiir die Vergangenheit neue, bisher unbeachtete Entwicklungsméglichkeiten bloflegen, 
die psychologische Einfiihlung in dieselben vermitteln, und so der historischon Forschung neue 


Untersuchungsobjekte darbieten. — 


' Vel. den gleichnamigen Artikel, ,Anthropos®, VII (1911), SS. 1010—1036. 


ee in ne U Pinncloate> 68. 169-170 

4 2 ,Methode der n , 98. 169—170. ; 

- ea aiine ,Die moderne Ethnologie®. »Anthropos", I (1906), SS. 613if., 951 if. 
(Separatausgabe S. 61 ff.). Ich freue mich, da®B VIERKANDT, jetzt und schon frither cael: 
Aufsatz ,Fiihrende Individuen bei den Naturvolkern", Zeitschrift fiir Sozialwissenschatt, bd. 11, 
S. 542 ff. — meinen Ausfiihrungen volistandig zustimmt. 

* Vgl. GRAEBNER, ,Methode“, S. 4. 

¢ GRAEBNER, a. a. O., S. 163. 
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Uber-die Art und Weise, in welcher ich in meinem. Artikel tiber die Stellung Dr. Foy’s 
in der Geschichte der kulturhistorischen Mcthode mich ausgesprochen, richtet dieser folgende 
Zuschrift an die Redaktion des ,Anthropos‘: ,Band VI, S. 1010, dieser Zeitschrift beschaftigt 
sich P. W. SCHMIDT unter anderem auch mit meiner Stellung in der Geschichte der kultur- 
historischen Methode innerhalb der Ethnologie. Der Wortlaut la8t eigentlich nur die Deutung 
zu, da® gesagt werden soll, ich hatte erst, nachdem Dr. GRAEBNER an das von mir geleitete 
stidtische Museum fiir Vélkerkunde in Kéln gekommen war, die ,neue Lehre“ von den Kultur- 
kreisen zu der meinigen gemacht und das Museum darnach eingerichtet. Diesen Sinn hat aber 
Herr P. W. SCHMIDT — brieflicher Korrespondenz zufolge — nicht mit seinen Worten verbinden 
wollen, und er wiirde auch nicht den Tatsachen entsprechen. Ich habe vielmehr schon vorher 
kulturgeschichtliche Ziele in der Ethnologie verfolgt, wie ja auch P. W. SCHMIDT andeutet. Als 
Beleg dafiir hatte er aber aufer meiner Arbeit iiber den schemelartigen Kokosnufschaber min- 
destens noch zwei friihere Aufsdtze von mir erwahnen sollen: ,Uber Schilde beim Bogen- 
schieBen“, Globus, LXXXI (1902), S. 281 ff. — von GRAEBNER erst in seiner Abhandlung ,Die 
melanesische Bogenkultur*, ,Anthropos*, IV (1909), S. 758, verwertet — und «Ethnographische 
Beziehungen zwischen Britisch- und Deutsch-Neu-Guinea“, Jiobus, LXXXII (1902), S. 379 ff.; 
manche kulturgeschichtliche Ausfiihrungen iiber die Siidsee finden sich auch bereits in meiner 
Publikation ,Tanzobjekte vom Bismarck-Archipel, Nissan und Buka“ (Publ. Ethn. Mus. Dresden, 
XIII, 1900), wenngleich ich damals erdumspannenden Zusammenhangen noch skeptisch gegen- 
iiberstand. Aus diesen und anderen (z. B. siidostasiatischen) Arbeiten von mir ergibt sich nun, 
da ich auch die Anschauung von der Gliederung des ethnologischen Materials in Kulturkreise 
und von deren Wanderung nicht erst von GRAEBNER und ANKERMANN itibernommen habe. Wohl 
aber ist es richtig, d78 ich dic von ihnen aufgestellten Kulturschichten und die dabei zur An- 
wendung gelangten methodischen Gesichtspunkte als erster in ihrer hohen Bedeutung erkannt 
und anerkannt habe; so habe ich sie im ,Fiihrer durch das Rautenstrauch-Joest-Museum“, und 
zwar bercits in der ersten Auflage 1906, mit gewissen Erganzungen und Modifikationen ver- 
wertet, gleichzeitig iibrigens damals schon (und in den spadteren Aufsdtzen immer eingehender) 
die kulturgeschichtliche Perspektive so gut wie iiber das ganze ethnologische Gebiet ausdehnend. 
Was jedoch die innere Anlage des Rautenstrauch-Joest-Museums betrifft, so hangt sie weder 
mit der Ubersiedlung GRAEBNER’s nach Kéln noch auch mit der ,neuen Lehre* von den Kultur- 
kreisen irgendwie zusammen. -—- Ein anderer Punkt des Aufsatzes von P. W. SCHMIDT, den ich 
bei dieser Gelegenheit beriihren méchte, betrifft sein Urteil iiber die Zitierungsweise in der dort 
kritisierten ,Methode der Ethnologie“, fiir die ich als Herausgeber mit verantwortlich bin und 
die durchaus nicht so lastig ist, wie er es S. 1028 angibt. Er hat offenbar iibersehen, da® stets 
an den Innenecken des Kopfes der Seiten die Kapitelsignaturen angegeben sind, ein Nachschlagen 
der Verweise also ohne Zuhilfenahme des Inbaltsverzeichnisses sofort mdglich ist." W. Foy. 

Ich kann nicht anerkennen, daf meine Darstellung der Stellung Dr. Foy’s in der Ge- 
schichte der kulturhistorischen Methode nur die Bedeutung haben kénnte, die er ihr beilegt, 
da es im Deutschen eine consecutio temporum wie im Lateinischen nicht gibt, und von einer 
kausalen Beeinflussung Foy’s durch GRAEBNER’s Versetzung nach Kéln, die Foy ja selbst herbei- 
gefiihrt hatte, dort nicht die Rede ist. Ich sehe allerdings jetzt, da& die von Dr. Foy heraus- 
gelesene Auffassung nicht direkt durch den Wortlaut ausgeschlossen ist, weshalb denn auch die 
Mitteilungen des Herrn Direktors Dr. Foy von Interesse und eine dankenswerte Erganzung meines 
Artikels sind. — “Was die Zitierungsweise in GRAEBNER’s ,Methode“ angeht, so ist allerdings 
durch den von Dr. Foy hervorgehobenen Umstand die Schwerfalligkeit etwas gemindert, aber 
nicht gehoben, so daf ich doch bei meiner Ansicht bleiben mu8, die Paragraphenziffern fort- 
laufen zu lassen und nur diese dann zu zitieren, ware das Einfachste und Praktischeste gewesen. 

P. W. ScHmipT, S. V. D. 
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Miscellanea. 
Europa. Europe. 
Der XVIII. Internationale Amerika- Le XVIII° congrés international des 


nisten-Kongrefi. Unter den Landern, welche 
alle zwei Jahre abwechselnd in Amerika und in 
Europa den Tagungen dieses Kongresses Gast- 
freundschaft erwiesen, war bisher Grofbritannien, 
das doch an der ErschlieBfung und Besiedelung 
Amerikas so wesentlichen Anteil genommen, 
und heute noch als einzige curopdische Macht 
grofe Gebiete jenes Kontinentes inne hat, nicht 
vertreten. Das Versdumte soll nuninehr, nachdem 
Zusammenkiinfte in Argentinien, Kanada, Mexiko 
und den Vereinigten Staaten, sowie in Belgien, 
Dinemark, Deutschland, Frankreich, _ Italien, 
Luxemburg, Osterreich, Schweden und Spanien 
abgehalten worden waren, durch die von dem 
Royal Anthropological Institute in London er- 
gangene Einladung nachgeholt werden; der 
XVIII. Kongref ist fiir die letzte Woche im Mai, 
vom 27. Mai bis 1. Juni 1912 anberaumt. Die 
grofartigen in England vorhandenen, auf die Ar- 
chaologie und Ethnographie Amerikas beziiglichen 
Sammlungen sind fiir die Kongrefitcilnchmer 
von besonderer Bedeutung. Es ist beabsichtigt, 
ihnen die altmexikanischen und peruanischen 
Schatze, dic ersten aus Neu-England und von 
der Nordwest-Kiiste, teilweise noch von COOK 
und VANCOUVER mitgebrachten Objekte im Bri- 
tischen Museum, ferner die unvergleichlichen 
mexikanischen Bilderschriften in Oxford, dic 
Skulpturen-Abgiisse in Cambridge, die Funde aus 
Britisch-Honduras in Liverpool und Bristol und 
die Indianer-Handarbeiten in Salisbury durch 
verschiedene Fithrungen und Ausfliige zur An- 
sicht zu bringen. Das Protektorat des Kongresses 
hat Se. kénigl. Hoheit der Herzog v. CONNAUGHT 
iibernommen, Prasident ist Sir CLEMENTS MARK- 
HAM, dem ein Komitee hervorragender Herren 
zur Seite steht. Generalsekretar ist Generalkonsul 
F.C. A. Sara (Adresse: Royal Anthropological 
Institute, 50 Great Russell Street, London WC), 
an den die Anmeldungen zu richten sind. 

In Frankfurt a. M. hat sich ein ,Verein 
fiir orientalische Sprachen‘ unter dem 
Vorsitz des Generalkonsuls MULLER-BEECK ge- 
bildet, der in Einzelvortragen und Lehrkursen 
folgende Sprachen und sprachliche Themata im 
Wintersemester 1911/1912 zur Behandlung bringt: 
Ubersicht iiber die asiatischen Sprachen und 
Literaturen, chinesische Schrift und Sprache, chi- 
nesische Literatur, Hakka-Dialekt; japanische 
Schrift und Sprache; Arabisch; Tiirkisch; ma- 


Américanistes. Parmi les pays qui donnent 
alternativement tous les deux ans, en Europe et 
en Amérique, l’hospitalité au congrés américa- 
niste, la Grande-Bretagne n’avait, jusqu’ici, jamais 
été représentée, bien qu’elle efit pris une si large 
part a l’exploration et colonisation de l’Amérique 
et qu’clle détienne encore, comme seule puissance 
europ¢enne, de vastes régions de ce continent. 
Aprés que le congrés a déja si¢gé en Argentine, 
au Canada, au Mexique et aux Etats-Unis comme 
cn Belgique, au Danemark, au Luxembourg, en 
Allemagne, France, Italie, Autriche, Suéde et 
Espagne, cet oubli va ¢tre réparé par suite de 
l'invitation émanée du Royal Anthropological 
Institute 4 Londres. Le XVIII* congrés est fixé 
pour la derniére semaine de mai (27 mai au 
1* juin) 1912. — Les collections considérabies 
relatives a l’archéologie et I’cthnographic de 
l’Amérique que posséde |’Angleterre seront d’un 
intérét spécial pour les congressistes. On se pro- 
pose de leur faire voir, au cours de plusieurs 
excursions, les anciens trésors mexicains et pé- 
ruviens, les premiers objets du musée britannique 
transportés de la Nouvelle Angteterre et de la 
cote nord-ouest et remontant en partie 4 COOK 
et VANCOUVER, les incomparables inscriptions 
mexicaines 4 images que posséde Oxford, les 
imitations de sculptures 4 Cambridge, les trou- 
vailles du Honduras anglais 4. Liverpool et Bristol 
et les objets indiens travaillés 4 la main a Salis- 
bury. — Son Altesse royale le duc DE COoNn- 
NAUGHT a accepté le protectorat du congrés. Le 
président en sera Sir CLEMENTS MARKHAM; un 
comité de savants distingués l’assistera. Le con- 
sul général F.C. A. SARG exerce les fonctions 
de secrétaire général; c’est a lui qu’il faut s’adres- 
ser pour prendre -part au congrés. (Adresse : 
Royal Anthropological Institute, 50 Great Russel 
Street, London WC). 


Une société pour les langues orien- 
tales s’est constituée a Francfort-sur-le-Mein, 
sous la présidence du consul général MULLER- 
BEECK. Pendant le semestre d’hiver 1911/1912, 
elle organisera des conférences et- des cours sur 
les langues et les questions linguistiques sui- 
vantes: Apercu sur les langues et littératures 
asiatiques, langue et écriture chinoise, littérature 
chinoise, dialecte Hakka, écriture et langue ja- 
éponaise, arabe, turque, langue et littérature ma- 
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laische Sprache und Literatur; samoanische 
Sprache, Finfiihrung in dic Siidseesprachen, 
Sudansprachen, speziell Aschanti; Sprachen und 
Literaturen der dravidischen VOlker Siidindicns; 
die deutschen Kolonialsprachen. 

In den ,Finnisch-Ugrischen Forschungen* er- 
scheint fortlaufend eine Abhandlung ,Uber dic 
primitiven Wohnungen der finnischen 
und ob-ugrischen Vélker*, die schon im 
Jahrg. 1906, Bd. 6 begonnen haben, und seither 
schon cine Unmenge wertvollen Materials durch 
die Bemithungen SITELIUS’ beigebracht haben. Er 
teilt die Typen sachlich und geographisch ab, als: 
Zelte mit spitzem Dach; bei den Ostjaken und 
Wogulen, bei den Lappen und permischen Volkern, 
Wolgastaimmen und Ostscefinnen. Dann folgt 
Jahrg. 1907, Bd. 7, SS. 77—128 cin vergleichender 
Uberblick iiber die Zeltbauten mit spitzem Dach. 
Hierauf folgt die Behandlung der Zelte mit First- 
dach und die vierwandigen Blockhiuser bei den 
ob-ugrischen Vélkern, bei den Syrjanen und Wo- 
tjaken, Tscheremissen, Mordwinen, Finnen, Esten, 
Liven und Lappen; wieder folgt Jahrg. 1909, Bd. 9, 
SS. 53 bis 113 eine vergleichende Ubersicht iiber 
die Ietztgenannten Bauformen. Die Abhandlung 
bringt nebenbei reichlich sprachliches Material 
und viele instruktive Zeichnungen. 

HEINRICH WINKLER spricht im , Orientalischen 
Archiv‘ 1911, I, S. 180 seine Ansicht iiber die 
Basken dahin aus, daf sie nacht Rasse. Her- 
kunft, Sprache zu der gewaltigen Vélkergruppe 
gehoren, deren heutige Hauptvertreter die nicht- 
indogermanischen und nichttiirkischen Kaukasus- 
vélker, also die lesghischen Vélker, die Abchasen 
und Tscherkessen sowie die Kartwelvélker (die 
Georgier, Svaneten usw.) darstellen. Basken wie 
Kaukasusvolker sind die letzten rein erhaltenen 
Reste der Rasse, die in indogermanischer Zeit 
einen grofien Teil von Vorderasien und die nérd- 
lichen Kiistenlander des Mittelmeeres bis nach 
Spanien sowie die Inselwelt zwischen Asien und 
Europa besiedelt hat. Uberall in den genannten 
Landern finden wir deutliche Spuren einer ilteren, 
vom Indogermanentum aufgesogenen Bevdélke- 
tung; und wo uns zufallig auch Spuren ihrer 
Sprachen aufstoBen, da sprechen auch diese 
deutlich fiir tiefe Zusammenhange mit den Spra- 
chen der genannten Kaukasusvélker. Die Sprache 
Elams, das Mitanni, Urarti gehért zum Kauka- 
sischen; das Hettitische ist noch fraglich. 


XIV. Tagung des Internationalen Kon- 
gresscs fiir prahistorische Anthropologie 
und Archdologie. Der letzte Kongref dieser 
Art, der 1906 in Monaco tagte, hatte als Ort der 


laise, langue samoane, introduction dans Ies 
langues du Pacifique, langues soudanaises, en 
particulier ashanti, langues et littératures des 
peuples dravidiques de I’Inde méridionale, langues 
des colonies allemandes. 

Les «Finnisch-Ugrische Forschungen>» publient 
depuis quelque temps une étude sur les habita- 
tions primitives des peuples finnois 
et ougriens, qui a déja commencé en 1906 et 
qui, gréce aux recherches de SITELIUS, a déja réuni 
un trésor de matériaux précieux. S. divise les 
types géographiquement et systématiquement: 
tentes a toit pointu, les tentes des Yaks orientaux 
et des Wogouls, chez les Lapons et les peuplades 
permiennes, les tribus de la Wolga et les Finnois 
de la mer Baltique. En 1907 (t. 7, pp. 77--128), 
il y a un apercu comparatif sur les tentes a toit 
pointu. Vient ensuite un étude sur Ics tentes a 
toit a faite et les maisons en bois a une muraille 
chez les peuples ougriens, les Syri¢nes, les Wo- 
tyaks, les Tchéréinisses, les Morduins, les Finnois, 
les Esthoniens, les Livoniens, les Lapons. En 1909 
(t. 9, pp. 538-113), ily a de nouveau une étude 
comparative sur les formes architectoniques men- 
tionnées. Les articles contiennent en outre d’abon- 
dants matériaux linguistiques et des plans trés 
instructifs. 

Dans «Orientalisches Archiv» 1911 (t. 1, p. 180) 
HENRI WINKLER expose son opinion sur les 
Basques, d’aprés laquelle ils appartiennent, en 
raison de leur race, de leur origine ct langue 
au grand groupe ethnique dont les représentants 
principaux sont aujourd’hui les pceuplades non- 
indogermaniques et non-turques du Caucase, dont 
font partie les peuples lesghiens, les Abchases, les 
Circassiens, ainsi que les Géorgiens et les Suanétes. 
Les Basques et les peuples du Caucase sont les 
derniers restes non mélangés de la race qui, dans 
les temps pré-indogermaniques a colonisé une 
grande partie de l’Asie orientale, et les cdtes 
septentrionales de la Méditerranée jusqu’en Es- 
pagne, ainsi que les iles entre Europe et |’Asie. 
Dans tous ces pays, nous trouvons des vestiges 
indéniables d’une population primitive, absorbée 
par les Indogermains; et la ot. par hasard nous 
rencontrons des restes de leurs langues, ceux-ci 
aussi fournissent un argument en faveur d’une 
connexion intime avec les langues des peuples 
caucasiens mentionnés. Les langues mitanni et 
ourarti appartiennent au groupe caucasien; pour 
le héthéen c’est encore douteux. 

XIV’ Session du Congrés International 
@Anthropologie et d’Archéologie pré- 
historiques. Le dernier Congrés, réuni en 1906 
a Monaco, avait désigné Dublin comme siége 
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nachisten Tagung Dublin bestimmt; wegen ver- 
schiedener Umstande aber kann dic Tagung in 
dieser Stadt nicht abgehalten werden. Deshalb 
wahlte der Ausschuf Genf als Ort der Tagung 
und beauftragte M. PrrrARD, Konservator des 
Ethnographischen Museums der Stadt Genf, den 
Kongref§ zu organisieren. Das Organisations- 
Komitee hat den Kongre8 auf die erste Woche 
September 1912 festgesetzt. Man hat auffer den 
Tagen der Arbeit und der Diskussionen auch 
Exkursionen zu den vorziiglichen Statten pra- 
historischer Entdeckungen der Schweiz vorge- 
sehen, wo Ausgrabungen unter den Augen der 
Kongrefteilnehmer vorgenommen werden. Fiir 
Auskiinfte wolle man sich wenden an den Pra- 
sidenten M. E. PITTARD, 72 Florissant, oder den 
Gencralsekretér, M. W. DEONNA, 16 Boulevard 
des Tranchées, Genf. 
Asien. 

Auf die Frage ,Wann ist das chinesische 
Porzellan erfunden und wer war sein Erfinder ?“ 
gibt E. ZIMMERMANN-Dresden folgende Antwort: 
Nicht ein einziges Mal horen wir in China vor 
dem Ende des 6. Jahrhunderts n. Chr. von ke- 
ramischen Erzeugnissen in China, die irgendwie 
mit Porzellan’ in Verbindung gebracht werden 
konnten. Dann aber treten, wie STANISLAUS JULIEN 
schon vor mehr als 50 Jahren sagte, drei Nach- 
tichten zugleich auf, aus denen ganz ersichtlich 
hervorgeht, da& es sich hier iiberall um wirk- 
liches Porzellan gehandelt hat. Damit kann die 
Existens des Porzellans am Ende des 6. Jahr- 
hunderts n. Chr, fiir untriiglich bewiesen gelten. 
Sein Erfinder ist der damalige geehrte Vor- 
sitzende des Ministeriums der Offentlichen Ar- 
beiten, Ho CHou. (Oriental. Archiv, MENT: AWE 


S. 30—34.) 
Afrika. 


Die Familie imLichte afrikanischer 
Marchen. Ein Spiegelbild afrikanischer Familien- 
verhaltnisse sucht E. FUNKE zu geben, indem er 
eine ganze Reihe von Volksmarchen zusammen- 
stellt, ,die irgend eine Familienangelegenheit 
“zum Ausgangspunkte oder irgend eine Familien- 
tragodie zum Motive haben". Er ordnet alle 
in drei verschiedenen Gruppen: die erste Gruppe 
betrifft Brautwerbung und Heirat. Da stellt sich 
dann die landestibliche Sitte dar, da die Kinder 
schon sehr frith durch die Vermittelung ihrer 
Fltern verlobt werden; wie es sogar als arges 
und verhangnisvolles Pflichtversaumnis der Eltern 
angesehen wird, wenn sie in dieser Beziehung 
nicht zeitig gewesen sind. Die zweite Gruppe 
gibt einen Einblick in die Eheverhiltnisse der 
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de la session suivante. Par suite de circon- 
stances diverses elle n’a pu avoir lieu dans cette 
ville. Le conseil permanent a choisi en consé- 
quence, Genéve comme lieu de réunion, et a 
chargé M. E. PITTARD, Conservateur du Musée 
ethnographique de la ville de Genéve, d’organiser 
le prochain congrés. Le comité d’organisation a 
fixé le congres a la premiére semaine de sep- 
tembre 1912. Il a prévu, dés a présent les 
journées de travail et de discussions scien- 
tifiques de la Suisse, ot des fouilles pourront 
méme étre exécutées sous les yeux des con- 
gressistes. Pour tous renseignements, s’adresser 
au président, M. E. PITTARD, 72 Florissant, ou 
au secrétaire général, M. W. DEONNA, 16 Boule- 
vard des Tranchées, Genéve. 


Asie. 


A la question: «Quand la porcelaine chi- 
noise a-t-elle été inventée et quel en est I’in- 
venteur?» E. ZIMMERMANN-Dresde donne la ré- 
ponse suivante: Avant la fin du VI°* siécle aprés 
J.-C., nous ne connaissons en Chine, aucun 
produit céramique qui puisse étre, en quelque 
maniére, comparé avec la porcelaine. Vers ce’ 
temps, comme STANISLAS JULIEN la déja dit, 
il y a 50 ans, on rencontre trois renseignements 
4 la fois d’ou il ressort avec évidence qu’il s’agit 
réellement de porcelaine. On peut donc affirmer 
que l’existence de la porcelaine est indubitablement 
prouvée vers la fin du VI° siécle de notre Cres 
Son inventeur est le savant président du ministére 
des travaux publics d’alors, Ho CHOU. (Orient. 
Archiv. 1911, pp. 30---34.) 


Afrique. 


La famille, ala lumiére des contes 
africains. E. FUNKE essaie de tracer un tableau 
de la situation de la famille africaine, en mettant 
en paralléle une série de contes populaires qui 
ont, comme point de départ, un événement de 
famille ou comme motif une tragédie quelconque 
de famille. Il les range en trois groupes. Le 
premier se rapporte a la demande en mariage 
et au mariage lui-méme. Il est de coutume que 
les enfants soient fiancés de trés bonne heure par 
leurs parents; on regarde les parents comme 
coupable de négligence quand ils ne sont pas 
assez pressés sur ce point. Le deuxiéme groupe 
initie a la vie nationale des Négres. Il est caracté- 
ristique que la polygamie est regardée comme la 
source d’innombrables inimitiés et d’actions abo- 
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Neger. Charakteristisch ist, wie da dic Poly- 
gamie als die Quelle zahlloser Feindseligkeiten 
und ruchloser Handlungen angesehen wird, ohne 
da® sie auch nur mit einem Worte getadelt oder 
-verurteilt wiirde. Die dritte Gruppe beleuchtet 
die afrikanische Kinderzucht: Kinder- aber auch 
Elternpflichten. Diese Methode, die Landessitten 
kennen zu lernen, kann natiirlich keinen voll- 
wertigen Ersatz bieten fiir die persénliche Be- 
obachtung, diirfte aber doch nicht selten vor- 
ziigliche Dienste leisten, besonders wenn es 
sich, wie in manchen Kiistengebieten, um Volks- 
eigentiimlichkeiten handelt, die im raschen 
Schwinden begriffen sind. (Zeitschr. f. Kolonial- 
sprachen, Bd. II, Heft 1, S. 37—63.) 

Zur Frage nach den Erbauern der alten 
Steinbauten in Siid-Rhodesia dufert sich 
neuerdings der bekannte Buschmann-Forscher 
Dr. R. Poch. Eine positive Lésung des schwierigen 
Problems gibt er nicht, nimmt vielmehr nur 
Stellung zu den bis jetzt vorgebrachten Beweisen 
fiir eine auslindische Urheberschaft. Er halt 
dieselben fiir ungeniigend. Die wichtigsten von 
seinen Konstatierungen diirften folgende sein: 
1. da8 die Ruinen durchaus nur von steinernen 
Befestigungen (Umwallungen und Schutzbauten), 
also nicht von allgemeinen gebrauchlichen steiner- 
nen Wohnhiusern herriihren; und 2. daB die 
geologischen Verhaltnisse Siid-Rhodesia geradezu 
zu solchen Steinbauten herausfordern. Es liegen 
oberflachlich im Lande Granitblécke in allen 
Gréfen umher, weshalb es leicht ist, Bausteine 
mit parallelen Flachen zu erhalten. Auch die 
heute im Lande lebenden Bantu improvisieren 
noch solche Steinbauten. Als auf eine Parallel- 
erscheinung weist P. noch hin, auf die Insel 
Ponape, wo die Eingeborenen ebenfalls durch 
die geologischen Verhaltnisse zu Bauten aus 
Basaltblocken provoziert wurden. So k6énnten 
also auch damals die Eingeborenen von dem 
heutigen Rhodesia die vielumstrittenen Stein- 
bauten aufgefiihrt haben, zumal sich weder in 
der Anlage noch in der Technik der Bauwerke 
etwas finde, was nicht auch Neger hatten leisten 
kénnen. Eine wertvolle Literaturangabe schlieBt 
den interessanten Aufsatz ab. (Mitteil. der k. k. 
geogr. Gesellschaft in Wien, 1911, S. 432—452.) 


Amerika. 


PAUL RADIN beschreibt (im Journ. of Am. 
Folk-Lore, Vol. 24, Nr. XCII, 1911, S. 149—208) 
den Medizinmanner-Tanz der Winnebag in syste- 
matischer und sehr eingehender Weise, um zu 
zeigen, worin die allgemeinen Elemente und die 
psychologischen und historischen Tendenzen 


Miscellanea. 


ininables, sans qu’on la blame, qu’on la condamne 
d'une seule parole. Le troisitme groupe fait voir 
’éducation des enfants, les devoirs des cnfants 
et des parents. Cette méthode d’étudier les moeurs 
du pays ne peut pas remplacer l’observation 
personnelle, mais elle pourrait fréquemment rendre 
des services excellents, surtout quand il s’agit, 
comme le long des cétes, de propriétés ethno- 
logiques qui sont en train de disparaitre. (Zeitschr. 
f. Kolonialsprachen, t. II., fasc. I, 37—63.) 


Le Dr. R. POcH, lexplorateur bien connu 
des Bushmen traite la question des auteurs des 
anciens édificesen pierre dela Rhodesia 
méridionale. Il ne donne pas une solution 
positive de ce probleme si difficile, mais il passe 
en revue les preuves qu’on a fait valoir jusqu’ici 
en faveur d’une origine étrangére. Il les croit 
insuffisantes. Les résultats les plus importants 
de ses recherches sont: 1" Les ruines proviennent 
certainement de fortifications en pierre (remparts 
et ouvrages de défense), et non de maisons en 
pierre généralement en usage. 2° Les conditions 
géologiques de la Rhodesia poussent a ces con- 
structions en pierre. Dans tout le pays, de grands 
blocs de granit gisent a la surface du sol; ilest donc 
facile d’avoir des pierres de construction a sur- 
faces paralléles. Les Bantous du pays improvisent 
encore aujourd’hui de semblables constructions. 
P, attire l’attention sur un phénoméne identique 
dans Vile Ponape, ot les indigénes sont aussi 
invités 4 des travaux en blocs de basalte par 
la conformation géologique du pays. De méme, 
les anciens indigénes de la Rhodesia actuelle pour- 
raient avoir exécuté les batisses si controversées, 
d’autant plus qu’il ne se trouve, ni dans le plan 
ni dans la technique, rien de spécial que les Négres 
n’auraient pu faire. Une bonne bibliographie est 
ajoutée a la fin de l’intéressante étude. (Mitt. 
der k. k. geogr. Ges. in Wien, 1911, pp. 432-452.) 


Amérique. 


PAUL RADIN (Journ. of Am. Folklore, vol. 24, 
no. XCII, pp. 149—208) analyse la danse des 
hommes de médecine des Winnebag sys- 
tématiquement et avec force détails, pour faire voir 
quels sont les éléments et les tendances psycholo- 
giqnes et historiques qui sont-entrées en action dans 


Miscellanea. 
liegen, die beim Auswachsen cines — solehen 
Rituals tatig waren. R. hat dabei die Annalime 
SCHURTZ’ im Auge, dat parallele historische Ent- 
wicklung durch gewisse psychologische Tenden- 
zen der Rasse gegeben sind. S. glaubte bestimmte 
Survivals gefunden zu haben, mit Hilfe deren 
er die Geschichte der Gesellschaftsentwicklung 
aufbauen kénne, sogenannte symptomatische 
Stufen, deren Vorhandensein darzutun ihm be- 
sonders oblag. All diese Symptome hiatten be- 
stimmt abgegrenzte und spezielle Merkmale, 
und seien mit ebenso abgegrenzten und speziellen 
Stufen der Gesellschaftsentwicklung vergesell- 
schaftet. R. glaubt nun annehmen zu miissen, 
da diese Symptome historischer Verwandtschaft 
cinen solchen Wert nicht besitzen, daf- diese 
Dinge sich als sehr komplizierte Gebilde von 
Kulturkomplexen zeigten, die historisch griind- 
lich von einander verschieden sein kénnten. In 
dieser Weise untersucht R. besonders die Ini- 
tiation, die Altersstufen oder Altersklassen und 
den Ausschlu& der Frauen. Dabei sollte sich 
herausstellen, ob diesen Erscheinungen spezifische 
Bedeutung anhafte, oder ob sie mit einer histo- 
tisch ganz verschiedenen Anzahl von Kultur- 
komplexen sich vergesellschaftet hatten. In letzte- 
rem Falle sei ihr Wert als Stufenkriterien sozialer 
Entwicklung gleich Null. R. zieht dabei auch 
Beispiele aus der Siidsee und aus Afrika heran. 
Diese Beispiele, so glaubt R., zeigen klar, daf 
es gewisse allgemeine Ideen gibt, die sich selbst 
mit jedem Typ sozialer und ritueller Organisation 
verbunden vorfinden. So kénnen urspriinglich 
verschiedene Zeremonien konvergieren. Darum 
mu das Vorhandensein der Konvergenz oder 
die entgegenstehende Selbstandigkeit fiir jede 
Form sozialer Rekonstruktion erst erwiesen 
werden. Zu den vorliegenden Ausfiihrungen wird 
_der Autor das Gesamtmaterial noch erst vorlegen. 
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lévolution de ces rites. R. a devant les yeux 
lopinion de SciuRTZ, que le développement 
historique paralléle est causé par certaines ten- 
dances historiques de la race. S. a cru trouver 
certaines survivances 4 l’aide desquelles il pourrait 
reconstruire l’histoire de l’évolution sociale, des 
degrés symptomatiques, dont il avait a coeur 
de prouver l’existence. Tous ces symptémes 
auraient des caractéres spécialisés et bien définis 
et seraient intimement liés 4 des degrés d’évo- 
lution sociale aussi nettement définis. R. croit 
devoir affirmer que ces symptémes de parenté 
historiques ne posstdent pas une telle valeur, 
quwils se manifestent comme des formations trés 
compliquées de cycles culturels qui peuvent étre 
entiérement différents au point de vue historique. 
Dans ce sens, R. ¢tudie surtout initiation, les 
degrés ou les classes d’age et l’exclusion des 
femmes. Il voulait examiner si ces phénoménes 
ont une importance spécifique et s’ils sont associés 
a des cycles culturels divers au point de vue 
historique. Dans ce dernier cas, leur valeur 
comme critéres du développement social graduel 
équivaudrait a rien. R. y allégue aussi des 
exemples de l’Océanie et du Sud de l'Afrique. 
Ces exemples, dit R. prouvent clairement quwil 
y a certaines idées universelles qui se trouvent 
associées a chaque type d’organisation sociale 
et rituelle. Ainsi des cérémonies primitivement 
diverses peuvent converger. Done il faut d’abord 
prouver l’existence de cette convergence ou de 
l’autonomie pour chaque forme de reconstruction 
sociale. L’auteur publiera encore les documents 
en faveur de ces considérations. 
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J. G. Frazer. The Golden Bough. A Study in Magic and Religion. Third 


Edition. London, MACMILLAN AND Co. 1911) = Parte: 


and the Evolution of Kings. 2 voll., 
Taboo and the perils of the Soul. XV+446 


Price: 20/net. — Part. II: 


pp. vo. Price: 10/net. — Part. Ill: 


Price: 10/net. 


It seems as if in the course of Mr. FRAZER’s studies in 
it may be but a tiny tome; h 


He writes a book, 
become a thing of four or six bulky volumes. 


terials connected with his theme out of all the books in 


The Magic Art 
XXXII-+ 426 and XI+417 pp. 8vo. 


The Dying God. XII+305 pp. Svo. 


Magic he had become a magician! 
e touches it with his fairy rod, and, lo, it has 


His magical spell has called together all the ma- 


all the libraries of the world, as the 
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princess in the fairy tale summons all the birds to do her bidding. His matcrials arrive in great 


masses which he does not abridge; he presents them in all their breadth, and surrounds them | 


with poetical introductions and reflections, which banish tediousness and enable an elephantine 
book to move delicately, wearing “all that weight of learning lightly, like a flower”. 

The work which lies before us is a fresh example of Mr. FRAZER’s magic. Originally 
“The Golden Bough” dealt with kings who held their crowns on the tenure of fighting their 
would-be successors, or passing other ordeals. These princes Mr. FRAZER explained as represen- 
tations of the growing and decaying vigour of Nature. In its first edition the work consisted of 
but two volumes. Now we have three parts, in the third edition, making four volumes, while 
a fourth, “Adonis, Isis, and Osiris”, is in a second edition, and the fifth “The Man of Sorrow”, 
and the sixth, “Balder the Beautiful’ are still in preparation. It has become conventional to 
designate Mr. FRAZER’s works as storehouses of ethnological information; if they continue to 
grow thus it will be necessary to find some still more emphatic term: they will be arsenals. 

One may admire the calm self-denial with which Mr. FRAZER devotes his immense 
learning and indefatigable labour to the advantage of others. For, as to his own part in the volu- 
minous works — his own views and his own theories —, perhaps no one is less addicted 
than the author, and no one takes less care of them. He is not troubled if they are attacked 
by others; he has for long abstained from replying directly to critics, even if he be almost 
personally interpellated: he continues to heap up his great piles of useful materials for the 
service of others. Not only does he not care for his theories, he abandons and recalls them if 
new materials have come to his knowledge, and have opened to him new views. 

So in the preface of the second edition he writes: “Hypotheses are necessary but often 
temporary bridges built to connect isolated facts. If my light bridges should sooner or later 
break down or be superseded by more solid structures, I hope that my book may still have its 
utility and its interest as a repertory of facts’, and still in the preface of the third edition he 
fully acknowledges “the slenderness of the foundations” of even the whole theory of his work, 
the origin of a certain kind of priesthood out of slain kings who figured as representations of 
growing and decaying Nature. It is, perhaps, this readiness of Mr. FRAZER to give up his own 
theories, to swallow, like Kronos, his own children, that has contributed to the fact that, if his 
works are universally appreciated as most voluable collections of facts, his theories have found 
relatively few adhererts. 

It is as if, when he himself trusts so little in them, he inspires also in others little con- 
fidence to follow them. Moreover, it may deter many a student if he sees that Mr. FRAZER, when 
he thinks fit to abandon an old theory, does not even take care not to discredit disciples who, 
on the authority of their master, had engaged themselves very emphatically in his course. The 
triste case of Mr. SALOMON REINACH, whose theory of the religious importance of totemism 
was so categorically disavowed by his master FRAZER, is still in fresh memory. 

While Mr. FRAZER thus shows so little self-confidence regarding his own theories, I wonder 
why he is at once more positive in one particular point on which he expresses himself at the 
‘end of the preface of the second edition: “It is indeed a melancholy and in some respects 
thankless task to strike at the foundations of beliefs in which, as in a strong tower, the hopes 
and aspirations of humanity through long ages have sought a refuge from the storm and stress 
of life. Yet sooner or later it is inevitable that the battery of the comparative method should 
breach these venerable walls, mantled over with the ivy and mosses and wild flowers of a 
thousand tender and sacred associations. At present we are only dragging the guns into position: 
they have hardly yet begun to speak. The task of building up into fairer and more enduring 
forms the old structures so rudely shattered is reserved for other hands, perhaps for other and 
happier ages. We eaninot foresee, we can hardly even guess, the new forms into which thought 
and society will ran in the future. Yet this uncertainty ought not to induce us, from any con- 
sideration of expediency or regard of antiquity, to spare the ancient moulds, however beautiful, 
when these are proved to be outworn. Whatever comes of it, wherever it leads us, we must 
follow truth alone. It is our only guiding sta:: hoc signo vinces.” (p. XXVI). As I have said, 
, oe van it is a psychological enigma to me, why Mr. FRAZER, ready to give up so many 
Mak ane pe “ ONS an absolute sceptic, is so enthusiastic in defending absolute 

irection? If Mr. FRAZER himself has already so many times changed 
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the direction of his “guns”, why should it not be possible to direct them once in a direction 
quite opposed to that which he intended to direct them formerly? 

But there is still another kind of reflection which rises to my mind. If Mr. FRAZER praises 
so emphatically the dangerous character of his “guns”, has he sufficiently paid attention to the 
speed with which, in our rash-living time, guns and cannons and dreadnoughts become antiquated 
and, thus, are rejected as useless? Now the notorious débdcle which the “guns” of Mr. FRAZER 
have suffered in one of the most illustrious of all his theories, viz. that of the absolute prim-i 
tivity of the Aranda, makes me fear that also Mr. FRAZER’s “guns” are already over-reached 
by this rapidity of development of our days. Indeed it begins to be every day more clear that 
his purely ‘psychological’ methods, devoid of serious cognition of technological and linguistic 
matters, are insufficient to resolve the great problems of ethnology. I need not insist on this 
weak point of the works of Mr. FRAZER, as Dr. GRAEBNER has pointed it out sufficiently in 
his “Methode der Ethnologie’ (p. 67—69). 

But it should be accentuated still more that Mr. FRAZER himself declares expressis verbis 
that he has not the ambition to give his work as true science, which has never been otherwise 
defined than as cognitio certa et evidens. Mr. FRAZER is in so high a degree and to so large 
an extent contented with mere probabilities and plausibilities, with “Anschaulichkeiten”, as we 
say in German, that one may doubt if he takes his works as creations of a scientist or as 
creations of an artist, a poet. And in this doubt one may be confirmed by seeing how much 
weight Mr. FRAZER seems to give to “Stimmungen” and how he endeavours to produce them 
in his readers by his picturesque descriptions which, indeed, are often wonderful. It is clear 
that on the general reader he exerts by such means the same mighty influence which always 
proceeds from poetical creations. But, naturally, poetical beauties cannot be, for ever, substitutes 
for firm and solid truths, and so, I fear, many of the theories of Mr. FRAZER will be detected 
to be no more than very spirited /usus ingenii which are abandoned as soon as the simple 
and grave power of truth appears. ; 

Now, if some of Mr. FRAZER’s theories are rejected by their own creator, if others are 
overthrown by deeper researches of other scholars, is it not possible that nothing is left to the 
terrible “guns” but the ammunition which was intended to serve them? But with regard to 
ammunition Mr. FRAZER knows himself very well that it is quite indifferent to what guns it 
is charged in, that is, if they be of the right calibre. May it not be that they could be used 
to destroy just that position which Mr. FRAZER had the intention to defend? 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


Berthold Laufer. Der Roman einer tibetischen Konigin. Tibetischer Text und 
Ubersetzung. Leipzig. Orro Harassowitz. 1911. X +264 SS. 


Wir freuen uns, auf ein Werk hinweisen zu kénnen, welches eine betrachtliche Férderung 
unserer Kenntnis der Literatur-, Kultur- und Religionsgeschichte von Tibet bedeutet, von jenem 
Land, dessen Erforschungsgeschichte in so glorreicher Weise mit der Geschichte der katholischen 
Missionen verbunden ist. 

BERTHOLD LAUFER gehért zu den Forschern, die es nicht nur wagen, schwierige 
und wenig behandelte Gebiete frisch anzugreifen, sondern die auch den noch groferen Mut 
besitzen, die Schranken ihres Wissens vor dem Leser zu bekennen. Eine kleine Ahnung 
davon, was fiir ein schwieriges Problem in der Ubersetzung des ersten tibetischen ,Romans", 
um bei LAUFER’s Betitelung zu bleiben, vorlag, ersehen wir aus einem Vergleich der LAUFER- 
schen Arbeit mit E. v. SCHLAGINTWEIT’s Ubersetzung der Lebensgeschichte des Padmasambhava, 
einem aus demselben Kulturkreis stammenden Werk. Man kann da nur staunen iiber die be- 
deutende Fertigkeit LAUFER’S als Ubersetzer, der nicht nur den SCHLAGINTWEIT’schen »Gurgel- 
sehnenbogen* in cinen einfachen Bambusbogen verwandelte, sondern auch Klatea Sinn) statt 
vieler anderer mysteriéser Ausdriicke SCHLAGINTWEIT’s zu schaffen wufte. In einer, literarhistor 
schen Einleitung zeigt LAUFER zunichst, da® das vorliegende Werk ein Teil eines aus fiinf 
Stiicken bestehenden groferen Werkes, des bKa thang sde Inga, der ,Fiinf Biicher be An- 
sprachen“, Padmasambhava’s, ist. Es handelt sich in jenem Werk um Ansprachen an die Da- 
monen, den Kénig, die kéniglichen Frauen, dic Ubersetzer und die Minister, Das vorliegende 
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Buch enthalt die Ansprachen an die kdniglichen Frauen und besteht aus folgenden vier Teilen : 
1. Die Erbauung der Tempel von bSam yas; 2. die Liebes- und Leidensgeschichte der K6nigin 
Thse spong bza; 3. die Geschichte der Prinzessin Khrompa rgyan; 4. Padmasambhava’s An- 
sprachen an die Kénigin Phoyong bza. Der interessanteste Teil des Buches ist ohne Frage der 
zweite, die Liebesgeschichte der Konigin 7hse spong bza. Dessen Inhalt ist in kurzem wie folgt: 

,Die schwarzen Duhar aus China erscheinen vor Padmasambhava und bitten ihn, als 
Lehrer zu dem Konig von Tsongkha zu kommen. Der Meister weigert sich, selbst zu kommen 
und schickt den Priester Vairocana an seiner statt. Eine Strecke Weges wird Vairocana von 
zwei Freunden begleitet, welche dann mit Tranen Abschied von ihm nehmen. Da Konig Khri 
srong aber nicht gewillt ist, seinen besten Ubersetzer nach China ziehen zu lassen, halt er 
denselben durch allerhand Mittel zuriick. Damals grassierte eine ,Epidemie heftiger Liebesleiden- 
schaft‘ unter den Frauen von Stand, und die Kénigin Thse spong bza verliebte sich in den 
Ménch Vairocana, da sie ,in seinem Anblick das Schéne und in seinen Worten das Wahre fand’. 
Die Kénigin ladet den Monch zu einer auserlesenen Mahizeit im obersten Stock des Palastes 
ein und wirft sich bei dieser Gelegenheit plétzlich dem Ahnungslosen an den Hals, ihm ihre 
Liebe bekennend. Vairocana erschrickt zu Tode und ringt nach Fassung. Wir erwarten nun, daf 
er auf sein Ménchsgewand weisen und sich mit dem Schilde seines Keuschheitsgeliibdes ver- 
teidigen wird. Aber nichts von alledem. Seine Antwort gipfelt in der Banalitat: ,Was werden 
die Leute dazu sagen!‘ Dann entflieht er durch das Aufentor. Aus der zuriickbleibenden K6nigin 
wird eine Frau Potiphar. Sie zerzaust ihr Gewand, bringt sich Nagelwunden bei und schreit nach 
ihrem Gefolge und dem Konig. Sie iiberzeugt ihre Umgebung von ihrer Unschuld und der Tiicke 
des Vairocana, welcher mit kalter Nichtachtung gestraft wird. Deshalb begibt sich letzterer auf 
die Wanderung. An dieser Stelle des Romans wird man mit Interesse die Benennung von Loka- 
litaten nach Ereignissen aus dem Leben des Heiligen bemerken, eine Eigentiimlichkeit der 
padmaistischen Literatur, sowie der Geschichten des Milaraspa. Der Kénig, welcher iiber den 
Verlust Vairocanas untréstlich ist, begibt sich auf die Reise, um den Entflohenen zu suchen 
und zuriickzubringen. Er erreicht den Fliichtling am Flusse sKyi/d/ chu, welchen er des hohen 
Wellenganges wegen nicht durchreiten kann. Er ruft daher den am Nordufer befindlichen Vai- 
rocana an und bittet ihn, zuriickzukehren und seine Frau als standige Freundin anzunehmen. 
Vairocana aber beschuldigt die Kénigin und sucht das Weite. Wa&ahrend sich das Volk in 
schlechten Witzen iiber den Monch ergeht, racht sich dieser an der K6nigin, indem er ihr durch 
den Naga Nanda den Aussatz schickt. Vairocana ist aber zur selben Zeit auf die Rettung der 
K6nigin bedacht und sendet ihr die Géttin Sridevi in Gestalt einer Wahrsagerin ins Haus. Dic 
Wahrsagerin verkiindet aus den Losen die Schuld der Kénigin und empfiehlt, Padmasambhava 
einzuladen, damit dieser die Zeremonie der Entsiihnung vornehme. Vor diesem Heiligen gerat 
der Kénig in empfindliche Verlegenheit, da er nicht weif, wie er ihm Vairocana’s Entfernung 
erklaéren soll. Da entschlieBt sich die Konigin endlich zu einem Gestandnis der Wahrheit. Aber 
erst eine Beichte mit Siihnopfern vor Vairocana kann sie vom Aussatz heilen. So wird denn 
der K6nigssohn ausgesandt, den Meister Vairocana nach 6Sam yas zuriickzuholen und nun 
beichtet die K6énigin vor ihm in solch rithrender Weise, da® alle Anwesenden in Tranen aus- 
brechen. Daraut findet die Zeremonie der Heilung statt. Vairocana beschwért den im Kérper 
der K6nigin befindlichen Naga, welcher in Form einer schwarzen Spinne ausgespien wird, und 
die K6nigin ist geheilt. Noch fehlt aber die wahre Reue, und Padmasambhava ist erst befriedigt, 
als die Konigin, welche im Herzen der Bonreligion zugetan bleibt, eine lange Reihe von Buddha- 
namen ihm nachgebetet hat.“ 

Dies in kurzem ein Uberblick iiber das ,romanhafteste“ Kapitel des Werkes, nach 
LAUFER’s Inhaltsangabe. Das wenige wird schon geniigt haben, zu zeigen, daf wir es hier 
mit einem héchst ecigenartigen Erzeugnis der Literatur zu tun haben. Die Ausbeute, welche 
das Buch im ganzen dem Kulturhistoriker, dem Folkloristen, dem Geschichtsforscher, dem 
Religionsforscher und dem Archdologen bietet, ist denn auch ganz erstaunlich. Es soll nun 
im folgenden nicht versucht werden, die Frage nach der Bedeutung des Buches in jeder 
der angedeuteten Richtungen erschépfend zu behandeln. Es sollen nur einige durch die Ver- 
6ffentlichung angeregte Fragen in betreff tibetischer Folklore und Archaologie kurz besprochen 
werden. Fir den Erforscher der tibetischen Volkspoesie ist es von gréfitem Interesse, daf 
in Kap. 2 bis 4 des Werkes cine Anzahl alter Volkslieder, welche angeblich bei der Ein- 
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weihung des Tempels von 6Sam yas gesungen worden sind, mitgeteilt worden. Wie LAUFER 
richtig bemerkt, erinnern diese Lieder in ihrem Charakter stark an gewisse Lieder des Mila- 
raspa’. Obgleich ich LAUFER’s Bemerkung gern zustimme, méchte ich noch hinzuftigen, dai 
alle diese Lieder, die des Milaraspa sowohl wie einige der Padmasambhava-Verehrer, sehr stark 
an eine Gruppe der von mir veréffentlichten Ladakher Volkslieder anklingef, und zwar an die 
mit Gling glu bezeichneten Gesinge. Solche Lieder habe ich verdffentlicht unter Nr. 21 bis 29 
meiner ,Ladakhi Songs“ und im ,Indian Antiquary* vol. XXX, p. 359, in meinem Artikel ,A Bonpo 
Hymnal“ ?. Auger dem veréffentlichten Gling glu gibt es natiirlich noch viele unverdffentlichte 
Lieder gleichen Charakters in Ladakh. Es sind dies Lieder der vorbuddhistischen Religion, nicht 
nur Ladakh, sondern ganz Tibet zugehorig. Es sind dies Lieder, in welchen die Mythologie 
der Kesar-Sage herrschend ist. So wird z. B. in dem Lied Nr. 3 des vorliegenden Romans der 
Weltenbaum der vorbuddhistischen Religion gefeiert. Dieser Baum hat seine Wurzeln in der 
,Unteren Nagawelt* (gYog kiu); streckt seine Zweige tiber die Erde (Bar btsan »die feste Mitte‘; 
in diesem Fall Bod yul, Tibet genannt); und reicht mit seinen Zweigen in das Gotterreich 
- (iHa yul). \n der Ubersetzung bringt LAUFER die Stellung des Baumes nicht klar zum Ausdruck, 
und zwar deshalb, weil er statt K/u, Naga, Erdgeister setzt. Wenn auch die tibetischen K/u 
kaum je iiber der Erdoberflache sichtbar werden, so hausen sie doch, auch unter der Erde, 
immer im Wasser, in Seen, Fliissen und in unterirdischen Kanalen, welche, nach der Meinung 
der Tibeter, Fliisse und Seen verbinden. Aus der vorliegenden LAuFER’schen Arbeit ebenso wie 
aus seinen friiheren sehr wertvollen Milaraspa-Veréffentlichungen erkennen wir, daB das der 
Kesar-Mythologie angehérige Gling glu nicht nur in Ladakh, sondern auch im mittleren Tibet 
zuhause gewesen sein mu8. Ja noch mehr, wir erkennen auch, daf der Charakter dieser Hymnen 
seit der Zeit des Milaraspa (um zunachst nur bis zum 11. Jahrhundert zuriickzugehen) bis zur 
Jetztzeit derselbe geblieben ist. Nach LAUFER wiirden wir sogar Volksliedern aus dem 8. Jahr- 
hundert im Roman begegnen. In der sehr wertvollen chronologischen Ubersicht tiber die Ent- 
wicklung der Padmasambhava-Literatur (S. 245, 246) fiihrt uns LAUFER in iiberzeugender Weise 
bis zum Jahr 1231 n. Chr. zuriick, also bis zu dem Jahr, in welchem viele alte Rollenhand- 
schriften in Tibet aufgefunden wurden. LAUFER neigt zu der Ansicht, da® es sich bei dicsen 
Handschriftenfunden um echte Altertiimer, etwa aus dem 8. Jahrhundert, gehandelt habe, und 
nicht um ein Verstecken und Wiederauffinden von erst kurz vor 1231 entstandenen Literatur- 
gebilden. LieBe sich einmal das zwolfhundertjahrige Alter des Kernes der Padmasambhava- 
Literatur klar erweisen, so wiirde ich mich mit vielen andern ob dieses Gewinnes fiir das 
tibetische Altertum herzlich freuen. Aber bis jetzt kénnen wir uns in dieser Sache nicht iiber 
Vermutungen hinauswagen. In betreff des 92. Kapitels des Romans halt ja auch LAUFER seine 
eben erwahnte Ansicht nicht aufrecht, sondern teilt dieses Kapitel ohne weiters einer spateren 
Zeit, wohl um 1231 n. Chr., zu. Nun, inbezug auf solche prophetische Kapitel, wie wir eines 
im 22. des Romans vor uns haben, kann ich bestatigen, da®B es sich dabei leicht um spontanc 
Neubildungen handelt. Die in Kyelang kursierende, dem Lama bKrashis bstan ’aphel zugeschiebene 
Ausgabe des Padma bka thang 2. B. enthalt in dem letzten Kapitel Bemerkungen iiber den 
westtibetischen Kénig Sengge rnam rgyal und seine Zeit. 

Was nun aber gleich in den ersten Kapiteln des vorliegenden Romans auf eine spatere 
Zeit als das 8. oder 9. Jahrhundert weist, sind die auf den bSam yas-Tempel beziiglichen 
Daten im Sechziger-Zyklus. Diese stammen kaum aus den ersten Jahrhunderten tibetischer Ge- 
schichtsschreibung. Diese meine Behauptung stiitze ich auf die Ergebnisse der archaologischen 
Forschung in Tibet. Der Kalender, welchen die Tibeter im 7. Jahrhundert von den Chinesen iiber- 
rommen hatten, kannte nur den zwélfjahrigen Zyklus. Dies wird durch Dr. STEIN’s Ausgrabungen 
in Turkestan bestatigt. Der sechzigjdhrige Zyklus wurde erst im Jahre 1026 n. Chr. mit dem 
Zyklus Nr. 1 in Zentraltibet eingefithrt. Im westlichen Tibet lernte man den sechzigjahrigen 
Zyklus sogar noch viel spaiter kennen. Auch der zwolfjahrige Zyklus wurde zuerst nur sparsam 
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gebraucht. So finden wir z. B. keine Spur von ihm auf den beriihmten alten Steindenkmalern 
von Lhasa. In den von Dr. STEIN in der Taklamakhan-Wiiste und am Lob Noor ausgegrabenen 
tibetischen Dokumenten (zwischen 2000 bis 3000 an Zahl) findet sich die Datierung im Zwolfer 
Zyklus recht haufig. Durch diese archdologischen Funde erhalten nun auch die widersprechenden 
Zeitangaben der tibetischen Chroniken ihre rechte Beleuchtung. Alle diese Daten im Sechziger 
Zyklus stammen nicht aus den ersten Jahrhunderten tibetischer Geschichtsschreibung, sondern 
aus viel spdterer Zeit. Sie wurden von der Phantasie der Geschichtsschreiber hervorgerufen. 
Hierbei méchte ich betonen, daf die westtibetische Chronik (Ladvags rgyalrabs) allein den 
spaitereren Uberarbeitungen entgangen zu sein scheint. Jedenfalls dient es durchaus zu ihrer 
Empfehlung, da® sie fiir die altesten Zeiten gar keine Daten bringt, daf sie erst im 10. Jahr- 
hundert mit dem Zwolfer Zyklus einsetzt, und den Sechziger Zyklus noch viel spater gebraucht. 
Im Licht der Archdologie eriibrigt sich also LAUFER’s Klage iiber die Verwirrung der tibetischen 
Chronologie im 8. und 9. Jahrhundert. Nebenbei méchte ich bemerken, daf das Ladakher 
Geschichtswerk nicht mit den iibrigen zentraltibetischen Werken vermengt werden sollte, wie 
bisher vielfach geschehen ist. Dieses Werk ist offenbar im Westen verfa8t worden und zeig 
atich in seinen dltesten Teilen besonderes Interesse fiir westliche Verhaltnisse. 


In betreff des Romans miissen wir also sagen, daB die darin vorkommenden Daten 
auf das 13. und nicht auf das 8. oder 9. Jahrhundert weisen. 

Unter den vielen wertvollen kulturgeschichtlichen Stiicken des Romans fielen mir im 
besonderen zwei auf; namlich, der Mantel aus Baumwollgewebe und der vierradrige Wagen. 
Sollte der Gebrauch der Baumwolle fiir tibetische Kleidung schon im 8. Jahrhundert aus Indien 
eingefiihrt worden sein? Der vierradrige Wagen ist mir aber ganz unerklarlich in einem Lande, 
in welchem bis zum heutigen Tage nicht einmal zweiradrige Wagen gebraucht werden, wenn 
auch die Englander den sogenannten ,Taschilama* mit einem Automobil beschenkt haben. 


Der Hauptwert des Romans beruht aber auf dem Wissenszuwachs, welcher der Er- 
forschung der tibetischen Religionsgeschichte zuteil wird. LAUFER betrachtet die Herausgabe 
des Romans als Vorarbeit zu einer von ihm versprochenen Behandlung der 4ltesten buddhi- 
stischen Sekte Tibets, der rNyingmapas. Nun, eine derartige Arbeit von einem Forscher wie 
LAUFER soll uns willkommen sein. Aber schon an dem vorliegenden Roman, dessen 21. Kapitel 
im besonderen religidsen Fragen gewidmet ist, lat sich ermessen, mit was fiir Schwierigkeiten 
die Behandlung dieses Themas verbunden ist. LAUFER hat ganz recht, wenn er sagt, da’ man 
dem dltesten in Tibet eingefiihrten Buddhismus Unrecht tue, wenn man in ihm weiter nichts als 
Tantrismus sehen wolle. Das stimmt mit den Ausgrabungen, welche schon viele Fragmentec 
von tibetanischen Mahayanawerken aus dem 8. Jahrhundert zutage gefordert haben. 


Des Dankes aller Tibetforscher ist LAUFER gewif fiir die schwere Arbeit, der er sich mit 
der Herausgabe des Romans unterzogen hat. Er hat seine Aufgabe meisterlich gelost. 

Erwahnt werden sollen auch die interessanten, von Prof. Dr. A. GRUNWEDEL gezeichneten 
Illustrationen nach tibetanischen Originalen, welche dem Werk beigegeben sind. Mir fielen be- 
sonders zwei Bilder auf S. 116 auf. Der dort dargestellte Turban mit dem nach oben gekehrten 
Zipfel findet sich sehr viel auf alten tibetanischen Wandgemilden aus dem 11. und 12. Jahr- 
hundert. Der Turban war offenbar damals in Tibet beliebt. A. H. FRANCKE. 


I. Carl Strehlow. Die totemistischen Kulte der Aranda und Loritja-Stémme. 
If. Abteilung: Die totemistischen Kulte des Loritja-Stammes. Ver6ffent- 
lichungen aus dem Stadtischen Vélker-Museum Frankfurt a. M. I. J. BAER 
& Co., Frankfurt a. M. 75 SS. Folio. Preis: Mk. 12.—. 


Il. Prancis C. A. Sarg. Die australischen Bumerangs im Stidtischen Volker- 
Museum. Verdffentlichungen aus dem Stadtischen Vélker-Museum Frank- 
furt a. M. Ill. J. BAER & Co., Frankfurt a. M. 40 SS. Folio. Preis: Mk. 4,.—., 


, A Schon mehrfach hatte ich Gelegenheit, in dieser Zeitschrift Teile der umfassenden und 
griindlichen Monographie iiber die beiden Stamme der Aranda und Loritja in Zentral-Australien 
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zur Anzeige zu bringen’, an welcher det Missionar C. STREHLOW unter der umsichtigen Leitung 
des Freiherrn M. v. LEONHARDI seit Jahren arbeitete. Der vorliegende Band fiihrt das bedeutende 
Werk fort, indem es in genauester Weise die totemistischen Kultzeremonien der Loritja be- 
schreibt, die dazugehérigen Kultgesinge im Urtext und mit genauer Ubersetzung bringt und 
zahlreiche erklarende Anmerkungen ethnologischer und linguistischer Natur beifiigt. Was ich 
iiber die hohe Bedeutung der Verdffentlichung der analogen Kulte der Aranda frither (, Anthro- 
pos“ V, S. 1199) ausgefiihrt, gilt auch von diesem neuen Beitrag. In linguistischer Hinsicht 
weise ich hier auf die doppelte Art von Parallelismus der beiden Versglieder der (zweizeiligen) 
Strophen hin, der sich sehr hadufig zeigt: einmal sind die jedesmalig ersten, ein anderes Mal 
die jedesmalig letzten Wo6rter identisch, z. B.: 


Nr. 3 (S. 8ff.), Strophe 1: 7jatjiti jellankurpung wu? Tjatjiti wo schlug? 
Wollankarita jellankurpungu? Am Baurustamm wo schlug? 
IE DEMSOMSIEODNCHE osm lle yl aum lo; ml (pO. 2a OO OOo Ea: 
Dagegen Strophe 4: Kukamari kuru kenti kukatingu, Fleisch viel Augen hervortraten, 
Kukamari kuru paltan kurpungu. Fleisch viel Auge stie8 sich. 
Ebenso Strophen 6, 13, 20, 32, 33, 34. 


Neben dem von STREHLOW selbst herriihrenden wertvollen Material enthielten die friiheren 
Bande nicht minder wertvolle Erérterungen des Herausgebers Frh. v. LEONHARDI iiber einzelne 
besonders wichtige oder schwierige Teile dieses Materials. Diese Erdrterungen fehlen diesmal. 
Die Erklarung dafiir finden wir in den schwarz umrandeten Zeilen, mit denen der Direktor des 
Frankfurter Museums, Hofrat Dr. HAGEN, diesen Band erdffnet: 


»Ein schwerer Schlag hat uns getroffen. 

,Moritz v. LEONHARDI, der treue und uns auch persénlich so liebgewordene Freund und 
Gonner unseres Museums, der kenntnisreiche und unermiidliche Bearbeiter und Kommentator 
der STREHLOW’schen Aufzeichnungen, ist nicht mehr. Mitten in der Arbeit hat ihm der uner- 
bittliche Tod die Feder aus der Hand geschlagen; das vorliegende Heft, das wir in wehmiitiger 
Trauer hiermit der Offentlichkeit iibergeben, ist das letzte, welches sein Auge wenigstens noch 
priifend iiberblicken konnte; eine beabsichtigte Einleitung, in welcher namentlich der FRAZER’sche 
Anwurf? gebithrend zuriickgewiesen werden sollte, blieb leider unvollendet.“ 

Er schildert dann den Lebensgang v. LEONHARDI’s und riihmt sein tiefes Wissen, seinen 
edlen Charakter und seine grofen Verdienste um die ethnologische Wissenschaft. Wer wie auch 
ich Gelegenheit hatte, dem Verewigten im brieflichen und persénlichen Verkehr naher zu treten 
ich weilte im Herbst 1910 zwei Tage zu Besuch auf seinem Gute Grofkarben — wird dem 
allen aus ganzem Herzen zustimmen und seinen Hingang schmerzlich bedauern. Durch die be- 
kannten Werke der beiden australischen Forscher SPENCER und GILLEN waren seltsame Nach- 
richten iiber die zentralaustralischen Stamme, besonders die Arunta, wie sie- diesen Namen 
schrieben, der wissenschaftlichen Offentlichkeit iitberbracht worden und hatten sich dariiber hinaus 
rasch bis weit in popularwissenschaftliche Werke hinein verbreitet. Es war manches Wertvolle 
in den Werken der genannten Forscher enthalten, aber durch ihre Ungenauigkeiten und Liicken 
hatte auch in der Wissenschaft grofe Verwirrung und bedeutender Schaden gestiftet werden 
kénnen. Da war es das Verdienst v. LEONHARDI’s, das stets bleibenden Wert behalten wird, 
da& er sich mit dem in Zentralaustralien seit langen Jahren wirkenden und der dortigen 
Sprachen vollkommen machtigen Missionar C. STREHLOW in Verbindung setzte und in  seibst- 
loser Hingabe mittels einer unermiidlichen Korrespondenz diesem alle die Probleme vorlegt, die 
durch die beiden australischen Forscher aufgeworfen worden waren, und die genaueste Nach- 
priifung des durch sie gelieferten Materials bewerkstelligte. v. LEONHARDI war dazu ausgezeiclinet 
befahigt durch seine griindliche Kenntnis der gesamten Literatur iiber Australien, deren seltenc 
Werke er selbst in seiner Bibliothek besaf. Seine eigene Auffassung iiber die schwebenden 
Streitiragen bildete er sich nur mit der gréftmoglichen Vorsicht und Zuriickhaltung; aber er 
ware zweifellos befahigt dazu gewesen, cines der wertvollsten Werke iiber die Ethnologie Austra- 
liens zu schreiben. Die Absicht zu einem solchen Werke bestand auch wohl bei ihm, aber 

' Anthropos* Ill, S. 622 fiplVeSeses ii Vv, So1199 ff. 

2 dariiber ,Anthropos‘ V, SS. 1093, 1095. 
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er verschob dic Ausfithrung bis nach Abschlu8 der STREHLOW’schen Publikation. Dazu ist 
er nun leider nicht mehr gelangt; aber das eine Ziel, die Klarstellung der geistigen site 
der Stimme Zentralaustraliens, der Aranda und Loritja, insbesonders ihrer sozialen Verhiltnisse, 
hat er im wesentlichen erreicht, die Mitteilungen von SPENCER und GILLEN sind in wichtigen 
Punkten, insbesondere beziiglich der Reinkarnation und der Religion, definitif korrigiert worden. 

Wie Dr. HAGEN mitteilt, handelt es sich bei dem noch unerledigten Teil des STREH- 
Low’schen Materials zumeist nur um die weniger umstrittene materielle Kultur der beiden 
Stimme, deren Veréffentlichung also auch weniger Schwierigkeiten bietet. Das Frankfurter 
Museum, das sich durch die bisherigen Publikationen ein groBes Verdienst erworben hat, ver- 
spricht sie ,im Sinne des Verstorbenen* zu Ende zu fiihren. Es scheint auch schon den 
richtigen Mann dafiir zu besitzen in der Person des mit dem Verewigten eng befreundeten 
Konsuls Fr. C. A. SARG, der sich durch die nun folgende Publikation als vorziiglich dazu be- 
fahigt einfithrt. 

Il. Der Missionar STREHLOW hatte nicht nur Berichte, sondern auch wertvolle ethnolo- 
gische Gegenstinde dem Frankfurter Museum iibersandt. Dazu kam eine umfassende Sammlung 
aus dem Dieristamm, die der Missionar O. SIEBERT dem Frankfurter Museum iiberwies, so dafi 
Herr SARG seine Abhandlung mit den Worten erdffnen kann: ,Die australische Abteilung des 
Stadtischen Vélker-Museums verdankt ihre gegenwartige Bedeutung zum grofen Teil dem 
Sammeleifer zweier deutschen Missionare“*. Dazu kamen dann noch dltere und vielfach erganzte 
Bestande aus Queensland, Neu-Siid-Wales, Victoria und Westaustralien, so daf§ das Frankfurter 
Museum eine ungewohnlich reiche Sammlung australischer Ethnologika besitzt. Aus dieser 
sind in der vorliegenden Arbeit die Bumerangs ausgewahlt und in eingehender, durch gute 
Abbildungen unterstiitzter Beschreibung der weiteren Offentlichkeit zuganglich gemacht worden, 
woran sich zugleich eine Erérterung einer Reihe die australischen Bumerangs im allgemeinen 
betreffenden Fragen anschlieft. 

Es wird zuerst das Verbreitungsgebiet des Bumerangs in Australien umschrieben. Darauf 
werden die Formen, die Wurfweise und der Zweck zuerst des Spiel- oder Riickkehrbumerangs, 
dann des Waffen- und Jagdbumerangs behandelt. Es folgt eine Erérterung des zwischen den 
einzelnen australischen Stammen bestehenden Bumeranghandels. Den Schluf bildet eine Be- 
sprechung der Ornamentierung des Bumerangs. Uberall wird nicht nur die diesbeziigliche 
Literatur reichlich herangezogen, sondern auch vielfach wertvollen brieflichen Mitteilungen 
entnommene Neuangaben gegeben. So hat der Verfasser einen wichtigen Beitrag zur Geschichte 
und Entwicklung dieser eigentiimlichen, bis in die Altesten Zeiten der australischen Kultur 
zuriickreichenden Waffe geliefert. 

Die sehr interessante briefliche Mitteilung BASEDOW’s iiber seine mythologische Bezichung 
des Bumerangs zur Mondsichel -— die Notiz GUNTHER’s, daf im Wiradjuri bargan = Bumerang, 
bargan-bargan =: Mondsichel ist, war mir schon bekannt — gewinnt noch gréfere Bedeutung 
durch die Tatsache, die ich in der demnachst erscheinenden deutschen Ausgabe meiner » Origine 
de I'ldée de Dieu“ belegen werde, da8 der Held der der sogenannten Bumerangkultur eigentiim- 
lichen Mythologie, die in den Daramulun-Mythen der Yuin noch in etwa vorliegt, der 


Mond ist. P. W. ScHmipt, S. V. D. 


Charles Alexander Eastman (Ohiyesa). The Soul of the Indian; an Inter- 
pretation. X\V +170 pp. Kl.-8°. London, Boston and New-York 1911. 


Das vorliegende Werkchen ist keine psychologische Studie im eigentlichen Sinne des 
Wortes, wie man nach dem Titel glauben kénnte. Es ist nicht einmal eine wissenschaftliche Arbeit, 
wie der Verfasser selbst zugibt. Trotzdem hat das Buch dadurch einen besonderen Wert, daf 
Dr. med. EASTMAN ein Sioux-Indianer gemischter Abstammung, namens OHIvEsA, ist. EASTMAN 
hat frither auch schon andere Werke verdffentlicht; er schreibt flieBend englisch, und sein Stil 
ist klar. (Cf. seine kurze Biographie im ,Handbook of American Indians“, Part I.) Aus dem Vor- 
wort erhellt, zu welchem Zweck OHIYESA die Seele des Indianers zu schildern wiinscht: ,I have 
attempted to paint the religious life of the typical American Indian as it was before he knew 
the white man... The religion of the Indian is the last thing about him that the man of 
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another race will ever understand.“ Auferdem beschreibt Verfasser in groben Ziigen die Indianer, 
und mehr speziell die Sioux, hauptsachlich in ihrer Lebensauffassung, ihrer Moral, ihren Sitten, 
Gebrauchen und erzihlt manches aus ihrer Folk-lore. OHIYESA schépft diese Mitteilungen haupt- 
sdchlich aus den Erinnerungen an seine Jugend, die er unter den Sioux, teilweise in Canada, 
fern von jeder Ansiedlung der Weifen, zubrachte. Durch diese Schrift geht ein reiner und ernst- 
hafter Geist wie ein Hauch der duftenden Prairie und des stillen Waldes. Man fithlt, da OHIVESA 
sich nicht ganz von dem Zauber vergangener Tage hat losreifSen kénnen. Das ist der Vorzug 
und zu gleicher Zeit der Fehler dieser Schrift. 

Das Werkchen zerfallt in sechs Abschnitte: I. The Great Mystery, II. The Family Altar, 
Ill. Ceremonial and Symbolic Worship, IV. Barbarism and the Moral Code, V. The Unwritten 
Scriptures, VI. On the Border-land of Spirits. 

Alles gipfelt eigentlich in den Gedanken, welche der Verfasser schon auf den ersten 
Sciten seiner Schrift ausspricht und aus welchen ich folgendes zum besseren Verstandnis zitieren 
mochte: ,The original attitude of the American Indian toward the Eternal, the ‘Great Mystery‘ 
that surrounds and embraces us, was as simple as it was cxalted. To him it was the supreme 
conception, bringing with it the fullest measure of joy and satisfaction possible in this life ... 
That solitary communion with the Unseen which was the highest expression of our religious 
life is partly described in the word hambeday, literally ‘mysterious feeling‘, which has been 
variously translated ‘fasting’ and ‘dreaming’. It may better be interpreted as ‘consciousness of 
the divine‘.“ 

SS. 28—32 wird eine Episode aus dem indianischen Frauenleben, das Mutterwerden, 
reizend geschildert. Im VI. Kapitel werden SS. 157—170 eine Anzahl interessanter und glaub- 
wiirdiger Falle von Hellsehen unter den Indianern berichtet. Auch die GroBmutter des Verfassers 
besa®& diese Gabe, und das meiste was er iiber diese okkulte Funktion der Psyche mitteilt, ent- 
lent EASTMAN seiner eigenen Erfahrung. 

Fiir den, der ,The Soul of the Indian“ ohne Vorurteil liest, enthalt dieses Buch neben 
viel Idealistischem nicht wenig ,common sense“, scharfe, aber zutreffende Urteile iiber unsere 
sogenannte Zivilisation, und Winke, die mancher der weiSen ,Kulturtrager“ beherzigen solltc. 
Mir scheint, da& aus diesen Blattern hervorgeht, daB der Verfasser unbefriedigt und mifmutig 
ist in bezug auf den Einflu® unserer Zivilisation auf die Indianer. Hoffnungsvoller fiir seine Rasse 
sprach sich OHIYESA-EASTMAN aber auf dem RassenkongreB aus, der 1911 in London tagte - 
Aber diese ,Neu-Indianer* der Zukunft, wie EASTMAN sie sich dort dachte, werden eigentlich 
keine Indianer mehr sein. Wenn man noch erfiillt ist von der schénen Vergangenheit seiner 
Rassen- und Stammesgenossen, die OHIYESA unbewu8t wohl etwas zu idyllisch geschildert hat, 
dann mu8 man sich wundern, da er dennoch ein Auflésen der Indianer in der anscheinend 
nicht gerade von ihm geliebten Zivilisation der Weifen* zu wiinschen scheint. 

Zum Schlusse muB ich einige Zweifel an der Richtigkeit einiger Behauptungen EASTMAN’s 
ausdriicken. Zundchst die etwas vage Verdachtigung auf SS. XI und XII (cf. S. 55) des Vorwortes. 
Die meisten nordamerikanischen Ethnologen der letzten dreifig Jahre haben doch zu leh Er- 
fahrung in derartigen Forschungen und sind zu bewandert in ihrem Fache, um sich von irgend 
einem verlumpten Reservations-Indianer fiir Geld etwas aufbinden zu lassen, Weiter nenne ich 
noch folgende Stellen. Die Religion des Indianers ,forbade the accumulation of wealth and a0, 
enjoyment of luxury“ (S.9); ,the hardships and_ bodily infirmities (von Se he 
Weibern) are softened so far as may be by universal consideration and attention“ (S. 37); the 
Grand Medicin Lodge‘ was apparently an indirect result of the labors of the early- Jesuit sig 
sionaries* (S. 63); ,in the old days there was not much plunder‘ (S. ec war nie ¢ e 
desire for territorial aggrandizement or the overthrow of a brother nation (S. 106); »wan i 
cruelties and the more barbarous customs of war were greatly intensified with the coming vt 
the white man“ (S. 108). Vor dem genannten Kongrefs in London (Summary, ik Pon an 
Dr. EASTMAN auferdem, der Indianer hatte absolut kein Rassenvorurteil und hatte nie Pane 
bevor die Europder kamen. Jeder der sich eingehend mit dem Stidium des amerikanischen In- 
dianers befa&t hat, wird wissen, was diese Auferungen wert sind. 


' Papers on Inter-racial Problems“, SS. 375—376 und Summary of Speeches‘, SS. 64 66. 
$7. B, The Soul, SS. 20—24, 55, 65, 87, 88, 120. 
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Alles in allem ist ,The Soul of the Indian“ eine Schrift, die jeden Menschenfreund, 
Missionar und Volkerpsychologen interessieren wird, aber bei der Lektiire ist die nétige Kritik 
geboten. Dr. H. TEN KATE. 


L. Lévy-Bruhl. Les Fonctions mentales dans les Sociétés inférieures. Tra- 
vaux de l’année sociologique publiés sous la direction de M. E, Durk- 
HEIM. Paris. F. ALCAN. 1910. 461 pp. ia-80. Prix: Frcs. 7.50. 


Cet ouvrage, d’ailleurs méritoire, a ¢té gravement vicié par deux regrettables exagerations. 

Il tient 4 combattre la thése de |’«Elementargedanken» de BASTIAN, défendue également 
par TYLOR et la plupart des ethnologues allemands et anglais, la thése de Videntité des fonc- 
tions mentales supérieures dans toute l’humanité. Et parce que c’est cette identité qui sert de 
base a la théorie de l’animisme, celle-ci est également combattue par l’auteur. Il oppose a cette 
these une autre, radicalement opposée: «Les primitifs ne percoivent rien comme nous» (p. 37)... 
«Pas un étre, pas un objet, pas un phénoméne naturel n’est dans leurs représentations collectives 
ce qu’il nous parait étre a nous. Presque tout ce que nous y voyons leur échappe, ou leur est 
indifférent» (p. 30—31). Cette mentalité est «prélogique», c.-a-d. «elle ne s’astreint pas avant 
tout, comme notre pensée, a s’abstenir de la contradiction. Elle obéit d’abord a la loi de parti- 
cipation. Ainsi orientée, elle ne se complait pas gratuitement dans le contradictoire (ce qui la 
rendrait réguliérement absurde pour nous), mais elle ne songe pas non plus a l’éviter. Elle y 
est le plus souvent indifférente» (p. 38—39). 

La premiére exagération par laquelle M. LEvy-BRUHL parvient a établir une séparation 
si profonde entre les deux mentalités, consiste dans ce qu’il néglige complétement le fait de 
l’existence d’un état «prélogique» dans les sociétés supérieures. Car ce ne sont seulement Ics 
classes plus basses de nos sociétés mais aussi les classes plus instruites, méme érudites, qui 
succombent aux courants d’idées actuels, aux modes, aux préjugés modernes, dérivés soit de la 
nationalité, de la religion, de la politique ou méme de la science. Combien tous ces courants 
puissants sont-ils souvent méme dans nos sociétés supérieures, combien souvent font-ils violer 
la loi de la contradiction! 

La deuxi¢éme exagération de M. LEvy-BRUHL est la supputation fautive de 1’¢tenduc 
d’un état prélogique dans les sociétés autres que les nétres. Cette supputation est fautive en 
trois points importants: 

D’abord — chose a peine croyable — M. LEvy-BRUHL a omis de définir la nature et 
I’ctendue de ce qu’il entend ‘lui-méme par «sociétés inférieures». C’est dans une tout petite 
note (p. 2) qu’il nous dit que sous le terme de «primitifs» il entend désigner «les membres des 
sociétés les plus simples que nous connaissons». Et a la p. 21, il dit qu’il comparera «cette men- 
talité a Ja ndtre, c’est-a-dire a celle des sociétés issues de la civilisation méditerranéenne, ott se 
sont développées la philosophie rationaliste et la science positive». Faut-il donc croire que toutes 
les autres sociétés sont des «inférieures» ? M. LEvy-BRUHL ne l’admet pas en théorie, parce qu'il 
entend choisir ici deux types de mentalité «entre lesquels la distance est maxima. Mais de fait, 
pour ¢tablir ses theses de détail, il nous cite les Huichols, les Cherokees, les Malais, les 
Africains du sud, les Australiens, les Zui, les Bafioti, les Guyannais, les Chinois, les Austra- 
liens, les Nicobariens, les Igorots, les Todas, les Ewe, les Japonais, les Sioux — pour ne parler que 
des 50 premieres pages de l’ouvrage de M. LEvY-BRUHL. De cela il est clair qu’en fait il 
comple toutes les sociétés autres que celles qui procédent de la civilisation méditerranéenne parmi 
les pintenicutes Chacun voit combien fautive doit étre une telle supputation. Et alors, s’il donne 
une etacnotme (etendise au terme «société inférieure», il est plus évident encore que sa docu- 
mentation est infiniment trop faible, car comment peut-il suffire de citer des exemples pris d’un 
ou de deux peuples pour une thése sila masse de ces peuples «inférieurs» est si considérable ? 


La deuxiéme faute consiste en l’exagération du caractére sociologique des représenta- 
tions collectives. Il objecte, avec assez de raison, aux anthropologistes qu’ils ont attribué une 
importance exclusive 4 la psychologie de l’individu. Mais on peut objecter, avec non moins de 
raison, que M. LEvy-BRUHL et, en général, l’école sociologique de M. DURKHEIM, parait ne plus 
connaitre l'individu, tant c’est la société qui, selon eux, opere tout en tous. C’est 1a aussi une 
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esptce d'état «prélogique» provenant de la mentalité de Vopposition d'une idée nouvelle A des 
syst¢mes anciens. 

Troisiémement, M. LEvy-BRUHL omet complétement de se demander s'il n’y a pas de degrés 
dans l’intensité du «prélogique» parmi cette foule de peuples «inférieurs». De 1a nous ne 
parvenons pas a saisir l’origine ct le développement de cet état ct, de nouveau, il nous est 
impossible de voir s’il n'y a pas de peuples dans cette grande foule chez lesquels le degré d’in- 
tensité est 4 peu prés ou tout a fait identique avec le notre, et alors quels sont ces peuples. 
C'est dire que dans le livre de M. LEvy-BRUHL il n’y a méme pas les rudimenta de recherches 
historiques: tous ces peuples «inférieurs» forment une seule et, pour les points essentiels, 
homogéne massa damnata de laquelle on peut tirer tout a l’aise les exemples prouvant de 
ci de 1a. 

Par ces critiques, nous ne voudrions pas amoindrir la valeur réelle de l’ouvrage de 
M. LEvy-BRUHL. Il a le mérite de nous faire voir dans une ample synthése l’existence d’un 
état «prélogique» et de son influence plus puissante qu’on ne l’avait vu jusquici. Il est a espérer 
que l’auteur lui-méme apportera, dans le courant de ses études, les délimitations et les définitions 
restrictives qu'il a négligées ici, poussé par le zéle, tout naturel, du premier trouveur. 

En ce qui regarde les critiques de détail, je me réserve de les faire encore dans la 
2e partie de mon «Origine de l’idée de Dieu» ot j’aurai occasion de revenir sur les theses de 


M. Lévy-BRUHL. P.G Scumipt, S. V. D. 
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American Anthropologist. N. S. Vol. XIII. No. 2. April-June 1911. 

R. H. Lowie, A New Conception of Totemism. — F. @. Speck, Notes on the Material Culture of 
the Huron. — St. Hagar, The Four Seasons of the Mexican Ritual of Infancy. — D. I. Bushnell jr., 
New England Names. — @. H. Perkins, Aboriginal Remains in the Champlain Valley (Second Paper). 
— Edw. Sapir, A. C. Parker, Additional Notes on Irogues Silversmithing. — @. T. Emmons, Native Account 
of the Meeting between La Perouse and the Tlingit. — A. Skinner, War Customs of the Menomini Indians. 


The American Antiquarian and Oriental Journal. Vol. XXXIII. No. 3. July, Aug., Sept. 1911. 

Lee H. McCoy, The Riddle of the Pyramid. — J. A. Russell, Notes on Prehistoric Discoveries in 
Wayne County, Michigan. — Chas. Hallock, The World before the Flood. — J. Offord, Discovery of 
Byzantine Papyri in Egypt. — H. Proctor, Evolution and Genesis. — J. 0, Kinnaman, Roman Archaeo- 
logy. — Starr, Kinnaman and Talmage, The Michigan Archaeological Question Settled. — Dr. Chas. H. 
8. Davis, Archaeological Notes. — Editorial. — Fr. Starr, Department of Oriental Review. 


L’Anthropologie (Paris). Tome XXII. 1911. Nos. 4—5. Juillet-aout-septembre-octobre. 

Dr. Poutrin, Contribution & l'étude des Pygmées d’Afrique: Les Négrilles de Centre Africain 
(type sous-dolichocéphale). — J. Deniker, L’expédition de Mme. Selenka & la recherche des restes du 
Pitheaanthropus. — P. Pallary, Le Préhistorique dans la région de Tébessa. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XX. No. 3. September 1911. 
Ngati-Whatua Traditions. — Extracts from Papers of the late Rev. W. Wyatt Gill. — A. C. 


EK. Caillot, ,Les Polynésiens orientaux“. — The period of Rata (No. 2). — A Genealogy of Rata. 
Enua-Manu, the Land of Birds. — Notes and Queries. 


Archiv fir Anthropologie. Bd. X. 1911. Heft 2/3. 

VII. C. A. Seyffert, Das Messer. Kine kulturhistorische Skizze. —'VIII. E. Tschepourkovsky, An- 
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M. G. Schadee, Het Strafrecht der Dajaks van Tajan en Landak. 


Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient. Tome X. No. 4. Oct.-Déc. 1910. 
H Maspero, Le protectorat général d’Annam sous les T’ang, — Lt. Col. Bonifacy, Les génies du 
temple de Thé-léc. 
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H. J. Rose, On the Alleged Evidence for Mother-Right in Early Greece. —D. H. Moutray Read, 
Hampshire Folklore. — M. @. Underwood, Courted by the Devil: a Perthshire Folk-Tale. — Thos. J. 
Westropp, A Folklore Survey of County Clare. (Continued.) A. J. N. Tremearne, Fifty Hausa Folk-Tales 
(42-45). — J. Shakespear, Rain-Stopping in Manipur. — J. 8. Wingate, Armenian Folk-Tales (6). — 
F. A. Milne, Folk-Lore Society’s Placo of Meeting. — E. 8. Hartland, ,Totemism and Exogamy*. 


The Indian Antiquary. Vol. XL. 1911. 

Part DXI, Sept.: 1. D. R. Bhandarkar, Epigruphic Notes and Questions. — 2. K. Y. Subhaiya, 
A Comparative G:ammar of Dravidian Languages. -~- 3. H. A. Rose, Contributions to Panjabi Lexico- 
graphy, Series 11I. — Part DXI1, Oct.: 1. C. Hayavadana Rao, Early South Indian Finance. — 2. A. H. Rose, 
Contributions to Panjabi Lexicography, Series III. — 3. R E. Enthoven, Rujputs and Marathas. — 
Supplement: The late A. M. T. Jackson, Folklore Notes from Gujarat and the Konkan (pages 1—12). 


Journal of the African Society. Vol. XI. No. XLI. Oct. 1911. 

J. H. West Sheane, Wemba War-Paths. — Bernhard Struck, Linguistic Bibliography of Northern 
Nigeria, including Hausa and Fula, with Notes on the Yoruba Dialects. — J. M. Fremantle, History 
ot the Katagum Divisions of Kano Province. (Continued). — A. B. Quartey-Papafio, Native Tribunals of 
the Akras of the Gold Coast. (Concluded.) 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 


Vol. XLI. January to June 1911. 

Report of the Council for 1910. — Presidential Address. — Capt. W. E. H. Barrett, Notes on 
the Customs and Beliefs of the Wa-Giriama, etc., British East Africa. — A. Keith, On certain Physical 
Characters of the Negroes of the Congo Free State and Nigeria. — Dr. W. E. Both, Some Techno- 
logical Notes from the Pomeroon District, British Guiana, Part III. — H. J. D. Astley, Cupand Ring- 
Markings: their Origin and Significance. — F. @. Parsons, On some Saxon Bones from Folkestone. — 
Ch. Hill Tout, Report on the Ethnology of the Okanaken of British Columbia, an interior division 
of Salish Stock. — A. J. N. Tremearne, Notes on some Nigerian Tribal Marks. — J. Brownlee, A Note 
on the Possibility Analysing Race Mixtures into their Original Elements by the Mendelian formula. 
— W. B. Heard, Notes on the Yezidis. 


The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland. Part IV. Oct. 1911. 

XXIV. Sir J. @. Scott, Buddhism in the Shan States. — XXV. H. Hirschfeld, Recent Theories 
on the origin of the Alphabet. — XXVI. A. B. Keith, The Vedic Akhyana and the Indian Drama. — 
XXVII. L. C. Hopkins, Chinese Writing in the Chou Dynasty in the light of Recent Discoveries. — 
XXVIIL. T. @. Pirches, Tablets from Tel-loh in Private Collections. — XXIX. L. de la Vallée Poussin, 
l‘ocuments Sanscrits de la Seconde Collection M. A. Stein. (Continued.) — XXX. H. Liiders, The 
Lingual la in the Northern Brabme Script. - XXXI. J. F. Fleet, The 256 Nights of Asoka. — W.- W. 
Cochrane, An Ahom (Shan) Legend of Creation (from an old MS.). — Edward R. Ayrton, The Date of 
Buddhadasa of Ceylon from a Chinese source. 


Literaturzeitung, Orientalistische. J. C. Hinrichs, Leipzig, Blumeng. 2. 14. Jahrg., 1911. 
No. 10, Oktober: F. Bork, Die Kaspierkénige sind nicht arischer Abkunft. — M. Hartmann, Kuga 
und Kugu. — B. Meissner, Bemerkungen zu den Asarhaddoninschriften. — F. E. Peiser, Zum Ordal 
der Babylonier. — 0. Schroder, mulmullu. — November: G. Hiising, Zur iranischen Keilschrift. — 
$. Langdon, Note Concerning EIH III 46. — F. Perles, 
— J. Strzygowski, Das Phantom der persischen Kun 
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Man. Vol. XI. 1911. 
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EKzypt. — N. Tagliaferro, Prehistoric Burials in a Cavo at Bur-meg 


Zu Suchau’s ,Aramiischen Papyrus und Ostraka‘. 
st. — No. 12, Dezember: H. Grimme, Bemerkungen 
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W. M. Flinders Petrie, Roman Portraits in 
hez, near Mkabba, Malta. — J. Gray, 
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John Beddoes. — No. 11, November: J. Ll. Todd and @. B. Wolbach, Stone Cireles in the Gumbia. — 
(. G. Seligmann and Margaret A. Murray, Note upon an Early Egyptian Standard. 


Memoirs of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard 
University. Vol. V. Nos. 1 and 2, 1911. 


T. Maler, Rxplorations in the Department of Peten, Guatemala, — A. M. Tozzer, Preliminary 
Study of the Ruins of Tikal, Guatemala. 


Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fir Natur- und Vdlkerkunde Ostasiens 
Bd. XIII. 1911. Teil IIL. 


J. Sawai, Die Lehre iiber das direkt von Buddha inspirierte Dhyana. — Grunds&tze der Er- 
leuchtung und deren Austibung im Sinne der Soto-Sekte. — Die Preussische Expedition nach Japan 
1560—1861. — F. W. Leuschner, Die Yautso in Siidchina. 


Orientalisches Areniv. Jahrg. I. Heft 1. Oktober 1911. 

U. Gurlitt, Zur Topographie Konstantinopels im XVI. Jahrhundert. I. — G. Jacob, ‘Sultan Soliman 
als Retter des St. Georg zu Ofen. — J. Kuderna, Torkmenenteppiche. — M. Hartmann, Uber einige An- 
lagen und Bauwerke Jarkends (Chinesisch-Turkestan). — A. vy. Schultz, Zur Kenntnis der arischen 
Bevélkerung des Pamir. — E. Zimmermann, Wann ist das chinesische Porzellan erfunden und wer war 
sein Erfinder? — J. Kurt, Meisteriiunen des japanischen Holzschnittes. 


Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard. 


University. Vol. V. August 1911. 
Ernest Volk, The Archaeology of the Delaware Valley. 


Dr. A. Petermann’s Mitteilungen. 57. Jahrg. Oktober 1911. 

A. Ischirkoff, Die Bevélkerung in Bulgarien und ihre Siedlungsverhiltnisse. — @. Pilhofer, 
Eine Reise in das Hinterland von Finschhafen (Kaiser Wilhelms-Land), — C. U. Hosseus, Siamesische 
Stimme in Stidchina und Franzésisch-Indochina, 


Review, the Imperial and Asiatie Quarterly and Oriental and Colonial. Oriental In- 


stitute, Woking. (England.) Third Series. Vol. XXXII. No. 64. 

M. T. Kaderbhoy, The Moslem University. — J. B. Keith, Antiquity and Originality of Hindu 
Civilization. — Race: Who are the Hindus. — R. F. Chisholm, Essays on Indian Art, Industry and 
Education. — Mils, The Pre-christian Religion in ancient Persia. — H. Beveridge, Oriental Crossbows. — 
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Introduction. 


De tous les actes du culte religieux! chers aux Bafiarwanda — kutelekérg 
abdzimu offrir des sacrifices aux manes, kurdguza consulter les sorciers, 
kwdmbara impigi porter des amulettes, etc. — le plus important est, sans 
contredit, celui du Kubdndwa, non seulement parce qu’il suppose, renferme 
la plupart des autres, mais encore a raison du mystére dont on l’entoure, des 
obligations qu’il engendre, et des conséquences tant individuelles que sociales 
dont il est le principe. 

Le présent article destiné a traiter le sujet du Kubdndwa? comprend — 
en dehors. de plusieurs appendices — deux parties principales: une partie 
philosophico-historique, et une partie liturgique ou rituelle. 

Ces deux parties d’inégale longueur sont aussi d’inégale valeur. Pour ce 
qui concerne la partie cérémonielle — la plus développée — je crois étre en 
mesure de déclarer que la description en est exacte et compléte, attendu que, 
lorsqu’il s’agit simplement de faits extérieurs, palpables, il suffit, pour se pro- 
noncer, de posséder les dépositions d’un certain nombre d’individus dont on 
n’a aucun motif plausible de mettre en suspicion la science et la véracité. 

Or, mes informations sur les rites du Kubdndwa sont empruntées a des 
sources dont la pureté a été soumise 4 une rigoureuse analyse. 

Peu ou point de paiens, il est vrai, parmi mes témoins, et pour cause: 
une superstitieuse terreur leur ferme la bouche, et s’oppose aux communi- 
cations méme les plus incolores. A plusieurs reprises, j’ai interrogé des indigénes 
de cette catégorie mais qui se sont en général départis de leur réserve native 
a légard des étrangers. J’espérais que la familiarité de mes relations, des 
petits cadeaux faits ou promis me donnant un accés plus facile, me permet- 
traient d’enrichir le trésor de mes connaissances sur le Kubdndwa. Illusion! 
Quelque masqués que fussent les travaux d’approche, dés que j’abordais en 
face l’engoissante question, la réponse était toujours aussi désespérément 
discrete: «Ntibivugwa, ces choses ne se disent pas; Kubivuga birdzira, il est 
défendu d’en causer; nous sommes liés par un secret, ce sont 1a des sujets 
prohibés.» 

Mais en revanche, une foule de chrétiens et de catéchuménes, parfaite- 
ment au courant de la matiére, se sont mis 4 ma disposition pour un travail 
que leur mutisme ajouté a celui des paiens efit rendu complétement irréali- 
sable. Ayant compris toute l’inanité — pour ne rien dire de plus — des 
pratiques auxquelles ils ont été trop longtemps assujettis, et désireux d’aider 
les missionnaires a délivrer ceux qui gémissent encore sous le fardeau de ces 
habitudes, ils n’ont pas fait difficulté — et cela sans aucun espoir de rému- 
nération — de faire revivre sous mes yeux chacune des cérémonies du Kubdndwa 
auxquelles ils ont tous pris autrefois une part active et souvent prépondérante. 

La majeure partie de cet article, les neuf dixiémes au moins, a été com- 
posée sous la dictée d’indigénes Batitsi, Bahitu et Batwa des environs de 


i a Ts , 

Je prends ici le mot de religion au sens large de «relation avec un autre monde». Ainsi 
que je le dirai plus tard, le culte envers le Créateur Jmdna n’existe pas au Ruanda, ou, du moins, : 
n’y est pas organisé. 


* Kubdndwa = honorer les Imdndwa. Ce terme se précisera dans le cours de cet article. 
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Kabgayi: 2° 7’ sud, 29° 47’ est de Greenwich1. Mais pour donner a ce travail 
une base a la fois plus sfire et plus large, j’ai tenu & m’adresser aux divers 
postes de mission fondés dans le Ruanda, priant les directeurs d’interroger de 
vive voix les gens de leurs stations respectives. C’est ainsi que j’ai obtenu 
du P. Durays des détails sur le Kubdndwa au Kinaga: du P. BARTHELEMY 
des détails sur le Kubdndwa au Bugoyi, du P. Lecoinpre des détails sur le 
Kubdéndwa au Kisdka et dans le Nduga, et enfin du P. Cass, en plus de 
précieux renseignements géographiques, des détails sur le Kubdndwa au Muléra 
et autres lieux?. 

Les données précieuses de ces missionnaires, qui ont vécu au moins 7 ans 
au milieu des Baflarwanda, et qui sont omni exceptione majores, je les ai con- 
frontées avec celles que j’ai acquises personnellement a Kabgayi: les quelques 
particularités que je signalerai en temps et lieu sont un éloquent confirmatif 
en faveur de l’unité qu’elles font mieux ressortir. 

Les paiens s’étaient refusés 4 me procurer les renseignements que je leur 
demandais: ils ont du moins corroboré indirectement 4 ceux que je tenais d’autre 
part. Etonnés des connaissances déja acquises sur le Kubdndwa, connaissances 
que je mettais en avant et que je faisais valoir avec la perspective — décue 
toutefois — qu’elles se compléteraient, plusieurs m’ont objecté tout tremblants: 
«Ceux qui t’ont ainsi instruit de ces choses-la, sont-ils encore vivants? leur 
infidélité aux obligations qu’ils avaient contractées ne les a-t-elle pas livres 
au courroux des imdndwa?» Mes interlocuteurs, a leur insu, mettaient par ces 
réparties ingénues en pleine lumiére un des caractéres les plus significatifs 
du Kubdéndwa, \’engagement pris de garder un secret, et ils reconnaissaient 
en méme temps la valeur des assertions de mes instructeurs, assertions si 
absolument exactes, qu’elles étaient dignes des chatiments promis aux violateuts. 

Donc, étant donnée la valeur des sources auxquelles j’ai puisé, j’ai tout 
lieu de croire que la partie liturgique du Kubdndwa m’est parfaitement connue. 

Que ne puis-je en dire autant de toute la partie philosophico-historique! 
Des trois paragraphes qui la composent, le dernier, «Pourquoi le culte du 
Kubandwa?», ayant des rapports trés intimes avec les cérémonies, n’offrait pas 
de difficulté spéciale. Le deuxiéme paragraphe, «Qui rend le culte au imdndwa?», 
ne présente guére qu’un point insoluble: «Qui a commence a Kubdndwa?» 
En revanche, le premier paragraphe, «A qui rend-t-on le culte du Kubdndwa 
est complétement enténébré. Il efit été du plus haut intérét de se prononcer 
fermement sur L'argémbe et les Imdndwa, de définir, sans broncher, leurs 
rapports entre eux, leurs relations avec Imdna, \e Créateur, avec les hommes 
morts ou vivants. Mais comment se flatter d’arriver 4 la possession de ces 


1 Voici les noms des principaux témoins que j’ai consultés moi-méme: 

Batuftsi: Rutwdza, Rukikdmpinzi, Gatdli, Kxabatwa. 

Bahitu: Habinéza, Kikéna, Ruhdgo, Ntibagéna, Ntiro, Mbdmbdnza, Kimémo, Kali- 
busi, Rutakémwa, Ruvina, Matdbaro, Kabiimba, Lwandékwe, Ntibirdmira, Kahdékwa, Tabdro, 
Kahimba, Lwdmilera etc. - 

Batwa: Kabgdéna, Lwabilinda, Kuzigémpuruza. 

2 Rulindo et Naruhéngeli sont les seuls postes des Peres Blancs au Ruanda qui ne 
m’aient rien révélé. Ces deux:stations étant d’établissement récent, comment les missionnaires 
pourraient-ils se fier aux dépositions de gens dont ils n’ont pu encore acquérir toute la confiance? 
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connaissances si précises, si l’on se rappelle que le Négre nest rien moins 
que philosophe. Il n’est pas né chercheur, mais bien traditionnaliste, conservateur. 
Il accepte, sans les passer au crible du jugement, les coutumes des ancétres 
et leurs croyances, quelque absurdes que soient celles-ci, quelque astreignantes 
que soient celles-la, ne se demandant pas quelle est la base rationelle ou la 
force d’autorité des unes et des autres. Le fait d’avoir été transmis par les 
parents est le seul titre valable qui accrédite auprés des Bafiarwanda leurs 
dogmes et leurs pratiques. Insouciatts sont les indigenes a approfondir leur 
théodicée, puisqu’ils se bornent 4 peu de chose prés a dire d’/mdna qu’il est 
dans le Ruanda, dans le monde: aussi insouciants se montrent-ils relativement 
aux croyances qui étaient le Kubdndwa. Les sujets qui m’avaient renseigné 
sur la liturgie de Kubdndwa se sont prétés avec une bonne grace inlassable 
a de minutieux examens; les résultats n’ont pas été trés consolants. «Nous 
te disions bien, m’ont-ils répondu, ce ‘que nous savons de L’angdmbe et des 
autres /mdndwa comme nous t’avons dit la fagon dont nous les honorons, 
mais nous ne savons rien de certain, nous sommes réduits 4 admettre des 
conceptions fantastiques:» 

«Twili Rukubgira ibo §=— tuména_—_—ikéli L'angdémbe nkiko twakubgiye 

«Nous serions pour te dire’ ce que nous savons sur L’angémbe comme nous t’avons 


ubtilo tuyikuza, aliko ibo tizi nta bo. 
dit la fagon (dont) nous ’honorons, mais les choses (que) nous savons il n’y en a pas’. 
ibo bdvuga nj ibo bapfa kwitekerereza.» 


Les choses qu’ils disent sont celles qu’ils se contentent de penser pour eux *.» 


J’aurais pu me borner a exposer sur chacun des points obscurs l’opinion 
qui rallie le plus grand nombre de partisans parmi les trois castes qui peuplent 
le Ruatida. Tout bien considéré, j’ai cru qu’il était préférable d’étaler sous les 
yeux du lecteur les multiples théories qui ont su recruter des adhérents. Pro- 
céder autrement, c’efit été laisser dans l’ombre le caractére le plus marqué des 
croyances des Bafiarwanda; la contradiction et le défaut de cohésion par suite 
du manque d’une autorité enseignante. 

Mais alors, opposera-t-on peut-étre, puisque la question est si obscure, 
cet article sur le Kubdndwa n’est-il pas, sur quelques parties au moins de la 
section philosophico-historique, imprudemment prématuré et n’aurait-il pas 
gagné a rester encore quelques années sur le métier? Je ne le crois pas; les 
dogmes et les légendes des Bafiarwanda étant aussi fixes que la tradition qui 
les appuie, il n’y a aucun espoir que le temps ou les développe ou les éclaire. 

Aussi bien, ainsi que je l’ai déja remarqué, nous devons nous contenter 
des documents que nous fournissent nos gens, les paiens, parce que paiens, 
restant fermés délibéremment. Or, ceux qui s’attachent aux missionnaires, vu 
l’impuissance du Négre a la réaction, adoptent peu a peu leurs maniéres de 
voir et subissent leur influence, ils en arrivent comme naturellement a habiller 
leurs propres conceptions vraiment originales de vétements européens. Ce 


' = Nous te dirions volontiers. 
? = Nous ne savons rien. 


. : 
= Ce que nous disons n’a pas de fondement en dehors de notre imagination. 
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décor extérieur est bien fait, a la vérité, pour plaire a certains civilisés désireux 
cofite que cofite, d’établir un parallélisme rigoureux entre les hommes de tous 
les temps et de toutes les latitudes. 

Mais pour quiconque n’a pas le dessein, arrété a priori, de faire surgir 
de partout de vieilles connaissances et qui souhaite sincérement voir le Négre 
tel qu’il est chez lui, qu’importent des renseignements frelatés, de mauvais aloi? 
Déja, sur certains points que je signalerai plus loin, on est en droit de se 
demander si l’esprit européen n’a pas déteint trop visiblement. La personnalité 
de l’individu tendant a s’effacer de plus en plus sous l’action de létranger, 
on n’aura plus, dans un avenir prochain, qu’un type négre hybride, d’ot ne- 
cessité de saisir le type pendant qu’il est encore bien lui. 

Voila pourquoi j’ai cru indispensable de faire connaitre, sans plus tarder, 
le Kubdndwa, dans toutes ses parties, méme et surtout dans sa partie historico- 
dogmatique, plus exposée aux altérations. 

Somme toute, si l’on voulait caractériser, au point de vue de la certitude, 
les deux parties de cet article, on pourrait l’exprimer en ces termes: sur la 
partie cérémonielle, les indigenes m’ont dit tout ce qu’ils savent, et ils savent 
tout; sur la partie dogmatique, ils m’ont dit tout ce quils savent, mais ils 
avouent savoir assez peu. panstrs ts 

Une courte remarque sur la phonétique. Les textes rufiarwanda de cet 
article avaient d’abord été écrits d’aprés la méthode communément suivie 
jusqu’a aujourd’hui par les auteurs allemands, anglais, francais qui se sont 
occupés de langues bantu, c’est-a-dire au moyen de l’alphabet latin. Finalement, 
pour donner toute facilité objective de prononcer a l’indigéne a ceux qui n’ont 
pas eu et n’auront jamais |’occasion de vivre au Ruanda, j’ai adopté le systéme 
de transcription proposée par le R. P. ScHmipT, S. V. D.}. 

Tout en reconnaissant qu’il ne rend qu’imparfaitement certains sons 
caractéristiques des langues bantu, et du Bafiarwanda en particulier, j’avoue 
cependant avoir hésité 4 abandonner Valphabet latin consacré par la tradition. 

Les critiques, en effet, ne manquent pas a ceux qui s’écartent des chemins 
battus, surtout dans cette matiére ou les nuances sont si finement graduées 
d@individu a individu et pour la fagon de parler, et pour la fagon d’entendre. 
D’autant plus que, méme a supposer chez tous les Bafiarwanda qui causent 
et chez tous les Européens qui écoutent la plus parfaite uniformité on aurait 
a regretter que le systeme de phonétique employe pour cet article reste. quel- 
quefois nécessairement incomplet. 

Je veux parler de la nasalisation des voyelles: le cas n’est pas prevu 
dans la phonétique du R. P. SCHMIDT, les voyelles n’étant pas, suppose-t-on 
nasalisées dans les langues bantu. Et pourtant, quoi qu’il en soit des autres 
dialectes, on ne saurait nier que a, V’e, ’o dans un bon nombre de mots 
rufiarwanda, spécialement lorsque ces voyelles sont suivies de 7g, nk; se pre= 
sentent avec une véritable nasalisation, comme dans 

inkdngaza nzoga le miel ubgénge \esprit 
kwénga presser les bananes amarénko ce qu’on a recu, 


1 Voyez «Anthropos>, II (1907), pp. 282 ss. 
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On dira peut-étre que ces voyelles se ressentent en réalité du voisinage 
de I’ nasalisé auquel elles sont accolées. Cette influence, si influence il y a, 
n’est pas tellement prépondérante qu’on doive prétendre qu’elle soit seule a 
donner aux voyelles un son dont elles seraient par elles-mémes essentielle- 
ment dépourvues, puisque ces voyelles sont incontestablement nasalisées dans 
des mots oi I’7 nasalisé n’existe pas, par exemple, dans 

rumdfu herbe semblable 4 l’éleusine, dont on se sert pour tresser de menus objets. 

bési radical désignant la pluralité (ibdntu b23i beaucoup d’hommes ibintu bénsi beaucoup 
de choses). 

Néanmoins il serait faux datfecter brutalement toutes les ScRAINEE a, e, 
o, méme suivies de ng, nk, du signe ~ qui indique une nasalisation tout a fait 
franche comme en francais dans «océan», «italien», «profond» (oséd, italié, 
profo). Je formule simplement ce désidératum en constatant l’absence d’un 
trait ou point quelconque pour essayer de rendre les voyelles qui, a raison 
d’une nasalisation toute pleine de nuances, ne sauraient se transcrire par @, @, 6. 

Qu’il soit donc entendu une fois pour toutes que les voyelles a, e, o 
suivies de ng, nk donnent par elles-mémes un son nasalisé qui, pour étre trés 
voilé, n’en est pas moins réel. 

Qu’on sache également que la derniére voyelle est toujours faible et 
méme qu’elle est complétement élidée si le mot suivant commence lui-méme 
par une voyelle: umiuntje usdka. 

6 devant une voyelle donne un son qui a une vague affinité avec uv 
(6 détonné). 

g et & sont des lettres sceurs (Rk détonné). 

Des dix classes! dans lesquelles on est convenu de ranger tous les mots 
du rufiarwanda, les plus difficiles 4 caractériser au point de vue de l’accent 
sont sans contredit la troisiéme et la cinquiéme, tant au singulier qu’au pluriel. 

Les différences d’individu a individu sont parfois si déconcertantes qu’elles 
jettent dans un réel embarras. 

* 5 oe 

Quant aux illustrations, je n’hésite pas a dire que les photographies 
reproduisant, en particulier, les scenes du Kubdndwa ont une valeur excep- 
tionnelle. Dieu sait au prix de quelles peines elles ont été achetées. 

Il me fallut d’abord décider chrétiens et catéchuménes a poser en Jmdndwa; 
c’était pour eux s’exposer a la haine de leurs parents et amis au cas oi! ceux-ci 
viendraient a savoir que les secrets de la secte avaient été livrés aux Européens. 


I° cl. préfixes sing. umu plur. aba caractéristique sing. uyu plur. aba 


2° » » » umu » imi » » uyu » tyi 
3° » > » In » In » » ipl SUPA 
4® » » » tRi >» Ibi » » iki » ibi 
eas » wHeL >» ama » » ili » aya 
6° » » >» uru » In » DRMULLILG aie l2u 
Thos » » aka » utu » » aka » utu 
8° » » » ubu ubu 

Q° » » » wuku uku 

10° » » » aha 


aha 
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Mais finalement nos gens se prétérent a mes désirs avec une telle bonne 
grace qu’elle me fut une preuve manifeste de l’attachement complet qu’on 
nous a voué. On convint donc que le 12 juin, des tableaux vivants seraient 
reconstitués dans la cour de la station, sans éclat aucun, pour ne pas éveiller 
les susceptibilités des indigenes paiens délicats 4 outrance sur ce point. 

Les acteurs préts 4 jouer leur réle en parfaite connaissance de cause, 
restait 4 se procurer les «décors», les instruments authentiques usités dans le 
Kubdndwa. Ce n’était pas chose aisée. Car, d’une part, les instruments sont 
relativement rares, a tel point que dans les environs de Kabgayi on ne con- 
nait aucun Mufiarwanda, si riche et si zélé qu’il soit, qui les posséde tous 
en propre. 

D’autre part, ils doivent étre maintenus loin de tout contact impur (tel 
que celui des non-initiés). Ceux 4 qui je demandais de me rendre ce service 
me répondaient invariablement: «Consentirais-tu, toi, 4 préter aux: paiens les 
calices et ornements d’église, pour qu’ils s’en servent comme d’amusement? 
Et bien! ils seront encore moins disposés a te céder mukdko, rugoro, mbali, 
inkomo, etc., d’autant plus que pour eux les instruments perdent leur efficacité 
s’ils passent, méme un instant, dans le domaine des profanes: Les /mdndwa, 
qui sont pour ainsi dire incarnés dans les objets du culte, ne nous écouteront 
plus, n’exauceront plus nos supplications, disent-ils, /mdndwa ntizizdtwiimvira.» 

La ruse vint a4 bout de tout. Mes complices firent main basse sur les 
instruments en question al’insu de leurs possesseurs pour les leur rendre le 
lendemain, toujours a leur insu; a I’heure fixée le P. SCHUMACHER voulut. 
bien perpétuer par d’artistiques clichés le souvenir de ces représentations aussi 
scientifiques pour les uns qu’elles sont «sacriléges» pour les autres. Qu’il en 
soit tres vivement remercié. 

Ag GH jour suivant, Nduhtra, qui avait réussi en cachette 4 soustraire a sa 
famille plusieurs des instruments les plus rares, se présenta chez moi mani- 
festement troublé: «Mon pére malade a voulu hier Kubdndwa Binego et Mukdsa; 
n’ayant pas trouvé le mukdko a sa place accoutumée, il m’a soupconneé de 
avoir trahi. Rends-moi a l’instant ce que je t’ai prété, c’en est fait de moi.» 
Et, depuis lors, je n’ai plus revu les objets du culte. att 

Qu’on considére donc avec respect ces photographies qui ont coiite si 
cher. — Toutefois leur valeur hors de pair dédommage grandement des tracas 


qu’elles ont imposes. mk ag 

Sans plus de préambules, j’aborde le coeur du sujet. Je me suis efforce 
de le traiter avec le plus d’application possible dans la persuasion ol j’étais 
qu’en décrivant les cérémonies du Kubdndwa et en développant le dogme 
qui leur sert de base, j’aurais fait connaitre la manifestation religieuse la plus 
saillante des Bafiarwanda et rendu quelque service a ceux qul s’intéressent 


aux primitifs de l’Afrique centrale. 


eed 
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PREMIERE PARTIE. 


Trois paragraphes dans cette premiére partie philosophico-historique: 


Io A qui on rend le culte du Kubdndwa. 
Ilo Qui s’adonne au culte du Kubdndwa. 
Ile Pourquoi ce culte du Kubdndwa. 


Io A qui on rend le culte du Kubandwa. 

Le culte du Kubdndwa est rendu a L’angémbe et aux Imandwa.. 

1° L'angombe. 

Comme j’ai, en appendice, reproduit certains migdni1, je me bornerai 
ici a indiquer les points essentiels des croyances des Bafiarwanda relatives a 
L'angémbe et aux Imdndwa. 

Etymologiquement, le nom de L’angémbe est formé de la et de ngombe. 
En rufiarwanda, ngémbe signifie «une petite enceinte réservée aux troupeaux» 
a l’intérieur de l’enceinte principale (riigo) entourant les habitations indigénes, 
la est la particule de la cinquiéme classe au singulier, particule qui se rapporte 
a un nom de la cinquiéme classe inconnu. Certains traduisent L’angémbe par 
fa qui a ngdmbe? l’enceinte destinée aux troupeaux, et par extension: qui a 
les troupeaux, qui a la propriété*, qui protege la propriété. — 

D’autres, remarquant que /a est une particule passive, traduisent non pas 
«celui qui a le rgédmbe», mais «celui qui est possédé par le rgémbe», sans 
savoir toutefois 4 quel mot faire rapporter /a. 

Plusieurs enfin pensent que le mot zgémbe a été emprunté a une langue 
étrangére, le rufidmbo, qu’on parle dans le Ndorwa ainsi que dans le Karagwé 
et qui signifie «vache». Le nom de L’angémbe signifierait donc «celui ou 
celle de la vache», peut-étre ihémbe, corne, qui appartient précisément a la 
cinquiéme Classe. 

Sur quoi se base cette derniére interprétation? D’une part, sur la véné- 
ration qu’on accorde aux cornes de la vache dans le Kuhigura et d’autre part sur 
les rapports intimes qui auraient existé entre les Bafiarwanda et les Bafiakaragwe 
lors de l’établissement dans le Ruanda des races qui y vivent actuellement?. 

Voila pour L’angémbe «quoad nomen». «Quoad rem» L'angémbe était 
un individu de la méme race que nous, mais possédant des qualités peu 
communes qui lui ont donné une place a part dans le souvenir des peuples. 

On connait son pere: Babinga ba Nando; sa mére: Niralangombe; une 
de ses femmes: Nirakaziimba et plusieurs de ses enfants: c’est 1a opinion 
la plus répandue, quoique bon nombre d’indigénes se plaisent a refuser a 


verve sex : 
Histoires et contes relatant en détail suivant les formules, et en ordre consacré, tout ce 
qu’on sait de L’angdémbe et de ses suivants. 


* ngombe = beeuf en Kiswahili. 

* La possession des troupeaux étant considérée comme la seule et vraie richesse, la seule 
et vraie propriété sans laquelle, efit-on tout le reste, on n’est qu’un pauvre; comp. le mot latin 
pecunia. 

Consulter a ce sujet l’article du P. Louptas, des PP. Blancs, intitulé: Tradition et légende des 
Batutsi sur la Création du Monde et leur Etablissement au Ruanda. «Anthropos» III (1908), pp. 1 ss. 
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L'angombe un pére et une mére et que d’autres considérent sa naissance 
comme entachée dillégitimité. 

L'angombe aurait été un Mutttsi de la famille des Béga, originaire du 
Karagwé. C’est cette méme famille a laquelle appartiennent les grands chefs 
de l’entourage de Musingo, Lwidegémba, Litbusisi, Kayéndo et qui a aujour- 
d’hui le privilege de donner au monarque, de la famille des Bafiigifia, la 
femme de laquelle naitra ’héritier présomptif du pouvoir supréme au Ruanda. 

Babinga ba Nindo tait roi. Est-ce a dire qu’il fut détenteur de |’autorité 
civile? Quelques-uns le pensent, mais la majorité s’accorde a dire qu’il gou- 
vernait simplement les /mdndwa. Pontife, chef religieux, tel semble avoir éte 
la fonction de Babinga. 

L’'angémbe, son fils et successeur, se vit disputer d’abord le nom et la 
charge de roi des /mdndwa par Mpuimutimutsuni et il ne réussit a se défaire 
de son prétentieux adversaire qu’avec l’aide de Binego ba Kaztimba. Ce qui 
prouverait que L’angdémbe n’était qu’un chef religieux c’est la lutte qu'il eut 
a soutenir contre Lugdnzu, roi légitime, qui asa place bien nettement marquée 
dans la dynastie du Ruandat. 

Ces démélés avec Lugdnzu sont, par ailleurs, un point de répere qui 
nous aide a «situer» dans le temps l’existence de L’angémbe. Autant qu'il 
est possible d’apprécier la durée des régnes dans un pays ou la chronique 
tant générale que locale est encore a créer, il parait qu’on doive faire remonter 
au moins jusqu’au milieu du 18° siécle l’administration de Lugdnzu. 

Quant aux lieux que L’argémbe a illustrés, la croyance est uniformément 
la méme2. Né dans le Nduga, au centre du Ruanda, il y aurait accompli ses 
actions les plus mémorables, jusqu’au jour ow, dans le Bugoyi, il serait tombe, 
tué par un buffle, victime de l’affection qu’il portait 4 ses chiens et cruelle- 
ment puni d’une téméraire désobéissance envers sa mere. 

L'angémbe, dans sa premiére vie, s'il est permis de s’exprimer ainsi, 
n’a pas été autre chose qu’un homme supérieur qui a participé, largement 
d’ailleurs, aux miséres et aux faiblesses de notre nature. 


2° Les Imdndwa. 

Les Imdndwa qui partagent avec L'afngombe \es honneurs du Kubadndwa 
étaient eux aussi de simples mortels, et en général, bien qu’a des titres divers, 
assez peu recommandables. Voici brievement les noms des /mdndwa avec 
une courte notice biographique qui trouvera son complément dans les migani 
des appendices. 


Binego, fils de L’angémbe et de Nirakaéztimba, est célébre par la victoire qu’il fit rem- 
porter 4 son pere sur Mpumutumutsuni, par les meurtres commis sur son oncle, sur un enfant 
a la mamelle, sur deux Bafiarwanda qui refusent de lui servir de guides, et sur Batuyu. 


1 A la suite de différends dont on ignore le sujet, L’angémbe aurait dfi avec ses Imadndwa 
engager un combat avec Lugdnzu. Celui-ci, témoin de la valeur de son ennemi, l’aurait combleé 
d@’honneurs et l’aurait en particulier confirmé dans ses fonctions de maitre des Jmdndwa. 

2 Cette affirmation est peut-étre trop catégorique. D’aucuns, mais en trés petit nombre, 
font naitre L’angémbe dans le Ndorwa d’ou le Kubdndwa serait aussi originaire. Telle est 
Yopinion que le P. DUFAY me dit exister au Kinaga. 
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Kagéro est fils de L'angémbe d’aprés le Kagdni de Kagéro, fils de Niralongémbe et 
de KatSuba, par conséquent demi-frére de L’angémbe selon les titres que lon donne a Kagéro 
lorsqu’on l’honore. 

Mukdsa était passeur sur la Rusizi: il épousa la fille de L'angémbe, aidé qu'il fut par 
Kagéro, il défit de nombreux ennemis au Burundi, au Kisdka, au Bufiabongo. 

M4sSira, fils de Nkuba, petit-fils de Sdbugabo, suivant et chasseur de L'angémbe. 

Miutwa d'origine inconnue: chassait en compagnie de L’angdémbe. 

Luhdnga, fils de L'angémbe. 

Kibéngo, sorcier de Niralangémbe. 

Muzéna, fille de Ntége, petite-fille de Migéngo attachée comme miZa a la maison de 
Niralangémbe. 

Nk6énZo, miza de L'angémbe ou de Niralangdémbe. 

Nabilingu, fille ou sceur de L'angdmbe. 

Nakiliro, fille de Gddu, demi-sceur de L'angémbe. 


Les Imdndwa dont les noms précédent sont d’emblée les plus connus 
et les plus fréquemment honorés. A leur suite, il faut en placer plusieurs autres 
au sujet desquels je n’ai pu étre largement renseigné, parce qu’ils sont presque 
délaissés au Ruanda: 


Muhnoro, chasseur de L’angémbe. 

Intale \e lion’. 

Umuléngetwe, imdndwa, vraisemblablement originaire du Burundi. 
Kisiga m. a m. un gros oiseau de proie’. 

Rumédna. 

Kihazi. 

Nakahémura, miza de L'angémbe ou de sa mere. 


Donc, si l’on s’en rapporte aux migdni, et peut on n’en pas tenir compte 
puisqu’ils constituent une des principales sources officielles des croyances 
des Bafiarwanda, on est contraint d’admettre que les Jmdndwa qui jouent 
actuellement un si grand réle ont d’abord été sur le méme pied que leurs 
congénéres, en tout semblables aux habitants du Ruanda, ayant les mémes 
habitudes, les mémes gofits et les mémes passions. 

Comment ces /mdndwa ont-ils obtenu dans l’esprit des Bafiarwanda la 
considération dont ils jouissent? par quelle apothéose ont-ils été élevés au 
rang de héros, de demi-dieux? quels sont et les étapes et les facteurs de cette 
transition? On ne saurait le dire. Je me contente donc de faire connaitre les 
Imdndwa dans la seconde phase de leur vie, dans ce qu’on pourrait appeler 
leur vie glorifiée. 

Je viens de parler de demi-dieux. C’est qu’en effet Ja divinisation n’a 
pas été compléte: méme L’angdmbe qui garde, aprés sa mort, la prééminence 
qu’il avait durant son séjour ici-bas sur les autres Jmdndwa, est parfaitement 
distingué du Créateur dont il a été et reste le sujet dépendant. 

Afin de mieux accuser les caractéres différentiels de L'angémbe et de 
l’étre supréme, voici quelques notes bréves sur /mdna, le Dieu des Bafiarwanda. 


" Est-ce l’animal? Est-ce un homme portant le nom assez commun du lion? La chose 
n’est pas claire, mais la discussion a ce sujet avait besoin d’étre Signalée, pour montrer que 
certains indigénes n’éprouveraient pas de répugnance a offrir leurs hommages a une béte qu’on 
rangerait par le fait méme dans la catégorie des Jmdndwa. 

* Méme dispute qu’a propos de Jntale, 
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3° Imdna, le Oréateur. 
Les Bafiarwanda sont monothéistes. Ils reconnaissent un étre qui prime 
tous les autres. Cet étre, ils le nomment /mdna. 
Il est vrai qu’on entend désigner cet étre supréme sous d’autres vocables: 
Rugdba qui donne (de kugdba donner); 
Ruléma qui crée (de kuléma créer); 
Rigira qui a fait posséder (de kugira faire posséder). 


Certains mettent également sur le méme rang /mdna, Rugdba, Ruléma, 
Rigira d’une part et Kihdnga de l’autre. Sans doute a ne considérer que la 
seule valeur du mot Kihdnga (de kuhdnga créer) rien ne s’oppose ace qu’on 
dise qu’/mdna est Kihdnga en ce sens que c’est de lui que dérivent toutes 
choses. Mais n’y aurait-il pas un personnage quelconque du nom de Kihdnga 
qui, grace aux caractéres de supériorité avec lesquels il se présente dans la 
légende, aurait donné le change et occasionné la confusion entre lui et le 
Créateur? Voici en toute hypothése, le mugdni sur lequel s’échafaude — comme 
sur sa base principale — l’opinion de ceux qui voient dans /mdna et Kihanga 
deux étres distincts numériquement et par nature. 

Kihanga, roi du Ruanda, était fils de Kazi, petit-fils de Muntu, arriére- 
petit-fils de Nerdnda, enfant lui-méme du célébre Kigwa, descendu du ciel. 
Kihdnga avait une fille, Nirarutsdba. ll V'exila avec son époux Katsubi. 

Les époux éxilés s’établissent dans la forét. NirarutSdba voit bientdt 
sortir dun immense rocher une vache allaitant un veau. Le veau rassasié, 
NirarutSdba remarque avec étonnement un liquide blanc qui tombe goutte a 
goutte du pis de la vache. Elle tend une cruche et recueille le lait qu’elle 
ne connaissait pas encore. Les bficherons qui faisaient de temps a autre visite 
a Nirarutsdba recoivent de ce lait qu’ils trouvent délicieux. Néirarutsdba 
va prendre la vache avec son veau; elle attache prés du Jiégo et la trait 
chaque jour. 

On apprend a Nirarutsdba que son pére est sur le point de mourir: elle 
verse du lait dans une petite cruche, la fait porter au malade; il guérit instan- 
tanément aprés avoir épuisé le mystérieux breuvage. 

Les sorciers avaient depuis longtemps prédit l’arrivée des vaches dans le 
Ruanda. Kihdnga comprend que la prophétie des Ubtikara (nom de ces 
sorciers) va étre accomplie par sa fille, il la supplie de rentrer 4 la maison 
paternelle. 

Nirarutsdba retourne au rocher d’oi était sortie la premiére vache; le 
rocher s’entr’ouvre et donne la liberté a une multitude de vaches conduites 
par un grand taureau Ruténderi, portant suspendues a ses comes des bisdbo}. 
Les vaches font ainsi leur entrée dans le royaume de Kihanga. 

La vache étant l’animal préféré des Bafiarwanda, on concoit qu’ils n’aient 
pas oublié le roi sous lequel elle est apparue chez eux, et que dans leurs 
discours, ils appellent Kihdnga Imana et réciproquement, bien qu’au fond ils 
les distinguent parfaitement dés qu’on leur demande de préciser: «Kihdnga est 
un homme et /mdna est Imdna», disent-ils. 


1 Barattes a faire le beurre. 


284 P, ALEX. ARNOUX, 


On aurait encore moins de grace a prétendre que Kibégo Kxa Nadahiro 
est le méme qu’/mdna. Je traduis ici la petite légende de Kibdgo. «kibdégo 
Muttitsi de la famille des Banigina était fils du roi Nddhiro. La sécheresse 
désolait le Ruanda. Nddhiro consulte les sorciers; leur réponse est celle-ci: 
«que Kibégo monte au ciel et vienne a notre aide, qu’il soit notre mutdbdzi'». 
On habille richement Kibdégo, sa femme et ses enfants, on les conduit avec 
leurs troupeaux sur une petite colline voisine de Kaséke (a 4 heures nord- 
nord-ouest de Kabgayi), colline qui a été depuis désignée sous le nom de 
Akdkibégo. Une tempéte se déchaine, la foudre saisit Kibdgo, sa famille et ses 
biens et emporte le tout dans le ciel. Depuis lors, Kibdgo® distribue la pluie 
aux Bafiarwanda et lorsqu’elle se fait attendre, les indigénes répétent le souhait 
sous forme de priére: «7wdgira Kibdgo, puissions-nous avoir pour nous Kibdgo, 
oh! s'il daignait nous protéger!» 

Kibogo est donc un mutdébdzi vénéré des Bafiarwanda, mais ne posséde 
aucun titre valable a étre traité d’égal 4 égal avec /mdana. 

Quoi qu’il en soit de cette discussion, tous ces termes, /mdana, Ruléma, 
Rigira, Rugdba et, si on le veut, Kihdnga, se réunissent pour ainsi dire sur 
une seule téte, et lorsque les Négres seront plus familiarisés avec le langage 
de la scolastique, ils diront qu’il n’y a entre /madna, Rigira, Rugdba, Ruléma, etc. 
que des distinctions de raison cum fundamento in re. 

Il est vrai, par ailleurs, que ce mot /mdna est fréquemment usité pour 
désigner des étres autres que le Créateur. Ainsi on appelle /mdna: le roi du 
Ruanda: /mdna ya IRudnda; \es arbres sacrés au pied desquels on a offert 
des sacrifices heureusement exaucés; des amulettes; le taureau du troupeau etc. 
Mais |’extension de ce mot ne produit d’illusion sur personne: on ne confond 
jamais, en fait, Imdna le Créateur avec les objets et les étres qui portent le 
méme nom. Donc, pour les Bafiarwanda, il n’y a qu’un créateur, quelles que 
soient du reste ses différentes dénominations. 

Jai déja dit que la théodicée négre en est encore a attendre ses premiers 
développements. Voici pourtant sur /mdna quelques notions confuses dont les 
Négres n’embrassent certainement pas toute la portée, qu’ils n’ont pas coor- 
données et qui existent simplement a |’état embryonnaire, cachées sous des 
noms propres ou quelques formules stéréotypées. 

Bon nombre de Bafiarwanda sont appelés: 

Hdvugg Imdna Dieu parle (il y a Dieu qui parle; un Dieu qui parle). 

Bizj Imdna Dieu sait (si l’enfant vivra). 

Imdng ituhdye Dieu nous a donné (cet enfant). 

MukéSq Imdna Faites donner Dieu (reconnaissez que c’est lui qui a donné cet enfant). 

Sdbg Imdna Demande a Dieu; demande Dieu. 

Nzdbong Imdna Je serai aidé de Dieu (je verrai Dieu). 


Ibabg Imdna Dieu est (il y a un Dieu). 
Nirdndorg Iména Je vois Dieu (j’ai réussi). 


’ De Kutdbdra secourir. 
* Kibégo a sur la terre comme représentants les faiseurs de pluie abdsdra-abdvubi 
baimvura, de kuivuba faire pleuvoir. — Le chef des bdsdra est actuellement Lebikéngérwa, 


résidant a la capitale, ot il demeure aux ordres du roi. Puis viennent Nddgano au Kifiaga et 
Lebisdngdra a Nanza. 
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Nirdndikubga Imdna Je suis par Dieu; grace a lui. 
Niramdna Celle qui a Dieu pour elle. 

Imdna irdkuha Dieu te donne. 

Imang iragdba Dieu distribue. 

Ilg Imadng ivuze Celle que Dieu a dite (la parole: iZdmbo). 
Bigirg Imdna lls ont Dieu pour eux. 

Hdlora Imdna Dieu voit (il y a Dieu qui voit). 

Nzdba dho Imdna Je serai ot Dieu (est); si Dieu me protége je ne crains rien. 
Kaméana Le petit Dieu; ou, petit-Dieu. 

Kxqa Iména La chose de Dieu. 

Ilatiinga Imdna Dieu recoit, possede. 

Habdra imdna Dieu fait naitre, enfante. 


Les Bafiarwanda ont souvent a la bouche des phrases comme celles-ci: 


Imdna yg IRwdnda Dieu du Ruanda, Dieu du monde. 

Iyo mbong Imdna Si je vois, regois Dieu! (sil me protége !) 
Ahdli nzdgira Imdéna Peut-étre aurai-je Dieu (réussirai-je). 
Ndgize Imdna J'ai été favorisé de Dieu. 

Urdkahora nq Imdna Puisses-tu étre toujours avec Dieu. 
Urékagira Imdna Puisses-tu avoir Dieu de ton cdteé. 


En rassemblant les éléments épars dans les noms, exclamations, souhaits 
que je viens de rapporter, on se compose l’idée d’un Créateur bon, tout-puissant, 
omniscient, maitre universel; mais encore une fois, je crois devoir faire remarquer 
que cette synthése n’a jamais été clairement réalis¢e par un cerveau de Mufiarwanda. 

Une chose frappe en particulier dans la nomenclature des noms que je 
viens de rapporter; c’est que /mdna est invariablement considéré par rapport 
a ’homme (auquel il donne tout) et que l'homme n’est jamais considéré par 
rapport a Dieu. Rien ne démontre mieux |’absence de cette vertu quia pour 
caractére spécifique de «relier» la créature avec son maitre. Comme je lai 
déja souligné, le culte envers /mdna n’existe pas; on croit 4a /mdna mais sans 
Vaimer ni ’honorer; l’estime qu’on lui porte reste dans le domaine de la théorie 
pure et ne va pas jusqu’a susciter a son endroit des manifestations pratiques 
de ce sentiment. Le seul nom que j’ai trouvé pour infirmer cette assertion 
générale est celui de Nddmize Imdna, j'ai salué /mdéna}, Toutefois la portée 
de ces deux mots est singuliérement affaiblie par ce fait que Venfant désigné 
sous ce touchant vocable est le fils d’un catéchumene (Baligira de Kavumu), 
d’un homme, par conséquent, a qui les missionnaires ont enseigné a tenir 
compte d’/mdna dans la vie journaliére. — Il reste donc que le culte d’/mdana 
n’existe que chez les Bafiarwanda baptisés, ou chez ceux qui se préparent a l’étre. 


4° La relation de L’angémbe & Imdna. 
Et maintenant, quelle idée se font les indigenes de L'angémbe par rapport 
a Imdna? «Si Imdna dliko ydgize Imdna; il n’est pas Jmdna, mais il a eu 
Imdna pour lui; il a éte spécialement favorisé d’/mdna», disent-ils. C’est 
Imdna qui a assuré a L'angdmbe la brillante position qu’il occupe et qui lui 


a attribué son role de protecteur des humains. 
Aprés sa mort, L'angombe alla au Muhdvura. Sur les pentes fertiles 
de ce volcan il cultivait en paix son tabac renomme, lorsqu’on lui apprit que 


De Kuirama saluer, respecter. 
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ses plantations étaient menacées par un puissant ennemi, Niragongo. L'iangombe 
lui dépéche deux bdézimu pour le questionner sur les motifs de ses dépré- 
dations et lui propose une entrevue prés d’un muko (arbre consacré aux 
Imdndwa). Niragéngo arrogant refuse de paraitre. L’angémbe secouru pat 
Imdna détourne avec son épée de feu un cours d’eau qui alimentait les 
domaines de Niragéngo, et au moyen de charbons ardents il enflamme le 
volcan oi il a élu domicile (iKirénga Kxa Niragéngo). — Imdna désireux 
de perpétuer par des distinctions d’éclat le souvenir d’une victoire a laquelle 
il n’a pas été étranger, se décharge désormais sur L’angédmbe du soin hono- 
rable de gouverner et de secourir les hommes. 

A s’en fier A une autre version, L'angémbe aurait été de son vivant 
roi du Muhdvura. Niragéngo, simple chef subalterne sur la montagne du 
Mikéno (Mikurumiubi), prétend dépouiller L’angémbe de son autorité, la 
lutte s’engage. De son épée, L’angémbe fend le Mikéno perpendiculairement 
et oblige son ennemi a opérer sa retraite sur le volcan qui porte aujourd’hui 
son nom Niragéngo. L'angémbe brandissant son arme de feu décalotte le 
volcan ou il précipite la victime de son courroux, puis le couvrant de tisons, 
il lui enléve toute chance de salut. : 

On remarqua pendant le combat des éruptions volcaniques sur tous les 
sommets voisins. Ce succés définitivement acquis, L’angémbe retourne au 
Muhadvura oii il séjourne ordinairement, avec un quasi-domicile au Karisimbi. 

Si l’on voulait en somme marquer en peu de mots les caractéres diffé- 
rentiels d’/mdna et de L’angémbe, on dirait, ce semble, trés 4 propos, que 
le premier est le Créateur et le second le protégé du Créateur, chargé par lui 
d’étre la bonne Providence, ou du moins lintermédiaire obligé des bienfaits 
du Créateur. 

«Bon génie, génie tutélaire», tel est bien le titre qui convient excellem- 
ment a L’angémbe. Personne n’a jamais oui dire que L’angémbe ait fait du 
mal a qui que ce soit. Bien plus, lui supposer des intentions malveillantes 
constitue un blasphéme impardonnable. Innombrables sont les jurements et les 
imprécations en cours chez les Bafiarwanda; toutefois les plus sacrés appa- 
raissent comme de ternes assertions enfantines, dés qu’on les compare a ceux 
ot! le nom de L’angémbe intervient. Faire suivre ses récits ou ses affirmations 
de ces mots: «/li mbdé nditstimita Musinga celle-ci (la lance que je tiens a la 
main) que j’en frappe plut6t Musinga»; ou bien de ceux-ci: «Mbd ndoga Mu- 
singa que j’empoisonne plutot Musinga»; «mbdé mwifiriza kabi que je lui 
souhaite du mal», c’est se concilier généralement, du moins en présence du 
roi, une créance aveugle, de la part des auditeurs, mais lorsqu’on appuie son 
témoignage de ces simples paroles: «Ndakitswa na L'angémbe que je sois 
plutot tué par L’angédmbe»; «Ndakitswa ng inkdta ya L'angédmbe que je sois 
perce par lepée de L'angémbe> ; «Ndakitswa ng ubgdhuru bga L'angémbe que 
Je sols empoisonne par le breuvage de L'angémbe»; on ferme la porte a toute 
réplique possible; c’est-a-dire, en termes équivalents: «Je suis aussi incapable 
de mentir que L'angémbe |'est de faire du mal», et dire cela, c’est tout dire. 
Les initiés au culte du Kubdéndwa, assez imprudents pour trahir leurs engage- 
ments, sont les seuls qui soient exceptés de cette bienveillance générale re- 
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connue a L’angdémbe. Les Bafiarwanda qui, par négligence ou tout autre motif, 
auraient délaissé les coutumes et croyances invétérées de leurs compatriotes 


ne doivent pas, pour cela, perdre tout espoir de se concilier les faveurs de 
L'angémbe: «Il est bon!» 


Cette incomparable assistance et cette précieuse protection, L’angdémbe 
les manifeste 4 ses dévots en leur dispensant tous les biens qu’ils réclament 
de lui, et en les mettant a l’abri des malheurs qui les atteindraient infaillible- 
ment sans lui. Devant indiquer ci-aprés les biens qu’on réclame de L’angémbe, 
je me borne ici a signaler la source principale d’ou sortent, aux yeux des 
Bafiarwanda, les multiples calamités qui s’abattent sur nous. 


6° Les bdézimu (esprits). 

Voici condensée en quelques bréves conclusions l’idée qu’on se fait au 
Ruanda des bdzimu, les vrais ennemis de l’humanité. 

a) Aucun Mufiarwanda n’osera prétendre que l’homme est simplement 
un corps; l’homme a sa place marquée au-dessus de tous les étres du monde 
visible}. 

1¢ On ne dit jamais que les arbres, les minéraux, les animaux produisent 
des badzimu, on reconnait donc aux esprits une origine essentiellement raisonnable. 

2° Un enfant né avant terme, s’il n’a pas achevé 8 mois complets dans 
le sein de sa mére, est supposé ne pas engendrer de muzimu: «Ntibdgira ngo 
ni umintu ils ne croient pas, on ne croit pas que cet enfant soit un homme.» 

3° Un enfant qui meurt dans la semaine qui suit sa naissance a terme, 
est censé produire un miizimu. Mais comme il n’a pas regu de nom, il est 
désigné sous l’appellation de Kigirdzina (qui a un nom) par ironie. 

6b) Aucun Mufiarwanda ne croira que le miuzimu «ut sic» est présent 
dans l’homme vivant et qu’il opére. 

c) Plusieurs disent que l’ombre produite sur le sol par le corps humain 
(ikitsitsu) est au moins la figure, la preuve, le symbole du mizimu et que 
peut-étre méme cet ékitsitsu est le miuzimu proprement dit. 

d) Beaucoup pensent que le muzimu qui n’apparait qu’aprés la mort 
est la résultante de la transformation de ce quelque chose qui dans l’homme 
vivant n’est pas.le corps, transformation qui n’est pas tellement radicale que 
le muizimu ne conserve les dispositions de l’ame a laquelle il a succédé ses 
haines, ses amitiés. 

e) Quelques-uns affirmeront que dans l’homme vivant on distingue le corps, 
ame et le miizimu a l’état embryonnaire sans fonction actuellement en exercice. 

f) Le miuzimu n’est de sa nature ni tangible, ni visible et pourtant on 
lui suppose des opérations sensibles, il boit, mange, tout ce qu’on dépose 
pour lui dans les mardro qu’on lui a dédiés: il pleure, rit bruyamment. On 


! Pour les indigenes du Ruanda !’homme est supérieur a la vache; la vache supérieure 
4 tous les autres animaux, les animaux supérieurs aux plantes et aux minéraux. La-dessus, accord 
parfait. Mais la divergence apparait dés qu’on veut comparer les reégnes minéral et végétal. La 
difficulté de faire entendre aux Négres que ce dernier lemporte sur le premier vient de ce quils 
sont persuadés que les pierres poussent «par intersusception» et qu’elles sont douées d’un dé- 


veloppement réel quoique lent. 
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croit que les bdzimu ont élu domicile 4 proximité des enceintes qu’ils occu- 
paient dans le premier stade de leur existence. Par ailleurs, on sait que les 
bdzimu se réunissent, qui chez L'angémbe (les bdzimu de ceux qui ont con- 
senti a Kubdndwa), qui chez Niragongo (les bdézimu des nzigo qui ont refusé 
de Kubandwa). 

g) Les bdzimu sont les auteurs des maux qui affligent les hommes: 
l’universalité de leur funeste action est telle que les indigenes n’hésitent pas 
a dire que les fléches, lances, épées n’ont de vertu que celles qu’elles recoivent 
des bdzimu, et que ces mémes bdzimu rendent inoffensives les armes les mieux 
conditionnées. 

1° Pas de muzimu auquel on reconnaisse une bonté absolue, positive. 
On dira d’un muzimu qu’il est bon, parce qu’il n’attaque pas (au jugement 
des sorciers bonté négative); on dira d’un mizimu qu’il est bon, parce qu’il 
exige fort peu pour abandonner ses desseins pervers (bonté relative); on oppose 
ce muzimu aux esprits qui sont sans cesse en quéte de chévres et qui de- 
mandent d’exorbitantes oblations. 

2° On ne commence a kutelekéra abdzimu que deux mois aprés le décés 
si le défunt est un homme, un mois aprés le décés s'il s’agit d’une femme — 
c’est-a-dire lorsque le deuil a pris fin. Tant que le deuil dure, le muzimu du 
défunt est censé ne pas attaquer les vivants. 

h) Quelques Bafiarwanda pensent que les bdzimu des nzigo sont les 
seuls 4 suivre; mais tres communément on assure que tous les bdzimu sans 
distinction nourrissent 4 l’égard des hommes qui sont encore sur la terre, des 
dispositions pas malveillantes, et que tous ont besoin, par conséquent, d’étre 
apaisés par des sacrifices. 

1° Lorsqu’un Mufiarwanda est mort, les parents, avant l’inhumation, lui 
mettent dans la main de la laine de mouton — du murémbe — et de l’isoza 
en disant: 

Urdgaruke ulj intéma. 

Tu reviendras, tu es un mouton: Reviens parmi nous comme miuzimu avec la douceur 
de l’agneau. 

Uradgaruke ulj umurémbe. 

Tu reviendras, tu es un umurémbe'. 

Urdgaruke ulj iSoza. 

Reviens parmi nous tendre comme I’fgoza?. 

2° Les bdzimu paraissent devoir ressentir de la consolation actuelle des 
sacrifices qu’on leur offre. C’est ce qu’on peut conclure de l’opposition que 
mettent les parents 4 l’instruction chrétienne de leurs enfants: «Je vous ai 
donné mes fils et mes filles, disait recemment un brave homme des environs 
de Kabgayi, tous vont devenir chrétiens. De grace, laissez-moi un garcon. afin 
qu’il m’offre des sacrifices lorsque je serai mort.» 

i) Les bazimu distribuent les calamités ou par eux-mémes, ou par les 
Imdndwa de L'angémbe, qwils mobilisent a discrétion. 

' Variété de mutobotobo. Le miitobotobo a des tiges, des feuilles, des fruits épineux. Le 


mutémbe est dépourvu d’épines: reviens parmi nous, sans épines, sans mauvais desseins. 
* Plante sans piquants, douce au toucher. 


,»Anthropos*, YLI, 3. 


Phot. du Fr, ALFRED, , 
Volcan du Niragéngo, ou sont jetés les nzigo. 
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J) Les Imadndwa (sujets de L'arigémbe) sont quelquesfois nommés bazimu, 
et L'angémbe Kizimu grand esprit!, mais ces dénominations sont rejetées 
comme impropres par la plupart des indigenes qui placent les /mdndwa au- 
dessus des badzimu et distinguent ainsi deux catégories d’esprits: les esprits 
supérieurs (Imdndwa) et les inférieurs (bdzimu). Le role qui est échu a L’an- 
gémbe, de par la volonté d’/mana, est précisément de neutraliser les manoeuvres 
nocives des esprits méchants que sont les bdzimu et sur lesquels il a regu 
d’/mdna un pouvoir sans conteste. 

Et Binego, Kagéro, Masira, etc., en un mot, tous ceux qui durant leur 
vie étaient attachés a L’angdmbe, que sont-ils devenus? Ils ont suivi leur 
pére, et patron, sur le Muhdvura; mais /mdéna ne leur a pas changé le coeur; 
méchants, brutaux, comme autrefois ils mettent leur satisfaction 4 faire souffrir 
les hommes; leur cruauté qui est leur note essentielle comme la bonte est 
Vattribut propre de L’angémbe, ne céde que devant des marques non é€qui- 
voques de dévotion se traduisant dans le Kubdndwa. La mission de L'angémbe 
est vraiment pacificatrice, en ce sens qu’il met des entraves a l’exécution des 
machinations perverses, soit des /mdndwa, ses inférieurs, soit des bdzimu. 


* # 
* 


Que ces renseignements suffisent pour le moment a éclairer la question 
du «terminus ad quem» du Kubdéndwa; ailleurs, ces notions se trouveront 
nécessairement complétées par ce qui suivra. 


Il° Qui s’adonne au culte du Kubdndwa. 


Dans ce qu’on pourrait appeler son testament, L'angémbe exprime ainsi 
ses derniéres volontés: «Que tous veuillent bien Kubdndwa; que le Mutttsi 
et la Mututsikazi (femme de Mutitsi) m’honorent (par le Kubdndwa); que le 
Muhitu et la Muhutikazi (femme de Muhitu) m’honorent, que le Mutwa et 
la Mutwakazi m’honorent; que les enfants, les adultes, les vieillards m’honorent. 
Que tous écoutent mon commandement.» 

Cet ordre si impérieux dans son expression, Si général dans son extension 
a été recu religieusement et aujourd'hui toutes les castes de la société au 
Ruanda se font un devoir de Kubdndwa. 

Dans un article du P. Loupias, auquel j’ai déja renvoyé?, l’auteur suppose 
qu’au moins les Batttsi allies a la famille royale ne sont pas initiés au Ku- 
bdndwa. Je dois a la vérité de rectifier cette assertion erronée. Seul, le roi 
ne va pas Kubdndwa, depuis qu’il est au pouvoir. Quel est le motif de cette 
abstention? D’aucuns disent que Musinga, étant dans le Ruanda la personni- 
fication d’/mdna, n’a pas a s’abaisser devant Langombe, Vintérieur d’/mdna. 
On entend dire aussi, fréquemment, que le roi et L'angémbe gouvernent le 
Ruanda de concert, par la disposition d’/mdna. Quelle que soit la valeur de 
ces raisons, infirmées par ceci que le roi se fait représenter dans le Kubdndwa, 
affirmant par son délégue une certaine dépendance vis-a-vis de L'argombe, 
la loi est formelle et rigoureuse sur ce point. Aucun roi du Ruanda, comme 


' Ki caractéristique de grandeur, quatrieéme classe. 
2 V7. plus haut p. 279, note 4. 


19 Vol. 7 
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tel, n’est autorisé a Kubdndwa. Bien plus, les coutumes écartent de la succes- 
sion au tambour — embléme de la domination supréme — tout prétendant 
qui a été initié au culte de L’angdmbe. Voila pourquoi on apporte tant de 
vigilance a soustraire I’héritier du pouvoir aux insidieuses tentations des imdn- 
dwa'. Voila pourquoi, du méme coup, le roi actuel Musinga n’a pas réussi 
a s'imposer partout comme légitime (tous les Bafiarwanda savent pertinemment 
qu’il n’est plus un nzigo). 

Cette réserve faite, les autres Batiitsi, quel que soit le rang qu’ils occupent, 
ne reculent pas devant le culte a rendre a L’angémbe, dés que les bdpfumu 
en ont reconnu pour eux l’obligation stricte ou de simple convenance. Nirayuhi 
la reine-mére, est une fervente adepte du Kubdndwa?. L’oncle et ministre 
du roi, Lwidegémba, a fait initier son fils en 1909 aprés avoir été initié lui- 
méme par Lubérwa, chef de la colline de Kiténgate, a 1 heure */, de marche 
de Kabgayi. J’ai vu de mes propres yeux le /ugo de Nirinkwdya, de la famille 
royale des Banigina, préparé pour une séance du Kubdndwa a Katénzi. Ce 
qu'il faut ajouter, c’est qu’un certain clan de Batttsi (les Bakéngori*® qui avaient, 
a dix minutes d’ici un représentant dans Butakémwa, mari de Mukdbga, chefesse 
de Kavumu-Kihuma) ne se déplacent pas pour aller prendre part aux réunions 
des imdndwa qui se tiennent dans les environs, ce qui ne les empéche nulle- 
ment de se livrer au Kubdndwa pour leur propre compte, dans leur /ugo 
particulier. 

Donc les Battitsi, méme les plus élevés, s’unissent aux Bahttu et aux Batwa 
pour rendre a L’angdémbe les honneurs qu’il a exigés de tous les Bafiarwanda. 

Quel est celui qui le premier, en date, a commencé 4 Kubdndwa? Cette, 
cérémonie religieuse d’importance vitale, quel en est l’introducteur, le litur- 
giste? J’avais cru d’abord que ce culte était d’origine postérieure a L'angémbe, 
le fils de Niralangémbe;, mais deux migdni trés suggestifs que j’ai eu la bonne 
fortune de recueillir, m’ont obligé a:conclure que le Kubdndwa est plus ancien 
que L’angémbe. Dans la légende intitulée: «Comment L’angémbe devint roi 
des Jmdndwa» on lit que Babinga la Nindo était roi des Imdndwa. — Dans 
une autre: «Le liévre refusé par Kubdndwa» on reléve que le culte du Kubdndwa 
avait déja trouvé son législateur du temps de L’angdémbe, et il ne semble pas 
que les prescriptions rituelles aient subi, depuis lors, de sérieuses variations. 

Mais si, dés avant L’angédmbe, on connaissait et pratiquait le Kubdndwa, 
si L'angémbe lui-méme roi des imdndwa était le chef de la secte, a qui donc 
adressait-on les honneurs du Kubdndwa? Consultés sur ce point délicat, les 
Negres m’ont fourni des réponses diverses: «L'angémbe, m’a dit Kabimba, porte 
le nom d’un personnage célébre d’autrefois, tout comme Musinga celui d’un 
ancien roi Yuhi; or, c’est précisément a ce L’'angémbe préhistorique, ou mieux 


' Le successeur du pouvoir est celui des fils qui a été désigné par son pére, et non pas 
nécessairement |’ainé. 

* Voir le chant de NkdnZo a la suite du Kuséga. 

* Le Bakéngori (de Kukéngora chasser les bdzimu), sorciers de la capitale, sont chargés 
d’expulser les esprits, des ngo (pluriel de Jago) des chefs et du roi; ils ont le privilege de com- 
poser les rutsiro, paquets de différentes herbes magiques qu’ils placent aux carrefours des routes 
soit pour capter un muzimu, soit pour nuire a des ennemis personnels. 
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«prélégendaire» que L’angdémbe I] se serait consacré.» — Selon Rukikédmpunzi, 
L'angémbe n’aurait accompli qu’une cérémonie secondaire du Kubdndwa dans 
sa forme présente, le Kuséga. 

On ne sait pas davantage, car les deux questions sont connexes, le lieu 
@origine du Kubdndwa. En toute hypothése, cette manifestation religieuse 
nest pas tellement restreinte au Ruanda qu’on ne la trouve également en 
vigueur dans les pays limitrophes, au Kéragwe, au Burundi, au Bufiabongo 
(Congo Belge). 

Le culte des imdndwa est tributaire d’une certaine organisation, quoique 
assez imprécise. Le pontife des imdndwa recoit du roi sa nomination et ses 
pouvoirs, pouvoirs et nomination révocables a volonté. Le détenteur actuel de 
la dignité religieuse supréme, se trouve étre un Mutitsi Kdbano ka Namu- 
sdnzagwa, chef de la colline de Kitisi, sur la route de Kabgayi a Nanza. 

Je signale 4 ce propos une nouvelle erreur qui s’est glissée dans une 
note de l’article du P. Loupias. Au moment oi cet article se composait 
Sirdngabo avait été dépossédé du «pontificat» depuis au moins une dizaine 
d’années, coupable qu’il était de soutenir Rutalindwa* qui disputait la suc- 
cession au jeune Musinga. On punit Sirdngabo en lui interdisant de retourner 
dans ses domaines du Bugdnza, et en l’obligeant a s’installer 4 Ndnza sans 
qu'il fat cependant admis a voir le roi face a face. Depuis quelque temps, il est 
rentré en faveur a la cour, mais n’a pas recouvré son pouvoir sur les imdndwa. 

Comme insigne, le roi des /madndwa, a dans les fonctions religieuses, 
la téte ornée d’un panache (iséinzu) plus riche que celui de ses subordonnés. 
On met a sa disposition les mpara, classe d’imandwa composée de Bahttu 
purs ou annoblis auxquels est réservé l’honneur d’honorer L’angémbe dans 
le Jigo du souverain. 

Sont également dévolues aux mpara et a leur chef certaines attributions 
en soi étrangéres au Kubdndwa. C’est ainsi qu’ils conduisent en dehors du 
Ruanda légal les individus convaincus de certaines fautes morales, ou simple- 
ment ceux qui présentent quelque vice de conformation. Ils escortent par 
exemple jusque dans une ile du Kivu, du nom de /ntémbabagoyi — au con- 
fluent de la Navardéngo et de l’Akdnaru, Kuli Kigoma — 2 la frontiére de 
V’Urundi — dans les marais du Ndorwa les filles qui ont congu en dehors 
de toute union légitime (abatwdye inda ya indaro)*, les filles qui, étant déja 


' Rutalindwa, fils de Lwabugiri, fut défait par les gens et partisans de Musinga, a Ku 
RunStinsu, a */, @heure de Kabgayi. 

2 Remarquons qu’on punit en pratique les seules filles dont la mauvaise conduite est ex- 
térieurement démontrée jusqu’a I’évidence. Pour que les preuves soient écartées, les coupables 
recourent 4 des moyens violents, ad procurandum abortum, en particulier a l’absorption d’une 
infusion de muhoko, arbuste trés répandu. Si les parents de la jeune fille qui s’est laissée sur- 
prendre, en ont la faculté, ils ’éloignent de son domicile actuel, pour une quinzaine de mois. 
L’adultére, plus fréquent, n’expose pas a la condamnation officielle et a l’exil: mais celui qui 
s’est introduit malencontreusement dans le ménage d’autrui, sera ordinairement victime de la 
vengeance de la partie lésée. Il ne s’agit évidemment ici que. aan adultere obtenu par force ou 
par fraude et non pas du cas — qui est loin d’¢tre purement imaginaire — ou, du Soul 
du mari, la communauté de femmes est accordée pour un temps a un membre de la famille ou 
a un frére de sang. V. l’article du P. SCHUMACHER, «Anthropos», VII, p. 4 suiv. 
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depuis longtemps arrivées a l’age nubile n’ont pas encore atteint le développe- 
ment normal chez leur sexe (impénnebére), les enfants qui ont conserve la 
couleur qu’ils avaient en naissant (abéma les albins)?. Les mpara montrent 
aussi la route de l’exil aux révoltés, aux conjurés, 4 ceux qui, ayan servi 
sous un roi précédent, ne peuvent étre élus dans le Ruanda. Toutefoi dans 
bien des cas, dés que le monarque a laissé percer l’intention d’expatrier uel- 
ques-uns de ses sujets, ceux-ci se le tiennent pour dit et prennent d’eux-mémes 
le chemin de la frontiére sans attendre qu’on les y méne. Ainsi Kandngemwe, 
Lwabilinda, fils, comme Mustnga, de Lwdbugiri, et suspect d’opposition, sont 
allés s’établir dans le Burundi, avant que les mpara aient pu préparer leur voyage. 

Kubdéndwa en lieu et place du roi exécute en partie les hautes ceuvres 
c’est a cela seulement que se réduit le rdle plutdt honorifique de Kabano et 
de ses subordonnés?. N’ayant de représentants ni dans les différents districts 
du Ruanda ni sur les collines il n’exerce, en réalité, aucune influence sur les 
particuliers, admis dans la famille des imdndwa et qui, en grande majorité, 
ne connaissent que de nom leur «supérieur général». — En somme, il serait 
plus exact de dire que les bdpfumu sont les vrais organisateurs du Kubdndwa 
ainsi qu’il ressortira du troisitme paragraphe que j’aborde incessamment, et de 
la seconde partie de l’article consacrée 4 la liturgie. 


IlIl° Pourquoi le culte du Kubandwa? 


Entre les motifs qui engagent les Bafiarwanda 4 Kubdndwa, je renonce 
a considérer comme vraiment sérieux celui de s’assurer le bonheur de la vie 
future. C’est 1a une conception qui sent trop le christianisme et qui, de l’aveu 
méme de celui qui me l’avait soumise, a été élaborée dans le cerveau d’un 
Européanisé. Que les manes de ceux qui ont sacrifié a L’angémbe soient 
heureux, personne n’en doute. Les indigénes s’entretiennent volontiers de la 
félicité dont jouissent chez l’angémbe, qui leur fournit, 4 discrétion, le tabac 
et le vin de bananes, leurs ancétres morts imdndwa. Ils savent aussi les 
supplices qui attendent les nzigo dans le volcan de Niragéngo, un travail 
pénible, incessant, et surtout le feu. Mais ils ressemblent la-dessus a tant 
d’hommes qui, vivant au jour le jour, sans vue ultérieure, s’adaptent sans 
souci aux événements tels qu’ils se présentent. C’est dire équivalemment que 
les Bafiarwanda se font initier au Kubdndwa pour des raisons d’ordre ex- 
clusivement temporel. 

A propos de la seconde vie des Bafiarwanda, voici quelques détails sur 
le jugement, et les récompenses ou punitions des défunts. 

Lorsque meurt un Mufiarwanda, son esprit est conduit devant L’angdémbe. 
Celui-ci ordonne a Binego (dont le role dans le Kubdndwa est précisément 


" V. Varticle du P. SCHUMACHER, «Anthropos», VII, 1. c. 

* Les mpara sont, avec les Batwa, les «trompettes», les bardes, ceux qui de nuit montent 
la garde, chez le roi. A tour de rdle, les mpara sont convoqués a Nanza oi ils prennent le 
service pour deux ou trois mois (kiifatg igihe). 

* Le «tabac» de L’angémbe qui pousse sur le Muhdvura n'est autre que la lobelia. — 
On comprend pourquoi cette plante ne procure pas grande jouissance aux vivants qui essaient 
de la fumer; mais L’angémbe change pour les siens le gofit et l’odeur de la lobelia de facon a 
produire l’illusion du tabac le plus authentique. 
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de séparer les nzigo des imdndwa) de s’assurer que le nouveau venu a bien 
dfiiment été initié au culte du Kubdndwa. Les résultats de l’enquéte peuvent 
étre de triple nature. Si les preuves sont pour la positive l’imdndwa est admis 
pour toujours a boire a la cruche de L’angdmbe (inténgo ya L'angombe), 
cratére du Muhdvura actuellement rempli d’eau. Cette eau est connue sous 
le nom de inzoga ya L'angémbe, \e vin de L'angémbe; un nzigo qui oserait 
y gofiter, la trouverait au moins sans saveur et se condamnerait dans la plupart 
des cas a une mort prompte et cruelle. Parmi les ornements et les agréments 
du séjour enchanté du Muhdvura, immédiatement aprés le nzoga et le tabac, 
viennent le mouton de L’angémbe et sa vache blanche. Cette vache blanche, 
au dire de certains indigénes, est le résultat définitif auquel auraient abouti 
les métamorphoses successives de Niralangombe. Tout mortel assez osé pour 
jeter un regard sur cet animal sacré qui a pour mission de garder les plan- 
tations de tabac (la lobelia), passerait instantanément de vie a trépas. S’ex- 
poserait au méme danger quiconque tenterait simplement l’ascension du Mu- 
havura. Néanmoins sur ce dernier point le scepticisme a fait bien des ravages. 
Depuis que les indigenes ont vu nombre de caravanes parcourir la montagne 
sainte dans tous les sens sans le moindre accident a enregistrer, le doute est 
né dans les ames, et le temps est proche oit ils s’aventureront sans scrupule 
jusqu’au cratére éteint. Les plus attaches aux traditions soutiennent que le 
péril est toujours le méme pour les Bafiarwanda isolés, mais qu’il a disparu 
pour les Européens qui, eux, sont des hommes et des charmeurs. «Abazingu 
nj abarézi — abaziingu nj abagabo.» 

Deuxiéme hypothése: on ne peut, dés l’abord, démontrer lidentité du 
mizimu; Binego impose au nouveau-venu une terrible épreuve, celle de passer 
rapidement sans broncher sur une poutre longue, étroite et glissante (ku migogo), 
une démarche hésitante, des regards désespérés vers |’abime, les mouvements 
désordonnés des bras en vue de maintenir un pénible équilibre, sont, pour 
tous les témoins, un signe irrécusable que l’individu n’est pas un adepte de 
Liangémbe: «Hotsj, hotsj, crie Binego prononcant la sentence de condam- 
nation, hors d’ici! chez NMiragongo!» 

Troisieme cas. Si a son arrivée, il appert que le muzimu du défunt est 
bien un profane (nzigo), Binego le chasse sans pitié vers le Niragongo avec 
le secours des autres imdndwa qui emploient a cet effet batons, tisons, 
pierres, etc. 

Chez Niragéngo, les bazimu des vieilles femmes sont les plus cruelle- 
ment maltraités; on use d’indulgence pour les esprits des enfants morts avant 
d’avoir atteint l’A4ge de raison. 

L’arrét est irrévocable, aucun pardon a espérer. Parfois les bdzimu des 
nzigo se décident 4 se lever en masse pour forcer la sortie du volcan}, mais 
les sentinelles prises parmi les imdndwa de Liangémbe ne se laissent pas 
surprendre et refoulent impitoyablement dans le brasier les pauvres suppliciés 
qui renoncent, pour un temps, a tout espoir d’evasion. 


! Ce sont ces efforts tourmentés des bdzimu qui expliquent aux yeux des indigénes les 
tremblements de terre assez fréquents dans la région nord du Ruanda. 
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Puisque les chatiments et les récompenses futurs n’exercent aucune in- 
fluence sur les vivants, il faut chercher ailleurs les raisons qui engagent les 
Bafiarwanda a Kubdndwa. Je les signale bri¢vement. 

On va Kubandwa: 


a) pour obéir 4 un ordre du sorcier dés que celui-ci le juge opportun; 

b) pour guérir d’une maladie «jetée» par les imdndwa ou les bazimu 
de concert avec eux; 

c) pour prévenir une. maladie que les bdpfumu déclarent imminente, ou 
prévoient devoir «frapper» dans un laps de temps variable, quelquefois apres 
plusieurs années; 

d) pour s’assurer les biens de la terre, récoltes, troupeaux, etc.; 

e) pour avoir plein succés auprés des Batitsi desquels on attend des vaches; 

f) pour obtenir du roi et des grands chefs le gouvernement (ubutwdale) 
sur une portion de territoire au Ruanda; 

g) pour s’assurer la bonne entente avec les voisins, le triomphe sur les 
ennemis, la protection contre les bardzi (ceux qui sont capables de jeter de 
mauvais sorts); 

h) pour obtenir la fécondité, un heureux accouchement; 

i) pour remplir une promesse que les ancétres n’ont pas eu le temps 
d’exécuter par eux-mémes; 

j) pour jouir de la considération publique accordée aux imdndwa; 

k) pour conserver une tradition de famille. Ses enfants voudront Ku- 
bdndwa \e ou les imdndwa préférés des ancétres pour étre agréables aux 
manes de ceux-ci. «Supposons, m’a dit Kabuimba pour me rendre la chose 
plus claire, supposons que je sois passionné pour ce livre (supposition gra- 
tuite puisqu’il s’agissait d’un volume de théologie!); lorsque je serai mort, 
mon fils se dira: «Voila un ouvrage que mon pére affectionnait, je ne le 
quitterai pas non plus, et je le feuilleterai le plus souvent possible pour faire 
comme lui.» De méme, veut-on Kubdndwa pour «faire comme les chers défunts» 
et par 1a les réjouir ou les apaiser.» 


Quelques mots enfin sur les conséquences qui résultent du Kubdndwa. 

Dans l’acte méme du Kubdndwa ceux qui y prennent part sont supposés 
ne plus appartenir a la vulgaire humanité?. 

Le fait d’étre initié introduit dans une nouvelle famille d’adoption ott 
lon trouve «des péres, des méres, des fréres, des sceurs». 

Les adeptes s’engagent, avec force imprécations et jurements, a4 ne pas 
violer les secrets a eux confiés dans linitiation au Kubdndwa. Ceux qui 
trahissent leur serment sont condamnés de leur vivant par les imdndwa a 
toutes les miséres, spécialement a la perte des ongles des pieds et des mains. 
Aucune exception n’est a espérer. On connait méme telle reine (comme on 


"Ceux qui — pour un motif ou pour un autre —— n’ont pas coopéré a une cérémonie 
quelconque du Kubdndwa A laquelle, en tant qu’initiés, ils auraient pu étre admis, recoivent 
pour la circonstance le nom de biti «les arbres»; leurs enfants assistant au Kubdndwa sont 
désignés sous le vocable de abdna bg ibiti «les enfants des arbres». Dans la fonction religieuse 


elle-mcme, Ices imtandwa aimcnt a se traiter de Batwa. — Apres la cérémonie, V’imdndwa se 
nomine fjrabuza \a patronne! 
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le lira dans le miihara) qui a été tuée sans pardon par L'angombe, coupable 
qu’elle était d’avoir causé avec le roi, son mari, des épreuves auxquelles on 
soumet ceux qui sollicitent la faveur d’étre consacrés a L’angdmbe. 

Durant les cérémonies du Kubdndwa, certains mets sont interdits aux 
imdndwa, sauf a NkdénZo; en particulier, les patates douces (ibizimba) et les 
petits pois (amazéri). Sont prohibés également, méme en dehors des séances 
le lait nommé amasitu, ainsi que la viande de buffle. Les raisons qui ont 
fait condamner l’amasitu sont insoupconnées: on verra dans les migdani 
pourquoi NkdnZo est seule a gofiter aux amadzéri et aux bizimba. Quant a 
la viande de buffle (imbdgo), elle a été défendue du jour ot L’angdmbe est 
tombé tué par cet animal. On m’a affirmé cependant que les Batwa des foréts 
du nord du Ruanda mangent de l’imbdgo sans trop de scrupules: mais on a 
ajouté que ces Batwa ne se livrent probablement pas au Kubdndwa, du moins 
tant qu’ils demeurent loin de tout centre cultivé. Peut-etre aussi a-t-on égard 
au buffle a cause de son intelligence plus qu’ordinaire?. 

Lorsque quelque Mufiarwanda a été tué par un buffle la vendetta est de 
rigueur comme s'il s’agissait d’un étre raisonnable. Les proches parents du défunt 
saisissent fléches et lances et courent nus au coupable — ou 4 son défaut, a 
un de ses congénéres quelconque. Si l’on a la bonne fortune de le blesser, 
chacun de ceux qui le poursuivaient s’installe sur son cadavre pour donner 
triomphalement son kxivugo*. Le coeur de la victime est ensuite arraché, roti 
et mangé. La vengeance se trouve ainsi complete. 


Il est dans la nature de tout sentiment de s’extérioriser: il est de méme 
dans la nature de tout dogme d’appeler 4 sa suite une liturgie dans laquelle 
il se traduit. Cette nécessité générale pour l’intime de se manifester apparait 
d’autant plus impérieuse chez les primitifs que leurs croyances ont a leur 
service toute la force qu’elles empruntent a une superstitieuse terreur. 

Nous connaissons maintenant, dans ses grandes lignes, le dogme du 
Kubdndwa. \l nous reste a étudier les cérémonies auxquelles il a donne 
naissance: cérémonies a la fois ridicules et presque sublimes: tour a tour 
attachantes et répugnantes: tyranniquement réglées dans les moindres détails 
pour laisser, ensuite, une large initiative aux dévotions particuliéres, céré- 
monies qui sont certainement une image fidéle, prise sur le vif, du caractére 
trés complexe du peuple qui se les impose. 


(A suivre.) 


—_— > —— 


1 Lait que donne une vache dans les trois jours qui suivent celui ou elle a été montée, 
et que les enfants et les jeunes filles sont seuls admis a boire. 

2 La femelle du buffle, a ce que croient les indigénes, creuse un trou dans le sol; elle 
s’y trait elle-méme et enseigne ensuite a ses petits 4 boire a cet abreuvoir, 

> De kwivuga se dire, se parler, se vanter. 
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Beitrag zur Ethnographie der Fo-Neger in Togo. 


Von P. FRANZ WOLF, S. V. D., Missionar in Atakpame (Togo-Westafrika). 
(Fortsetzung.) 


2. Verlobung und Ehe. 
a) Verlobung. 

Die Verlobung kann auf jeder Altersstufe geschehen, auch schon im 
friihesten Kindesalter. 

1. Verlobung in der Jugend. — Mit zwei Schniiren Kauri (= 80 Kauri 
= 2 Pfg.); oder in jetziger Zeit auch mit 5 bis 10 Pfg., sucht sich der Brautigam, 
bzw. dessen Eltern, die Braut fiir eine spatere Heirat zu sichern. Die Annahme 
der Schniire von seiten der Braut, bzw. deren Eltern, gilt als Zustimmung zu 
der Verlobung. Spater miissen von Zeit zu Zeit den Eltern der Braut Geschenke 
gemacht werden. Schickt der heranwachsende Brautigam ihnen Yamswurzeln 
zum Geschenk, so achtet er wohl darauf, da8 die obligate Zahl eingehalten wird; 
diese ist entweder: 3, 5, 7, 11, 16 oder 21. Ferner mu8 der Brautigam den 
Eltern seiner Braut bei den verschiedensten Arbeiten an die Hand gehen. 

2. Verlobung im heiratsfahigen Alter. — Der heiratslustige Mann 
schickt meistens seine Schwester zu dem betreffenden Madchen, um es zu fragen, 
ob es seine Frau werden will. Er selbst wird nie diese Frage an das Madchen 
richten; denn sie kénnte ja abschlagig beschieden werden, und das ware die 
groBte Schande fiir ihn. Seine Schwester nimmt also zwei Schniire Kauri — 
die vorher gut mit Seife gereinigt worden sind — und iibergibt sie dem 
Madchen mit den Worten: ,Das schickt dir mein Bruder; er méchte dich 
heiraten.“ Nimmt das Madchen die Schniire entgegen, so hat sie damit den 
Antrag angenommen. Die Braut iibergibt nun die Schniire ihrem Vater (oder 
hrer Mutter) und teilt ihm die Verlobung mit. Er erhebt keinen Einspruch, 
wenn nicht schon in der Jugend eine Verlobung stattgefunden hat. 


b) Heirat. 

1. Am Heiratstag versammelt sich die Totemklasse des Brautigams im 
Hause der Braut, wo auch deren Totemklasse versammelt ist, der Brautigam 
hat ,viel“ Geld bei sich. Er muff jeden Verwandten der Braut (d. i. aus ihrer 
Totemklasse) sich geneigt machen, sonst wiirden sie eventuell im Gericht ja 
gegen ihn sein. Er schenkt also jedem der Anwesenden Geld, selbst solchen, die 
erst im Mutterschofe empfangen sind. Zu solchen Miittern sagt er: ,Da hast 
du etwas fiir dein Kind, das du unter deinem Herzen tragst.“ Der Braut schenkt 
er Tiicher, worin er eine Mark gebunden hat. Ihrem Vater und ihrer Mutter 
schenkt er je etwa 50 Pfg. Darauf fiihrt der Vater seine Tochter dem Brautigam 
zu. Er legt die Hand seiner Tochter in die des Brautigams und spricht dabei: 
»Asi-we die, eku a, aku no we!“ d.h. wortlich: ,Frau deine ist sie (jetzt), 
(wenn) sie stirbt, stirbt sie dir!“ Damit ist die Heirat geschehen. Der Mann 
fiihrt seine Frau in sein Gehdéft, wo er ihr eine Hiitte anweist. 

2. Bei der EheschlieSung wird auf Unversehrtheit der Braut ganz 
besonderer Wert gelegt, wenn die Verlobung schon in frither Jugend statt- 
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gefunden hat. Wird in einem solchen Falle das Madchen bei der Heirat wirklich 
als Jungfrau befunden, so mu der Mann am folgenden Tage alles in der Nacht 
benutzte Bettzeug (Matte etc.) der Schwiegermutter schicken, als Zeichen der 
Anerkennung, ,da8 sie gut auf das Madchen acht gegeben hat“. Ist aber im 
obigen Falle das Madchen nicht mehr als Jungfrau befunden worden, so wird 
zwar das Madchen meistens nicht verweigert, aber es werden die Eltern des 
Madchens aufgefordert, den Tater zu suchen, damit ihn der Brautigam zum 
Schadenersatz (in Sachen oder Geld, und zwar ganz nach Wunsch des Brautigams) 
zwingen kann. Auch muf der Tater in solchem Fall ,ovudu trinken“ als Zeichen 
der VersOhnung, damit nicht etwa der eine Teil erziirnt bleibt und dem anderen 
Schaden zufiigt. 

Das ,ovudu-trinken* (— ovudu niinii) wird vom Vorsteher der Totem- 
klasse des beschadigten Brautigams angeordnet. Es geht folgendermafen vor 
sich: Man nimmt eine Gewehrkugel, Rinde vom Loko- und Seidenwollbaum, 
ferner Pflanzenkase und Palmwein oder Bier und riihrt das Ganze in einer 
Schiissel durcheinander. Dann gieft es der Vorsteher in eine Kalabassenschiissel 
und gibt diese den beiden Mannern — dem Tater und dem Brautigam — zu 
trinken. Beide miissen ihren Mund zu gleicher Zeit (nicht einer nach dem 
anderen!) an die Kalabasse setzen und den Inhalt zusammen trinken. Auf 
diese Weise haben beide von neuem ,Freundschaft* geschlossen. Zu gleicher 
Zeit sagt aber auch der Vorsteher dem Tater: ,Wenn du die Frau nochmals 
brauchst, wirst du unfehlbar sterben; wenn du dich nochmals irgendwie mit 
ihr abgibst oder von ihr dein Essen kochen laft, wirst du verriickt werden! “ 

Danach hat der Tater die Gerichtskosten zu zahlen. Diese sind meistens 
nicht gering, sondern 10 bis 100 Mk. hoch}. 

Dieses ovudu-trinken kann auch bei jedem Ehebruch zur Anwendung 
kommen. 

3. Ehehindernisse sind: a) Zugehorigkeit (des Brautigams und der 
Braut) zu einer und derselben Totemklasse?; 6) nachste Verwandschaft mit 
der Mutter des anderen Teiles (die gemeinsame Totemklasse mit der Mutter 
bildet an sich kein Hindernis). 

4. Unter den Fé-Negern herrscht die Polygamie allgemein, ,damit ja 
die Familie nicht ausstirbt*. 

Die. zuerst genommene freie Frau, nie eine Sklavin, ist die Hauptfrau. 
Sie fiihrt im Gehdfte die Aufsicht und das Regiment. Die Frauen kochen ihrem 
Manne abwechselnd das Essen. Der Mann schenkt ihnen die Feldfriichte. Im 
iibrigen miissen sich die Frauen selbst Geld verdienen durch Handeln usw. 

5. Bei Ehebruch der Frau fordert der Gatte eine beliebig hohe Ent- 
schadigungssumme von dem Tater, der sie auf jeden Fall zu zahlen hat. 
Im Weigerungsfalle konnte sich der Gatte friiher bezahlt machen, indem er 
dem Schuldigen irgend eine Person wegfing, die er dann so lange festhielt, bis 
seine Forderung erfiillt war. Auch kann das ,ovudu-trinken* stattfinden. Das 


' In diesem Falle gehdren die Gerichtskosten nur der betreffenden Totemklasse; in anderen 
Gerichtsfallen dagegen gehéren die Kosten jedesmal allen Totemklassen gemeinsam. 
2S. ,Anthropos*, VI, S..450. 
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aus einem solchen Ehebruch gezeugte Kind gehért dem Gatten, falls ihm die 
Frau in der oben beschriebenen Weise von deren Vater iibergeben worden ist. 
War das nicht der Fall, so ,gehért“ die Frau ja noch ihrem Vater und somit 
gehéren dann auch alle ihre Kinder ihrem Vater. 

Bei jedem Ehebruch kann der Mann seine ehebrecherische Frau entlassen 
und Entschadigung von deren Eltern oder Familie fordern. 

6. Trennung. — Ist der Gatte seiner Frau iiberdriissig, so zahlt er vorher 
ihre Schulden. Dann fiihrt er sie wieder zu ihrem Vater zuriick und sagt, er wolle 
die Frau nicht mehr, sie sei unausstehlich. Dann nimmt ihr der Gatte ihr ganzes 
Eigentum und ihre Kleider weg. Sie mu8 auch das letzte Kleid abgeben und 
sich ein Tuch von ihren Eltern leihen. Dann legt der Gatte wieder die Hand 
seiner Frau in die Hand ihres Vaters und sagt dabei: ,Hier hast du deine 
Tochter wieder!“ Die Kinder bleiben alle bei dem Manne, nur die Frau allein 
wird zuriickgegeben. Darauf zahlt der Vater (der Frau) dem Manne alle seine 
friiheren Ausgaben zuriick; aber fiir jedes Kind, das die Frau geboren hat — 
auch fiir die schon gestorbenen — zieht er etwas von der Summe ab. Fiir 
jeden Knaben werden gewodhnlich 50 Pfg. und fiir jedes Madchen 1 Mk. ab- 
gezogen. 

3. Opfer in Lebensgefahren. 

1. Das aovi-Opfer (Ungliicksopfer). — Dasselbe wird dargebracht 
morgens zwischen 8 und 9 Uhr oder nachmittags zwischen 3 und 4 Uhr, also 
wenn die Sonne auf einem Viertel ihrer Héhe ist; das ist eine besonders 
»gefahrliche Zeit“, in welcher leicht Ungliicke (aovi) vorkommen. Um ein 
solches Ungliick abzuhalten, wendet man sich an den bokdno (Priester des 
Fa), damit er das Opfer darbringe. Man opfert ein Huhn oder ein Schaf. Das 
Schaf tétet der bokdno mit einem Messer; das Huhn aber faft er mit der 
rechten Hand an den Fiifen und schlagt den Hals des Huhnes heftig auf einen 
Stock, den er in der linken Hand halt, so da& der Kopf des Huhnes abreift. 
Dann spritzt der bokdno das Blut auf eine faustgroBe ,menschliche* Lehm- 
figur, die vorher schon eigens zu diesen Zweck zubereitet wird. Dann legt er 
auch den abgerissenen Kopf des Huhnes auf diese Figur. Diese Opferfigur 
wird an Stelle der betreffenden Person dorthin gestellt, und damit hat die Person 
das ,Ungliick*, das ihr zugedacht war, von sich abgewendet. 

2. Das otSégba-Opfer. — Ein anderer Mann (oder Frau) glaubt sich 
von dem Asdgbé (oder Otsdgba') = Schatten (?) = Geist (?) verfolgt, welcher 
ihn toten will. Darum will er ein Opfer darbringen. Er sagt: ,N-ndsi Otségba“, 
d.h. ,Ich-werde bezahlen Ofsdgba“; oder ,n-ndsa Otsdgba‘, d.h. ,ich-werde 
opfern Otsdgba.“ 

Der ,Verfolgte“ opfert eine Ziege oder ein Schaf. Das Opfer kann nur 
des Abends, etwa gegen 1/,8 Uhr, stattfinden. Natiirlich ist auch wieder der 
bokono dabei. Man grabt zunachst ein etwa 50cm tiefes Loch und legt dann 
in dasselbe griine Blatter von folgenden Baumen: vom adyra-, hiigloe- und 
ayiwa-Baum und dazu kpe-we (,weifes Gras“). Der bokéno halt eine Art 


' Ob Otsogba ein anderer Name fiir den Geist Asdgbé ist oder nur das betreffende 
Opfer so heift, ist mir unklar. 
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Glocke (tangloe) in der Hand. Targloe ist ein Instrument, dessen eine Seite 
eine Glocke ist, wahrend die andere Seite einen messerartigen Griff bildet. 
Damit klingelt der bokéno, wahrend der ,Verfolgte“ das Opfertier tétet. Das 
Tier darf nicht mit einem Messer getotet werden, sondern der Mann setzt oder 
kniet sich auf das Tier und wiirgt es zu Tode. Dann wird das Tier mit Haut 
und Haaren am Feuer gebraten, darauf ausgenommen und zerlegt. Die Ein- 
geweide werden in das Loch geworfen. Das Fleisch wird von den Anwesenden 
verzehrt. Der bokéno bekommt ein Schulterstiick, ferner den Kopf mit dem 
Hals. Damit ist das Opfer erledigt, und der ,Verfolgte“ ist jetzt befreit. 


4, Krankheit, Tod und Begrabnis. 
a) Krankheit und Tod. 

In und gegen Krankheiten hilft sich der Fé-Neger zunachst mit Medi- 
kamenten und Amuletten. Die Leute haben manche ganz gute Medikamente. 
Aber eine noch gréfere Rolle spielen die Amulette (obd). H. SEIDEL gibt nun 
fiir Dahome Bo als Kriegsgott an}. Ob das nicht auf Irrtum beruht? Jeden- 
falls ist Bo weder bei den Fo-Leuten in der Atakpame-Gegend, noch bei den 
Ewe-Gé-Leuten ein Kriegsgott. Bei den genannten F6-Leuten ist ob0 oder bo 
ein Amulett (sei es nun Schutz- oder Schadigungsamulett), und bei den FEwe- 
Gé-Leuten heift dasselbe Amulett ebd oder bo. Natiirlich sind solche bo 
(Amulette) im Kriege besonders beliebt. 

In manchen Krankheitsfallen wird der unvermeidliche bokond (Priester 
des Fa?) um Rat angegangen, damit er seinen Gott Fa um Aufschluf tiber 
die Krankheitsursachen und eventuell Heilmittel bittet. Das Ende vom Lied 
ist dann natiirlich wieder: es mu8 ein Opfer dargebracht werden, sei es nun 
dem Fa selbst oder sonst irgend einem anderen Gott. 

In diesem Punkte ist H. SEIDEL wieder ein Irrtum unterlaufen*. Er schreibt: 
»Unter diesem Afd steht Wossd, der gleichfalls Krankheiten kuriert, jedoch nie 
ohne Befehl seines Vorgesetzten. Deshalb mu8 der Eigentiimer des Gétzen stets 
ybeiden opfern‘. Ist das geschehen, ,so bringt er den Wossd auferhalb des 
Dorfes in den Busch‘ und beférdert dergestalt ,die Krankheit aus dem Hause“. 

Dazu mochte ich zunachst bemerken, da’ man nicht ohne weiteres sagen 
kann, da® Afd oder Fa die Krankheiten kuriert. Afd ist der Gottermund; 
an ihn mu man sich wenden, wenn man von irgend einem Gott Aufschlu8 
haben will. Fa gibt dann die entsprechende Antwort und sagt auch, welches 
Opfer verlangt wird. Ferner: Wossd ist nicht ein Gott, der unter Afa steht, 
sondern Wossd ist das Opfer selbst, das gebracht werden soll. Die Fo-Leute 
nennen Opfer fosisa (sa fo = opfern); die Ewe-Gé-Leute nennen das Opfer 
vosa (nicht wossd) (sa vo = opfern. Ein solches Opfer (vosa) kann dann 
auch hinausgetragen werden, wie SEIDEL oben sagt. Es kann auch zuweilen 
mit einer Lehmfigur verbunden sein, aber dann reprasentiert die Figur nicht 
eine Gottheit, sondern den Opfernden‘*. 


1 Globus“, Ephe-Neger, Jahrg. 1895, Bd. LXVIII, S. 330. 

? Fa ist jener Gott, durch den die anderen Gotter sprechen. 

3S. seine Studie ,Krankheit, Tod etc. bei den Togo-Negern“ im ,Globus", Bd. LXXII, S. 21 ff. 
‘ Vergl. dazu das schon oben Gesagte S. 298, »Opfer in Lebensgefahren“. 
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Manche Kranken (und Ungliicklichen) wenden sich auch an den bokéno 
und lassen sich von diesem irgendeinen verstorbenen Verwandten (Vater 
oder Kind) zitieren, um dann den Verstorbenen um Rat zu fragen’. 

Bei Ohnmachtsanfallen und Todeskampf nimmt man auch wohl ein Becken 
mit gliihenden Holzkohlen, streut Pfefferschoten auf die Glut und halt dann 
das Becken dem Kranken vor, damit der iible Dampf ihn zum _,,Husten reizt 
und er so wieder zum Leben kommt‘. 

Wenn der Todeskampf eintritt, sto8t und riittelt man den armen Sterbenden 
und ruft ihn in einem fort bei seinem Namen. Manche Fetischpriester schlagen 
einen solchen Sterbenden auch mit einer Art Geifel, um ihn am Leben zu 


erhalten. 
b) Feststellung der Todesursache. 


Ist nun endlich der Tod eingetreten, so ruhen die Angehdrigen nicht, bis 
sie auch wissen, warum der Betreffende gestorben ist. Sie wollen wissen, 
ober ,seine Tage erreicht hat“, oder ober ,vor der Zeit“ gestorben ist, und 
-warum. Die Fé-leute glauben auch an einen natiirlichen Tod, wie aus dem 
Folgenden erhellen diirfte. Es herrscht hier unter den Leuten die Ansicht, da8 
Gott (Mavu, auch Ese genannt) jedem Menschen ,seine Zeit“ festgesetzt hat. 
Ist diese Zeit wirklich erreicht, so ist der Mensch ,heimgegangen‘“, also eines 
guten Todes gestorben. Stirbt der Mensch aber, ehe er diese festgesetzte Zeit 
erreicht hat, so ist eben etwas dazwischen getreten, was den vorzeitigen Tod 
herbeigefiihrt hat. 

Bei jedem Todesfall wollen nun die Angehorigen dariiber ins klare 
kommen, ob der Betreffende eines guten Todes gestorben ist oder nicht, und 
im letzteren Fall, welches die Ursache ist. Sie wahlen dazu das ,sicherste“ 
Mittel, sie ,fragen den Toten‘ selbst, der mu8 es doch am besten wissen. Zu 
diesem Zwecke finden sich, bald nachdem der Tod eingetreten ist, 5 bis 10 Ver- 
wandte des Verstorbenen (also aus derselben Totemklasse des Verstorbenen) 
zusammen und sagen: ,Emi so nu, n’ emayi ka nu bia ha eme kuku o!* 
d. h. ,la8t uns nehmen Ding, da8 wir mégen gehen befragen Ding, fragen 
héren Mensch-toten!“ Die Frager nehmen einen etwa 1:20 m langen Stock von 
einer Palmrippe (der Olpalme oder Made-Palme) und gehen damit abseits. Dort 
kniet einer nieder, und man legt ihm den Stock auf den Kopf, das eine Ende 
nach vorn, das andere nach hinten. Er legt seine beiden Hande auf den Kopf 
iibereinander auf den Stock, um ihn festzuhalten. Dann steht er wieder auf. Er 
ist jetzt kein gew6hnlicher Mensch mehr, sondern man sagt jetzt von ihm: 
,Egu zu eme kuku“, d. h. ,er ist geworden (verwandelt) Mensch toter.“ Ein 
Alter (aus den Fragenden) stellt jetzt die nétigen Fragen an den ,Toten“. Dieser 
antwortet ,ja“, indem er den Kopf und Oberkérper nach vorn beugt, ,nein“, 
indem er den Kopf nach hinten beugt (,er entfernt sich“). 

Die Fragen, welche an den ,Toten« gerichtet werden, sind: 

Frage I. Egbeto edu egbe meeyeowa obd bo ogu we 

owls Menschen, welche sind Leben-in sie machten Amulett und sie téteten dich 
na di? 
(Frag.-Part.)? d. h. haben noch lebende Menschen ein Amulett gemacht und dich getétet? 


* Vergl. zu diesem Punkt unten S, 308, , lotenzitierung“. 
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Wenn ,nein“, so wird Frage Il gestellt usw.; wenn ,ja“, so folgen diese 
Fragen: 

1. nyOn(u) na? [(eine) Frau?) (d. h. war es eine Frau?) oder: 

2. eme-sun(u) na? [Mensch-mannlicher?]. 

3. ako emi-t6 na? [Totemklasse unser-Angehoriger?] (d. h. gehdrt der resp. 
die Betreffende zu unserer Totemklasse?). Wenn ,nein“, so fragt man: 

4. nomi dovin(u) na? [oder ein Dovinu?| (d. h. oder etwa einer, der zu 
der Totemklasse der dovine (pl.) gehért? — so werden eventuell alle 
Totemklassen durchgefragt). 


Frage Il. Eme-kuku ogu we na di? 
Mensch toter (er) tétete dich? 

Frage Ill. Nomi e-ka-akpatso no we na? 
Oder sie machten Zauber fiir dich? 

Wenn ,ja“, so wird weiter gefragt: 

1. Fon(u) na? [ein(e) Fo-Neger(in)?] — wenn ,ja“, so folgen die Fragen, wie 
sie oben unter Frage I stehen, und zwar bei 3. angefangen; wenn ,nein“, 
so folgt: 

2. nomi Nagon(u) na? [oder eine Nago-Frau, d.h. eine Atakpame-Frau?]. 


Frage IV. Nomi Mawu ttuwé' o-yo we na? 
Oder Gott deiner er rief dich? 


Zu Frage I. Hat man durch den ,Toten“ festgestellt, ob ein Mann oder 
eine Frau den Tod herbeigefiihrt hat, und zu welcher Totemklasse der, bzw. die 
Betreffende gehdrt, so begibt man sich spater zu dem bokdno (Fa-Priester), der 
dann den Fa nach dem Namen des Schuldigen fragt und ihn den Leuten mit- 
teilt. Dann geht es zum Hauptling (ahosu), der die Altesten zu einer Sitzung 
zusammenruft. Der vom Fa als ,schuldig“ Bezeichnete wird vorgeladen. Der 
Sprecher des Hauptlings fragt den ,Schuldigen“: ,,Hast du ihn getotet?“ Lautet 
die Antwort ,ja“, so wird der Schuldige in Strafe genommen und muf einen 
oder auch mehrere Menschen (Sklaven) als Ersatz geben. 

Leugnet aber der ,Schuldige“ es getan zu haben, so muf er Gift trinken. 
Es heift dann: ,endni adi, er muf trinken Gift‘. 

Dieses Ordal soll dann entscheiden, ob er schuldig ist oder nicht. ,Wenn 
er es wirklich getan hat, stirbt er an dem Gift; hat er es aber nicht getan, 
‘so tétet ihn das Gift nicht®.“ 

Zu Frage Il. Wird die Frage bejaht, so hat das weiter keine Folgen. 

Zu Frage Ill. Wird hier die Frage wegen Zauber bejaht, ,so kommt 
nur eine Frau in Betracht, denn das dazu erforderliche Mittel befindet sich 
nur in Handen von Frauen‘. 

Um ein solches Mittel zu bereiten, nimmt man ,Leoparden-Zunge“ (die 
iibrigens nie gegessen wird), rdstet dieselbe und zerreibt sie zu dem ge- 


’ Hier hei®t es ,dein* Gott. Die Fd-Leute meinen, jeder Mensch habe ,seinen, Gott. 
Darum spricht man auch von: Mawu tuwe dein Gott und Mawu tse mein Gott. 
? Es wurde mir gesagt, ein solcher Gifttrank wiirde nie von den F6-Leuten selbst gereicht, 


sondern von Atakpame-Leuten. 
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wiinschten Pulver, das ati genannt wird. ,Von diesem ati braucht man nur 
etwas ins Essen zu tun; dann ,hustet‘ der Betreffende, bis er endlich stirbt.“ 

Handelt es sich um eine Atakpame-Frau oder eine solche, die nicht zu 
den Fé-Leuten gehért, so 1a8t man sie laufen. Handelt es sich aber um eine 
F6-Frau, so wird zunachst wieder festgestellt, zu welcher Totemklasse sie geh6rt. 
Endlich mu8 dann der bokdéno wieder den Namen erfragen. 

Dann wird die ,Schuldige* vor den ahosu (Hauptling) gebracht. Dort 
erfolgt wiederum die Frage:.,Hast du es getan?“ Will sie nun bekennen, so 
wird sie abseits gefiihrt, um das Gestandnis vor dem ahosu allein abzulegen. 
In einem solchen Falle erfolgt Strafe bis zu 100 und 150 Mk. 

,Leugnet“ sie aber, so mu sie wieder Gift trinken (wie oben). Stirbt 
sie, so ist sie ,Sschuldig“‘ und wird ohne weiteres im Busch beerdigt. 


Zu Frage IV. Wird diese Frage mit ,ja“ beantwortet, so ist das ein 
guter Tod. Dann heift es: ,eyi ohué“, d. h. ,er ist nach Haus (heim) ge- 
gangen“; oder: ,azd-t6 su bo Zeit seine ist voll*. Und: ,Mawu (oder Ese) 
so ghighédyé-té si«, d. h. ,Gott nahm seinen Geist weg“. 

Ghigbddyé ist der Geist, solange er im KOrper ist, spdter heift er 
nuali oder kututo. Nach dem Tode geht er in die ,Totenstadt* (ku-tome). 
Bevor er eintreten kann, mu8 er dem asavahddyinoto (Torwachter) Geld zahlen. 
Zu diesem Zwecke gibt man dem Toten Geld (Kauri) mit ins Grab. 


c) Begrabnis. 

Hat man von dem ,Toten“ die gewiinschte Auskunft iiber seinen Tod 
erhalten, so schreitet man zum Begrabnis. Zundchst wird der Tote gewaschen, 
mit Ol gesalbt, bekleidet und geschmiickt. Ist er ein Reicher, so tanzt und 
schie8t man ihm zu Ehren. Dabei lehnt man den Toten mit dem Riicken an 
einen grofen Topf, damit er (sitzend) ,zuschauen“ mége. Darauf wird er in 
seinem Hause beerdigt. 


Stirbt jemand am Dienstag (tdnta), so legt man ihn am Dienstag wohl 
ins Grab; aber man schlieSt das Grab erst am Mittwoch (azd@ga), weil sonst 
auch noch ein anderer aus der Stadt schnell stirbt. Denn der Dienstag ist 
ein ,behexter Tag“, ein ,Ungliickstag’“. ,Ein Kind, das am Dienstag geboren 
wurde, wird sicher keines guten Todes sterben, seine Tage werden nicht voll- 
zahlig werden.“ 


Beim Tode eines okd@ (Oberhaupt der Jiinglinge) feiern die Jiinglinge 
2 bis 3 Tage lang. Sie steuern dann Geld bei, um viel Pulver und weife 
Tiicher zu kaufen. Nachdem der ok& gewaschen und geschmiickt ist, tragt 
man ihn auf den 6ffentlichen Platz und setzt ihn dorthin, mit dem Riicken 
an einen grofen Topf gelehnt. Dann wird fiir ihn getanzt und geschossen 
2 bis 3 Stunden lang. Mittlerweile hat man in seinem Hause ein Grab aus- 
geworfen. Dann legt man den Toten hinein, so da8 er auf seiner Palmrippen- 
matte (tsatsaba) in schlafender Stellung liegt. Man schmiickt Lenden und Hals 


" Ein ,guter* Tag dagegen ist der Freitag. Die Wochentage heifen: Sonntag ovudu-za 
(= Gétzen-Tag), Montag teni, Dienstag tanta, Mittwoch azaga, Donnerstag /abisi, Freitag ahosu- 
za (= Hauptlings-Tag), Samstag sibi. 
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des Toten mit Schmucksachen und legt ferner viele Tiicher auf den Toten, jede 

rote Farbe ist dabei strengstens ausgeschlossen. 

Man mu zwei Arten von Begrabnis unterscheiden: a) Das gute oder 
ehrliche Begrabnis; 5) Das nicht gute oder sagen wir ,,unehrliche“ Begrabnis. 

a) Das ehrliche Begrabnis. — Hiebei wird der Tote stets im Hause 
beerdigt. Gewisse Totengraber, die ihr Geschaft erst lernen miissen, werfen das 
Grab aus. Die Totengraber bekommen keinen Lohn. Wahrend des Grabens mu8 
man ihnen viele Geschenke (Schnaps etc.) machen. Es gibt zwei Arten von 
Grabern. Bei dem einen Grab (yo) grabt man zuerst ein engeres Loch, das 
man dann unten nach allen Seiten erweitert, so da8 es fiir einen Toten mit 
seiner Matte ausreicht. 

Das andere Grab (adya) fangt gleich oben schon mit einem etwas 
gréferen Loch an, dann verengt es sich, um sich unten wieder zu erweitern, 
wie bei dem ersten Grab. Das untere weite Loch nennt man wohl ,Zimmer“. 
In dieses Zimmer kommt der Tote zu liegen. Man breitet eine Matte aus Palm- 
rippen (¢Satsaba) auf dem Boden aus und legt den Toten in schlafender Stellung 
darauf. Das untere weite Loch (also das ,Zimmer“) darf beim Schliefen des 
Grabes nicht mit Erde vollgeworfen werden. Das ,Zimmer“ wird oben mit 
starken Hélzern abgedeckt, darauf kommt die Erde und oben dariiber macht 
man eine Lehmschicht und ebnet so wieder den Boden im Hause. Bevor das 
adya-Grab geschlossen werden kann, muf man den Totengrabern einen Ziegen- 
bock schenken, den diese dann spater fiir sich schlachten. 

b) Das ,unehrliche* Begrabnis. — Dabei findet die Beerdigung 
nie im Hause statt, sondern im Busch oder am Wasser!. 

Die Toten bekommen kein Grab, dhnlich wie diejenigen, die im Hause 
beerdigt werden, sondern sie werden begraben ,,wie die Weifen“, also es wird 
ein gewohnliches Grabloch ausgeworfen. Man legt den Toten mit seinen 
Kleidern hinein, worauf man das Loch einfach wieder zuwirft. 

Ein solches unehrliches Begrabnis bekommen: 

1. Die Frauen, die in Schwangerschaft oder im Kindbett sterben; 

. alle, die an Dysenterie sterben; 

3. alle, die an Bauchkrankheit (homezd), Schwarzwasserfieber (owlezd), 
Husten (ekpé), Masern und Réoteln (azui), Pocken (sakpata) und grofen 
Wunden (agada) sterben (das sind nadmlich jene, die von dem Gott Sak- 
pata getotet sind); 

. alle, die an Aussatz sterben; 

. die Buckeligen; 

. alle, die infolge von Zauberei gestorben sind; 

alle, die beim ,,Giftordal“ gestorben sind; 

_ die Ertrunkenen (das sind solche, die von dem Gott Oda getotet sind. 
Sie werden am Wasser beerdigt. Auch die vom Krokodil Getéteten, 


gelten als von Oda getétet). 
Solche, die mit vielen Schulden sterben, haben keine Makel an sich. 
Sie kénnen ,ehrlich* begraben werden. 


i) 


CONDO 


1 Die Bestattung der vom Blitz Getdteten wird weiter unten beschrieben. 
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Die vom Blitz Erschlagenen diirfen iiberhaupt nicht beerdigt werden. 
Der Tod durch Blitz tritt nur ein als Strafe des Blitzgottes (Hebioso oder 
Sogblagede genannt). Eine solche Strafe verhangt der Blitzgott wegen Dieb- 
stahl, Zauberei und Verunehrung einer Blitzgottheit oder irgendeiner anderen 
Gottheit. Der vom Blitz Getétete gehdért dem Blitzgott (Hebioso) und wird ihm 
auf einem ca. 2°50 m hohen Holzrost ,,geopfert*. Das Geriist ist so hoch, damit 
Hunde oder Hyanen nicht an den Toten kénnen. Unter dem Holzrost auf dem 
Boden macht man Feuer, um das Opfer (d. h. Toten) fiir den Blitzgott zu 
,braten“. Der Tote bleibt auf dem Rost liegen. 

Spater versammeln sich alle Fetischleute beim Hause des Erschlagenen 
und reifen das Dach ein. Dann fordern sie von der Familie des Erschlagenen 
einen Ziegenbock, 240 Kauri (= 6 Pig.), einen weifen Hahn und eine grofe 
Kalabasse mit Bier. Alle diese Gaben werden in den Busch gebracht und dort 
von den Fetischleuten (ovudusiee), dem Opierer (ohiibono oder ohiino) und 
den Trommlern (alagbe) verzehrt. 

Nachher nimmt man ein gewisses Kraut (/dye) und gieBt Wasser darauf. 
Mit diesem Wasser befeuchten sich alle Teilnehmer die Stirn, stoSen dann einen 
Schrei aus und sind jetzt wieder gewOhnliche Menschen — der Gott, der sie 
vorher besessen hatte, ist wieder von ihnen gewichen. 

Da die deutsche Regierung obige Bestattungsweise auf dem Holzrost 
nicht mehr zulaft, hat sich ein neuer Ritus gebildet. Man begrabt zundchst 
den Toten; spater holt man seinen Schadel mit dem Unterkiefer, legt den- 
selben auf einen Holzrost und macht ein Feuer darunter. Das Hausdach wird 
eingerissen — wie oben. 

Tod durch Sakpata. — Wenn jemand die Pocken hat, wird er in den 
Busch getragen und dort weiter gepflegt. Ist er aber zu Hause an den Pocken 
gestorben, so wird er in Dachgras eingehiillt. Dann opfert man dem Sakpata 
Essen. Das Opfer fiir Sakpata wird bei dem Gott Aiza@ niedergelegt. Dann 
nimmt man ein Stiickchen Feuerholz in eine Kalabasse und tragt damit den 
Sakpata weg, damit er nicht mehr wiederkommt. Darauf wird der in Dachgras 
gefiillte Tote zum Begrabnisplatz getragen. Einer geht voraus und schlagt 
fortwahrend auf eine zerbrochene Kalabasse, damit alle aufmerksam werden, 


und ihnen ja niemand begegnet. 
d) Trauer. 


Am Todestage lassen sich alle Familienmitglieder zur Trauer den Kopf 
rasieren. Von da ab darf das Haar sieben Monate lang nicht geschoren werden. 

Stirbt ein Gatte, so diirfen sich seine Frauen 21 Tage lang nicht waschen. 
Sie wohnen im Wohn- und Sterbehaus. Wahrend dieser Zeit tragen sie nur 
alte schmutzige Kleider und binden iiber das Hiiftentuch einen Giirtel aus den 
Blattstreifen der made-Palme. Nur in gebiickter Haltung diirfen sie das Haus 
verlassen. 

Taglich zweimal, morgens um halb 6 Uhr und abends um halb 7 Uhr, 
weinen und schreien sie: 

é ya tse/ — oh Armut meine! 

é °gbe tse! — oh Leben mein! 

o mé nu e do wa mi a? — du schaust Ding Grab machen mich? 
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Diese Handlung heift egbe-vi-ha dudo, wortl.: Lebens-Tranen-Lied-Singen?. 

Vom 22. Tage an diirfen sich die Frauen zwar waschen, aber noch etwa 
drei Monate lang nicht mit Ol salben. Nach diesen drei Monaten diirfen sie 
auch wieder bessere Kleider tragen. Die Haare diirfen sie aber sieben Monate 
lang nicht scheren. 

e) Totenfeier und Totenopfer. 

Die eigentliche Totenfeier (mit Opfer) im gré8eren Umfange ist folgende. 

Irgend ein Grofer oder Reicher (gew6hnlich der Vorsteher einer Totem- 
klasse) wiinscht das Andenken seines verstorbenen Vaters und damit zugleich 
aller seiner verstorbenen Familienglieder zu begehen. Dazu ladet er alle An- 
gehdérigen seiner Totemklasse ein, die dann zugleich mit ihm auch das Andenken 
ihrer eigenen Verstorbenen begehen. 

Die Feier hei8t kid dafi?. 

Frauen, die zu der betreffenden Totemklasse gehéren, errichten morgens 
den Opferaltar, afo-gba genannt. Derselbe wird aus Lehm gemacht. Der Altar 
ist ewa 20 cm hoch vom Boden und halbkreisférmig (mit ca. 70 cm Radius) 
an eine Hauswand angelehnt. Etwas nach vom, in der Mitte, 148t man eine 
Schiissel ‘und zwei Branntweinflaschen und dahinter einen kleinen Topf, olizd 
genannt, in die Lehmbank ein. In die ganze noch itibrige Flache der Lehm- 
bank (des Opferaltares) driickt man Kaurimuscheln ein, eine dicht an der 
anderen. Ferner stehen auf dem Opferaltar die Sitzbank und das Nacken- 
bankchen des Verstorbenen (beide mit Opferblut bespritzt), einige Floten (akofé). 
Der Opferaltar bleibt 21 Tage stehen. 

Abends gegen 8 Uhr fangt die Feier an. Die Mitglieder der Anyame- 
Totemklasse haben das Recht, bei allen solchen Totenfeiern (auch wenn sie 
von anderen Totemklassen veranstaltet werden) die Totentrommel (gbehi) zu 
schlagen; denn sie allein sind die Besitzer dieser Trommel. Sie haben sie in 
alter Zeit im ,Busch* gefunden, darum heift sie ja auch gbe-hd Buschtrommel 
(gbe Busch). Die Trommler verlangen stets vorher ein Handgeld von 5 Mk.; 
ebenso bekommt der Hauptling jedesmal, wenn die gbeh& geschlagen werden 
soll, eine Abgabe von 6 Mk. Die Trommler bringen zwei bis drei Sacke mit, 
in die man die Kaurimuscheln wirft, welche man ihnen wahrend der Feier 
schenkt. Wenn die Trommler mit ihrer gbeha erscheinen, so erhalten sie zuerst 
zum Trunk eine Kalabasse voll Landesbier (iha). 

Dann spielen und singen sie stets zuerst das folgende Lied: 


Nuhoto ni wo wa e. Agébese mayi zo-hua bo ki 
Die Trommler sind schon gekommen. Frosch nicht geht (in den) Feuer-Krieg und bleibt 
EVE; Ni wo wa e. 


darin (= und kommt darin um). Sie sind schon gekommen. 


Bedeutung: Wenn der Frosch mit dem Feuer Krieg hat, so siegt er; 
denn das Feuer kann ihm (im Wasser!) nichts anhaben. 

Der Trommler der grofen Trommel (also der eigentlichen gbehi) hat an 
einer Schnur um den Hals einen getrockneten Frosch hangen. Auf dem Frosch 


1 Subst. Inf.; als Verb wiirde es lauten: do egbe vi ha. 
2 afi = Trane -Weinen; weinen = vi afi. 
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sind ca. acht bis zehn Kaurimuscheln befestigt. Das Ganze ist ein Schutz- 
amulett. Es soll den Trager schiitzen: 1. gegen seine vielen Neider, die das viele 
Geld sehen, das die Trommler bekommen; 2. gegen die gefahrliche (!) Trommel 
selbst}. Die Trommel gehdrt ja eigentlich den Toten. Der Trommler bringt 
jedesmal vorher der Trommel viele Opfer dar. Wenn diese Trommel bei der 
Feier geschlagen wird, finden sich auch stets die Toten selbst ein und tanzen 
in der Nahe mit; derjenige Tote, fiir den die Trommel gespielt wird, tanzt 
direkt vor der Trommel. Deshalb stehen auch die Leute im Kreise herum, 
lassen aber stets den Platz unmittelbar vor der Trommel frei fiir den be- 
treffenden Toten. 

Der Sanger singt also obiges Lied, um seine Neider und Feinde in Angst 
zu jagen. Sie sollen glauben, er habe ein grofSes Amulett, und man kénne ihm 
also jetzt nichts anhaben. 

Dann fangt die eigentliche Feier an. 

Zuerst tritt ein Mitglied der Totemklasse, die an diesem Tage die Feier 
veranstaltet, vor die Trommler, wirft ihnen einige Kaurimuscheln in den Sack 
und sagt dabei seine erste Bitte: 

1. ,7 afi? da tSe n mi beweine (?) meinen Vater fiir mich.“ 

Darauf stofen die Trommler folgenden Schrei aus: ,ki ¢ i ¢, kiki kit!“ 
Dann spielen sie ein Stiickchen auf ihren Trommeln. 

Dieselbe Szene — zuerst Geld geben, Bitte stellen und dann der Schrei 
der Trommler und das Spielen — wiederholt sich bei jeder Bitte, die derselbe 
Mann oder andere stellen. 

2. ,7 afi nee ni mi beweine meine Mutter fiir mich.“ 

3. ,7 afi nevi e n mi beweine meinen Bruder fiir mich.“ 

4. ,Tafi fi tSe n mi beweine mein Kind fiir mich.‘ 

So geht das weiter, bis der Mann alle seine lieben Verstorbenen genannt 
hat. Dann tritt ein anderer vor. So geht es die ganze Nacht hindurch bis zum 
Morgen. Zuweilen treten einige hundert Bittsteller vor. Zuletzt tritt der Ein- 
berufer der ganzen Feier vor und nennt seine Verstorbenen. ‘ 

Bei Tagesanbruch — etwa gegen 51/, Uhr — fangt das Schiefen an und 
dauert bis gegen 8 Uhr. Der Einberufer sorgt fiir das nétige Pulver. 

Darnach beginnt die eigentliche Opferhandlung. Jeder tritt vor den 
Opferaltar, schlachtet seine Opfer und gieBt das Blut auf den Opferplatz. Das 
Fleisch nimmt er mit fiir sich. Doch bekommen die Trommler und ihre Totem- 
klasse von jedem Opfertier eine Vorderkeule (abo Arm). 


. 


" Als P. WITTE und ich in Afete waren, um Lieder mit dem Phonographen aufzunehmen, 
sagte ich einigen, sie méchten die gbeha holen. Aber sie kamen ohne die Trommel und sagten, 
der Besitzer wolle sie nicht herleihen. Da ging ich selbst zu dem Mann und bat ihn um die 
Trommel. Der Besitzer nahm meinen Begleiter auf die Seite und sagte diesem, er solle ihm 
doch erklaren, wie ich das alles iiber die Trommeln und Lieder wissen kénnte. Es schien ihm 
nicht mit rechten Dingen zuzugehen. Er war anfangs gar nicht zu bewegen und sagte, wenn 
die gbehii geschlagen wiirde, so miisse einer in der Stadt sterben. Ich beruhigte ihn mit den 
Worten, ich wolle schon die Verantwortung dafiir tragen, wenn deshalb wirklich einer sterben 
miisse. Endlich willigte er ein; er kam dann selbst mit seiner gbeha und spielte sie auch 
vor dem Phonographen. 

* Ich bin nicht sicher, ob das Wort nicht eigentlich d’afi lautet. 
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In einem gewissen Fall opferte der Veranstalter der Feier selbst 1 Kala- 
basse Bier (lihd), 1 Rind (sonst wohl 1 Ziege oder Schafsbock), 17 Hiihner. 

Darnach bleiben die Leute oft drei bis vier Tage beisammen und ver- 
zehren das Opferfleisch. 

Am 21. Tage versammeln sich wieder alle und nehmen auf dem Boden 
Platz. Dann kommen die Umstehenden (die also nicht zur Feier gehéren) und 
iibergeben ihnen Geschenke mit den Worten: ,Nimm, ich will dir ein bifchen 
helfen“ (sc. wegen der Auslagen). Zuweilen tritt ein Bote vor und ruft: , Ago!“ 
(Achtung!); nachdem dann Ruhe eingetreten ist, sagt er: ,Der N. N. schickt 
dem und dem 2 Mk., damit er (der letztere) etwas von seinen Schulden ab- 
bezahlen kann.“ Manche schicken auch Geld, ohne ihren Namen zu nennen. 
Ein Gatte etwa schickt seiner Frau (die zu der feiernden Totemklasse gehdért) 
ein ,schénes Tuch* und /ih@ (Bier). Bei grofen in die Augen fallenden Ge- 
schenken singt der Uberbringer zuweilen folgendes Lied: 

awt-vi  kpe-tsitsi, adydka td gboloboe dya(e)kaeno - wii ni. 

Katze junge ganz kleine, Maus ihre kleine nur sie pflegen fangen fiir sie. 


Spater schicken dann die so auf irgend eine Weise Beschenkten den be- 
treffenden Geschenkgebern etwas von ihrem Essen als Gegengeschenk. 

Nachmittags kommen die Leute aus der ganzen Stadt und tanzen und 
singen zu Ehren derjenigen, die die Totenfeier begehen. 

Damit schlieBt dann die Feier. .Dieselbe Feier wird zu anderen Zeiten 
von allen anderen Totemklassen auf gleiche Weise veranstaltet. 

Neben diesem feierlichen Opfer gibt es noch ein anderes weniger feier- 
liches, das esi ku anyi (Wasser giefen (zu) Boden) genannt wird. Dieses Opfer 
kann jeder einzelne nach Belieben vornehmen. Als ,Opferaltar“ dient dann 
ein grofer Stein, auf den das Opferblut gegossen wird; auch legt man die 
Eingeweide auf den Stein. Sodann gieSt man auch Bier (dihd) auf den Stein. 


f) Belastigung durch Tote. 


1. War eine Frau wahrend der Krankheit ihres Mannes nicht aufmerksam 
genug und hat sie denselben nicht gut gepflegt, so fiirchtet sie sich vor ihm 
-nach seinem Tode. Sie hat fortwahrend Angst, er kénne kommen und sie 
toten oder verriickt machen. Die so Geangstigte geht zu einem ob6-wa-to 
(Amulettmacher). Dieser gibt der Frau zundchst ein gewisses Kraut, das sie 
schiitzen soll. Ferner gehen sie mit einem weifen Huhn zu einem oloko 
(Odumbaum), oder eve (Palmbaum), oder zu einem ohii, auch gedehiisu ge- 
nannt (Seidenwollbaum). Dort ruft der obowato den betreffenden Toten herbei. 
Wenn dieser gekommen ist, nimmt der obowato Fufschellen (emédoga = 
Mensch-legen-Eisen), die er zur Hand hat, legt dieselben dem Toten an und 
schmiedet ihn an den betreffenden Baum. Damit ist die Macht des Toten ge- 
brochen, die Frau erlést. Das Huhn gehért dem obowato. 

9. Fin anderes Mittel. Eine Frau hat ihrem Mann zu Lebzeiten immer 
schlecht gekocht usw. Jetzt nach seinem Tode fiirchtet sie die Besuche des 
Toten. Denn der Tote wird immer wieder kommen, so oft er Hunger hat. 
Um sich zu schiitzen, nimmt die Frau zwei geréstete Maiskolben und hangt 
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sie an einer Schnur in ihrer Hiitte auf. Kommt nun der Verstorbene, so sieht 
er sofort die Maiskolben, ,labt sich an diesen und 1a8t die Frau in Ruhe“. 


g) Totenzitierung. 

Ein Vater (oder sonst jemand) ist viel von Krankheit geplagt und wei 
keinen Rat mehr. Er geht zu dem bokdno (Priester des Fa) und bittet ihn, er 
mége doch sein verstorbenes Kind (oder sonst einen Toten) zitieren. 

Der bokono stellt einen groBen Topf umgekehrt auf den Boden und macht 
dann mit Asche einen Kreis um den Topf herum. Dann nimmt er einen Topf- 
scherben, reibt damit auf dem Boden des grofen Topfes herum und ruft dabei 
den gewiinschten Toten, etwa: 

,Fadongbo, wa, da tiwé no-yo we! 

,Fadongbo (Name des Kindes), komm, Vater deiner ist rufen dich!* 


Der Gerufene erscheint unter dem (umgestiilpten) Topf und ruft?: Bo- 
kono, gib mir Wasser (oder Ol) zu trinken.“ Der bokdno gibt ihm das Ge- 
wiinschte, indem er es auf den Boden hingieft. 

Jetzt tragt der Vater sein Anliegen vor. Der dokdno spielt den Dolmetsch. 
Man sagt: Der zitierte Tote spricht wohl Fo, aber stark durch die Nase, so 
daB es fiir einen Uneingeweihten weniger verstandlich ist. 

Das Gesprach geht etwa folgendermafen vor sich: 

Kind: ,Vater, warum rufst du mich?“ 

Vater: ,O Kind, mir geht’s nicht gut. Warum bin ich soviel krank und 
was mu8 ich tun, da es wieder besser wird ?“ 

Kind: ,Fiirchte dich nicht! es wird wieder besser werden. Suche ein 
weifes Huhn und bringe auf dem Kreuzweg (ali-kple-te— Weg-verbinde-Platz) ? 
ein Opfer (f6-sisa) dar.“ 

Darauf geht der bokdno mit dem Vater auf den Kreuzweg. Dort machen 
sie ein Feuer und setzen einen Topf mit Wasser darauf. Sodann machen sie 
dort ein etwa 25 cm tiefes Loch. Dann schlachtet der bokdno das Huhn und 
la8t das Blut in das Loch laufen. ,Der Vater mu8 dabei das Gesicht abwenden. “ 
Darauf tibergibt der bokdno dem Vater das Huhn zum Rupfen. Dann wird es 
geréstet, zerlegt und gekocht, es kommt Salz hinzu. Darauf nimmt man das 
Fleisch aus dem Wasser, schiittet dann Mehl in die Briihe und gibt auch Palmél 
hinzu. Ein solches Gericht heift dye-si-kple (Salz-Wasser-Gericht) oder auch 
tahasa. Dann nimmt man etwas von diesem Gericht und ein kleines Stiick 
von den einzelnen K6rperteilen des Huhnes und legt es samt den Eingeweiden 
in das Loch. Darauf wird das Loch wieder verschlossen. Der Rest gehdrt den 
beiden und den anderen etwaigen Anwesenden. Damit ist das Opfer erledigt. 

Das Opfer gilt demjenigen, den das Kind als Verursacher der Krankheit 
angegeben hatte. 


(Schluf folgt.) 
——__ pe —-— 


' Das hei®t, der bokdno ruft mit veranderter Stimme. 
* Zuweilen auch: hinter das Haus. 
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La donna albanese’ 
con speciale riguardo al diritto consuetudinario delle Montagne di Scutari. 
Per D. ERNESTO CozZI, Miss. apost., Rjoli (Albania). 
Con due appendici: I. Usi nuziali. — II. Proverbi su la donna. 


«Un viaggiatore non deve mai lasciarsi 
arrestare nelle sue note dal timore di dare 
un ragguaglio che gli sembra incompleto...» 

Bar. DE CHAMPLOUIS. 


Nel dare alla luce questi appunti, scritti alla buona nei rari momenti 
di ozio, altro non ebbi di mira, se non di dare un’idea, per quanto sommaria, 
giusta pero e veritiera della condizione della donna albanese; e di portare 
cosi anch’io il mio modesto contributo all’ etnografia di un popolo cosi poco 
conosciuto e studiato e cosi difficile a conoscersi e studiarsi, qual’é appunto 
quello degli Albanesi, che nell’ ora presente attira sopra di se l’ attenzione 
dell’ Europa tutta. 

Ed é@ per non derogare dal principio di attenermi alla realta delle cose, 
ch’io, come negli altri miei scritti, limitai questo schizzo unicamente alle 
tribii meno conosciute comprese nelle Montagne di Scutari*, dove gli abitanti 


‘ Per la pronuncia dei termini albanesi occorrenti in questa lavoro riporterd qui in uno 
specchietto quelle lettere che nell’ idioma albanese hanno un valore differente dall’ italiano: 


q pronuncia c italiano davanti e, 7 


¢ > é slavo, o come il doppio cc italiano in «laccio» 
dh » 6 greco moderno 

g > g italiano davanti a, 0, u 

oF a g italiano davanti e, 7 

h > h sempre aspirata come in tedesco 
Ul > 2 greco o # polacco 

nina? gn italiano 

Ss » s sibilante 

Wi sc italiano davanti e, ¢ 

ti > @ greco o th inglese 

y > ii francese o lombardo 

‘cia > gin turco 0 dz slavo 

z » z italiano in «rozzo» 

zh » j francese 

c » z italiano in «prezzo». 


Noto poi che nella trascrizione dei termini albanesi adottai il dialetto proprio di queste 
montagne, del resto il migliore fra tutti, e per facilitare la lettura agli stranieri tralasciai we 
muta e gli altri suoni modificati che sfuggono a chi non conosce profondamente la lingua 
albanese, seguando inoltre, ove stimai opportuno, coll’ accento acuto (‘) la sillaba da accentuarsi, 
mentre 1’ accento circonflesso (“) denota la nasalita delle vocali. 

2 Le Montagne di Scutari si dividono in quattro gruppi: 

Malcija e mdadhe (mal-i = monte; malcii-a = regione monttosa) 
colle trib. di Hoti, Gruda, Kelméni, Kastrati, Shkreli, Reci, Lohe, Rjolli. 

Malcija e vogel = piccola Montagna; colle trib: di Shala, Shoshi, Kiri, Plani, Toplana, Gjani. 

Ranzat e mi Shkdders =\e falde sopra Scutari: colle trib di Kopliku, Grizhe, Buza ujt. 

Postripa; colle tribi: di Dushmani, Shlaku, Drishti, Boksi, Temdali, Suma. 


== montagna grande, 
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sono per la massima parte cattolici, i quali, a preferenza dei loro confratelli 
maomettani1, conservarono, pit che altrove, nella loro primitiva purezza il 
carattere nazionale nell’ aspetto fisico, nelle tradizioni, negli usi, nei costumi, 
nella natia favella. 

Ad ogni modo osservo che sebbene in Oriente il maomettanismo sia 
ovunque il medesimo riguardo al debil sesso, e consacrando la poligamia 
condami la donna alla schiaviti, ad una eterna tutela, alla precoce vecchiaja, 
alla sterilita, al vizio, al ripudio ed al divorzio; pure, ove si parli della con- 
dizione della donna musulmana delle Montagne d’ Albania, giova tosto. osser- 
vare ch’essa @ eguale a quella della donna montagnola cristiana. 

Il musulmano montagnolo nei suoi usi e costumi é rimasto anzi tutto 
«albanese»; mentre la religione non ha potuto alterare le sue tradizioni patri- 
arcali, né la corruzione delle citta pote ancor metter piede fra i suoi monti 
rupestri. Egli @ essenzialmente un uomo di famiglia. Ammogliato, di solito 
in giovane eta, egli non vagheggia altra felicita che di aver molti figli. E 
sebbene la legge musulmana gli accordi il permesso di possedere quattro 
mogli legittime, quando pero sia in istato di mantenerle, tuttavia per le sue 
condizioni economiche assai deficienti, ed anche in grazia dei suoi costumi 
piii onesti ed austeri che non quelli degli abitanti delle citta, di solito sposa 


una sola donna. . , 


* 

Cid premesso osservo tosto che sebbene la donna albanese sia senza 
dubbio molto lontana dall’emancipazione sognata da certi filosofi e politici 
d’ occidente, ed essa sia tenuta anche qui in uno stato d’inferioritaé civile e 
sociale, tuttavia son lunghi dal vero quegli scrittori? di cose albanesi che la 
dipingono come una schiava degna di rimpianto. 

Il viaggiatore forestiero che passa come meteora sol attraverso a qualche 
contrada di questo paese, ignaro eziandio dell’ idioma albanese, deve guardarsi 
dal giudicare dalle apparenze e dallo scrivere sotto impressioni affatto momen- 
tanee e locali senza conoscere lo spirito e l’indole del popolo; ché la ricerca 
della verita in certe materie é difficilissima non essendo dato allo straniero 
di spingersi molto addentro nelle case di questi abitanti, per quanto ospitali, 
e tanto meno nella lor vita intima senza aver guadagnata con lungo com- 
mercio con essi la lor confidenza. 

E vero che tutti gli Albanesi, in pubblico, affettano una grande indif- 
ferenza verso il sesso femminile, e specialmente verso le proprie mogli; ma 


‘ Nessuno ignora che i Musulmani d’ Albania appartengono alla razza pit pura albanese, 
ed originariamente erano cattolici oppure ortodossi. Al tempo dell’ invasione ottomana la nobilta 
locale fu costretta ad abiurare per abbracciare I’ islamismo per non perdere i beni che possedeva 
ed allettata dai nuovi grandi vantaggi fondiarii che otteneva; altrettanto fecero gli abitanti delle 
citta, i quali alla lor volta vennero guadagnati da privilegi commerciali e da immunita fiscali. 

* Ben pochi del resto sono i forestieri che posero piede nell’ interno delle Montagne 
d’ Albania. Fra quelli che in quest’ ultimo decennio nell’ interesse della scienza esplorarono pit 
o meno questo paese, vanno notati: IPPEN i. r. conv. A. U.; Dr. TRAGER di Berlino; STEINMETZ, 
ingegnere di Sarajevo; Bar. F. Nopcza, ungherese; Dr. M. LIEBERT di Halle, i quali coi loro 
pregevoli scritti contribuirono assai a far conoscere questa parte d’ Europa rimasta fin’ ora quasi: 
ignota o almeno dimenticata. 
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cid € cosa pitt di apparenza, di prammatica, per cosi dire; mentre questa 
disistima, in ultimo sol mentita, del sesso debile si riduce sempre, nello 
scherzo profferito dal coro dei Satiri presso Euripide (Ciclop., p. 186). 

Deh! che mai venute al mondo. 

Non fosser mai — fuor che per me le donne! 

Per |’ Albanese la donna forma «il sesso debole» né piii né meno che 
per l’ occidentale: quello che manca a questo popolo é la galanteria incom- 
patibile affatto colla rude e maschia natura di questa gente avvezza alle armi 
ed alla assoluta indipendenza. E sebbene, orgogliosi per natura, con un esa- 
gerato sentimento del loro valore e del loro coraggio, mostrino rispettare solo 
il carattere forte, energico, la volonta ferrea, pure sanno apprezzare benissimo 
le doti, le qualita e la missione della donna, ed in realta trattano il debil 
sesso amorevolmente e con rispetto, e nulla v’ha di pitt toccante che i rap- 
porti tra fratello e sorella e dei figli verso la madre. 


E per questo concetto della debolezza della donna, ch’ essa é intangibile, 
e sarebbe una somma vergogna il prendere vendetta sopra di essa, né pili ne 
meno come sarebbe vergogna |’ uccidere un fanciullo od un vecchio inerme’. 
Essa viaggia da sola di notte e di giorno e dovunque senza tema di ricevere 
ottraggi di sorta. Nelle lotte guerresche che insorgono fra trib e tribu, ed 


x 


alle quali prende parte coi maschi, é sicura di venir risparmiata dal fucile 
nemico?. In sua compagnia il forestiero od il reo esposto alla vendetta Si 
trova sicuro’. Questi fieri abitatori dell’ Alpi albanesi non disdegnano viaggiando 
la compagnia del debil sesso; s’intrattengono con esso giovialmente, ma 
sempre con correttezza nelle parole e negli atti; e se scherzano, lo fanno con 
garbatezza e con rispetto. Solo in chiesa‘ e nelle riunioni di piacere, in 
occasione di nozze o di festivita, la separazione dei sessi sussiste in maniera 
assoluta. Questi montagnoli incontrandosi con donne, nubili o maritate, anche 
se affatto sconosciute, sono essi che pei primi rivolgono loro il saluto; se 


1 £ noto il detto albanese montagnolo: «burri pa arm asht grue» cioe: «l’ uomo senz’ 
armi é donna.» 

2 Durante le ostilita spetta alle donne il portare ai combattenti i viveri e le munizioni e 
raccogliere i feriti. Inoltre sono utilissime pel servizio d’informazioni, giacché sono esse che 
vigilano sulle mosse del nemico e€ che portano i messaggi da un luogo all’ altro. Molte volte ho 
veduto le donne incoraggiare i combattenti e far scudo del proprio petto ai loro cari contro le 
palle del nemico, il quale ritenendo ignominioso I’ uccidere una donna, cessava tosto il fuoco 
micidiale. 

Mi da occasione a vergare questa nota anche la guerra ad oltranza che in oggi (Aprile 
1911) si combatte tra questi monti fra le truppe del governo ed i nostri alpigiani stanchi gia 
del tirannico regime giovane-turco. L’ energia, 1’ audacia, il coraggio, di cui danno prova le donne 
della grande Malcija, sono superiori a qualunque elogio. 

* Imperocché ridonderebbe a somma vergogna per 1’ uccisore ch’ egli si prevalga della 
una donna inerme per inveire contro il suo nemico, mentre cid non oserebbe, se 


compagnia d’ ; ; 
o. Ove poi avvenisse di ucciderlo, il reo in- 


quest’ ultimo fosse accompagnato da un forte armat 
correrebbe nella vendetta del sangue da parte dei parenti della donna. 

« Osservo che durante gli uffici divini gli uomini occupano sempre il posto davanti all’ 
altare, e le donne nella parte inferiore della chiesa. Al vangelo poi mai le donne si alzano in 
piedi, bensi solo gli uomini. Al termine della sacra funzione facendo spalliera lasciano uscire 


dapprima tutti i maschi, e di poi escono esse, 
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poi l’incontro succede con donne conoscenti, porgono loro la mano destra 
appoggiando la sinistra sulla loro spalla ed avvicinandosi vicendevolmente le 


guancie si salutano. 

L’ uso di baciar le donne, che, se @ vero quello che dice Plutarco, fu 
introdotto in Roma antica per sentire dal loro alito, se avessero infranta la 
legge che lor vietava di bever vino, rimase una specialita per l’ occidente, 
mentre in Albania non si usa il bacio neppur fra i maschi. 

Solo al marito non @ concesso dall’etichetta di mostrare alcuna fami- 
gliarita con la propria moglie, la quale pure in apparenza mostra di non curarsi 
del suo consorte. Sopra tutto nei primi anni di matrimonio questo é tenuto 
a conservare un tono di padronanza assoluta sulla sposa, la quale pure mostra 
che i sentimenti suoi tengono pit al rispetto che all’ affetto. La donna, alla 
presenza di estranei, mai prende parte alla refezione col suo marito, ma mangia 
dopo separatamente colle altre donne ed i bimbi. Né mai si mostra in pub- 
blico in sua compagnia; e s’egli si assenta, non assiste alla sua partenza, ne 


davanti ad altri pud interrogarlo sul suo ritorno; e mentre é assente, non 
deve chiedere sue notizie. 


Questi usi e costumi cosi severi furono trasmessi dagli avi, che esposti 
ad ogni istante a lasciare la famiglia per recarsi alla guerra non volevano che 
i giovani si lasciassero intenerire dalle lagrime dei loro cari, le cui espan- 
sioni di affetto o di dolore potevano trascinarli a mancare ai loro doveri di 
buoni patriotti. 

Cosi presso gli Albanesi la delicatezza dell’organo uditivo é tale, che 
quando sono costretti a parlare delle lor donne, lo fanno con una infinita 
riserva; e come tutti gli Orientali l’Albanese non vi domandera mai diretta- 
mente notizie della vostra sposa; che se egli é costretto a darvi questa prova 
di deferenza o d’amicizia, non lo fara parlando direttamente di essa, ma 
adoperera una perifrasi od una metonimia. 


Tutt’ altro invece si presenta la vita coniugale nell’intimo della famiglia: 
ma bisogna entrare e vivere a lungo con essi nelle lor case per conoscere i 
rapporti d’affetto che corrono fra marito e moglie. Ricordo sempre le parole 
che mi dicea un montanaro, mio amico: «Nuk kee bes, zotnii, saa dashtnii 
kena per graat t’ona, e saa fort rtihena, qi mos t’a diin kushi» vale a dire: 
«Non puoi credere, signore, quanto affetto portiamo alle donne nostre, e quanto 
procuriamo che non lo sappia nissuno.» E solo dopo «aver mangiato pane 
e sale» per vari anni con questi alpigiani, dei quali uso pure tale espressione, 
dovetti convincermi che il mio amico non mentiva. 


Il marito dorme in un letto comune colla moglie; non disdegna mai il 
consiglio della sua consorte negli affari famigliari; pone ogni cura ch’ essa 
non difetti di nulla. I maschi preferiscono di andar essi scalzi e mal vestiti 
piuttosto che le lor donne. Cosi pure il marito va superbo, se gli si loda la 
moglie come prudente, saggia, operosa o come buona madre: solo sarebbe 
una indelicatezza e quasi offesa il lodarne la bellezza corporale. 


Se poi il marito riprende la donna per qualche motivo, ed anche la 
percuotesse, questa non se ne adonta, né perde 1’ affetto per lui, ché anzi 


,Anthropos‘, VII,’ 3. 


Fig. 1. Una mendicante della Piccola Malcija colla cuna sulla . 
schiena (Albania). 
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essa stessa desidera, in certo qual modo, che l’uomo sia energico, forte, e 
Sappia farsi rispettare. 

. Non puossi negare che presso le tribit della Piccola Malcija' la donna 
é condannata fin da giovane a dure fatiche venendo usata come mezzo di 
trasporto? causa la impraticabilita delle strade e la vendetta del sangue che 
rende malsicure le vie pei maschi; perd se essa porta pesanti fardelli andando 
e ritornando dal mercato delle lontane citta, nei lavori campestri le é riser- 
vata la parte meno faticosa, ed @ oggetto di riguardi relativi. 

Nella grande Malcija invece, dove le strade son migliori ed ogni fami- 
glia per quando povera possiede un animale da soma, mai la donna viene 
adibita al trasporto di pesi, ed essa viene trattata assai piii mitemente che 
non nelle altre montagne. Il campo della sue attivita @ unicamente I’ interno 
della casa. Quasi mai si vede la donna lavorare nei campi. 

Le donne albanesi sono ordinariamente laboriose, econome; mai civet- 
tuole, e di solito fedeli; tutte poi sono buone madri. E le vecchie? Dopo 
tanti anni che mi trovo in contatto’con questi montagnoli, dovetti convincermi 
che essi in generale non hanno pei vecchi quella venerazione e rispetto che 
di solito si trova presso i popoli slavi. «Nierit, kuur plaket, i bien trait w 
caf» vale a dire: «all’uomo quando invecchia, cadono le cervella nel coilo»; 
«plaku a ma zii se fmia = il vecchio @ peggiore del bimbo» sono detti che 
corrono ogni momento sulla loro bocca. 

E pertanto anche le vecchie, come da per tutto, fatte perd le debite 
eccezioni, vengono trattate di solito con poca carita specialmente dalle spose 
di casa. E tipico il detto montagnolo: «fidla e plakés, gi ja thot nuses per 
t mir, nuses i bahet spec»; cioe: «la parola della vecchia ch’essa rivolge 
alla sposa a fin di bene; alla sposa diventa peperone (che abbruccia)». 

Morendo poi una vecchia di spesso si odono i montagnoli a dire: «sod 
kena darsem»; va le a dire: «oggi abbiamo nozze» volendo con cio alludere 
al banchetto funebre che s’imbandisce in tale occasione, e che si converte 
tante volte in un banchetto d’allegria. 

Le vecchie purtroppo non godono che l’affetto dei bambini in tenera 
eta, di cui guidano i primi passi. Del resto sono assai econome, pet lo pit 
avare; lavorano, e sono di un grande aiuto per la sorveglianza degli interessi 
materiali della casa. 

Ma per maggior chiarezza facciamoci a considerare la donna monta- 
gnola attraverso i vari stadi della vita, cioé come fanciulla, come sposa e madre, 
e come vedova, sopra tutto in relazione al diritto consuetudinario di queste 


montagne %. 


* oe 


' Ed anche nella Mirdizia. 

2 Giova notare che nella Piccola Malcija fra il resto del corredo vien dato alla sposa il 
plung, sorta di grembiale quadrilatero fornito ai quattro angoli di lunghe corde, e che serve 
per portare sulla schiena i fardelli, o la cuna, oppure i piccoli figli. Due corde passano sopra le 


spalle attraverso il petto, e le due altre vengono allacciate alle prime passandole sotto le braccia. 


Vide Fig. I. ¥ 
2 Tutte le trib delle Montagne di Scutari e quelle tra il Drino e la Mirdizia si reggono 


con un complesso di leggi civili e penali trasmesse per tradizione e consuetudine di generazione 
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Se la nascita d’un figlio maschio (dial-i) vien salutata da parte dei 
parenti ed amici con spari di fucile, in segno di gioia, e tutti i vicini si 
effondono in congratulazioni coi genitori ed in interminabili auguri all’ indirizzo 
del neonato, la nascita d’una figlia (vaiz-a) forma una vera delusione pei 
genitori1. 

E vero che fino all’eta di due o tre anni il figlio e la figlia vengono 
trattati tutti e due alla stessa maniera; ma a partire da questo momento le 
due esistenze si separano, e tutta l’attenzione della famiglia e sopra tutto la 
predilezione del padre ha per oggetto il fanciullo. E mano mano cresceranno, 
queste differenze si aumenteranno sempre pit, edi due figli non saranno pit 
eguali, se non davanti alle carezze materne. 

La ragazza montagnola non riceve altra educazione? che quella della 
casa; e naturalmente non sapendo la madre né leggere né scrivere, la sua 
figlia sara ridotta agli uffici di casa, ai quali viene iniziata a misura che cresce 
in eta. Ad essa perd vengono risparmiati i lavori troppo duri, come pure mai 
si occupa del governo della casa. Le occupazioni ordinarie sono il custodire 
le greggi; l’imparar a filare la lana, il lavorare ad ago; il tessere stoffe casa- 
linghe o intrecciar nastri e passamanterie per ornare gli abiti; inoltre di buon 
ora apprende a trattar il latte per cavarne burro e formaggio; va al bosco per 
legna oppure alla fonte per acqua. 

Le fanciulle di montagna non condividono la sorte delle povere ragazze 
di citta* condannate ad essere rinchiuse fra quattro mura della casa, ove pas- 
sano la primavera della vita crescendo come piante intisichite, senza sole, 
senz’ aria; ma bensi queste montanine godono di tutta la liberta, vanno col 
viso scoperto, vivono la vita di campagna, respirano |’ aria pura dei monti e 
crescono sane e robuste. 


in generazione, e che formano per esse |’ unico codice, riconosciuto anche dal governo turco, 
denominato Kantini i Lek Dukagjinit. Cosi le trib’ in cui vige questo codice si chiamano «le 
trib: di Dukagjini». 

"Il codice religioso dei maomettani che ha voluto regolare anche i loro costumi, é il 
primo ad accusare gli uomini della Ioro aversione per le donne dicendo: «Se si annunzia a 
qualcuno di loro la nascita d’ una figlia, la sua fronte s’ annuvola e diviene come soffocato dal 
dolore; egli si nasconde dai suoi a cagione della disastrosa novella. Deve egli tenerla e subirne 
l onta, o seppellirla nella polvere?» Corano S. XVI, 60, 61. 

* Presso le popolazioni cattoliche delle montagne di Scutari non vi sono scuole di sorta 
per I’ educazione della gioventu, sicché |’ analfabetismo é generale. Solo presso dei Musulmani 
si rinvengono delle scuole rudimentali (mejteb) pei soli maschi, il cui maestro é sempre |’ hoxha 
del paese, e |’ insegnamento consiste esclusivamente a far recitare dai ragazzetti seduti in terra 
i primi versetti del Corano. 

° Le ragazze musulmane secondo il precetto del Corano, ed anche le cristiane della citta 
possono uscire svelate fino all’ eta di 12—13 anni. Giunte alla puberta esse si ritirano in casa, 
come in vera clausura, donde escono solo in caso di bisogno e coperte interamente con un 
lenzuolo (¢argaf). La rinchiuse sotto la direzione materna imparano a cucire, ricamare, tessere 
stoffe ed accudire alle faccende domestiche. 

Nel settembre dell’ anno scorso (1910) i capi della cittadinanza cristiana di Scutari raccolti 
in sessione plenaria stabilirono come legge che «le ragazze le quali al presente stanno celate, 
devono rimanere, come sono, cioé col ¢argaf: le tagazze poi che ancora non lo sono, d’ ora in 
avanti non potranno pit tenersi celate, ed é lor vietato I’ uso del gargaf>. Questa proibizione 
si estende pure ad ogni altra donna cristiana, 
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Ad esse anche divenute gia adulte, all’ eta nubile, son affatto sconosciute 
la galanteria e la civetteria tanto comuni alle loro consorelle d’ occidente; ma 
in tutto il loro contegno e portamento mostrano il senno della donna, ch’ es- 
plicano nelle svariate occupazioni domestiche. 

Quello che gli usie costumi di queste tribii vietano ad esse, é la liberta 
di scelta nel matrimonio, al quale devono adattarsi come ad una fatalita, 

* * 
* 

Secondo le nostre leggi civili la necessaria condizione per la validita 
degli sponsali é il mutuo consenso dei contraenti, non solamente tacito, ma 
espresso anche con un segno sensibile. Invece presso le tribt: delle montagne 
d’ Albania il consenso é sempre supposto né figli, e viene espresso dai genitori; 
cosicché il consenso di costoro vale per quello dei figli. 


Tant’é che vi ha presso queste trib lo sciagurato costume di fidanzare 
i figli fin nella pi tenera eta, e perfino certe volte sotto condizione prima 
della nascita. 

Quest’ uso trae origine gia da antichi tempi: le famiglie amiche desi- 
derando stringere delle alleanze fra di loro, e di perpetuare di padre in figlio 
i sensi di reciproca stima e di affetto, nonché le glorie e le gesta guerresche 
delle lor case, fidanzavano fra loro i figli senza attendere al loro consenso. 
Quest’ uso era pur comune nel vicino Montenegro, dove ora é€ affatto scom- 
parso. Presso queste tribii invece i molteplici tentativi dei missionari di infor- 
mare quest’ atto alle leggi civili ed ecclesiastiche rimasero senza effetto; benché 
si debba riconoscere che al giorno d’oggi molte famiglie si astengano dal 
fidanzare i loro figli fin dalla culla. 

Cid non ostante malgrado i figli non vengano fidanzati in tenera eta, 
d’ordinario sono i genitori delle due parti che combinano tutto fra di loro, 
senza nulla interessarsi della volonta ed inclinazione dei contraenti. Dissi 
d’ ordinario, perché se lo sposo é gia adulto, e capo di famiglia, gli é libera 
la scelta, cid che non avviene mai per la ragazza. 

Per essa, tolto il caso che non dichiari di buon ora di rimanere vergine, 
come vedremo in seguito, spetta sempre ai suoi congiunti di decidere della 
sua sorte riguardo alla scelta dello sposo, e precisamente al padre; in man- 
canza di questo al congiunto maschio pit prossimo, col quale convive; ed in 
mancanza di parenti maschi spetta alla madre od alle sorelle. Se la ragazza 
@ orfana e senza congiunti, il diritto di contrattare pel suo matrimonio spetta 
alla persona pia che I’ha raccolta e le ha prodigate le cure di padre. 

Perd essendo gli Albanesi assai suscettibili in queste specie di affari 
matrimoniali, impiegano ordinariamente un intermediario shkus, la cui opera 
@ di somma importanza. Di solito lo shkus e un parente od un amico della 
famiglia della sposa, e le prime pratiche per la domanda della giovane ven- 
gono intavolate da lui. Egli va da una famiglia all’ altra, riporta alla parte 
dello sposo il risultato delle sue ambasciate e delle sue informazioni; stabi- 
lisce abboccamenti, decide sul prezzo per la sposa e riguardo alle altre for- 
malita del fidanzamento e del matrimonio, 
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Essendo somma vergogna pei due futuri sposi di farsi vedere od incon- 
trarsi assieme prima delle nozze, si che le ragazze si astengono perfino dal 
recarsi in chiesa per non imbattersi nel fidanzato, se questi é della stessa 
parochia, tali fidanzamenti succedono di solito senza che i due promessi si 
conoscano neppur di vista. Si dira allora che i matrimoni si fanno alla cieca 
e che é impossibile, riescano bene. Cid pud succedere; pero se non e lecito 
al decoro di entrare in quella famiglia, pure nessuno proibisce di potersi 
informare sul carattere e sulle doti della futura sposa?. 


Giova inoltre osservare che tali fidanzamenti avvengono sempre tra 
famiglie di diversa tribi, mai poi della stessa discendenza. I membri di uno 
stesso stipite (bark=-ventre) sono sempre consanguinei e parenti; nulla importa 
che sia molto remota la parentela; essi sono rami dello stesso albero; una e 
l origine, sono tutti fratelli e sorelle; e niuno pud autorizzarli o dispensare 
a contrarre matrimonio. 

Oltre gli impedimenti ecclesiastici del matrimonio concernenti la con- 
sanguinita, I’ affinita e la parentela spirituale in queste montagne si considera 
anche come parente in grado proibito pel matrimonio quello che taglia la 
prima volta i capelli ad un bimbo’, e cid sia riguardo al bimbo, come pure 
riguardo alla madre sua; inoltre colui che ha assistito quale testimonio 
di un matrimonio, si che non potrebbe, secondo |!’ opinione pubblica, fidan- 
zarsi colla sposa che accompagno all’ altare, nel caso rimanesse vedova. Cosi 
pure non @ lecito di maritarsi fra loro i parenti pit prossimi di due pro- 
batini*. 

Noto inoltre che i fidanzamenti ed i matrimoni fra persone di diversa 
religione, se nei passati tempi erano abbastanza frequenti, ora avvengono 
assai di rado, e solo nelle tribii pi remote di Nikaj, Merturi. Nella grande 
Malcija al presente (1910) non si ha che un caso, in cui un turco convive 
con una Cattolica, ed inoltre due cattolici che si unirono con due ortodosse 
montenegrine, delle quali una vive in concubinato, avendo il marito la sua 


' Tipica @ la domanda che questi montagnoli si rivolgono uno all’ altro in occasione di 
qualche matrimonio nella trib: «si i kaa dal nisia N. N.?» vale a dire: «come gli é toccata 
la sposa a N. N.?» E chi ha potuto vederla o conoscerla, risponde dando il suo parere. 

* Del resto molte volte ho veduto questi montagnoli fingersi quali mendicanti, oppure 
quali viandanti pur di poter pernottare nella fanniglia, dove hanno intenzione di fidanzare una 
giovane ed aver cosi il mezzo di conoscerla personalmente. 

* V’ha I’ uso fra gli Albanesi, anche musulmani, che un anno o due dopo la nascita di 
un bambino, sia maschio o femina, gli si rade la testa. Questa funzione viene affidata di solito 
ad un amico, il quale con cid diventa compare (kumar) coi genitori del bimbo. Degno di nota 
si @ che ai maschi vien rasa la testa colla luna crescente, ed alle femine colla luna calante. I 
montagnoli considerano quest’ atto che chiamano «aver un s. Giovanni = me pas sh’ Njon» come 
una parentela spirituale pil forte del battesimo, ed é talmente rispettata che uno dei giuramenti 
pit solenni, al quale mai si manca @ «per sh’Njon qi kena! = pel s. Giovanni che ci lega!» 

* Probatinat = fratelli di sangue. La cerimonia del probatinato consiste nel pungersi due 
amici il dito mignolo, finché ne sprizza il sangue che lasciano colare in due bicchierini conte- 
nenti dell’ acquavita, e di poi scambiandoli a vicenda |’ uno beve il sangue dell’ altro. Dopo tale 
cerimonia i due amici si considerano come fratelli di sangue. La loro amicizia diventa indis- 
solubile si da costituire un vincolo tanto sacro, che i lor figli e parenti prossimi in primo grado 
non possono unirsi in matrimonio fra di loro, 
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legittima moglie. Nei tempi andati le spose conservavano la loro religione?; 
ora invece di solito la sposa abbraccia la religione del marito. Inoltre osservo 
che mai accade che un cristiano si sposi con una turca, ma invece succede 
sempre il caso contrario. 

Interpretandosi sempre a favore la volonta o consenso degli interessati, 
qualunque eta essi abbiano, segue essere sempre valido il contratto stipulato; 
e data una volta la parola, il contratto matrimoniale si ha per conchiuso e 
ratificato. 

Al giovane perd é sempre libero di recedere dal fidanzamento, ma in 
tal caso egli perde tutto il danaro versato per la dote della sposa. 

Ad ogni modo gli unici motivi che possono legittimare la rottura degli 
sponsali dinanzi all’ opinione pubblica sono di solito; o la scoperta di qualche 
impedimento canonico di consanguinita o di affinita; oppure il caso, in cui 
la fidanzata venisse sedotta da un terzo e rimanesse incinta?. 


In quest’ ultimo caso é libero al fidanzato di prenderla per isposa o meno. 
Pero nell’uno e nell’ altro caso al fidanzato compete il diritto di richiedere 
alla famiglia dell’ infedele un’ ammenda di sei «borse»? pel disonore arreca- 
togli, amenocché egli non preferisca la vendetta del sangue, giacché erzi lyp 
pushken vale a dire «l’ onore richiede il fucile». 

RiporterO due casi. 

Certo Gjur Tahiri di Pecaj (Shala) fidanzO suo figlio con la figlia di 
certo Kacol Gjoni di Shoshi. Quest’ ultima rimase incinta. Il padre del fidanzato 
sebben pregato, rifiutd l’ammenda, e di poi uccise il padre dell’ incinta (1906). 


Invece un mio parrochiano di Rjolli, certo K. M., accettd l’ammenda 
di sei borse, perché la sua fidanzata rimase incinta, sebbene di poi |’ avesse 
presa in isposa. 

Noto infine che in quest’ ultimo caso, in cui cioé |’ incinta venisse accet- 
tata in isposa, il matrimonio succede solo dopo il parto; e mai e poi mai 
vien accettata dallo sposo la prole spuria. 

Alla sposa mai @ lecito di recedere dal fidanzamento senza che la sua 
famiglia incorra nella vendetta del sangue da parte del fidanzato. 

Valga un esempio fra i molti che potrei citare, e del quale dovetti io 
stesso occuparmi. Una famiglia della tribii di Plani avea fidanzata la sua figlia 
ad un giovane di Suma. La fanciulla non volendo contrarre matrimonio col 
detto individuo, fuggi di nottetempo presso la trib di Shala, dove sponta- 
neamente si uni in matrimonio con un giovane di quel luogo, mentre la sua 
famiglia cadde nella vendetta del sangue coi parenti del fidanzato. Soltanto 
dopo lunghe pratiche e mediazioni si pote ottenere un accomodamento fra le 
due famiglie, alla condizione perd che i parenti della fuggita dassero in suo 


1 Pp. e. a Suma, dove fui parroco dal 1901—1903, trovai nella contrada di Bo/ai (ove tutti 
gli abitanti sono musulmani) tre vecchie vedove che avevano conservata la religione cattolica 
sebbene maritate a musulmani; cosi pure un caso nella contrada di Shakota. 

? Non succede mai il caso che il seduttore sposi una ragazza da lui sedotta; imperocché 
ove venisse scoperto come autore del delitto, sarebbe per lui la massima delle vergogne, ¢ 
cadrebbe nella vendetta del sangue da parte dei parenti della sedotta. 

’ In moneta italiana Lire: 683°52. 


318 D. ERNESTO COZZI, 


luogo un’altra ragazza, e pagassero un’ammenda di tre «borse» }. Non tras- 
corse di poi un anno che i parenti della sposa fuggitiva uccidevano il suo 
marito di Shala, mentre i famigliari di quest’ ultimo alla lor volta si vendi- 
cavano coll’ abbruciare la casa degli uccisori e coll’ uccidere un cugino della 
fuggita. 


* 


Un mezzo affatto originale resta alle ragazze, siano cattoliche o musul- 
mane, per evitare il matrimonio che loro non aggrada. Esse possono cioe 
manifestare alla propria famiglia la loro intenzione di rimanere per sempre 
zitelle, o come dicono questi montanari, di rimanere «vergini» (vergjinésh-a). 
Se questa decisione vien presa dalla giovane dopo fatto gia il fidanzamento, 
essa é@ obbligata a mettere dei mallevadori (dorzan) ch’ essa non passera a 
nessun marito, ed inoltre la sua famiglia @ tenuta a restituire l’eventuale dote 


(mergiri) ricevuta dal fidanzato. 


Questo stato di verginita comune a tutti i popoli su queste montagne 
pud venir scelto dalle fanciulle non solo per contrarieta al matrimonio, ma 
bensi anche tante volte per altri motivi. 


Ed uno dei pitt frequenti si é il diritto di eredita che talvolta loro accorda 
lo stato di «vergini». Presso le trib: dell’ Albania la donna é inabile ad eri- 
ditare?. Perd in base al principio delle leggi consuetudinarie che cioé «due 
ragazze formano un maschio», se due figlie rimangono orfane, e dichiarano 
di rimaner «vergini», esse godono vita natural durante |’ usufrutto di tutta la 
sostanza paterna, sebbene vi siano altri eredi maschi. 


Se invece rimane orfana una sola figlia e senza avere altri congiunti 
maschi, questa di solito pud godere pure |’ usufrutto dell’ eredita paterna fin 
che rimarra «vergine». Ma se essa avesse altri attinenti maschi, questi devono 
provvedere al suo sostentamento. Se poi gli eredi avessero a dividere la 
sostanza, questa vien divisa in parti eguali fra essi comprendendovi pure la 
vergine, la quale poi fino alla sua morte pud amministrare la sua porzione 
godendone tutto |’usufrutto: alla morte poi la sua sostanza passa agli eredi 
maschi. 

Cosi, se i genitori, morendo, lasciano una figlia maggiorenne «vergine» 
con altri figli minorenni, questa assume il maneggio della famiglia; ed anche 
quando i figli maschi son cresciuti, rimane ad essa la supremazia, fin che non 
vi rinunci essa volontariamente; ed anche in tal caso il nuovo capo di fami- 
glia deve agire di comune accordo con essa. 


' Tre borse equivalgono a franchi 341°57. Una borsa si divide in 500 piastre; una piastra 
corrisponde a lire it. 0°22. 

* Tale disposizione della legge consuetudinaria (kanun) trova la sua spiegazione nel 
motivo che se la donna potesse ereditare, si darebbe causa all’ introduzione di elementi stranieri 
nelle singole trib, e ne verrebbe diminuito il vincolo di coesione e di indipendenza. Del resto 
alla donna albanese vien vempre assicurata 1’ esistenza della propria famiglia o rispettivamente 
dagli eredi. 

Ad ogni modo negando alla donna ogni diritto di eredita, si nega formalmente ad ¢ssa 
ogni diritto di proprieta, e con cid si toglie ad essa ogni speranza di redenzione sociale. 
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Un altro motivo a questa risoluzione di rimaner «vergine» pud venir 
dato dall’amor figliale, nel caso cioé che i genitori fossero inabili al loro 
sostentamento, e non avessero altri figli, e la figlia per non abbandonarli e 
per poter venir in loro aiuto rinuncia volontariamente al matrimonio. Perd il 
caso é assai raro. Imperocché ben difficilmente vi accondiscendono i genitori 
riputando essi come una vergogna il non maritare la propria prole. 

E nelle trib: di Shala, Shoshi, Nikaj e Mertiri1 non si soffre assoluta- 
mente e per nessun motivo che le fanciulle rimangano nubili, sembrando loro 
cid una cosa contro natura, e pertanto procurano che le lor figlie vengano 
maritate in giovane eta. 

Succede talvolta che le ragazze rimaste «vergini» prendono pure il vestito 
da maschio ed anche |’armi, ed assumono pure un uome maschile: pero tali 
casi sono relativamente assai rari. Imperocché sia nella Piccola come nella 
Grande Malcija si ritiene talcosa come onta e vergogna. Sta il fatto che fra 
tutte le vergini della Piccola Malcija solo due nella tribti di Suma vestono 
da uomo, perd senza portare |’armi, ed una nella trib: di Plani, la quale 
pero usa i-vestiti di maschio, solo allorché deve recarsi al monte col gregge. 
Nella Grande Malcija, dove non sono poche le «vergini», avvene una nella 
tribii di Reci, ragazza di 14 anni, che nel suo abbigliamento maschile diffi- 
cilmente si indovina il suo sesso; ed un’altra nella tribi: di Lohe, certa Marika 
e Kol Dods?, |a quale veste regolarmente da uomo e s’aggira sempre armata, 
mostrandosi in tutto il suo portamento quale un maschio, e facendo uso pit 
d’ una volta del suo fucile nelle lotte della trib. Oltre a queste due se ne 
danno due nella tribii di Hoti, certa Gjyste e Gjek Paldks e certa Cub Dashia. 
Eccettuate queste nominate in nessun’ altra trib: della Grande e Piccola Malcija 
si danno delle vergini che portino i vestiti da uomo e le armi, malgrado le 
asserzioni e le fotografie pubblicate in questo riguardo su d’un_ periodico 
tedesco, e mi rincresce che |’ autore, tratto in inganno da false informazioni, 
sia incorso in molte inesattezze su questo soggetto. 

Le fanciulle rimaste «vergini» si distinguono dalle altre pel fatto ch’ esse 
si tosano come i maschi e com’essi cingono per lo pit il turbante (shalli), 
il berretto (ksula) ed il gubére* vestendo del resto come le altre fanciulle. 

Cercano perd nel loro contegno di rassomigliare ai maschi, s’intratten- 
gono pii volontieri con essi che col loro sesso, prediliggono le occupazioni 
maschili p. e. il lavoro dei campi, il fumare tabacco ecc. Ad ognni modo le 
«vergini» non formano una vera casta, né loro competono, fuori degli accen- 


1 Le tribt di Nikaj e Merturi confinanti alla piccola Malcija appartengono ecclesiasticamente 
alla diocesi di Pulati, e politicamente alla Malcija di Gjakova (Prov. di Kosovo). 

2 Maruka e Kol Dods = Maria di Nicola di Domenico. I montagnoli non usano cognomi 
e per distinguersi fra loro ognuno aggiunge al suo nome quello del padre; se poi nella tribu 
vi ha qualche omonimo, in allora vi si aggiunge anche quello del nonno, come nel nostro caso. 

3 «Die Woche», 1907, Nr. 40. Dr. SCHULZ: «Albanisches Mannweibertum» — nel quale 
studio’ si cita pure il mio nome a conferma di erronee opinioni dell’ autore. 

4 Gubére o xhurdi, sorta di giacchetto nero, di lana, a mezze maniche, con una ripie- 
gatura frangiata sulla schiena a guisa di quella del pluviale ecclesiastico. Il gubére, secondo la 
tradizione, fu dai cristiani albanesi adottato in segno di lutto per la morte del loro Eroe nazionale 
Giorgio Kastriota, detto Skanderbeg, ed al presente é comune a tutti gli Albanesi anche maomettani. 
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nati, altri diritti o privilegi maschili, bensi giova ripetere, ch’esse vengono 
considerate in tutto e da per tutto quali donne, colla sola differenza ch’ esse 
godono |’intera disistima dei loro connazionali. 

Devo inoltre notare che questa dichiarazione di verginita non ha alcunché 
di comune col voto di castita della chiesa, e collo stato monacale religioso 
che in queste montagne non esiste. 

Solo nell’ archivio parrochiale di Shoshi dvvi una memoria, la quale ci 
racconta che nella tribi: di Plani vi furono molte giovani che mediante la: 
predicazione ed il buon esempio del P. ANGELO da Braciliano stabilirono verso 
!’anno 1715 di abbracciare lo stato verginale e consaerarsi a Dio, cosa insolita 
in queste contrade. Veduto cid gli abitanti del Iuogo pensarono di fabbricare 
una casa appartata per le dette monache, accid potessero pitt facilmente atten- 
dere alle cose spirituali. La S. Congregazione Romana pero per ordine di 
Clemente XIII aboli per giusti motivi questa adunanza di monache nel 1763, 
sebbene ne lodasse il buon proposito e il desiderio di castita; e ordind che 
ognuna avesse a rimanere nella propria casa. L’abitazione, ove dimoravano 
queste monache, si vede demolita sotto gli orti, della casa parrochiale di Plani, 
a cui tuttora appartiene. Cessata quell’adunanza non cesso pero il costume 
di farsi monaca, E molte ragazze gia fidanzate senza il loro consenso arrivate 
all’ eta maggiorenne volendo sottrarsi alla forza, si tingevano in nero le vesti 2, 
cingevansi con una rozza fune a guisa delle antiche monache di S. Chiara, 
il ché cagiond grandi dicerie fra il popolo. I missionarii cercarono a tutta 
possa di persuaderle a deporre quell’ insolito vestire, ma indarno. Anzi un di 
si presentarono tutte alla Chiesa ed in mezzo al popolo congregato giurarono 
perpetuo voto di castita. Perd coll’andar del tempo quest’ uso réligioso ando 
scomparendo, ed ora non ne rimane traccia presso i montagnoli; se togli 
pero tre o quattro zitelle che essendo state allevate presso qualche istituto 
teligioso di Scutari, senza abbracciarne poi la regola, si posero al servizio di 
qualche missionario conducendo in tutto, anche nel vestito, una vita monacale 


* Come erroneamente ebbero a scrivere il Dr. SCHULZ nel citato articolo della «Woche»; 
ed anche il B. Nopcsa nella sua monografia «Das katholische Nordalbanien>, pag. 30, dove 
soggiunge che ad esse competono «anchi tutti i doveri degli uomini (come p. e. la vendetta)»; 
ed il SIEBERTZ nel suo libro: «Albanien und die Albanesen», Wien 1910, pag. 146, dove tra il 
resto trovo queste asserzioni: «Queste (le vergini) dichiarano poi solennemente davanti alla chiesa, 
ch’ esse non vogliono maritarsi, ed allora godono tutti i privilegi dei maschi, portano da questo 
momento anche il vestito maschile e le armi. Queste ragazze chiamate «vergini» stanno sotto la 
protezione della chiesa, amministrano spesso assai stentatamente |’ eredita paterna, oppure se ne 
vanno quali assai pregiate cantatrici delle epopee nazionali liberamente pel paese» (traduzione 
letterale). In omaggio alla verita devo dire che cid non corrisponde al vero. Riguardo poi alla 
protezione accordata dalla chiesa a queste vergini, giova notare ch’ essa non si estende pit in 
la della protezione che la chiesa accorda a tutti gli altri suoi figli, giacché questa dichiarazione 
di rimaner vergine vien fatta dalla ragazza affatto privatamente in seno alla sua famiglia e mai 
davanti alla chiesa. Inoltre mi piace osservare che in dieci anni che vivo e viaggio in Albania, 
mai mi fu dato d’ incontrarmi in cantatrici, pitt o meno pregiate, di epope : nazionali... 

* Le ragazze fino allo stato di sposa vestono solo la camicia ed una veste tutta di un 
pezzo, di lana, bianca, con orlature nere, detta xhublét; portano tutte un fazzoletto bianco (nero, 


se in lutto) sulla testa, un grembiule (pshtielldk) per lo pid colorato; calze fino al ginocchio, 
bianche, e opange. 


,Anthropos*, VII, 3. 


Fig. 4. Una «verginésha» montagnuola con vesti maschi e coll’ 
armi (Albania). 


,Anthropos*, VII, 3. 
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Fig. 6. Una madre col figlio sulla schiena (Albania). 


,Anthropos“, VII, 3. 


Fig. 5. Sposa montagnola portante acqua col bariletto 
(bulier). 
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esemplare, si che gli stessi montanari le chiamano col nome di murgésh-a' 
—= monaca per distinguerle dalle altre «vergini» delle quali tenni parola, e 
colle quali non hanno a che fare. 


of BY 
= 

E qual’é l’eta in cui le fanciulle passano a matrimonio? Nulla vi é di 
fisso in questo riguardo. Ordinariamente esse passano a marito verso |’ eta di 
15—20 anni e cosi pure i giovani, notando inoltre che secondo le antiche 
consuetudini vigenti presso queste tribi, i figli e di solito anche le figlie, ove 
il loro interesse non esiga altrimenti, possono passare a matrimonio solo uno 
dopo Il’ altro tenuto conto della precedenza di eta, cosicché al pitt giovane 
tocca aspettare fin che tutti i suoi fratelli maggiori si sieno ammogliati; e 
solo un’eccezione € ammessa per il caso che il fratello maggiore rinunci 
volontariamente al matrimonio dando espressamente il permesso al fratello 
minore di ammogliarsi. Inoltre dovendo sborsare un prezzo per la sposa, tante 
volte, quando il fratelli son numerosi e troppo poveri, non é raro anche il 
celibato forzato di qualcuno di essi. 


+ 5 # 

Imperocché nel mentre presso gli occidentali la ragazza deve offrire sotto 
il nome di dote una somma piii o meno considerevole per procurarsi un 
marito, come avviene anche nella citta di Scutari, presso le popolazioni mon- 
tagnole invece @ l’uomo che versa un dono nuziale (merqiri)*, ossia una 
somma, che vien pagata alla sposa 0, meglio, ai suoi rappresentanti. 

Aristotele nota che quest’uso di pagare da parte del fidanzato una dote 
ai parenti della sposa é@ uno dei caratteri dello stato primitivo. E noto pure 
come presso gli Ebrei ed i Babilonesi le fanciulle venivano pagate in pro- 
porzione della loro bellezza; ne fanno fede le storie di Lia e di Rachele. 
Presso gli Assiri i due padri non si decidevano a fissare il prezzo se non 
dopo una discussione di parecchie ore. Presso i Greci era uso di far portare 
il denaro sopra d’una tavola, ed un perito verificava, se era di buona lega. 
Presso gli antichi Germani il marito pagava una somma al padre della sposa. 
Quest’ uso inoltre di versare un prezzo per la fidanzata € comunissimo anche 
oggidi presso vari popoli dell’ Asia, dell’ Africa e dell’ America. 


1 Oppure semplicemente morg-a. Nelle grandi montagne usasi di solito quest’ ultimo 
termine per designare anche le altre «vergini». 

Anche nella citta di Scutari si danno in abbondanza di tali murgesha vestite completa- 
mente in nero, velate con uno scialle di questo colore. L’ anno scorso (1910) perd i capi cristiani 
della citta emanarono una legge in forza della quale «d’ ora in poi vietato alle ragazze di 
rimanere «monache» ad eccezione di quelle che volessero entrare in convento. Inoltre quelle 
che gia hanno abbracciato questo stato, potranno perdurare in esso ed usare tutte lo scialle 
nero; quelle murgesha invece che uscissero di casa non con lo scialle ma coperte col ¢argaf 
(lenzuolo), indicano che desiderano di maritarsi». 

2 La costituzione d’ una dote alla sposa é la consacrazione d’ un costume generale presso 
gli orientali. Quasi dappertutto la dote -versata nelle mani dei parenti della sposa rappresenta 
il prezzo di vendita, di cui la donna forma |’ oggetto. Invano Maometto ha insistito in vari 
luoghi del Corano, perché la dote conservi sempre il suo carattere di dono volontario. Per la pit 
parte dei Musulmani il matrimonio é rimasto, almeno in pratica, una vera vendita. 


21 Vol. 7 
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La dote, propriamente detta, si stabill a poco a poco col progredire 
della civilta. 

Cid premesso, il dono nuziale mergiri stabilito dal kanun é di 1100 piastre?, 
delle quali 600 spettano alla famiglia della sposa, ed il resto alla ragazza 
fidanzata. 

Nella Piccola Malcija perd l’importo del dono nuziale vien trattenuto 
per intero dalla famiglia della sposa, mentre nella Grande Malcija la sposa 
riceve sempre la sua quota. 

Questo dono nuziale stabilito dal kanun venne col tempo modilicenne eh 
ed ora sulle montagne di Scutari pud variare dalle 700 alle 3000 piastre, a 
seconda delle dotie qualita della fanciulla e della posizione sociale della sua 
famiglia. 

La somma si paga per lo piii in rate, ed in mancanza di denaro vi si 
supplisce con bestiame o con armi. Nella grande Malcija perd non si accetta 
mai bestiame in mancanza di denaro, ma solo si prende in suo luogo un 
fucile Mauser oppure un fucile sistema Martini. 

Se la figlia @ sotto la dipendenza del padre questi riceve il dono nuziale. 
Se ‘la fanciulla @ orfana o vedova e senza attinenti, il prezzo vien ricevuto 
da un procuratore designato dalla stessa. 

La famiglia della sposa é tenuta a dare un corredo di biancheria, di 
abiti ed oggetti di abbigliamento ed una cassa di legno per custodirveli, 
mentre non riceve alcuna altra dote, se eccettui qualche capo di bestiame 
minuto che resta proprieta della sposa. 


* * 
* 

Pagato il mergiri la sposa diventa proprieta della famiglia del compra- 
tore; sta il fatto che se essa venisse a morire prima di contrarre il matrimonio, 
il prezzo versato per essa non viene restituito al fidanzato; che se questi 
avesse a morire prima di contrarre matrimonio colla fidanzata, e dopo aver 
pagato in parte o interamente il merqiri, la famiglia della sposa deve resti- 
tuire la meta dell’importo ricevuto, e solo nel caso che la ragazza venisse 
nuovamente promessa ad altri; notando inoltre che nella Piccola Malcija la 
giovane non puo venir fidanzata altrove senza il consenso della famiglia del 
defunto sposo, altrimenti ne nascerebbero uccisioni e vendette. 

* * 
* 

Se gli usi e costumi di queste trib tolgono alla fanciulla ja liberta di 
scelta nel matrimonio, essi lasciano libero campo ai suoi sentimenti come 
sposa (nuse) e sopra tutto come madre (nan). 

Il matrimonio in Albania lungi dal portare come principio I’ incapacita 
della donna, pud venir considerato invece come una emancipazione, dal 
momento che conferisce alla donna maritata il carattere di persona Civile, e 
le assicura l’amministrazione e la proprieta della sua dote; ed essa pud dis- 


‘In moneta ital. lire 250.62. Vuole pero 1’ usanza che i parenti della sposa condonino 
una parte del mergiri, quando questo vien pagato, 
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porre, come vuole, dei suoi averi e dei suoi risparmit senza essere costretta 
a contribuire alle spese domestiche. 


Inoltre uscita dalla casa paterna® per entrare in quella del marito, il 
parentado (gjinija) da lei lasciato non cessa di proteggerla. Se i suoi diritti 
venissero lesi dalla nuova famiglia, avrebbe a vendicatori i membri della 
comunita nativa® che non cessano mai di tutelare i suoi interessi con premu- 
rosa sollecitudine. Il marito pud perd riprenderla, correggerla ed anche bat- 
terla per qualche grave colpa; e purtroppo questi montanari fanno propria la 
massima dello scrittore francese Etienne Rey: «Non bisogna mai picchiare la 
donna con un fiore; bisogna picchiarla con un bastone‘.» In questo riguardo 
si fece sentire anche presso queste tribi |’ influenza del Corano, il quale sebbene 
raccommandi di avere dei riguardi verso dei membri di famiglia, pure autorizza 
nello stesso tempo i mariti a battere le loro donne in caso di qualche grave 
fallo; e questo precetto vien seguito pure da questi montanari per lo pit 
refrattari ai mezzi concilianti; ma ove la sposa venisse maltrattata a sangue, 
la sua parentela insorgerebbe tosto a vendicarne |’ offesa, collo citare lo sposo 
dinanzi agli anziani della tribii che lo condannano ad un’ammenda che nella 
Piccola Malcija importa 500 piastre oppure un bue, mentre nella Grande Malcija 
la multa ascende a 750 piastre, amenocché la parte offesa non preferisca di 
far giustizia colla vendetta del sangue; perd raramente ne avviene il caso. 


Se la donna maritata poi venisse uccisa dal marito o dai suoi attinenti, 
questi cadrebbero nella vendetta del sangue della casa paterna della defunta, ed 
ove avvenisse la composizione amichevole il marito dovrebbe pagare tre borse’. 


! Vale a dire il vestiario, oggetti di abbigliamento, la parte del merqiri ricevuta dalla 
sua famiglia, il bestiame regalatogli dai suoi parenti ed i suoi risparmi. Imperocché giova notare 
che il prodotto delle sue mani nei tempi liberi, p. e. cucire vestiti, filare lana ecc. a pagamento 
per terze persone, spetta ad essa. Inoltre il suo’ peculio vien costituito anche dai doni in denaro 
ch’ essa riceve dagli invitati il giorno delle nozze, e dagli ospiti che visitano il marito, sopra 
tutto nelle festivita della tribi. Nella Montagna grande p. e. v’ ha V uso ghe I’ amico lascia alla 
casa che |’ ospitd tante piastre, quante sono le donne di famiglia, ed ognuna riceve la sua quota. 
Quest’ uso non esiste nella Piccola Malcija. 

Cosi pure giova osservare che morendo una sposa, anche nel caso avesse figli maschi, 
_ Ja sua sostanza spetta di diritto alla sua gjinija; pud perd di sua bocca dichiarare eredi i suoi 
figli, ed in allora i parenti rispettano sempre !’ ultima sua volonta. Ma di cid terrd parola in un 
altro lavoro sul diritto consuetudinario della proprieta. 

2 In Albania non accade mai che una ragazza si sposi nella casa paterna, come pure in 
nessun caso avviene che il marito venga ad abitare nella casa paterna della moglie. 

* Ogni ragazza maritata non assume mai il nome o cognome della casa maritale, come 
usasi presso di noi occidentali, ma essa vien sempre designata col nome di bii-a cioé «figlia» 
non soltanto riguardo alla sua famiglia paterna, ma anche di fronte a tutta la triba, in cui essa 
@ nata. P. e. Len Kolia, biia e Recit = Elena di Nicola, figlia (della tribii) di Regi. Inoltre 
sono frequenti i detti: bitat e dheut mos i ngda = le figlie della terra (di altra tribu) non 
molestarle; me biiat e dheut s’ kee fial = colle figlie di altra tribti non hai parole (non devi 
pisticciare) ecc. volendo con cid denotare ch’ esse godono la protezione della loro tribu. 

* Che fa riscontro al detto albanese: gruja rrahet me driu, e burri me fial = 1a donna 
si batte con legno, e I’ uomo con parola. 

* Il prezzo del sangue stabilito dal kanun equivale a sei borse per I’ uccisione volontaria 
o fortuita di un maschio. Se si tratta semplicemente d’ una ferita grave o leggiera che sia, d’ un 
maschio, essa viene calcolata mezzo sangue, vale a dire tre borse. 
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Non sara fuor di luogo I’ osservare che se una donna maritata venisse 
uccisa o maltrattata da persone estranee, almeno per un anno tocca anzitutto 
al marito di vendicarla, il quale d’intesa colla famiglia paterna, pud riserbarsi 
la vendetta anche per pii! anni: trascorso pero il termine stabilito la famiglia 
dell’ uccisa pud associarsi al marito per ricercarne il sangue. 


Noto pure di passaggio che se una donna maritata muore in seguito a 
malattia naturale, senza perO che il marito mandi avviso per tempo alla casa 
paterna della stessa, questa pud adirarsi al punto di chiedere al marito la 
testimonianza giurata con altri dodici individui (pleq beetdar = vecchiardi 
giuratit) che la donna mori di morte naturale. Un caso successe in questi 


ultimi anni a Shala. 
* * 


Come madre la donna albanese non ha nulla da invidiare alla donna 
occidentale; perché essa é madre di famiglia in tutta l’estensione della parola. 
E mentre l’uomo lavora i campi, fa la guerra, prende parte ai convegni, fa 
visite agli amici, la donna si riserva tutto quello che riguarda la casa e gli 
affari domestici, e vien chiamata da tutti zoja e shpiis la padrona di casa®*. 


Ed essa viene specialmente amata é rispettata, se ha molta prole ma- 
scolina. I pratici Albanesi mirano principalmente all’ essenziale del matrimonio, 
eda loro poco importa una bellezza* passeggiera. E in questo riguardo devo 
notare che |’amore‘, quale lo intendiamo noi, e che é il risultato di quella 


Invece il sangue di una donna viene equiparato ad una ferita d’ un maschio, ed il reo 
deve pagare tre borse in caso di morte, e 750 piastre, se si trattasse solo di una ferita. 

Colui poi che avesse ad uccidere una donna incinta, cade in due sangut; e nella com- 
posizione amichevole dovrebbe pagare un prezzo per la donna ed uno pel feto tenuto conto del 
sesso di quest’ ultimo. — Vedi in questo riguardo: E. Cozzi, «La vendetta del Sangue nelle 
montagne d’ Albania» in «Anthropos», Tomo V (1910), p. 661 es. 

‘Tl giuramento, usuale richiesto dal kanun consiste nell’ esigere la testimonianza simul- 
tanea di due, quattro, sei, otto, dodici, ventiquattro individue (secondo la vertenza) scelti per lo 
piu nella stessa contrada (mahdll) o nella medesima tribu per corroborare la testimonianza di un 
individuo accusato di un delitto, di un crimine, di un debito, o per certificare la realta di un 
diritto. Esso riposa sulla idea, che il concerto si stabilisce difficilmente fra individui non aventi 
un interesse diretto a spergiurare. 

* Di solito la zoja e shpiis & 1a moglie del zoti i shpiis vale a dire del padrone di casa. 
Essa conserva la sua dignita anche dopo la morte del marito. Se perd la donna del capo di 
casa € troppo vecchia e fosse affatto inabile alla.sua mansione, col consenso di tutti i famigliari 
sottentra la sposa pitt anziana. Se non vi avesse altra sposa, pud venir scelta una vedova della 
famiglia, mai perd una figlia. E raro perd il caso che la zoja e shpiis venga dimessa dal suo 
officio anche se inetta, senza ch’ essa stessa non lo richieda. 

* Il concetto della bellezza muliebre per questi montagnoli richiede anzitutto che la donna 
sia di forme maschie, forti, robuste. Ch’ abbia essa un profilo pit o meno «greco» o sia bruna 
0 bionda, per loro poco importa. Bukurija asht nji dit, se masandei lypen veprat, vale a dire 
la bellezza é€ d’un giorno (quello delle nozze), ché di poi si cercano le opere. Cosi un loro 
provverbio. Del resto, come avviene in tutte le razze primitive, i maschi sono fisicamente superiori 
alle femine, le quali sono relativamente piccole, tarchiate, mentre essi sono ben costrutti e 
sviluppati e di statura per lo pid alta e slanciata. 

* Noto che la lingua albanese non ha per se stessa una vera espressione per significare 
«amare», giacché il verbo me dasht propriamente significa «volere», 
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reciprocita di sentimenti, da cui |’ uomo e la donna vengono mossi per scegliersi, 
preferirsi ed amarsi, entra fino ad un certo punto e talora per nulla affatto 
nelle unioni fra questi montagnoli, né si pensa nemmeno di consultare 1’ indole 
e l’inclinazione reciproca. L’ essenziale per essi é che la sposa sappia fare le 
cose di casa, e sia feconda di numerosa prole. Imperocché lo scopo princi- 
pale dell’ esistenza di questo popolo primitivo ¢ quello di creare una famiglia, 
di allevarla e tramandarla; ed anche il matrimonio vien considerato sotto questo 
solo punto di vista. E Il’ unico caso, in cui il loro amore pud venir meno, é 


quando per disgrazia dopo vari anni di matrimonio non abbiano prole. 


E pertanto anche la donna albanese non ci tiene tanto alla bellezza, 
quanto ai figli, che formano |’ unica sua ambizione, e che |’ amano pitt del padre. 


E l’affetto delle madri pei loro figli @ davvero toccante, ed adempiono 
i loro doveri di sposae di madre con un orgoglio che invano si cercherebbe 
presso la donna civile europea, che il progesso vorrebbe trasformata in un 
oggetto di parata o in un agente d’affari. E questi fieri alpigiani rendono 
omaggio essi stessi all’ abnegazione ed all’amor materno, dicendo che il figlio 
non rimane orfano fino a tanto che tiene la madre. | figli poi prodigano alla 
lor madre le pit affettuose carezze1 chiamandola coi nomi pil teneri 0 vez- 
zeggiativi, come ¢sits mammella, 0 dad 0 nan mamma, mentre verso del padre 
conservano sempre un contegno pit riguardoso, e lo chiamano per lo pitt col 
suo nome di battesimo. 

Prive di ogni altra preoccupazione esteriore della societa l’ attenzione. 
delle madri albanesi é unicamente portata sopra |’ oggetto della loro tenerezza, 
e sono talmente appassionate per quest’ ufficio che loro assegna madre natura, 
che la sterilifa vien da loro considerata come la pitt grande disgrazia.. I] ma- 
trimonio, pensano, ha per scopo la generazione, non corrispondendo a questo 
scopo @ — venir riprovate. 

Ed infatti tra questi montanari si reputa somma sventura il non aver 
figli maschi; e si pagherebbe qualunque cosa, si farebbe qualunque sproposito 
pur di morire colla consolazione di lasciar qualcuno dopo di se. Quindi se 
dalla legittima moglie non si hanno figli maschi, non é raro il caso che se 
_ ne prende un’altra ed anche una terza, se fa d’ uopo, pur di ottenere lo scopo?. 
Giova pero notare che la legittima sposa, rimasta sterile, non vien mai ripu- 
diata per questo motivo; mentre la concubina che non avesse prole di solito 
vien rimandata alla sua famiglia paterna. Quando poi uno per non agire contro 
religione preferisce di restarsene senza figli, avra mille insistenze-dai parenti 
e dagli amici che lo spingeranno ad unirsi ad altra donna, facendogli presente 


1 <Q Musulmani, dice il profeta, rispettate le viscere che vi hanno portato. Il bacio dato 
da un fanciullo a sua madre eguaglia in dolcezza quello che noi imprimeremo sopra la soglia 
del paradiso. Un figlio guadagna il paradiso ai piedi della sua madre.» Corano. 

-.2.]] concubinato, come istituzione, non esiste presso gli Albanesi, neppur nelle montagne. 
Essi non hanno nella lor lingua neppur |’ espressione per designarlo. Il concubinato non viene 
mai praticato per passione, ma bensi solo nel caso suesposto, in mancanza cioé di prole masco- 
lina; e mentre per loro é una delle massime vergogne I’ aver relazioni illecite con donne, il 
concubinato non viene ritenuto per se stesso come vergognoso, ma lo considerano come una 
unione legale, legittimata dalla circonstanza di non aver discendenti maschi. 
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che non ha a chi lasciare la sua sostanza1, non ha chi lo vendichi, se mai 
restasse ucciso, che va ad estinguersi il suo casato e cosi via. 

Questi deplorevoli abusi comuni specialmente fra le tribi: di Nikaj, Merturi, 
Shala, pit rari al giorno d’oggi nelle tribii pulatesi inferiori, sono affatto 
scomparsi nella Grande Malcija e nelle tribi pit vicine a Scutari. 


* *# 
* 


Se per la morte del marito la sposa rimane vedova (e veié), nella piccola 
Malcija essa rimane per se stesso proprieta della famiglia del defunto marito, 
né pud senza |’ approvazione ed il consenso unanime di questa ritornare alla 
casa paterna. 

Sopra tutto poi se la sposa rimasta vedova é avvenente e laboriosa, si 
avrebbe un grande dispiacere e sarebbe quasi un disonore ch’ essa passasse 
a matrimonio con un altro fuori della famiglia del defunto, e forse emulo o 
nemico della stessa; epperO questa decide ch’essa debba restare in casa, e 
che qualche altro fratello o nipote del defunto se la pigli per se, precisamente 
come gli antichi Egiziani sposavano le cognate rimaste vedove senza prole, 
e€ come usarono gli Ebrei ed usano ancora i Copti®. 

In tal caso la famiglia della vedova riceve dal nuovo marito un regalo 
di nozze consistente in un bue oppure quattro capre. Che se i congiunti del 
defunto non la volessero sposare, resta libero ad essa il passare ad altro 
marito, che pero non puo essere della stessa fratellanza (vllaznia’) del defunto; 
in tal caso essa @ obbligata a versare alla famiglia del suo primiero sposo 
defunto la meta del mergiri da esso sborsato. 

Nelle tribii pitt remote di Shoshi, Shala, Nikaj e Merturi non vi ha una 
legge fissa in questo riguardo, ma la casa paterna deve pagare alla famiglia 
del defunto marito un importo che pud variare dalle due alle quattro «borse». 

E le donne rimaste vedove trovano assai facilmente di rimaritarsi, anzi 
per quelle ch’ ebbero gia prole, si versa anche un prezzo d’affezione che pud 
ascendere tante volte fino a sei «borse». 

Riguardo al termine di vedovanza non vi ha una legge o consuetudine 
generale: nella Piccola Malcija esso é di un anno, e questo tempo la vedova 
lo deve passare nella casa maritale, sia ch’essa ritorni poi alla casa paterna, 
sia che passi a seconde nozze. 

Nella Grande Malcija invece non v’ha un termine fisso, ma la vedova 
€ sempre libera e pud ritornare alla casa paterna o passare a seconde nozze, 
quando le pare e piace. Solo nel caso che alla morte del marito fosse gravida, 
deve rimanere nella casa maritale fino al parto, e di poi é libero ad essa di 


rimanere o di recarsi in seno alla sua gjinija ed eventualmente di passare a 
seconde nozze. 


"In Albania il diritto di successione ereditaria spetta solo ai maschi, mentre le donne 
vengono escluse dal parteciparvi; i figli maschi poi, siano legittimi od illegitimi, hanno eguali 
diritti alla successione del padre. Quest’ uso notevole che i figli maschi nati di donne legittime 
0 concubine abbiano eguali diritti di successione all’ eredita lo troviamo pure nella legge musul- 
mana allo scopo di favorire i matrimoni ed aumentare la popolazione. 

* CANTU: Storia Universale, T. II, p. 354. 

* Vilazni-a = fratellanza, cioé tutta la discendenza di un medisimo capo-stipite. 


—— 
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Perd se essa ha figli, di solito rimane a far parte della famiglia maritale, 
mentre mai succede nel caso ch’essa fosse priva di prole, se togli pero il 
caso ch’essa rimanesse vedova in grave eta. In allora avuta considerazione 
dei lunghi anni passati nella casa maritale e dei servigi prestati puo rimanere 
a far parte della famiglia del defunto marito. 

Se poi la vedova non avesse figli, ed alla morte del marito si avesse 
un dubbio riguardo alla sua gravidanza, essa viene sottoposta all’esame di 
donne ch’ esercitano I’ arte del massaggio (ferkdiz-a), le quali toglieranno ogni 
dubbio in proposito. Quest’uso @ generale in tutte le montagne; e si pud 
dire che nissuna vedova pud allontanarsi dalla casa maritale senza venir sotto- 
posta a questo esame ostetrico. 

La vedova ritornando alla casa paterna, se non passa a seconde nozze, 
non @ tenuta a restituire, né in tutto né in parte, il mergiri ricevuto. 

Inoltre se la vedova tiene prole, e volesse passare a seconde nozze, i 
figli suoi, di qualunque sesso sieno, rimangono sempre ed in ogni caso pro- 
prieta della famiglia del defunto marito, né pud prenderli seco. 

La vedova poi allontanandosi dalla casa maritale porta seco tutta la sua 
sostanza personale, anche nel caso avesse figli; né @ tenuta a dar loro una 
parte di cid che le appartiene. 

Se la vedova ha avuto qualche figlio maschio, e fosse morto (anche 
nato morto), ed il defunto marito non avesse altri prossimi eredi maschi, essa 
pud vita natural durante godere  usufrutto e l’amministrazione di tutta la ~ 
sostanza mobile ed immobile del defunto marito. Ad essa € pero interdetta 
la vendita degli immobili. 

Tale diritto cessa, se essa passa a seconde nozze, 0 se fa ritorno alla 
casa paterna. 

Se i frutti della sostanza non fossero sufficienti per assicurarle il sosten- 
tamento, la vedova non pud vendere i beni immobili per poter vivere, pud 
invece rinunciare al suo diritto di usufruttuaria in favore degli eredi maschi, 
ed obbligare questi a provvedere al.suo mantenimento.: 

In tal caso essi devono passarle vita natural durante una quota annua 
ammontante a tre bar! di granoturco, tre oke* di burro, sei oke di lana e 
ottanta piastre per oggetti di toeletta, abbigliamento ecc. 

Perd a tale somministrazione sono tenuti gli eredi solo alla condizione 
che la vedova viva separata dalla famiglia maritale pur vivendo nella trib. 
del defunto marito, mentre a nulla son tenuti, se la vedova ritorna alla casa 
paterna e abbandona definitivamente la tribii 0 passa a seconde nozze. 

La vedova che tiene un figlio maschio amministra essa la sostanza fin 
che questi diventa maggiorenne (15 anni circa); e pud vendere ov’ essa voglia 
anche i beni immobili a nome del suo pupillo. 

Vi @ nella Piccola Malcija 1!’ abuso che rimanendo incinta una vedova 
dopo la morte del marito, fosse pure anche dopo due o tre anni, essa sfugge 
al disonore solo dichiarando che essa fu incinta dal defunto, mentre era vivo, 


‘Un bar equivale a cirea 106 oke in peso; come misura si divide in quattro kusiq 


oppure in sedici babone. 
2 L’ oka equivale a chilogr. 1:284. 
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e pertanto il figlio nascituro rimane come legittimo alla famiglia dello sposo 
defunto, che ne reclama il diritto di proprieta. 

Quest’ uso lo troviamo pure nella legge musulmana, la quale non ha 
voluto che i figli nati illegittimamente da vedove o divorziate, fossero privi 
di un padre, e cosi dichiard che essi appartenebbero all’ ultimo sposo. Questa 
soperchieria fisiologica non @ ammessa pero che per quattro o cinque anni. 

Non é raro pure il caso che passando una vedova a seconde nozze, la 
si lasci solo alla condizione che il primo nascituro debba venire consegnato 
alla famiglia del primiero marito, adducendo a pretesto che tale prole possa 
essere frutto del primo letto. 


Tale abuso che purtroppo serve di copertela all’ immoralita, si denomina 


in queste montagne bar vrdme. 
* * 


* 

Il vero e proprio divorzio, quale lo intendiamo noi, cioé per consenso 
vicendevole, che risulta da un giudizio pronunziato sugli atti di uno o. dell 
altro congiunto, e che porta con se un carattere definitivo, é assai raro in 
Albania, né mai ha luogo fra le popolazioni delle montagne. 


In sua vece esiste il ripudio della sposa; atto che nella scala del pro- 
gresso ha preceduto il divorzio. 


Il ripudio (me daa gruen = dividere la donna) di solito é perpetuo e 
definitivo. Imperocché pud ben succedere che il marito in seguito a qualche 
fallo della sposa od in uno scoppio d’ira cacci di casa quest’ ultima (me git 
prei shpiet = cacciat di casa); ma cid non puod venir considerato come un 
ripudio, bensi come un allontanamento temporario. Ed infatti in questo caso 
la moglie non puo per se stesso recarsi in seno alla sua famiglia paterna, la 
quale verrebbe tosto obbligata a restituirla al marito; cosicché di solito essa 
stessa ritorna alla casa maritale, oppure qualche vicino ve la riconduce inter- 
ponendo i suoi buoni offici per farla riaccettare. 

Invece il vero ripudio va sempre unito a delle formalita e negli effetti 
corrisponde ad un vero divorzio. 

Quando un marito vuol ripudiare definitivamente la sposa, non ha bisogno 
di intavolare pratiche con la famiglia della stessa, né con altri, sibbene basta 
che davanti a due testimoni tagli una ciocca delle nappe che ornano il corpetto 
(thekt e jelekut), oppure, come nella Grande Malcija, basti che tagli in due 
la cintura (brenzd-i) della sposa: tale atto significa che il vincolo coniugale é 
sciolto e che la donna appartiene di nuovo alla sua famiglia paterna. 

I motivi che di solito determinano il marito a ripudiare la sposa sono: 
l’infedelta della moglie; la reiterata violazione di doveri che rechino grave pre- 
giudizio all’onore civile del marito; la circostanza che questi trovi la sposa 
gia fecondata da un altro; oppure perché la moglie ruba od aliena la sostanza 


di famiglia; o perché affatto inetta alle facende domestiche, o perché affetta da 
qualche malattia mentale. 


Pero il marito non é tenuto per se a dichiarare i motivi del ripudio; basta 
ch’egli dica che quella moglie non fa per lui; né@ i congiunti della sposa li 


,yAnthropos“, VII, 3. 


Fig. 7. Una sposa della Granda Malcija (Albania). 


,Anthropos‘, VII, 3. 


Fig. 8. Una maritata della Piccola Malcija (Albania). 
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tichiedono, temendo che il marito possa svelare cose vergognose, che possono 
ridondare a disonore ed onta alla sposa ed alla sua famiglia. 

Colui che ripudia la sposa, non incorre per se stesso nella vendetta del 
sangue, sebbene isolatamente possa succedere; perd egli deve restituire cid 
ch’ appartiene alla sposa (dote, vestiario, risparmi, bestiame), mentre egli non 
ha il diritto di ripettere il prezzo (mergiri) versato per essa. 

Se la sposa ripudiata tiene prole, questa appartienc e rimane al marito; 
se invece é incinta, deve di poi partorire in casa del marito, al quale spetta 
il nascituro, e sarebbe somma vergogna il partorire altrove, e sopra tutto nella 
casa paterna; ed ove cid avvenisse per colpa del marito, il padre della par- 
toriente non mancherebbe di chiedere soddisfazione per lesion d’ onore, come 
avvenne appunto d’ un caso succeduto in questi ultimi tempi nella trib: di Shkreli. 

Se poi la sposa viene ripudiata in autunno o nell’inverno, il marito é 
obbligato a mantenerla fino al prossimo raccolto dell’ estate ventura, dando a 
tal uopo citca un babone' di grano alla settimana; se vien divisa la sposa 
nel tempo del raccolto, questo vien diviso in tante parti quanti sono i fami- 
gliari (me daa berecétin per goi = dividere il prodotto per bocca), ed alla sposa 
ripudiata tocca una parte. 

Se il marito dopo ripudiata definitivamente la sposa colle formalita sopra 
descritte, pentito, volesse riprenderla, egli é tenuto a pagare nella Grande Malcija 
600 piastre, nella Piccola Malcija invece la somma puo variare dalle 500 alle 
1000 piastre. Il motivo si @ che col ripudio definitivo la sposa divenne nuo- 
vamente proprieta della casa paterna, e volendo quindi il marito rinovare 
l’unione deve versare di nuovo un prezzo d’acquisto. 

Ed osservo che se la donna venne ripudiata in un accesso d’ira o in 
seguito a qualche diverbio, di solito viene ripresa dal marito; mentre cio 
succede difficilmente se il ripudio avvenne in seguito a qualche grave motivo 
notorio ledente |’ onore dello sposo. 

Se poi essa non venisse riaccettata, tante volte viene nuovamente fidanzata 
ad altri. Pero gravando sopra d’essa dei sospetti circa la sua condotta ed 1 
motivi del suo ripudio, trova difficilmente chi la prende, e pertanto i parenti 
la fidanzano possibilmente in qualche lontana trib, ove essa non e conosciuta. 

Non @ inutile aggiungere che il ripudio, sebbene praticato, non ¢ affatto 
in onore presso le popolazioni di queste montagne. 


Be 


Do 


Piit frequente del ripudio é la fuga (¢’kunit) della sposa dalla casa maritale. 

La donna fugge di solito in seguito a gravi maltrattamenti personali fino 
a sangue (t’shkaliémit oppure t’¢aamit i grues), i soli che possono legittimare 
la sua fuga; altre volte perd fugge anche per altri motivi per lo pitt ignoti, e 
ch’ essa neppur manifesta, come ad esempio: 0 per odio contro il marito perche 
infedele, 0 perché ammalato di qualche malattia segreta, Oo perché povero e 
non la sostenta; ed infine non é escluso il caso ch’ essa fugge per prendere 
un novello marito di sua elezione. 


1 Equivale a circa 8 kili. 
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Se essa fugge in seguito a gravi maltrattamenti fino a sangue, dei quali 
perd deve presentare traccie, e si ricovera presso la famiglia paterna, a questa 
incombe 1!’ obbligo di restituirla nuovamente alla casa maritale. Il marito pero 
vien condannato in base alle leggi consuetudinarie, e come gia accennai altrove, 
ad un’ammenda pel maltrattamento a sangue (che nella Piccola Malcija con- 
siste in 500 piastre oppure un bue, e nella Grande Malcija in 750 piastre), 
ed inoltre lo sposo deve dare alla famiglia della moglie due mallevadori (gefil) 
ch’essa non verra pit maltrattata in avvenire. 

Se ad onta di cid il marito osasse nuovamente ad infliggere gravi mal- 
trattamenti alla moglie, questa pud nuovamente fuggire; in tal caso perd deve 
ricoverarsi presso i suoi mallevadori (gefilt), i quali coi capitribi: multerebbero 
il marito con una ammenda di 6 borse, e cid per |’ onore preso ad essi colla 
mancata parola di rispettare in seguito la sposa. 

Pud avvenire che la donna fugga dal marito senza che questi |’abbia_ 
maltrattata a sangue; ed essa per crear noje allo sposo e legittimare la sua: 
fuga, si ferisce a sangue da se stessa, per imputare a lui tal cosa: in tal caso, 
se il marito nega il fatto, viene costretto a provare la sua innocenza colla 
testimonianza giurata simultanea di dodici altri individui, scelti per meta dalle 
due parti in contesa. 

Se la donna poi fugge per altri motivi che non sia un maltrattamento 
a sangue, e si ricovera presso la sua famiglia, questa cade nella vendetta del 
sangue, se tosto:non la restituisce alla casa maritale. 


Ed anche se la donna fugge altrove, senza ricoverarsi alla casa paterna, 
questa € sempre responsabile della fuga, qualunque ne sia il motivo, e deve 
procurare di rintracciare la fuggitiva e restituirla, altrimenti cade nella vendetta 
del sangue, oppure nella composizione amichevole dovrebbe sborsare una am- 
menda di sei borse, e cid in vista dell’onore preso al marito. 

Se poi nel restituire la fuggitiva, la gjinija teme, che la donna fugga 
nuovamente, per levare da sé ogni responsabilita, essa da al marito una car- 
tuccia da fucile davanti a qualche testimonio, econ cid vuol dire: «Se ti fugge 
di nuovo, puoi ucciderla, io me ne lavo le mani.» 

* * 
* 

Non posso tralasciare di far menzione brevemente anche del ratto (¢ gra- 
bitun-it), frutto naturale della condizione fatta alla donna in riguardo al matri- 
monio; e che sebbene possa essere un’ anormalita per i paesi civili, per 1’ Alba- 
nia potrebbe venir considerato come una valvola di sicurezza, fino a tanto che 
nuovi costumi avranno liberata la donna albanese dalla tirannia del mattri- 
monio imposto dalla famiglia. 

I motivi, che per lo pitt determinano il ratto d’una fanciulla o d’una 
sposa, sono: la mancata promessa di fidanzamento della giovane al rapitore; 
il rifiuto della ragazza di passare a matrimonio; qualche odio esistente tra il 
rapitore e la famiglia o il fidanzato della giovine; ed infine, sebben pit di 
rado, la reazione o ribellione della fanciulla alla tirannia paterna per seguire 
’impulso del cuore, 
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Bieta tal los ole cle pas aamoge Sos soe 
Fella bet id auienthe tetas _ e ee a vendetta del sangue della famiglia 
a earn ’ q corre nella vendetta del sangue da parte del 

Colui che vuol rapire una donna, raramente compie il ratto da se, ma 
si vale per lo pitt di amici o di terze persone pagate, scegliendo un individuo 
che goda l’amicizia e la fiducia della famiglia della giovane per ordire la 
trama della fuga e stabilirne il modo éd il momento. 

; Che se la rapita non accondiscendesse al ratto, e nel momento, in cui 
viene involata, si trovasse nella sua tribi: e dasse |’ allarme gridando, tutta la 
tribii insorgerebbe per liberarla; ed il rapitore, se della stessa trib, incorre- 
tebbe nella multa di 6 borse e gli verrebbe anche abbrucciata la casa; se poi, 
per caso, nel momento del ratto la giovane si trovasse ospite d’ un’ altra tribi, 
e dasse |’ allarme, questa in forza delle regole d’ ospitalita dovrebbe intervenire 
per ottenerne la liberazione; ed il rapitore incorrerebbe nella vendetta del 
sangue con questa tribii; la quale se entro un anno non ripete col fucile 
l’onore della rapita, sottentra la casa paterna a vendicarne il ratto. 

Per un ratto compiuto avanti otto anni (1902) da due montanari di 
Shkreli su d’ una ragazza del villaggio di Domni si ebbero fin’ ora a deplorare 
27 uccisi in causa di reciproca vendetta e non siamo ancor alla fine. 

Pud succedere anche il caso che la sposa ritornando per caso a rivedere 
i suoi parenti, costoro per qualche inimicizia verso il marito, 0 per scopo di 
lucro, cedono la sposa ad un altro individuo (come successe avanti alcuni 
anni a Gimaj-Shala): in tal caso la gjinija della sposa deve un sangue al 
primiero marito; ed in questo caso mai succede la composizione amichevole, 
ma spetta soltanto al fucile il far giustizia. Ed @ appunto alla legge draco- 
niana del fucile che si deve la rarita, con la quale succedono i ratti fra queste 
popolazioni albanesi delle montagne. 

* * 
* 

Vi sono inoltre alcuni gravi delitti riguardo alla donna, pei quali l opi- 
nione pubblica non ammette per I’ offeso altra riparazione che la vendetta 
del sangue. 

Fra questi delitti va considerato anzitutto l’adulterio'. Devesi pero osser- 
vare che se lo sposo, oppure in suo luogo il figlio od il fratello di lui cogliessero 


1 E assolutamente falsa I’ asserzione dell’ Ing. STEINMETZ (vedi: «Eine Reise durch die 
Hochlandergaue Oberalbaniens», Wien 1904, p. 17) secondo il quale il precipuo motivo che deter- 
mina le vendette del sangue sarebbe |’ infedelta delle mogli. Giova notare anzi che tali vendette 
per infedelta delle donne sono rarissime, imperocché questi montanari cercano pitt che possono 
di nascondere tali vergogne, ove succedessero. E solo nel caso che la cosa diventasse affatto 
entrerebbe in gioco il fucile. Il fatto sta che in un trentennio nella Piccola Malcija, dove 
sopratutto vige inesorabile la vendetta per tali motivi, non si ebbero che sei casi; e precisa- 
mente: uno nella trib di Plani, in cui certo N. ©. uccise la cognata col drudo con una sola 
fucilata; due nella tribi: di Shala, in cui certo G. N. uccideva Ja madre adultera e dopo cinque 
anni toglieva di mezzo anche il drudo; ed un altro N. V. che uccideva soltanto il seduttore 
della moglie; a Suma M. P. tirava una fucilata sulla madre trovata in flagranti con un giovane 
che rimase sul colpo. Nella trib di Gjani certo H. L. uccideval’ amante di sua moglie; e certo 


notoria, 
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la sposa in actu adulterii ed avessero ad uccidere soltanto il drudo, I’ uc- 
ciso recadrebbe in sangue coi parenti dell’ ucciso, e se questi appartiene alla 
stessa tribii dell’ omicida, dovrebbe inoltre pagare la multa di sei borse, e gli 
verrebbe abbruciata la casa e verrebbe bandito dalla trib coi suoi parenti 
maschi; e nella eventuale composizione amichevole dovrebbe pure pagare il 
prezzo del sangue. 

Se poi venisse uccisa soltanto la donna adultera, I’ uccisore cadrebbe 
egualmente in sangue coi parenti (gjinija) della sposa uccisa?. ' 

Se invece venissero uccisi ambidue i colpevoli in actu peccati, |’ucci- 
sore non incorre in nessuna pena del kanun, né avrebbe alcuna molestia da 
parte d’ alcuno. 

Nel caso di tentata seduzione, violazione o stupro di una ragazza o di 
una donna qualunque, se questa da |’allarme, e indicato il reo, costui non 
pud provare la sua innocenza col giuramento suo come pure colla testimo- 
nianza giurata simultanea di altri dodici individui, cadrebbe pure nella vendetta 
del sangue, osservando inoltre che raramente pud intervenire in simili casi 
una composizione amichevole, nel qual caso perd dovrebbe pagare sei borse 
di ammenda, sebbene il sangue della donna venga valutato tre borse. 


Nel caso che una ragazza od una vedova rimanesse incinta, mai ha luogo 
una composizione amichevole col reo, nel caso che questi sia pubblicamente 
conosciuto come autore del delitto; imperocché tale affronto € un disonore 
troppo grave per la famiglia dell’incinta, perché questa possa venire a tran- 
sazioni, ed il reo deve presto o tardi scontarlo col suo sangue. 

Avviene inoltre che appena nato il figlio illegittimo lo mandano al reo 
quale sua proprieta; e se questi nega il fatto, dovra accertare la sua inno- 
cenza col suo giuramento assieme a quello di altri giurati. 

Se la incinta spontaneamente o costretta rivela ai famigliari il nome del 
colpevole, rimanendo pero la cosa affatto segreta, ed il reo interpellato non 
potesse accertare ]a sua innocenza, potrebbesi addivenire ad un accomodamento 
pagando il reo sei borse alla parte offesa; pero nella Piccola Malcija mai 
avviene cid, bensi il reo deve lavare col sangue il commesso delitto. 


Se la ragazza non si arrende a fare il nome del colpevole, di solito deve 
involarsi colla fuga dalla casa paterna, dove difficilmente fara pit ritorno; e 
tante volte se non le riesce di fuggir a tempo, viene anche tolta di mezzo 
prima che il figlio suo veda la luce. Pero ripugnando al padre di macchiare 
le sue mani col sangue della sua prole consegna semplicemente una cartuccia 


Gj. N. veniva ferito in seguito ad una relazione illecita con una maritata. Nella grande Malcija 
in dieci anni non ebbi sentore di alcun caso. 

Cio non ostante il SIEBERTZ, nel libro citato a pag. 144, abusando dell’ autorita di STEIN- 
METZ volle rincarir la dose, asserendo gratuitamente che: «le idee in fatto di fedelta coniugale 
nella Malcija sono ail’ eccesso (iiberaits) di lassa natura.» Osservo che non basta fare un viaggio 
da Scutari a Prizzend per lanciare simili giudizi nel mondo europeo, che non puo controlarne 
la verita; ché ogni onesto, il quale conosca un po la vita intima di questo popolo, deve conve- 
nire che tale asserzione é semplicemente una calunnia. 


' La legge musulmana (sheriat, § 188) permette e lascia impunita I’ uccisione della moglie 
colta in flagrante adulterio, 
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ad un amico o ad altro parente coll’incarico di uccidere la sedotta, mentre 
a se riserva la vendetta sul seduttore. 


A Suma una fanciulla ottomana rimase incinta; interrogata fece il nome 
del seduttore, certo Sokol Mema pure maomettano. Il padre dava la cartuccia 
ad un suo nipote, il quale la esplodeva in petto alla cugina sedotta traforan- 
dole il polmone destro. Curata da chi scrive, guariva in breve, ed al presente 
si trova maritata in Montenegro. Pochi giorni appresso il padre di essa accom- 
pagnato da un figlio freddava con due fucilate il seduttore sulla porta del 
suo casolare (1905). 

Non sara inutile l’osservare che sebbene |’ opinione pubblica approvi, 
anzi non ammetta per questi delitti che la vendetta del Sangue su di colui 
che si rende colpevole, purtuttavia I’ uccisore alla sua volta incorre nella ven- 
detta del sangue colla famiglia del reo ucciso. 


E principio del kanun che la donna erz s’ kaa cioe la donna &@ senza 
onore. [| soli casi di lesion d’onore che il diritto consuetudinario ammette 
riguardo alla donna sono: me baa me brit, vale a dire farla gridare atten- 
tando alla sua moralita; me ja thye bulieren, cioe romperle il bariletto col 
quale porta l’acqua; e me ja prée konopin, ossia tagliarle la corda, colla 
quale si carica i fardelli sulla schiena. Eccettuati questi tre casi che costitui- 
scono un vero delitto all’onore personale della donna, e che vengono_ puniti 
o colla vendetta del sangue o con 6 borse di multa, tutti gli altri casi se 
vengono puniti e multati, € solo perché lesivi l’onore e la proprieta della 
famiglia, cui. la donna appartiene. 


Noto infine che la donna per se stesso sfugge alle pene comminate dal 
diritto consuetudinario pei delitti o malefizi, dolosi o colposi, da essa com- 
messi o tentati alla persona, alla proprieta od all’ onore altrui, giacché la 
responsabilita e con cid stesso |’ obbligo della riparazione e del risarcimento 
cade sulla famiglia, cui fa parte la donna: osservando pero che al risarci- 
mento dei danni concernenti la proprieta altrui tocca a colui, al quale incombe 
l obbligo del mantenimento di essa (njatii, qi ja get buken, p.e. al marito); 
mentre la riparazione delle offese all’onore altrui spetta alla famiglia paterna 


(gjinija). 4 - 


Incessanti furono i tentativi del clero per togliere i sopra accennati abusi, 
e per salvaguardare la liberta della donna nell’ atto piu solenne e pit impor- 
tante che pone fondamento alla famiglia. Ma purtroppo I’ esempio degli antenati, 


le abitudini dell’ infanzia, ed i costumi secolari resistono ostinatamente ai 
miglioramenti; ed @ giocoforza accordare qualcosa alle rimembranze ed alle 


‘La ragione ultima di questo procedere va ricercata anzi tutto nella tigida SUN 
economico-famigliare, gli effetti della quale si estendono anche nel campo penale. IL weil 
isolato che non ha alcuna potenza economica, che non ha alcuna proprieta a sé, e€ dees. non 
vale, se non in quanto fa parte dell’ associazione famigliare, non ¢ solo neppure nel delitto e 
nella pena; ma il capo di casa che rappresenta la famiglia in tutti gli affari esterni dinanzi alla 
trib ed alle autorita pubbliche, é anche responsabile delle azioni dei suoi subalernis — Ma di 
cid tratterd in un prossimo lavoro su «La famiglia albanese nel diritto consuetudinario». 
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tradizioni dei secoli profondamente radicate in questo popolo eminentemente 
atavico e conservativo, e modificare lentamente cid che per ora si tenta invano 
di distruggere. 

E qui mi piace riprodurre un brano di un documento esistente nell’ Ar- 
chivio della Curia Arcivescovile di Scutari, contenente alcune leggi emanate 
nell’anno 1864 dal locale governo turco d’intesa coll’Autorita ecclesiastica, 
tendente a togliere i frequenti abusi sopra enumerati. Esso documento dice: 


«Prendendo occasione da varie questioni pendenti in riguardo degli 
sponsali, e della presenza dei capi delle nostre montagne per la pacificazione 
dei sangui, dietro ordine di S. E. Ismait PasHA, I’ attuale Governatore Civile 
e Militare, il 1° Febbrajo due Capi per ognuna delle cinque grandi Montagne? 
hanno alla nostra presenza fissati i seguenti punti, i quali vennero dall’ altefata 
Eccellenza Sua, udito pure il Meglis governativo, approvati e sanciti con 
Buiruldi 8 Ramazan 1280 ordinandone la piena esecuzione. 

I punti sono i seguenti: 

1. Le ragazze devono essere promesse dal padre, ed in mancanza dal 
fratello, ed in mancanza di questo sempre dai pitt prossimi parenti maschi, 
escluse sempre le donne. 

2. Ogni fidanzamento deve essere fatto pubblicamente col rispettivo 
mezzano shkus e testimoni, non mai di notte o nascostamente. Compiutosi 
l affidamento e tirate le fucilate avanti la casa della sposa, le parti, cioé quelli 
che hanno diritto di affidare, dovranno presentarsi dal parroco?, onde siano 
iscritti i nomi degli sposi, del mezzano, dei testimoni e tutte le altre circo- 
stanze. Chi mancasse, dovra pagare 1000 piastre di multa. 

3. Chi non si unisce in matrimonio, quando il sacerdote si presenta per 
unirli, ha la multa di 1000 piastre. 

4. Chi prende la moglie altrui, ha otto borse di multa. 

5. Chi fa da mezzano alla fuga di una donna con matrimonio, ha la 
multa di otto borse. 

6. Chi da una donna a colui, il quale divise la propria legittima moglie, 
ha 1000 piastre di multa. 

7. Chi divisa la propria legittima moglie ardisce prendere un’ altra, ha 
1000 piastre di multa. 

8. Chi da una donna a quello che ha gia la propria legittima moglie, 
ha 1000 piastre di multa. 

9. Il mergiri, come era stato fissato sette anni fa, si stabilisce in piastre 
600, somma che comprende tutto. Chi da o prende di pitt, ha 1000 piastre 
di multa. Fin qui il documento. 

Queste leggi, del resto assai difettose e mancanti, non trovandovi nes- 
suna menzione della principale sorgente dei disordini, né della base fonda- 
mentale, cioé della liberta di cui deve godere anche la donna per non essere 


' Cioé: Hoti, Gruda, Kelmeni, Kastrati, Shkreli. 

* Giovera osservare che i fidanzamenti non si fanno mai coll’ intervento dell’ Autorita 
ecclesiastica; ed anche il Decreto della Congregazione del Concilio dei 2 Agosto 1907 riguardo 
agli sponsali rimase purtroppo lettera morta per queste montagne d’Albania. 
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Sacrificata al capriccio od al vile interesse dei parenti, coll’ andar del tempo 
cessarono di aver vigore; ed al giorno d’ oggi gli sforzi del clero non trovano 
alcun aiuto nell’ Autorita governativa, ma devono limitarsi alla sola influenza 
dello stesso sui Capi-tribii e sul popolo. 

Del resto le donne albanesi sommesse fino dall’infanzia all’ impero dei 
costumi, non conoscono la dissipazione, la galanteria ed i piaceri tumultuosi 
delle societa europee; né possono fare quei confronti affliggenti che ispirano 
desideri e che riempiono la vita di dispiaceri. Come potrebbero esse deplorare 
la loro condizione ed invidiare la sorte delle occidentali, dal momento che esse 
non conoscono la lor vita, non capiscono i lor costumi, né hanno la risorsa 
della lettura a della conversazione? Queste donne albanesi sono una prova 
novella, che la felicita alberga solo nell’immaginazione, e che i loro desideri 
sono relativi alle cognizioni ed alle abitudini contratte, limitandosi esse a 
bisogni semplici e naturali. Né esse deplorano la lor condizione, né vagheg- 


giano di cambiarla. 
(Continua.) 
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La Féte de la Circoncision en Imerina (Mada- 
gascar): autrefois et aujourd’hui’. 


Par les PP. SOURY-LAVERGNE et DE LA DEVEZE, S. J., Enghien, Belgique. 


La circoncision est une pratique générale a Madagascar. Autrefois sur- 
tout, comme chez un trés grand nombre de demi-civilisés, elle n’était pas un 
acte isolé, une simple opération chirurgicale ayant une raison d’étre hygiénique 
ou méme peut-étre morale, — mais elle était entourée de tout un cortege de 
cérémonies, de rites, devant agir, par leur vertu propre, sur la vie entiére de 
enfant, et, de plus, sur ses parents, sur tout le peuple. 

La circoncision malgache est-elle une consécration de l’enfant a la divinité? 
— Est-elle une initiation, une préparation au moins, 4 la virilité, ala fécon- 
dité de l’homme?? — On en jugera aprés le récit des fétes; et alors le lecteur 
pourra comparer la portée de la coutume malgache avec le but des autres 
circoncisions que les ethnologues nous font connaitre. 

Il ne nous appartient pas de discuter ici le probleme complexe de l’origine 
de la circoncision 4 Madagascar. A-t-elle été introduite par les premiers habi- 
tants, immigrants d’Orient et d’Extréme-Orient, Iduméens d’Arabie et Indo- 
océaniens? — A-t-elle été importée plus tard, vers le 8° ou 9° siécle de notre 
ére, par des Arabes venus d’Arabie en passant par les Indes? — Est-elle 
vraiment et uniquement de source sémitique? Ou n’est-elle qu’un apport fortuit, 
une simple répercussion d’une coutume générale, rencontrée chez les races 
les plus diverses et sur toutes les parties du monde, qui, en raison de son 
universalité, doit étre référée a une origine commune toute primitive, antérieure 
a l’expansion des Sémites 3? 

Ici nous ne parlerons que de la circoncision en Imerina, cceur des hauts 
plateaux. 

Cette étude a deux parties, d’inégale étendue: Autrefois et aujourd’hui: 

Autrefois, cest-a-dire avant l’influence européenne, du moins appré- 
ciable; sous les regnes de Ranavalona I (1828—1861), de Radama I (1810— 


' Dans I’«Anthropos» de 1909, t. IV, pp. 375sq., le R. P. CAMBOUE a déja donné un trés 
intéressant mais rapide apercu de la circoncision malgache. 

Voir aussi: PP. ABINAL et DE LA VAISSIERE: «Vingt ans 4 Madagascar». Paris 1885, 
pp. 290-—293. 

On trouve quelques indications dans G. MONDAIN: «Des Idées religieuses des Hovas.» 
Paris, pp. 24, 25, 26, 27, 28, 165—168. 

* Il ne peut, semble-t-il, étre question que de homme. On ne trouve pas, en Imerina, 
de rite analogue pour les filles. 

* Sur la circoncision «primitive», cf. Mgr. LE Roy évéque d’Alinda, «Religion des Primitifs». 
Paris 1909, pp. 234—237; et «Dictionnaire d’Apologétique» (A. D’ALES). T. I, pp. 537 sq. 

Sur une circoncision africaine, cf. «Anthropos» (1911), t. VI, pp. 537sq.; R. P. BUGEAU: 
«La circoncision au Kikuyu» (Afrique orientale anglaise). 

Au sujet de lorigine de la circoncision malgache, cf. A. GRANDIDIER: «Ethnographie» 
(vol. 1V de lHist. génér.), 1° Partie — ANT. JULLY: Notes-Reconnaissances-Explorations, vol. IV 
(1898), p. 893. — M. G. FeRRAND: «Les Musulmans a Madagascar». 
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1828) et surtout de Andrianampoinimerina (1787—1810); d’aprés les documents 
indigénes anciens?}. 

Aujour@hui, c’est-a-dire depuis la conquéte francaise, et, pour préciser, 
d’aprés une circoncision caractéristique sur laquelle nous avons des récits de 
témoins oculaires. 


PREMIERE PARTIE: 
Autrefois. 


Selon les traditions anciennes®, l’apparition de la Féte proprement dite, 
ou, du moins, son extension officielle, en Imerina, remonterait au premier roi 
de la dynastie réguli¢re des Andriana, Andriamanelo (1540?—1575) 8. 

A partir de cette époque, ce devint une grande cérémonie religieuse, 
nationale aussi bien que familiale. On circoncisait, 4 la méme époque, tous 
les enfants en état de l’étre, c’est-a-dire agés de un ou deux a sept ans, 
comme on va voir. 

C’était le roi qui, sur les indications des devins et des astrologues, décidait 
du moment, des jours de la féte. En général, elle se faisait a la fin de la 
saison froide et séche, du ririnina, c’est-a-dire au lohataona, printemps: en 
notre mois d’aofit ou septembre, au moment ot il commence 4a faire chaud, 
et oi! il ne pleut pas encore, bref, ala plus belle €poque de l’année: saison 
de limpidité atmosphérique et d’éclatante lumiére, saine aux opérations déli- 
cates, propice au déroulement des réjouissances.- 

Peu a peu l’usage s’établit de pratiquer la circoncision générale tous les 
sept ans. L’année qui suivait, au méme mois‘, on pouvait encore circoncire 
les enfants qui, pour diverses causes, ne l’avaient pas été encore et qui ne 
pouvaient attendre la prochaine échéance. 

Ce fut le grand roi Andrianampoinimerina (1787—1810), c’est-a-dire 
Seigneur-désiré-de-l’Imerina®, qui érigea définitivement cet usage septennal en 
loi. La circoncision générale qui revenait tous les sept ans, c’était le forabé 


1 Dans: «Zantara ny Andriana» du P. CALLET. Documents recueillis de 1864 a 1872. 
— Cf. «Anthropos» (1912), t. VII, p. 194 et suiv. 

Les données de W. CousINs, dans «Malagasy Customs» (1876, 1° édition), ont été insérées 
par le P. CALLET, au supplément du second tirage de son tome premier en 1878. 

Quelques pages du P. CALLET sur Ia circoncision ont été traduites par un Malgache dans: 
«Bulletin de I’Ecole franco-malgache», Tananarive, décembre 1908. Nous n’utilisons pas cette 
traduction, ne l’ayant pas sous la main. 

Les esquisses déja parues sur la circoncision malgache portent plutét sur la féte, la 
cérémonie moderne (depuis 1875, 1880. ..). 

2 Tantara pp. 72, 788. La pagination des deux tomes du 7antara (nouvelle édition, 1908, 
1909) est continue. 

2 Ces Andriana qui, depuis cette époque, ont régné sur I'Imerina étaient, selon certains 
auteurs, de la méme race que les Vazimba ou premiers habitants du centre, — selon d’autres, 
d’une race récemment survenue au centre, laquelle ne serait autre que les Hova, — selon 
d’autres, étaient issus d’une union entre une princesse Vazimba et un des Javanais nouvelle- 
ment immigrés, — selon d'autres enfin, étaient issus d’une union entre les habitants du centre, 
et des Arabes du nord-ouest de I’ile. 

Sur Andriamanelo et la circoncision: Tantara pp. 72, 788. 

4 Mois et année lunaires. Les noms de lune ou de mois dérivent des noms de mois arabes. 

> Cf. Tantara p. 426: «Fa ampoiny Merina ho andriana izy.» 
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«circoncision solennelle»; celle de l’année suivante, c’était le forafora «petite 


circoncision». 


Voici la partie de l’édit d’Andrianampoinimerina qui se rapporte a l’obli- 


gation de circoncire?: 


Nous aurons des enfants males; ne nous 
faisons pas gloire de la force* et circon- 
cisons-les ... 

Aprés sept ans, nous circoncisons ... Les 
sept ans ne. sont ni a dépasser, ni a dimi- 
nuer; s'il y a moins de sept ans, les enfants 
sont trop petits et ne peuvent supporter la 
plaie; s’il y a plus, ils sont alors trop grands.. . 

Si on manque la seconde circoncision (que 
le document vient d’indiquer), alors on attend 
le retour des sept ans. Si quelqu’un circoncit 
en dehors de ces deux échéances (la grande 
et la petite circoncision), je le tuerai ... Et 
si quelqu’un ne circoncit pas ses enfants a 
ces deux fétes-la, s’il tombe sous |’accusation, 
je le regarde comme coupable, s’il omet de 
circoncire, — son enfant serait-il né récem- 
ment dans l’intervalle des circoncisions, car 
tous seront circoncis; tous ceux qui sont 
males, tant qu’ils sont; personne n’est a 
omettre. Si quelqu’un s’abstient de circoncire, 
je lui perdrai ses femmes et ses enfants. Et 
si quelqu’un circoncit en dehors des temps 
marqués, sans que le roi ait dit de le faire, 
je lui perdrai encore ses femmes et ses enfants. 


Hitera-dahy isika, ka aza midera hery; 
dia hamora... 


Raha afaka fito taona, dia mamora 
isika... Tsy ahoatra tsy alatsaka ny fito 
taona: kely loatra ny zaza tsy mahari-pery 
raha latsaka amin’ny fito taona; ka raha 
mihoatra dia lehibe loatra indray... 

Raha diso izay (forafora ...) dia mian- 
dry fito taona; fa raha misy mamora mi- 
hoatra izao, dia matiko... Ary raha misy 
tsy mamora ny zanany amirizao fora izao, 
ka tratra ampanga: dia ataoko meloka 
raha misy mametraka, na dia vao teraka 
ato anatin’izao famorana izao; fa forana 
daholo; raha mety ho lahy tsy misy aja@- 
nona; dia ataoko very vadiamanjanaka 
raha misy mametraka izao. Ary raha misy 
mamora tsy amin’ny fotoana, tsy misy 
tenin’andriana: dia ataoko very vadiaman- 
janaka koa. 


Nous allons décrire la circoncision solennelle, qui a lieu tous les sept 


ans. Un document dit: 


La grande circoncision est la premiére; 
elle a lieu dés qu’est promulgué le mot du 
roi: «Nous allons circoncire.» 

Alors le souverain et sa famille com- 
mencent, faisant les premiers la féte. Puis 
cest le tour des «Parents du roi?» 

Aprés seulement, c’est le tour du peuple *. 


Ny forabé, dia voalohany, rahefa vaky 
ny teninandriana «hamora isika». 


Dia manao aloha ny andriana, dia ma- 
nao ny havanandriana. 


Vao izay no manao ny vahoaka. 


Ainsi trois stades dans la grande Féte: circoncision royale, circoncision 
noble, circoncision populaire; ce qui la fait durer souvent plus d’un mois. 
Parfois méme on met un intervalle d’une ou deux semaines entre la premiére 


et les deux autres. 


' Tantara ny Andriana p. 789. Nous écrivons le texte malgache en orthographe moderne. 

* Sans doute: «Ne nous faisons pas gloire de la force du male, de l’homme, mais puri- 
fions-la et sanctifions-la.» L’idée est difficile a saisir. 

* Il s’agit ici des cinq clans nobles qui n’ont pas fait la circoncision avec le roi et sa 
famille. Le 1° clan noble, les Zazamarolahy, s’unit au roi, en cette circonstance. Les nobles 
ou Andriana, en Imerina, sont les descendants des rois successifs. — Cf. Tantara ny Andri- 


ana p. 80. 


nr 


Yantara ny Andriana p. 789. 
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Les deux derniers stades sont a peu prés identiques, quant aux rites et 
observances. Le premier celui de la famille royale, comprend quelques traits 


spéciaux, 


Nous allons donner une description narrative globale des trois stades, 
pour ne pas avoir a répéter les mémes faits; mais en ayant soin, ici et 1a, 
de distinguer les pratiques réservées a la circoncision royale. 

Les trois fétes se font dans le méme «processus». C’est comme un drame 


dont il faut sérier les scénes. 


Prologue: L’annonce du jour et la préparation. 
Le roi convoque et réunit tout le peuple. Il fait un discours: 


«Voici ce que je vous dis, vous tous qui 
étes sous le ciel’: Je vais m’en aller par- 
courir les bourgs d’Alasora, Ambohitrabiby, 
Ambohimanga, Ambohidratrimo, Ilafy, Name- 
hana, pour y accomplir les rites de mes an- 
cétres. Aussi, préparez les chemins, faites-les 
bien nets; raclez bien l’herbe; faites la voie 
bien large, car j’irai par 1a. Et tuez encore 
les rats’; dégagez bien, faites une bonne 
éclaircie, serait-ce de cinq par dizaine *; tachez 
de supprimer les rats.» 

Et les paroles du roi une fois dites, les 
Grands du peuple répondent en disant: «At- 
teignez la vieillesse! Ne soyez point malade. 
Ayez de longs jours au milieu de vos sujets! 
Puisque vous dites au peuple que vous allez 
parcourir les bourgs pour accomplir les rites 
de vos ancétres, et que vous faites préparer 
les chemins ..., que vous les faites faire nets 
et larges et bons, et que vous faites tuer les 
rats; alors nous vous offrons l’hommage 
saint‘. Et l’offrande sainte que vous font les 
sujets, qu’elle soit accrue d’actions de graces, 
accrue de priére! — Eh! Dieu*! Eh! Créa- 
teur! — Cette offrande sainte faite par le 
peuple aujourd’hui! Qu’elle vous sanctifie et 
consacre, qu’elle vous fasse atteindre la vieil- 
lesse, pour que vous ayez de longs jours 
parmi vos sujets!» 


! Ambanilqnitra veut dire: tous les sujets. 


«Izany no lazaiko aminareo, ry ambani- 
lanitra: handehandeha aho hitety vohitra 
ho any Alasora, sy Ambohitrabiby, sy Am- 
bohimanga, sy Ambohidratimo, sy Ilafy, sy 
Namehana, hanao ny fombandrazako. Koa 
amboary tsara ny ldlana, ataovy madio 
tsara; sorohy tsara ny bozaka; ataovy mala- 
laka tsara; fa halehako. Ary dia vonoy koa 
ny voalavo (mpamosavy), savao tsara, ata- 
ovy tsara sava na dia roa aman-telo isam- 
polo aza, ataovy izay haldny ny voalavo» 

Ary nony voalaza ny tenin’andriana, dia 
mamaly ny lehibe amin’ny vahoaka, dia 
manao hoe: «Trarantitra hianao! Aza ma- 
rofy! mifanantera amin-ny ambaniandro! 
Raha milaza amin’ny ambaniandro hianao 
fa hitety vohitra hanao ny fombandrazanao, 
koa mampamboatra ny ldlana... ka asai- 
nao atao madio, sy malalaka, sy tsara, sy 
mampamono ny voalavo: dia manasina 
anao izahay; koa ny hasina ataon’ny am- 
baniandro anao hampiantsaotra, hampiam- 
bavaka e Andriamanitra! e Zanahary! Ity 
hasina ataon’ny ambaniandro anio ity anie, 
hahamasina anao, hahatrarantitra anao, 
hifananteranao aminny ambaniandro.» 


Ambaniandro, sous Andrianampoinimerina, signifiait tous les sujets aussi; depuis, il a 
signifié seulement les libres. Cf. A. GRANDIDIER, Ethnographie, 1° partie, pp. 231, 266. Cf. Zan- 
tara, pp. 708, 709; et Dictionnaire du P. CALLET, p. 97. 

? C’est-a-dire les sorciers de malheur: mpamosavy. 

’ Par dizaine de suspects, sans doute: locution hyperbolique. 


« C’est le Aasina V’offrande d’une piéce d’argent au roi avec idée de sanctification, con- 
sécration. Cf. Tantara, pp. 250, 291. 

> Le nom de Andriamanitra n’est pas toujours appliqué 4 un Dieu supréme et créateur. 
Ici on est obligé de traduire par Dieu créateur. Sur le sens d’Andriamanitra cf. Tantara, 
pp. 84, 85, et Dictionn. CaLLET p. 88. — Dire que ce sont les missionnaires qui ont arbitraire- 
ment mis «Dieu» sous Andriamanitra est puéril et simpliste. 


340 PP. Soury LAVERGNE et DE LA DEVé#ZE, S. J., 


Et lorsque le «<hasina», l’offrande sainte 
est faite, la foule reprend: «Atteignez la 
vieillesse ... Car si vous faites faire la voie, 
et faites tuer les rats, ayez confiance, pleine 
confiance. Car nous les ferons nets et bien 
larges, les chemins; et nous éclaircirons bien 
les rats; nous n’en laisserons pas. N’est-ce 
pas cela, vous qui étes sous le ciel! — C’est 
cela!» 

La palabre finie, le peuple se disperse; 
et il procéde a l’administration en grand du 
tanghen" tuant les rats et préparant les voies. 
Car c’est l’administration en grand du tanghen 
que le roi veut dire par ces mots: «Prépa- 
rez les voies et tuez les rats’.» 


Ary nony vita ny hasing.: «Trarantitra 
hianao!... Fa raha mampanao ldlana hi- 
anao, sy mampamono ny voalavo, dia ma- 
tokia marimarina hianao: fa ataonay madio 
sy malalaka tsara ny lélana: ary ataonay 
tsara sava ny voalavo, tsy asianay sisa. 
Fa ts’izay, ry ambanilanitra?» — «Zay!». 


Ary nony vita ny kabary, dia mirava 
ny vahoaka, dia manao fampinomambé izy 
mamono voalavo sy mamboatra ldlana. Fa 
ny manao fampinomambé no ataon’ny an- 
driana hoe amboary ny lélana sy vonoy ny 
voalavo. 


Les «rats» ce sont donc les sorciers et les sorciéres de maléfice, ceux 
qui jettent des sorts pernicieux, qui ont des relations occultes, sinistres avec 
les kary, les chats sauvages, et les hiboux, et qui, la nuit, vont sauter, en 
danses macabres, sur les tombeaux. Il faut en nettoyer le pays par ou passera 
le souverain. 

En chaque fokonolona ou communauté de village, de tribu, on se met 
a leur recherche. Un noble de clan supérieur arrive, convoque tout le monde. 
Les gens qui ont des accusations 4 porter, viennent défiler devant lui et 
murmurent 4 son oreille les noms des suspects, en lui remettant autant de 
cailloux que de personnes dénoncées. Quelques jours plus tard, le juge et ses 
aides-opérateurs citent les inculpés, les rassemblent. Ils leur font avaler une 
mixture de noix de tanghen broyée, ainsi que trois morceaux de peau de 
poulet. Si le patient, dans ses convulsions, rend les trois peaux intactes, il 
est déclaré innocent; sinon, il est coupable et, sur place, assommé. Le poison, 


parfois, a lui seul suffit pour donner la mort’. 
A loccasion de l’administration en grand du tanghen lors de la circon- 
cision, Andrianampoinimerina fit cette déclaration: 


«Vous, peuple, vous paierez, a titre de 
compensation, 3 piastres (de 5 Frcs.) a |’in- 
culpé survivant, acquitté. 

Et si quelqu’un est vaincu par le jugement 
ordalique, alors on se partagera ses biens; ils 
seront 4 moi, et 4 vous, peuple, et aux dé- 
lateurs blancs, et aux délateurs noirs‘. 


’ Poison ordalique. 
* Tantara, p. 73. 


«Dia ariary telo isan’izay velona no taha 
aloanareo vahoaka. 


Ary raha misy resy, dia lanina fana- 
nana: dia ahy sy hianareo vahoaka, sy ny 
anga-potsy sy ny anga-mainty. 


* Les documents du P. CALLET sur le tanghen sont fort riches. Ce n’est pas ici le lieu 


de les utiliser. 
“ Le chroniqueur explique, p. 789: 

Ces délateurs blancs et délateurs 
noirs sont les accusateurs. Les uns voient 
Jes sorciers faire leurs sorcelleries en plein 
jour: ce sont les délateurs blancs. Les autres 
les voient opérer la nuit: ce sont les déla- 
teurs noirs. Les accusateurs (souvent) font des 


Mpiampanga ireo anga-potsy sy anga- 
mainty: misy mahita azy antoandro, mamo- 
savy antoandro, dia anga-potsy. Misy mahita 
azy alina, mamosavy alina, dia anga-mainty, 
Samy angatra miangatra ny mpiampanga 
manao lolompo ka todin’tangena amin’ny 
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Mais si'vous accusez faussement les gens, 
alors le tanghen se retournera contre vous; c’est 
que vous n’avez rien vu, et vous calomniez '.» 


Raha miangatra olona hianao, dia todin- 


ny tangena hianao; ka tsy mahita tsinona 
ka manendrikendrika.» 


Cette administration du fanghen est la préparation obligée des trois cir- 


concisions qui vont se dérouler, chacune 


x 


a son rang. 


Les «rats» une fois «éclaircis», les chefs viennent en avertir le souverain. 
«C’est bien, dit-il, je vais réfléchir et penser 4 vous désigner le jour ou le 


peuple se réunira de nouveau ?.» 


Le peuple est convoqué. Le roi prend la parole: 


«Voici ce que je vous dis, vous qui étes 
sous le ciel: je vais faire la cérémonie de 
grace, a telle lune ... Tous mes gens, tant 
quils sont, soit les enfants, soit les femmes, 
soit les grands, soit les petits, soit ceux qui 
sont hors de leur province, il n’y en a pas 
qui ne doivent venir ce jour-la. S’ils ne le font 
pas, je les détruirai comme il faut*.» 


«Izqny no lazaiko aminareo, ny amba- 
nilanitra: hanao hasoavana aho aminny 
volana izany (dia tononiny izay volana ha- 
naovana hasoavana); koa raha mety ho 
oloko, na zaza, na vehivavy, na lehibe na 
kely, na ny anindrantany, dia tsy misy tsy 
tonga amimizany andro izany, fa raha tsy 
amin’izao, dia levoko marimarina.» 


Au jour marqué, tous reviennent. Le roi se contente, cette fois encore, 
d’annoncer les fétes. La patience des sujets est inlassable. 

C’est Ace moment que le souverain fait une distribution de poudre, en 
vue du second et du troisiéme stade de la féte: circoncision noble, circon- 
cision populaire. On recoit quatre charges de fusil, par maison de circoncision 
ou Japa, palais, c’est-a-dire par village central, a tirer successivement au cours 
des cérémonies‘. 


PREMIERE SCENE: 
La mise en raies des chevelures. 


Le roi et sa famille se rendent a la pierre-sainte, sanctifice et sancti- 
fiante, située sur le coté est de la place d’Andohalo, 4 Tananarive’. «Car 
cest la que les ancétres ont fait la cérémonie de la séparation des cheveux.» 
On y porte les enfants royaux a circoncire. 

Sur le sol, on étend une belle natte bien propre. Le souverain s’y avance, 
se tourne vers l’orient, et, avec lui, les premiers serviteurs du palais, «Ceux- 
qui-ont-pére-et-mére-vivants.» Ce sont des Talasora, ou habitants d’Alasora®; 


aoriana, raha miangatra... Izay nisehoana 


délations partiales; et alors, s’ils sont injustes, 
hoe: anga-potsy sy anga-mainty. 


le tanghen se retourne contre eux ... De la 
parut l’expression: délateurs blancs et déla- 
teurs noirs. (Ou, mot-a-mot: revenants blancs, 
revenants noirs.) 

! Tantara, p. 789. 

Op ucitstp. Was 

3 Op. cit., p. 83. 

* Op. cit., p. 80. 

> Tantara, p. 73, 74. 

* Bourg important, berceau de la royauté des Andriana, 
Les Talasora pourtant n’étaient pas des nobles, 


a 6 km sud-est de Tananarive. 
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x 


«ils sont chargés de faire la raie a 


la famille royale, car ils sont les ainés 


des préposés aux prémices de Sa Majesté?». 
Ces officiers renversent a terre une superbe vache tachetée des plaques 
rituelles blanches?. Et le souverain, debout prés de la victime, se met a prier: 


«Je vous prie, 6 Dieu! Je prie le Créateur, 
la vertu sainte du ciel et de la terre, la vertu 
sainte du soleil, de la lune, les vertus saintes 
des 12 montagnes, les. vertus saintes des 
12 rois; et je vous prie, vous tous mes an- 
cétres: car je vais faire homme mon 
enfant*; et je vais lui rendre l’hommage 
saint. C’est pourquoi j’améne ici cette vache 
tachetée, m’en servant pour prier Dieu et le 
Créateur, et rendre I’hommage saint a |’en- 
fant‘... Ainsi, que je sois saint, Dieu! Que 
l’enfant triomphe et l’emporte pour devenir 
vieux! Qu’il ne soit pas malade! Qu’il ait la 
plaie facile!» 

On découpe la vache; on en porte la bosse 
au roi; et il la léche aprés avoir dit: «Que 
je sois saint, 6 Dieu! Que mon fils soit 
maitre de la terre et du royaume!» ... Alors 
les hommes qui-ont-pére-et-mére -vivants, 
parmi les fils des Talasora, font la raie au roi, 
aux péres et méres des enfants du sang a 
circoncire. Et voici ce qu’ils disent, eux et le 
roi, avant de commencer: «Bénissez! Bénis- 
sez*! Dieu, Créateur! Qu’ils ne soient arrétés 
par aucun obstacle, saisis par aucun malheur, 
les enfants! Qu’ils triomphent et l’emportent 
pour atteindre de longs jours! Qu’ils soient 
sans maladie! Qu’ils aient la plaie facile!» 


«Ary mivavaka amin? Andriamanitra 
aho, mivavaka amin’ny Zanahary, aminny 
hasin’ny tany sy ny lanitra, sy ny hasin’ny 
masoandro, sy ny volana, sy mivavaka 
amin’ny hasinny tendrombohitra 12, sy ny 
hasin’ny 12 nanjaka, ary mivavaka ami- 
nareo razako rehetra: fa handahilahy 
zaza aho sy hanasin-jaza: koa mitondra 
io omby volavita io, entiko mivavaka amin’ 
Andriamanitra sy ny Zdnahary, sy manasin- 
jaza dia ho masina anie aho Andriamanitra! 
hahaleo anie ny zaza! hahalasana ho tra- 
trantitra! tsy harofy! ho moraim-pery !» 


Ary dia rasaina ny omby... Entinny 
Velondraiamandreny eo amin’ny andriana 
ny trafony dia lelafiny. Dia izao no fite- 
niny raha hilelaka ny trafon-kena: «Ho 
masina anie aho Andriamanitra! hahaleo 
tany sy fanjakana anie ny zanaka!» Dia 
soritan’ny Velondraimandreny amin’ny za- 
naky talasora ny volon’ny andriana sy ny 
rainjaza sy ny renin’ny zaza niteraka azy. 
Dia izao no fitenin’ny andriana sy ny Ve- 
londraiamandreny hanoritra ny volony: 
«Sambasamba Andriamanitra Andrianana- 
hary! tsy ho azo-ntsampona! tsy ho azon- 
tambana! hahaleo anie ny zaza! hahala- 
sana anie ho tratrantitra! tsy harofy! ho 
moraim-pery !» 


On fait trois raies: deux en avant, une a la nuque. Puis on tire des 
coups de fusil et des coups de canon®; et on danse. On tue un grand nombre 
de boeufs. Le lendemain on ira danser encore 4 Andohamandry’. 

S’'il s’agit des deux autres circoncisions: noble et populaire, on fait a 
peu pres de méme. On convoque tous les parents. Des nattes sont étendues, 


* Prémices, santatra: les observances rituelles liées au commencement, a |’«inauguration» 
de tout acte public important, dans la vie malgache. Cf. Tantara, pp. 48—61. 

* C’est la béte volavita: marquée en certains endroits de taches blanches tondes, en 
forme d’écus d’argent (vola) parfaits (vita), cf. Tantara, p. 165. — L’espéce bovine malgache 


a une bosse, Ja bosse du zébu. 
® Lui faire les souhaits de virilité. 


* Cest le hasin-jaza: offrande sainte, sanctifiante (une piece d’argent, souvent), faite a 
enfant a circoncire. Dans le mot hasina, toujours semble étre incluse une idée de vertu, force 


surnaturelle. 


* On pourrait ajouter: «Merci! Merci!» 


* Coups de canon, seulement, depuis Radama IJ, et surtout depuis Ranavalona! et ses 


suecesseurs. 
7 Quartier de Tananarive, 
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en plein air, 4 l’ouest de la case oi aura lieu la cérémonie centrale. Des 
hommes ayant-pére-et-mére-vivants font les raies des péres et méres des enfants 
a circoncire1, en disant: «Bénissez! bénissez! Dieu Créateur! Qu’ils ne soient 
arrétés par aucun obstacle, saisis par aucun malheur, les enfants! Qu’ils triom- 
phent et l’emportent#!» — Et un des plus solides gaillards tire un coup de fusil. 

Les parents et les amis ont apporté, chacun suivant ses moyens, quelque 
argent a titre d’«hommage saint» fait 4 l’enfant. En retour, la famille tue un 
boeuf ou un mouton selon son avoir, et les parents regoivent de bons morceaux'®. 

On chante, on danse... indéfiniment, parfois durant plusieurs jours, 
comme l’ont fait ie roi et sa famille. 


DEUXIEME SCENE: 
La préparation du Japa ou maison de circoncision. 


En chaque village central, comme dans le grand enclos ou blockhaus 
royal, une case en bois, la meilleure ou la plus ancienne et la plus vénérée, 
est désignée comme lieu, comme temple des cérémonies principales; c’est le 
lapa, «palais». 

Et voici comme on prépare ce palais de quelques jours. L’opération ou 
la rite est double. D’abord on «détruit la maison», mandrava trano, 
ce qui est hyperbolique, et ce qui veut dire qu’on agrandit la case en abattant 
ou reculant plus loin la paroi du cété sud. Puis on pose les tentures, mitohy 
temitra: on tapisse l’unique appartement, de nattes, rubans, toiles plus ou 
moins riches. A ce moment, on tire force coups de fusil et de canon, s'il 
s’agit de la circoncision royale, et un seul coup de fusil, s’il s’agit de celle 
des nobles et du peuple’. 

La cérémonie de la pose des tentures est complexe. Ceux qui en ont 
la charge ne sont pas les premiers venus. Dans la féte royale, ce sont les 
grands serviteurs, préposés aux prémices, Antehiroka et Talasora®. Dans la 
féte des nobles, ce sont des Antehiroka’. Dans la féte du peuple: s'il s’agit, 
d’une part, des vassaux de fiefs, ce sont les représentants des seigneurs; s'il 
sagit, d’autre part, des sujets directs du roi, ce sont les envoyés et méme 
les plus proches parents du souverain. A cette occasion, une redevance d’honneur 
est payée par vassaux et sujets®. 

Cependant, a partir de cette deuxiéme scéne inclusivement, c’est-a-dire 
dans les huit jours environ avant la cérémonie définitive, les péres et meres 
des enfants a circoncire, leurs parrains et marraines, ceux qui sont de la famille 
et de la méme case, s’abstiennent (mifady); cest le tabou de la continence’. 


1 Autrefois, avant 1850 et surtout avant 1810, tout le monde portait les cheveux longs. 
2 Tantara, pp. 80, 81. 

2 Op. cit. pp. 80, 81, 443 (Supplément, tiré du «Malagasy Customs» de W. COUSINS). 
* Tantara, pp. 74, 81, 443. 

> Op. cit., pp. 74, 80, 443, 444. 

* Cf. op. cit., p. 788. 

7 Op. cit., p. 788. Les Antehiroka sont une tribu au nord-ouest de Tananarive. 

® Nous parlerons plus loin des diverses redevances relatives a la circoncision. 


* Op. cit., pp. 443, 788. 
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Dés lors, les enfants a circoncire ne seront plus nourris et soignes par 
leur mére, par des femmes, mais par leur pére ou leur parrain. Ce sont les 
hommes qui leur font la cuisine, leur vont puiser l’eau?. 


TROISIEME SCENE: 
La préparation de la calebasse et le départ vers leau sainte. 


C’est alors que vont commencer — surtout a la féte royale oi tout le peuple 
du reste est convoqué — les grandes toilettes, les parures multiformes, dont la 
somptuosité parfois burlesque grandira par degrés jusqu’aux scénes décisives. 

A ce premier moment, les trois modestes raies des méres s’embellissent 
de tout un appareil de longues et fines tresses pendantes, qu’allongent encore, 
retenus par les entortillements des cheveux, de petits batonnets bien lisses et 
des méches de rofia noires: la figure est encadrée, presque voilée; c’est 1a 
mettre sa chevelure en salotra®. Les péres, eux, se contentent de trois tresses 
«prémicielles», santatra telo, ala nuque. Quant aux autres assistants, chacun 
d’eux se peigne, se tresse 4 son caprice?. 

Dans les jours qui vont suivre, on ne chOmera pas; on va se préparer 
sans relache. La veillée est d’usage... ou de rigueur; et tous, avec passion, 
s’exercent aux danses, aux chants, repassent les priéres et le rituel, dirigés 
qu’ils sont par les lecons des anciens. Cette tension expliquera l’harassement, 
la surexcitation des nerfs et des instincts qui saillira a la fin des fétes. 

Bientét, une calebasse ou courge a double renflement et a col étroit est 
apportée; elle va servir de cruche; on la décore du nom d’arivolahy, «mille 
hommes» ou «mille males»; et l’on procéde a la cérémonie qui consiste a 
la lier: mifehy voatavo. 

Dans la circoncision royale, c’est le roi qui fait cette opération, chez lui. 
Dans la circoncision des nobles, ce sont des Antehiroka, serviteurs de cour, 
qui la font chez le roi. Dans la circoncision du peuple, les vassaux doivent 
venir prier leur seigneur de la faire; et les sujets directs du roi, viennent au 
palais la faire faire par les «épouses royales» 5, 

La calebasse est portée par un adolescent ayant encore pére et mére, 
coiffé d’un turban, vétu d’un damba® de soie brune, paré d’anneaux d’argent 
aux chevilles et d’un collier de perles et d’argent en sautoir. Avec la calebasse, 
il porte encore une liane spéciale aux feuilles rondes, vahy voriravina, du 
chiendent, une plaque d’argent, des fibres de l’arbre Aafotra. Il est armé enfin 
d’une lance et d’un bouclier de parade, l’ampinga’. 

Arrivé, en téte de son nombreux et bruyant cortége, devant le seigneur 
du fief ou devant le roi, il se met a danser, a sauter, agitant frénétiquement 
ses armes, secouant, en un cliquetis sonore, ses parures, tout son attirail 8. 

* Op. cit., p. 444. 

* Op. cit., pp. 74, 444. Le rofia, ce sont des fibres d’une espéce de palmier (sagus raphia). 

> Op. cit., pp. 74, 444. 

* Ou encore, peut-étre, «mille fois male». 

* Théoriquement, 12 épouses royales. — Op. cit., pp. 74, 81, 443, 

* Tissu ample dont se drapent les Malgaches, 

7 Op. cit., p. 443, 

* /bid, 
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Il remet la calebasse a qui de droit, et aussitdt, on la lie, mifehy voatavo; 
avec le chiendent, les fibres du hafotra ou somangana, la liane rituelle, on 
lui fait trois ceintures ou bandages: d’abord au bas du gros renflement infé- 
rieur, puis au petit renflement supérieur, enfin au col étroit, auquel on fixe 
encore une lame d’argent. — Cela fait, on pralique trois trous a la partie 
supérieure du col ou goulot?. 

Alors — et ceci dans les trois circoncisions sauis distinction —, le seigneur 
ou le roi, se baissant, prend des deux mains la calebasse ainsi parée. On 
acclame et on chante: «Plus haut! plus haut! alaolao? kokoa!» — Il la souleve 
a la hauteur des genoux. Une pause; nouvelle clameur: «Alaolao kokoa!» 
Il l’exhausse a la hauteur des épaules. Nouvelle pause et méme cri de la 
foule. Enfin, dans un dernier mouvement, il la place sur la téte du porteur, 
le bel adolescent qui a-pére-et-mére-vivants, Velondraiamandreny, — lequcl, 
sur le champ, se remet a danser®. 

Dans les circoncisions noble et populaire, il y a 1a alors, devant le roi 
ou le seigneur, autant de calebasses qu’il y a de villages principaux, centres 
de la féte, aux environs. 

Aprés un temps de danse, chaque groupe s’en retourne. La-bas, au bourg, 
on attend la calebasse et son escorte. On sort a sa rencontre. Les femmes 
lui chantent leurs atoa, leurs acclamations stridentes, célébrant le récipient 
béni, consacré par le seigneur ou le roi, glorifiant déja l’eau sainte que, bientot, 
il contiendra‘. 

Le cortége franchit les fossés, se rénd sur la place, en dansant. Puis le 
porteur et ses compagnons vont faire trois fois le tour de la «maison de cir- 
concision», du /apa; et ils y entrent. C’est le soir. 

Durant une partie de la nuit, on va faire des bénédictions 4 l’adresse. 
des enfants a circoncire, sur la calebasse sacrée dont la «vertu sainte» > attire 
sur eux les graces. Cependant les souhaits de cette premiére veillée ne sont 
encore qu’une ébauche de ceux que l’on fera plus tard. 

C’est aussi en cette nuit-la que l’on fait la petite cérémonie du «renverse- 
ment du foyer», mamola-toko®; le trépied qui porte la marmite est enlevée; 
on fait place nette, en vue des rites qui suivront. 

Et puis on tue un mouton, un agneau, qui sera plus tard le taha zaza: 
la «compensation» ou la «rancon de l’enfant», livrée aux assistants pour écarter 
du petit circoncis les retours des mauvais sorts, lui attirer les bénédictions 


1 Ces «ceintures» de la calebasse «mille males» symbolisent apparemment la force que 
Yon souhaitera a l’enfant, en vue de sa vie d’homme. De méme le chiendent. Le Aafotra est 
une espéce de ficus. Le Aafotra somangana est une variété particuliére: Dombeya cannabina. 

2 Mot a mot: enlevez, enlevez!, de ala, alaina. 

3 Op. cit., pp. 75, 81, 443. 


4. Op: cit. p. 444. 
> La calebasse, une fois consacrée par le chef, qui est en méme temps comme un pontife, 


en vue de l’eau sainte, a regu un Hasina, une puissance supra-naturelle spéciale, efficace par 


elle-méme. 
° mamolaka (de folaka) toko. Le toko: trois pierres fichées en terre, qui portent la mar- 


mite. Souvent il y en a cinq; quatre en rectangle et une au milieu; elles peuvent alors porter 
ensemble deux marmites. 
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de tous. Dés maintenant, le sang de l’agneau doit avoir une vertu prémicielle 
et propitiatoire?. 

Le matin, au chant du coq, quatorze (ou plus exactement deux fois 
sept car c’est le nombre sept? qui est rituel) jeunes hommes ayant-pére-et- 
mere, se parent, s’arment. L’un d’eux prend la calebasse. Alors le village 
entier l’acclame et chante: «Envoyez a l’eau sainte, a l’eau de bonheur! Eh! 
— Ampilefaso rano-masina, rano-manoro! ehe*! ‘a petite troupe, escortee 
d’une bande enthousiaste, se met en route vers la source, le lac ot l’on doit 
prendre l’eau sainte. Elle ne remontera au village, avec cette eau, que deux, 
trois jours aprés, ou plus encore‘. 


Il y a donc ici un intervalle plus ou moins long. Au village, 4 la cour 
du roi, on l’employait aux derniers préparatifs du Japa, a la répétition des 
danses, des chants, a la repasse des rites, aux toilettes®. Dans la campagne, 
on se munissait de divers objets rituels et surtout on attendait, faisant, la 
nuit, sous la tente, comme une veillée d’honneur autour de l'eau sainte. 


L’eau sainte. 

Mais qu’était donc cette eau sainte et oi la prenait-on®? 

Dans la circoncision royale, le souverain la fait puiser, pour les enfants 
du sang, 4 Amparihy «Au-lac», d’Ambohimanga, \a ville sainte depuis Andria- 
nampoinimerina (1787—1810) surtout, ou bien & Ambatondrazaka et Anosibé, 
situés au sud d’Ambohimanga, ou encore 4 Ambatomasina «a-la-pierre-sainte» 
au nord de Asabotsy, 4 Andranomboahangy «a-l’eau-de-perles» (sud-ouest 
de Tananarive), 4 Andranomiry au nord d’Alasora, a Farihy ou Farihimasina 
«Lac-saint, a l’ouest d’Alasora et au nord d’/merimanjaka (premier berceau de 
la royauté’). 

Dans leurs circoncisions, les nobles et le peuple la font prendre aux 
mémes endroits ou ailleurs: chaque clan, chaque famille a sa source préférée, 
celle ott les afeux sont allés. Un document nous dit: 


Crest 14 ot le roi (et les autres) prend «lreo no tany fanalan’andriana rano- 
eau sainte. Cependant il n’y a rien qui rende masina. Kanefa tsy misy zavatra mahama- 
sainte cette eau: c’est de bouche seulement sina io rano io tsy akory, fa ny vava hiany 
qu’on la fait sainte; car on ne voit pas ce no manao azy hoe ranomasina; fa tsy hita 

1 Op. cit., p. 444. 


* Le nombre 7, comme le nombre 12, est fatidique. Une tradition (op. cit., p. 66) dit que 
le nombre 7 a été choisi pour certains rites de la circoncision, parce que ce ne fut qu’aprés 
avoir congu 7 fois que la femme d’Andriamanelo mit au monde Ralambo. 

* manoro de noro; idée de bonheur. Cf. plus loin. 

* Op. cit., pp: 75, 444. 

° Le roi et sa suite, une partie du temps, devaient attendre, a Andohalo, place centrale 
et sainte de Tananarive. Op. cit., p. 75. 

* Notons qu’on va encore puiser l’eau sainte, dans une autre féte, celle du Fandroana. 

” Op. cit., p. 75. Le document ici ne cite pas toutes les «eaux saintes» royales. On allait 
aussi parfois 4 Andranoro (nord-ouest de Tananarive). Rangita et Rafohy (deux femmes) régnérent 
a Imerimanjaka au commencement du 16° siécle (?). Andriamanelo est le fils de l’une des 
deux. Op. cit., pp. 9, 11, 788, 789, 

fle Biba: Pat; 
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qui peut la faire sainte. Mais c’est la que 
dans les temps anciens, les ancétres la pui- 
saient; alors leurs fils, dans la suite, les ont 
suivis et ont fait de méme. 


izay mahamasina azy, ary efa fanalan’ny 
razana teo aloha, ka dia arahin’ny zanany 
ato aoriana. 


Cette eau est donc -appelée «sainte», parce que les ancétres en ont pris, 
pour les mémes rites. C’est une conception a noter. 


Mais voici une tradition ou une légende qui peut éclairer la croyance 
ala sainteté de telle ou telle eau, en méme temps que l’observance de 


certains rites}. 


Il s’agit de l’eau de Farihimasina «Lac-saint» au nord d’lmerimanjaka, 
et de l'eau d’Andranomiry au nord d’Alasora: 


Récit des gens d’Alasora, sur Farihimasina 
et Andranomiry. Du temps ott Rangita * régnait 
a Merimanjaka, elle prit une décision sur ses 
enfants, dont Andriamanelo; elle déclara: «le 
gouvernement du jour appartiendra a Andria- 
manelo*. Pour moi, je serai la dans l'eau: 
On me mettra dans ce lac; et jen ferai de 
leau sainte sur laquelle vous prierez, avec 
laquelle je vous bénirai pour que vous puissiez 
porter la terre *.» 

Andriamanelo dit: «Quelle est cette eau 
que nous prendrons 1a?» 

Elle répondit: «De l’eau sainte. Quand 
vous aurez des enfants males, prenez y de 
quoi les asperger et les bénir.» 

Ses fils demandérent: «Est-ce nous, princes, 
seulement, qui en prendrons?» 

Elle dit: «Méme le peuple, pour faire du 
bien aux gens: quand on circoncira, chacun 
en prendra, nobles ou peuple.» 

Et la maniére d’en prendre différera: les 
nobles la prendront au milieu; le peuple a 
lest; et la maniére d’en prendre, pour les 
Noirs’, sera différente encore: ils le feront 
sur le cOté nord; mais, pour tous, ce sera 
bien dans ce lac saint ou je demeu- 
rerai, dit-elle. 


1 Op: cit., pp:788,.-789. 


Filazan’ny aty Alasora, ny amin’i Fari- 
himasina sy Andranomiry. Tamin’ny Ran- 
gita nanjaka taty Merimanjaka, dia nan- 
didy ny zanany izy, Andriamanelo zanany; 
hoy ny fandidiny: «Ny fanjakana andro 
an Andriamanelo. Fizaho ho ato anaty 
Yano: atao anatin’ity farihy ity aho; ka 
dia ataoko ranomasina ivavahanareo sy 
itsiofako rano anareo hahazaka ny tany, 
hoy izy.» 

Ary hoy Andriamanelo: «Inona no rano 
alainay eo?» 

Ary hoy izy: «Ranomasina. Raha mite- 
raka zazalahy hianareo, maka eo itsofa- 
nareo rano azy.» 

Ary hoy ny zanany: «Moa izahay andri- 
ana hiany no maka?» 

Ary hoy izy: «Na ny vahoaka koa, hoy 
izy, hahatsara ny olona. raha hamora dia 
samy maka ao na andriana na vahoaka.» 

Ary ny fakan’ny andriana, hafa: eo am- 
povoany ny azy: ary ny fakanny vahoaka, 
hafa: eo atsinanana; ary ny fakan’ny olo- 
mainty koa, hafa: eo anilany avarabaratra; 
kanefa amin’izao farihi-masina hipe- 
trahako izao, hoy izy. 


? D’aprés op. cit., pp. 9, 11, Rangita serait au contraire mére de Rafohy, et grand’mere 


d’Andriamanelo, fils de Rafohy, né a Alasora. 


° C’est-a-dire le gouvernement, la royauté sera a Andriamanelo, pendant son jour, ses 
jours, sa vie, — et aprés sa mort, a son cadet Andriamananitany s'il est encore vivant, ou a 


Yun de ses descendants. Cf. op. cit., p. 9. 


4 L’eau sainte sert a prier, a bénir. Sa vertu, hasina, donne une force supra-naturelle aux 
désirs et paroles de qui invoque Dieu, les esprits, les ancétres, les puissances de la terre, du 
ciel, des douze montagnes saintes, etc. ... La bénédiction des parents, des supérieurs jouait 
un trés grand réle dans la vie malgache; elle donnait une force en quelque sorte surhumaine, 
surtout pour les princes qui devaient regner. Op. cit., pp. 411—418. 

> Les Noirs, c’étaient les esclaves (ou affranchis) du roi, d’origine plus ou moins africaine. 
Ils formaient six tribus; d’ou leur nom: «noirs-aux-six-méres» Mainty enin-dreny. 
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Ensuite on prendra de l’eau a Andrano- 
miry, dont on fera de l'eau forte’.» — 

Telle est la décision que prit Rangita dé- 
crétant sur la circoncision: «On doit prendre 
la bénédiction d’eau sainte, ici, chez moi (de 
moi), et l’eau forte, elle, a Andranomiry.» 

Il y eut autrefois un roi, roi fort, et il 
plongea la-bas: «Je serai 1a, dit-il»>; et c’est 
pourquoi on appella ce lac du nom d’Andra- 
nomiry «<A l’eau forte». 

Lorsque Rangita mourut, on mit son corps 
tout entier dans deux pirogues, renversées 
l'une sur l’autre, a Amparihimasina. Bien- 
tot Andriamanelo circoncit son enfant male: 
et il ne prit simplement que de l’eau a Am- 
parihimasina; et l’enfant, pour qui les rites 
manquérent a l’eau*, mourut: manquaient 
en effet la calebasse «mille-males», sa cein- 
ture d’argent, le bouclier et la lance, la pose 
des tentures, l’érection du bananier 4 Am- 
bohibato etc. ri 

Ranoro dit alors aussitét: «Il manque a 
leau les rites.» 

Andriamanelo dit: «Quels rites?» 


«Les «mille-males», dit Ranoro. 

«Qu’est-ce les «mille-males» ?, dit Andria- 
manelo. 

Il répondit: «Une calebasse qui parait 
double.» 

«Faites, dit Andriamanelo, pour quenous 
voyons.» 

Et Ranoro s’y mit: la calebasse fut liée, 
au col, d’une bande d’argent, fut entourée 
comme d’un treillis, fut parée, armée d’un 
bouclier et d’une lance; puis le porteur, qui 
dut étre de pére et mére vivants, se mit a 
la ceinture un large pagne de soie tombant 
aux genoux; on acclama avant de partir, on 
tira un coup de fusil*; la calebasse fut portée 
a Farihimasina, «Au-lac-saint». La, avant de 
prendre l’eau, on plongea trois fois, enfoncant 
la calebasse; ... 


” Cf: plus loin. 


2 


Dia maka rano eo Andranomiry, atao 
rano mahery ny rano alaina_ao.» — 

Izany no fandidy nataon’i Rangita nan- 
didy ny amin’ny famorana «maka tsiodra- 
nomasina aty amiko, ary eo Andranomiry 
kosa ny rano mahery.» 

Nisy andriana taloha, andriana mahery 
ka nisitrika ao izy «ho ato aho, hoy izy». 
Kizany nanaovana hoe Andranomiry no 
anararny farihy ao. 

Nony maty Rangita, dia napetraka amin, 
ny lakana roa misarona eo Am-parihi-ma- 
sina ny tenany daholo. Dia namora ny za- 
nany lahy Andriamanelo: ka rano fotsiny 
nalainy teo Amparihimasina, ka maty ny 
zaza tsy tonga fomba ny rano: tsy tonga 
tao ny arivolahy sy ny volafotsy fehivoa- 
tavo, ny ampinga sy ny lefona, ny tohitemt- 
tra, ny fiorenan’akondro eo Ambohibato, etc. 


Ranoro vao milaza hoe «tsy tonga fomba 
ny rano» 

Ary hoy Andriamanelo: «Inona no fomba, 
hoy izy?» 

«Arivolahy, hoy Ranoro.» 

Ary hoy Andriamanelo: «Inona izany 
arivolahy ?» 

Ary hoy izy: «Voatavo mitovy roa.» 


«Ataovy, hoy Andriamanelo, hizahant- 
sika.» 

Ary dia nataoni Ranoro: dia nofehezina 
volafotsy ny vozona, dia noharatoana, dia 
nasiana ampinga sy lefona, dia nifehy lam- 
botapaka ny mpitondra ny arivolahy, dia 
ny velondraiamandreny no mahazo miton- 
dra, dia hobena rahefa handeha, dia poa- 
ham-basy, dia entina hankaroa amin’i Fa- 
rihimasina; raha mby ao raha haka ny 
rano ao: intelo manitrika dia entina mani- 
trika ny voatavo arivolahy.. . 


«Fort» se dit: mahery de hery. Andranomiry serait alors une contraction de Andrano- 


mahery. Le nom de ce roi, antérieur 4 Rangita, qui s’est plongé ainsi dans l'eau, n’a pas été 


conserve, 


* On pourrait peut-étre, a la rigueur, traduire «pour qui les rites de l’eau ne furent pas 
employés.» Le sens est le méme; mais il faudrait écrire alors, d’aprés lorthographe moderne, 
tsy tonga fomban’ny rano, et on ne s’expliquerait que difficilement l’absence de ny (fom- 


ban...), article. 


* Le récit de la tradition parait ici anticiper sur les époques. Ailleurs, on fait dater l’usage 
du fusil ou mousquet (quelques armes venues par les Portugais ou les Arabes et les Sakalava) 


de Ralambo, fils d’Andriamanelo. Cf. p. 140, 248, 
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Ici la narration énumére les rites tels qu’ils ont été conservés dans la 
suite et tels que nous allons les voir observer. Le document continue: 


Lorsqu’Andriamanelo eut fait ainsi, les 
enfants ne moururent plus; et, content, il dit: 
«Voici, Ranoro, ce. que je vous promets: 
quand un roi devra circoncire, c’est vous et 
vos descendants qui banderez la calebasse, 
poserez les tentures et dresserez la colonne 
de bananier; pour tous les nobles, tant qu’ils 
sont, ce sera vous autres qui ferez les «pré- 
mices» et les préparatifs.» 

Ranoro repartit: «C’est donc bien cela, 
Andriamanelo; et nous, nous nous diviserons 
ainsi: moi Ranoro j’irai dans le pays Ante- 
hiroka' et Ramasy (l’ainé de Ranoro) 
viendra ici, 4 l'eau sainte d’Amparihimasina, 
se joindre 4 Rangita; lorsque nous serons 
morts. Et alors quand vous viendrez chercher 
de l’eau, ici, dites: «Eau sainte, eau de 
bonheur, en mémoire de nos deux noms’.» 

Et ces deux hommes étaient, par les 
femmes, cousins d’Andriamanelo*, d’Andria- 
manelo, fils de Rangita. Et c’est d’eux que 
date l’expression: faire la circoncision sans 
remplir pour l’eau les rites. Et ces deux 
hommes se séparérent. Ranoro alla au pays 
des Antehiroka; Ramasy resta ici a Alasora. 
Quand il mourut, on l’ensevelit a Amparihi- 
masina. 

C’est de 1a que parut la prescription: 
«Quand tun souverain (fils de souverain) devra 
étre circoncis, en cette terre, c’est vous, des- 
cendants de ces deux hommes, qui ferez les 
«prémices»; soit pour les nobles Andria- 
masinavalona‘, soit pour tous ceux qui 
sont susceptibles d’étre nobles portant fief ou 
gouvernement, on ne peut circoncire sans 
que ces descendants-la ne viennent ici°*.» 

Et quand, plus tard, régna Andrianjaka, 
une Ranoro femme prit le nom de Ranoro 


Ary nony nataowi Andriamanelo tahak- 
izany, dia tsy misy maty intsony ny ankizy, 
ka faly Andriamanelo, ka hoy izy: «lzao 
kosa no ametrahako anao Ranoro, raha 
misy andria-manjaka hoforana, dia hianao 
sy ny taranakao no mifehy voatavo sy mi- 
tohy temitra sy manorina ny fototra, rahefa 
mety ho andriana dia hianareo kosa no 
manantatra sy manamboatra.» 

Ary hoy Ranoro: «/zany ary no izy, An- 
driamanelo, dia hizara izahay: izaho Ra- 
noro, dia ho any Antehiroka, ary Ra- 
masy (zokin’i Ranoro) dia hankato an- 
dranomasina eo Amparihimasina hanatona 
an-dRangita, rahefa maty izahay: ary dia 
raha maka rano eo: ataovy hoe Rano- 
masina sy Ranomanoro ho fahatsiaro- 
vanny anaranay roa lahy, hoy izy.» 

Ary izy roa lahy dia zanak’olona mira- 
havavy amini Andriamanelo, zana-behiva- 
vy Andriamanelo zana-dRangita; ary izy 
roa lahy nisehoarwny fomban-ny famorana 
tsy tonga fomba ny rano. Ary izy roa lahy 
dia nizara fonenana: Ranoro dia nankany 
Antehiroka, ary Ramasy dia nijanona taty 
Alasora, raha maty Ramasy dia nalevina 
tao Amparihimasina. 

Izany no nisehoana hoe: «Raha misy 
Andriamanjaka, hoforana aminty tany ty, 
dia hianareo taranak’izy roa lahy no ma- 
nantatra; na andriamasinavalona na 
efa mety ho andriana manam-panjakana, 
dia tsy azo atao raha isy izy no tonga ao.» 


Ary nony tato aoriana taminny Andri- 
anjaka nanjaka, dia Ranoro vehivavy 


1 Territoire A quelques kilométres nord-ouest de Tananarive. Ce n’est que plus tard qu’il 
fut désigné ainsi. La tradition ou la légende anticipe. Les Antehiroka seraient les descendants 
des Vazimbas de Tananarive (alors appelée Alamanga, forét-bleue) repoussés par le roi Andrian- 
jaka (1610—1630?) 

2 Le récit identifie mdsy (Ramasy) et mdsina (saint). 

° A la p. 72, Ramasy et Ranoro, au contraire, sont donnés comme propres fils d’Andria- 
manelo et circoncis par lui. 

“ La seconde caste (ou clan) noble: descendants du roi Andriamasinavalona (1675—1710). 
La prescription telle qu'elle est énoncée se rapporte donc a une époque postérieure. 

> Les Talasora et surtout les Antehiroka. Ces derniers étaient appelés, depuis Andriama- 
sinavalona, zana-dahy, fils d’homme, ou fils de l’homme (de homme célébre, Andriampirokana, 
un de leurs ancétres). Peut-étre y a-t-il une connexion entre ce titre et le rdle joué par eux 
dans la circoncision royale et noble. 
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homme: pour que la mémoire n’en ffit point 
perdue. Elle fut obsédée, pressée par Ranoro 
homme, elle fut emportée vivante par lui au 
fond de l’eau; cette eau appellée Andranoro, 
chez les Antehiroka, oti Ranoro homme s’était 
jeté d’abord, puis of se jeta Ranoro femme, 
pour que l’histoire ne s’en perdit pas. Et (de 
fait) le peuple crfit en nombre. Or c’est ainsi 
quil recut et posséda Ranoro femme, a An- 
dranoro’. 

Et le Lac-saint au nord de Merimanjaka 
a été vénéré par tous les rois, depuis les rois 
d’autrefois jusqu’a maintenant; les Noirs ne 
peuvent aller au milieu du lac; on n’y laisse 
pas nager les oies et les canards; on n’y jette 
pas le panier de péche etc.... D’autre part, 
le roi y jette, au milieu, des perles et des 
«piastres entiéres» ?. 

Jadis on y tuait un boeuf (une vache) 
tacheté des plaques rituelles blanches, quand la 
pluie tardait *, pour faire hommage a Rangita‘*. 


naka anarana and-Ranoro lehilahy: tsy ho 
very tantara; tsinindrin’i Ranoro lehilahy 
izy: dia nentiny velona anatin’ny rano, ley 
rano Andranoro ao amin’ny Antehiroka 
nisitrihany (Ranoro lehilahy) voalohany 
vao nisitrihan’i Ranoro vehivavy: tsy ha- 
havery tantara, fa nitombo ny vahoaka; 
dia izao no nandraisany an-dRanoro vehi- 
vavy ao Andranoro. 


Ary ny Farihimasina ao avaratry Meri- 
manjaka, dia nohajain’ny andriana rehetra 
hatraminny andriana teo aloha ka man- 
drak’ankehitriny; tsy azo alehan’ny olo- 
mainty ny ampovoarny farihy, tsy avela 
ilomanosan’ny vorombé sy ny vorombazaha, 
tsy ilatsahana tandroho, etc... . dia andat- 
sahanandriana voahangy sy volatsivaky 
io ampovoan’ny rano io; taloha dia namo- 
noana omby volavita raha sendra mihan- 
tona ny orana: hasinina eo Rangita. 


Tel était un des endroits sacrés ot |’on venait puiser l’eau sainte. 


QUATRIEME SCENE: 
La montée de Eau sainte. 


Avec quel cérémonial la prenait-on et la «montait»-on en ville, au 


village? 


Nous avons vu que les porteurs et leur escorte doivent rester dans la 
campagne deux ou trois jours, et plus encore dans la circoncision royale, 
pendant que 1a-haut, au bourg, on fait les derniers préparatifs. 


Dés le premier jour, parfois méme dés l’arrivée a la source, au lac sacré, 


on prend l’eau sainte. Les beaux gars 4 pére-et-mére-vivants pénétrent dans 
eau et y plongent trois fois la calebasse; cependant que ceux qui sont sur 
la berge font des souhaits de force virile 4 l’adresse de l’enfant: «Sois homme 
toi, sois homme toi, sois homme toi! /ahy ialahy, lahy ialahy, lahy ialahy|» 
Crest faire le mandahilahy. On continue: «Puisses-tu régner par le souverain 
a qui tu seras fidele®! hanjaka andriana ombana ialahy/ Triomphe, emporte 
hahaleo ialahy, hahalasana! Sois aimé du roi, sois aimé du peuple: ho 


" Endroit trés vénéré. On y invoque la déesse ou nymphe Vazimba Ranoro. Cf. op. cit. 
pp. 240—242. 
é Pour faire hommage a l’ancétre qui y réside; la piastre entiére, volatsivaky, pat oppo- 
sition a argent coupé et pesé dont on se servait pour les échanges. La piastre ariary, farantsa, 
était un écu de 5 Fres. environ, monnaie espagnole, mexicaine a lorigine. 
. hd Mot a mot: quand elle pend, est suspendue. Il s’agit de la saison des pluies qui tarde 
a venir aprés les longs mois de sécheresse et de stérilité. 

* p. 789. 

rl Gates | c'est le sens, il y a alors: andriana ombdna. Peut-étre, lorsqu’il s’agit d’un prince 

héritier, faut-il dire andrian-hdmbana: Puisses-tu régner, en reproduisant ton pére! p. 444. 
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tian’ Andriana, ho tiam-bahoaka! Tu prendras, les gens ratifieront, les gens te 
prendront, tu ratifieras: haka, efan’olona, halain’olona, efa'! Puisses-tu bien 


garder les petites écluses des canaux de riziéres (garder les legs des ancétres): 
haharo vody tatatra ialahy*\» 


En ces trois immersions, la calebasse par ses trous du goulot s’est remplie 
ou a peu pres: de toute fagon, on ne la plonge plus, car le rituel commande 
trois immersions seulement*. On la pose sur la téte du porteur ayant-pére- 
et-mere; et le cortége reprend la direction du village ou de la ville. Au 
pied de la colline qui porte le bourg, en vue des habitants, mais encore en 
pleine campagne, on s’arréte. Et c’est 1A qu’aura lieu I’attente, 1a veillée. 


On en profite pour se munir des objets rituels qui doivent étre pris dans 
la campagne: un grand tronc de bananier que l’on appelle colonne ou support, 
qui sera le porte-torche d’une des principales cérémonies, une belle banane 
de grosse espéce, «banane de belle venue» voan'’akondro feno voa, atao hoe 
akondro vokatra‘; une petite banane d’espéce chétive, «banane maigre» akondro 
mahia®, des feuilles de sandrify de forét®, la liane noueuse qui donne de la 
force, vahy mavany’, des tiges d’herbe famoa® et d’herbe-roseau fantdka®, 
des roseaux volotara'*, de |’écorce fibreuse de hafotra somangana, du bois 
de zahana", du bois de hasina’*, des cannes 4 sucre «aux jeunes pousses en 
spirales droites», vololon-dravina"s, des caillous de quartz ou de silex, vatokard- 
nana‘, Pour la circoncision royale, on ajoute un tendrac ou tangue trandraka®, 


' Ce souhait-la est obscur. Mais il semble signifier l’entente parfaite entre le circoncis 
devenu homme et son prochain. Si c’est a ce souhait que fait allusion JEAN CAROL (Chez les 
Hova. Paris 1898, p. 157) par cette phrase: «Sache prendre aux autres ce qu’ils ont fait et ne 
te laisse pas voler tes propres ceuvres!», cela nous parait un calomnieux contre-sens. 

? pp. 444, 788. 

> p. 788. 

* Tronc de bananier et banane grasse, symbole de force féconde. 

* Pour faire contraste et servir d’exorcisme, en attirant sur elle, la faiblesse de 1’enfant, 
comme on verra. 

® Espéce de palmier, jeu de mot avec tandrify et manandrify, faire face a tout. De plus, 
idée de ramification, de forces diverses et harmonieuses, comme sur l’arbre lui-méme (p. 50). 

7 Vahy mavdny (Gouania pennigera), utilisée pour inspirer du courage aux taureaux de 
combat, idée d’aptitude forte a tout (cf. p. 50). 

° Faméa herbe haute, qui domine (Panicum jumentorum); jeu de mot avec famoa, de 
voa, qui porte des fruits. ; ; 

* Fantdéka (Arundo madagascariensis), herbe dure comme un roseau. Idée de persistance. 
Jeu de mot boiteux avec fdntaka pieu, chose fichée, enfoncée solidement (p. 50). 

© Volotdra (Arundo donax) tige svelte et haute, comme un beau bambou. Hafotra 
somangana (Dombeya cannabina), arbre a écorce fibreuse. 

4 Zahana (Phyllarthron Bojerianum) bois dur pour les manches d’angady ou grande 
béche. Force virile. De plus jeu de mot et antinomie avec manjahana privé, frustré ou: qui 
refuse de couver (p. 50). ; 

12 Méme nom que Hasina, vertu supra-naturelle. Espéce de Dragonnier. 

18 Idée de vigueur jeune et féconde. 

4 Idée de force vive. On les appelle aussi vatovelona pierres vives (p. 59). 

1° Trandraka (Centetes setosus) symbole de force pour durer et devenir vieux, parce que 
le tendrac hiverne et tient longtemps sous terre, pendant la saison séche (p. 50). 
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une anguille amalona', une pintade akanga?, un oiseau aquatique de l’espéce 
honjo*. 

Le second jour en général et, dans la circoncision royale, apres trois ou 
quatre jours seulement, on s’appréte enfin 4 monter au bourg, a la ville. Un 
coup de fusil est tiré, sans doute pour avertir la population. On tue un agneau, 
on prépare du riz et les porteurs se mettent a manger. 

Quand ils vont finir, les gens du village, qui les regardent de loin, se 
mettent en toilette. C’est le moment, plus que jamais, de renchérir sur les 
parures. Les hommes se ceignent de belles ceintures ornées de perles, se 
couvrent de hauts bonnets rouges a longue queue, satro-dava, prennent de 
larges gibernes a clinquant, betaly, des pagnes de soie frangés de perles et 
tombant aux genoux, salaka lambo-tapaka‘, des baudriers de pierres précieuses, 
des anneaux d’argent aux chevilles; et ils s’arment de la lance et du bouclier. 
Les femmes ne sont pas en reste. Toutes alors, et non plus seulement les 
méres des enfants a circoncire, mettent leur coiffure en sa/otra, couronnes de 
tresses pendantes venant battre contre les yeux et allongées de batonnets ou 
méches de rofia noires. Elles ajoutent, elles superposent le drakadraka, écha- 
faudage de tresses hérissées. Et puis ce sont des boucles et pendants d’oreilles, 
des colliers de perles, de clinquant, d’argent, des camisoles brillantes®, des 
lambas de soie. 

Dans la circoncision royale, tout le peuple est 1a présent. Le canon tonne®, 
C’est alors le grand jour, andro lehibe, célébre entre tous. «Et il n’y a pas de 
parures comparables a celles que l’on met ce jour-la ary tsy misy haingio 
mitovy amin’ny haingio atao amin’izany andro izany’.» 

Du bourg qui domine, enfin on sort. Et de la plaine aussit6t l’on s’ébranle, 
en portant la calebasse sainte et tous les objets rituels. Les deux cortéges 
vont, sur la pente de la colline, 4 la rencontre l’un de l’autre. Dans la «des- 
cente», les hommes aux belles ceintures sont en avant, cependant que les 
femmes, derriére eux, a quelque distance, chantent l’eau sacrée, dans les 
strophes stridentes de leurs atoa. 

Et les péres et méres des enfants a circoncire descendent aussi, mais en 
amples larnbas de soie; les péres en avant et leur enfant dans le dos 8 cali- 
fourchon, soutenu par le lamba: babena®. 


* Idée de prudence rusée. Rapprochement avec mdlina prudent. 

* Akanga (Numida mitrata); elle «porte» la destinée royale, I’ Alahamady parce qu’elle est 
rayée de belles couleurs, fa vorona tonga soratra (p. 41). Elle symbolise I’habileté a se tirer 
d’affaire (p. 50). 

* Honjo (pas identifié), jeu de mot avec mimonjomonjo murmurer: pour que les sujets 
ne murmurent pas (p. 50). — pp. 75, 81, 444. 

* Un peu a la maniére de la petite jupe des soldats écossais. 

® Miakanjo tsara: akanjo tsy an-tsaha, — camisole qu’on ne porte pas aux champs de 
cérémonie. L’akanjo, autrefois, était propre aux femmes exclusivement et n’était porté que sur le 
buste. Sous Radama I* seulement, il y eut des ekanjo, des chemises alors, descendant jusqu’au 
dessous du genou. 

* Depuis l’époque de Radama I* seulement. 

NOpm city pps 10444. 

* Op. cit., p. 444. 
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L’eau sainte gravit la pente: Le bel adolescent aux pére-et-mére-vivants, 
qui porte la calebasse sur la téte ne cesse de chanter A grande voix: «Quelle 
est donc cette eau?» Et son escorte répond toujours: «Eau sainte! Eau de 
bonheur! Ranomasina! Ranomanoro*!» 

Les hommes ceinturés et armés qui descendent arrivent au cortége qui 
monte. Ils se retournent aussit6t, se rangent en deux files de chaque cété, en 
avant; ils remontent en dansant, gambadant, agitant leurs armes, lance et 
bouclier. Les femmes parées, plus haut, se sont retournées aussi et elles re- 
viennent au village; chantant en deux chceurs: «Acclamons bien |’eau sainte, 
Peau de bonheur: Afoavy soa ranomasina, ranomanoro!» criant leurs atoa 
aigus. Et tout le long du défilé, les tambours battent, rythmant la danse des 
deux cortéges rejoints, qui n’en font plus qu’un: Ary ny mpively amponga 
dia mively eo anilany eo handihizan’ny mpitsena sy ny tsenaina’. 

On franchit les fossés; on vient se ranger sur la place. Les habiles 
danseurs et danseuses, un moment, s’y donnent en spectacle. On chante. 

Puis l’eau sainte, en son escorte d’honneur, fait trois fois le tour (ou 
sept fois dans la circoncision royale‘) de la maison de circoncision, du Japa. 
Aussitét, les femmes qui veulent étre méres se précipitent sur les bananes et 
les cannes 4 sucre apportées de la campagne, talismans de fécondité pour 
qui en consomme, puisque objets rituels de la circoncision®. 

On entre dans la case avec la calebasse et tout le reste; on excepte la 
petite banane maigre que l’on relégue dans une habitation réservée, la «case 
des hommes» ou la «case male» tranolahy, 1a oi ne peuvent pénétrer les 
femmes, durant les fétes, 14 oi se tient l’opérateur de la circoncision, 1a enfin 
ou les hommes font la cuisine des enfants 4 circoncire®. 

Il est A peu prés midi; chacun rentre chez soi, sauf les méres et marraines’. 


CINQUIEME SCENE: 
La mesure des enfants. 


Les méres et les marraines, en effet, réunies dans le /apa se mettent 
bient6t a l’ouvrage; elles tressent les fibres des sandrify qu’on a porteés de 
la campagne avec l’eau sainte; elles en font de petites corbeilles, une pour 


? Rano inona andra ity? p. 445. 

2 Manoro de noro, idée de bonheur et aussi, d’aprés la légende, en souvenir de Ranore 
(cf. plus haut). La notation musicale de cette incantation a été donnée par le R. P. CAMBOUE, 
«Anthropos» IV, p. 380. 

Op. cit., pp. 10; 444; 445. 

Op. Cit...D, 10. 

> Trait qui fait saillir sans doute l’idée de préparation 4 la virilité féconde qui se trouve 
dans la circoncision. — Que l’on se rappelle, a cette occasion, l'imposition du tabou de la con- 


tinence rencontrée plus haut. — Des bananes et des cannes a sucre sont réservées pour un 


rite ultérieur. 
* p. 445, Toujours lidée de force et fécondité male avec le tabou, pour les enfants, 


d’éloignement, de séparation a |’égard de la femme. Ce sont les hommes qui les nourrissent, 


les conduisent, comme on a déja vu. . 
7 Un enfant dont le pére et la mére sont absents, recoit un parrain et une marraine, 


selon toute probabilité. 
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chaque enfant; et, en travaillant, assises en rond sur les nattes, elles chantent 
en deux choeurs: «Que tressez-vous, vous autres? Mandrary inona hianareo? 
— Nous tressons du sandrify: mandrary sandrify izahay.» De temps a autre, 
elles se redressent et dansent'. 

Au soir tombant, on revient au Japa, les péres raménent les enfants. 

Ils sont mis en rang sur une ligne nord-sud, a l’ouest de la case, l’ainé 
le premier au nord. On les ceint tous de la liane noueuse qui donne de la 
force. Et alors on prend leur «hauteur» ou leur taille, avec des roseaux volo- 
tara, qui sont «montés» avec l’eau sainte. On mesure chaque enfant en trois 
fois avec trois roseaux; d’abord, on prend la hauteur des reins, puis celle des 
épaules, enfin la taille totale. Chaque fois, les assistants crient: «Retranchez, 
retranchez un peu, analanalao koa», et a chacune des trois mesures du méme 
enfant, on coupe le roseau du coup sec d’un couteau tranchant. Si, pour un 
enfant, le roseau ne se coupe pas bien d’un coup, le pére est malheureux, 
dans la crainte que son fils ne soit «de mauvais tabou», victime d’une violation 
de tabou, ratsy fady*. 

Une fois les enfants tous mesurés, c’est alors qu’on prend le mouton 
ou l’agneau immolé l’avant-veille et suspendu a une poutre de la case. Il est 
lancé au dehors, vers le sud-ouest, et tous se précipitent s’en arrachant quel- 
ques lambeaux. C’est le fakazaza’, la «compensation», la rancon de |’enfant. 
On «compense» l’enfant en attirant sur lui les bénédictions des assistants qui 
se partagent la victime livrée en son nom. Ou bien: l’enfant est «compensé» 
ou dédommagé, allégé des mauvais sorts que la victime, «bouc émissaire» d’un 
nouveau genre, emporte loin de la case. 

Les péres font entrer successivement les enfants dans le /apa, en criant 
chaque. fois: «Acclamez, célébrez les enfants! Afoavy ny zaza!» Et de lin- 
térieur, les femmes, les méres répondent: «Voici les petits bonheurs jolis, les 
petits bonheurs trés bons! Qu’il y en ait beaucoup, beaucoup comme ceux-la! 
Indreny ny noro soa, noro tsara, maromaroa no toy itony*.» 


SIXIEME SCENE: 
La préparation du tronc-torche de bananier °. 

Il fait nuit. Les enfants, les méres, les péres, quelques parents sont dans 
le Japa. On semble se recueillir quelques instants. Puis, brusquement, plusieurs 
peres, le Jamba plié, serré en sikina autour des reins, s’échappent. Ils font 
irruption dans la «case des hommes», le trano-lahy, enlévent le pilon a riz, 


a DOs 

* p. 78, 445. 

* Le taha c’est toute compensation, dédommagement, rancon, chose sacrifiée pour obtenir 
l'issue heureuse d’un événement, d’une action, préservatif. — Dédommagement donné par un 


mari qui «<remercie» sa femme. 

Dans la circoncision royale, cela va sans dire, l’agneau livré alors n’est pas celui qu’on 
a tué au début, avant la montée de I’eau sainte, car l’attente a été plus longue. 

* p. 445. N’était le mot indreny, marque du pluriel, en général, on serait tenté de traduire : 
«Voici le bonheur . . . le jour de joie . . .» Nous croyons devoir appliquer l’expression aux enfants. 

* Dans la circoncision royale, parfois au moins, cette scéne peut se placer avant la pré- 
cédente. Cf. p. 76. 


La Fete de la Circoncision en Imerina (Madagascar): autrefois et aujourd'hui. 355 


de bois rouge’; et ressortant, poussant des hurrahs terribles, fouillant avec 
fureur, de leur pilon, le sol qu’ils appellent alors «terre du taureau» tanin’ny 
ombelahy, ils rentrent au Japa, criant, devant le porteur de l’instrument: 
«Faites place, écartez-vous pour laisser entrer le taureau redoutable! Mitanild 
hidiran’ny ombalahy mahery®\» 

Le grand trone de bananier, «monté» avec la calebasse, est 14; on le 
coupe 4 hauteur d’homme; on le met debout au coin nord-est, le coin sacré 
des ancétres et de la priére’. Du pilon, on en frappe, on en tasse le sommet 
qui devient légérement concave. Une assiette de terre, Jovia ou vilia tanimanga, 
dans laquelle on n’a pas encore mangé, y est posée. On y fiche tout autour 
des batonnets affilés de bois de zahana, comme pour la maintenir. On I’enserre 
d’une sorte de treillis de fibres de Aafotra+. Dans l’assiette ainsi fixée et parée 
on met de la bouse de vache préparée a cet effet, pétrie et séchée; on |’érige 
au milieu, en la soutenant de cailloux de quartz ou silex. On y fait dégoutter 
du suif; elle va servir de méche. On allume®. 

Dans la circoncision royale, c’est le roi lui-méme qui pose l’assiette sur 
le tronc et qui allume. 

Ainsi, la torche de bananier va éclairer le Japa toute la nuit. 

Tout ce qui entre alors dans la case, choses, personnes et enfants, est un sujet 
d’acclamation: «Célébrez», dit-on au dehors, «célébrez les enfants ou les choses 
qui vont entrer. Afoavy ny zaza, na ny zavatra hiditra.» De V’intérieur on répond: 
«Voici le tour des petits bonheurs folatres, célébrons-les joliment, folatrez comme 
ceux-la! /adro ny an’ny noro maria, manatoa soa, maria no toy itony 4.» 

Et alors on danse. Dans la circoncision royale, on danse toute la nuit 
jusqu’au matin; et c’est le roi qui commence en faisant la «traversée», ]’en- 
jambement de la case, le mamaky lapa+. 

Dans les deux autres circoncisions, dés que la torche est allumée, on 
procéde a la grande veillée des bénédictions. Il y a exception pour la troisiéme 
caste noble, les Andriantompokoindrindra®, qui alors font comme la famille 
royale et se préparent 4 procéder le lendemain 4 la grande danse en rase 
campagne, la danse du Soratra ou danse sur terrain quadrillé. 


SEPTIEME SCENE: 
La grande danse du Soratra. 
(Scéne uniquement royale et de la troisitme caste noble’.) 
Au matin qui a suivi la veillée dansante et, parfois, pendant deux ou 
_-trois jours consécutifs, le peuple uni a la famille royale, descend dans la plaine 


’ Hazo mena bois rouge trés dur (différent du natte) Weinmannia Rutenbergii. 

? pp. 76, 445. : . 

8 Coin de la destinée-treine Alahamady et du soleil levant, hanté par les ancétres, ou 
l'on prie, sacrifie: zoro-firarazana, fivavahana sy fangatahana sy fisoronana. Gis prod: 

sap. (6. 

J y a : . 2 . x 

® Descendants du frére ainé d’Andrianjaka; ils habitent Ambohimalaza, a 14 kilométres 
a lest (nord-est) de Tananarive. p. 81. : ; 

neds caste noble asa danse du Soratra, 4 elle, aprés les fétes royales, lors de la cir- 


concision noble et populaire. 
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a lendroit désigné pour le Soratrat. On se pare de son mieux. Les enfants 
du sang a circoncire doivent étre présents. Les nobles Andriantompokot- 
ndrindra, 4 qui est réservé ce privilége, ont préparé le terrain: une plate-forme 
bien découverte est divisée en long par six cordes: il y a cing allées. L’allée 
du milieu est réservée au roi et a sa suite. Les quatre autres seront foulées 
par le peuple; elles sont coupées de cordes, de traits formant des cdtés de 
rectangles et des diagonales, que les gens devront fidélement suivre. Les enfants 
du sang sont assis au bout de l’allée du milieu, en face du point de départ 
du roi, sur une pierre sainte, vatomasina. Voici le schema du plan?:. 

Au signal donné, dans les cing allées, on part des points L, R et l’on 
avance vers la pierre sainte; les uns derriére les autres, en files droites, obliques, 
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longitudinales, transversales. Les mouvements de 
danse sont multiples et divers: sauts ou trépida- 
tions des pieds, ondulations en tous sens du corps, 
des bras, des mains, de la téte, au rythme com- 
pliqué des chants et des tambours; le tout, en 
reproduisant exactement chaque geste, chaque atti- 
tude, chaque intonation du roi qui prend la téte 
dans son allée du milieu’, Que l’on prenne garde, 
par dessus tout, de ne laisser dans les quatre allées 
du peuple aucun vide, aucune lacune sur les traits 
marqués et de ne faire aucun é€cart! Sinon, la 
moindre négligence, la plus petite erreur de par- 
cours enlévera aux enfants du sang 4 circoncire 
une partie de leur vertu sainte, de leur force 
sacrée. Raha tsy tonga soratra fenoina tsara, dia 
latsaka hasina ny zanakandriana hoforana, raha 
tapaka koa ny filaharana’. 

Aussi bien, le but final de la cérémonie est- 
il de fortifier, de renforcer la vertu sainte du 
souverain. /reo nampanaovina hanamasina ny 
Manjaka. 

Et la conclusion naturelle en est la présen- 
tation au roi du hasina, l’offrande sainte et sanc- 


tifiante d’une piastre entiére, au nom de chaque caste, de chaque clan, avec 
discours d’hommage et assurances de fidélité. 
Puis des salves de fusils et de canons retentissent; et l’on remonte en ville. 
Le soir, dans les cases, dans le Japa de la circoncision royale surtout, 
les danses et les chants reprennent et se poursuivent sans arrét jusqu’au lende- 


main matin‘. 


pp. 76, 77, 78. Soratra signifie écriture, dessins, figures... 


S10) hile 


* On sait que la danse malgache est une danse individuelle, jamais a deux, par couples; 


et, le plus souvent, les femmes, indépendantes les unes des autres, évoluent a part, se donnant 
du reste en spectacle... Les mouvements des hommes sont beaucoup plus brusques que ceux 


des femmes, qui ondulent avec de petits coups secs des poignets et des mains: c’est serpentin. 
apace 
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Le Soratra a été, dit-on, institué par l’ancétre de la troisieme caste noble 
Andriantompokoindrindra, frére ainé d’Andrianjaka (1610—1630?). Aux gens 
de cette caste, le privilege est accordé de le danser comme le roi, dans leur 
circoncision. Mais alors ils ne peuvent y faire participer des gens étrangers a 
leur clan; souvent ils y invitent le souverain qui prend la place «rituelle» dans 
Vallée du milieu? 

HUITIEME SCENE: 
La grande veillée des bénédictions. 


Cette scéne prend place dans la circoncision royale ou celle de la troisiéme 
caste noble, le lendemain soir du Soratra, — dans la circoncision commune, 
immédiatement aprés l’érection de la torche de bananier. 


Le flambeau est allumé. On prend le van, sahafa, en bois de famelona?; 
on le place au pied du tronc de bananier; on y met de l’eau sainte avec du 
miel; on l’entoure de la chaine d’argent que le porteur de la calebasse avait 
en: sautoir. Douze personnes, plus un guide de chants, s’asseyent en rond 
autour, chacun des douze tenant en main un roseau fantdka. Les pointes de 
ces roseaux touchent la chaine sur tout son pourtour’. 


Ces personnes, dans la circoncision royale, sont des Antehiroka, 
préposés aux grands services royaux rituels. 

De la pointe des fantdka, les douze soulévent ensemble la chaine, en 
faisant trois fois le sambasamba: «Bénissez, bénissez, merci, merci, Dieu, 
Créateur! Andriamanitra, Andriananahary.» Ils la laissent retomber, puis re- 
commencent jusqu’a onze fois. Ils terminent en chantant: «Qu’il surabonde 
enfant! Dieu, Créateur! Hanana amby ampy, Andriamanitra, Andriananahary|» 

Et alors se déroulent, au-dessus de |l’eau sainte, a l’adresse des enfants, 
les grandes bénédictions, toute la nuit durant, jusqu’au chant du coq. Le 
coryphée entonne et tous reprennent verset par verset‘. 


Il est béni par cet argent saint! Ary tsitsihina amiwity vola masina ity! 
Béni par ce miel de ruche habitée (miel Tsitsihina aminity tantely velondreny ity! 
vierge)! 

Béni par cette eau sainte! Tsitsihina amirity ranomasina ity! 

~ Béni par ce van de famelona! Tsitsihina amin’ity sahafa famelona ity! 
Béni par ce roseau fantaka aux feuilles vivaces! Tsitsihina amirity fantdka bi accaed 

j ity! 

Qu’il triomphe le Kioto (le petit garcon)! Haleo anie i Kioto! 
Qu’il l’'emporte, jusqu’a devenir vieux! Hahalasana ho tratrantitra! 
Qu’il ait la plaie facile! Ho moraim-pery! 


Une pause; on asperge les enfants avec l’eau sainte du van; et l’on 
poursuit, le choeur reprenant les versets chantés par le coryphee’. 


1 Sur ces nobles et leur Soratra, cf. une brochure d’un des leurs: Docteur J. RASAMI- 
MANANA, «<Ambohimalaza», 1909, p. 46 avec planches. Textes malgache et francais. 

2 Famelona signifie aussi maniére de faire vivre, nourrir (de velona, mamelona). 

> p. 78, 445. Cf. p. 443. 

Oily, Mes 

> p. 78, 446. 
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Sur lui tous les bonheurs'! Kioto n’est pas 
un enfant! 
Saisir des crabes, saisir des petits poissons! 
Non pas! 
Il ne péchera point les poissons au panier’, 
il ne prendra point des anguilles! 
Mais il ramassera au panier l’argent; il prendra 
des beeufs! 
Joli, coquet et florissant, heureux *! 
Saint et puissant dans ses paroles! 
Bien pourvu d’argent, 
Bien pourvu de beeufs! 
Eh! fort! 
Eh! de plaie facile! 


On interrompt, puis: 


Des surcroits, des surcroits de revenus sont 
les bénédictions! 
Demain mettra le comble aux bénédictions*! 


On reprend les versets: 


Sur lui tous les bonheurs, il n’est pas un 
enfant le Kioto! 
Kioto, c’est un gaillard qui a su remonter 
les courants! 
Pas saisi au passage de l’eau®! 
Ne se laissant pas prendre ses filets! 
Kioto, c’est un bananier au nord du village! 
Dont les feuilles ne sont pas brisées, dont 
on n’arrache pas les spirales de pousses 
vives. 
Sur lui tous les bonheurs! Ce n’est pas un 
enfant le Kioto! 
Kioto, c’est une alouette sur la pierre: 
On lui tire dessus, il n’est pas touché. Il tire, 
il touche *! 


Handria! Tsy zaza i Kioto! 
Isatopoza, gedratoho! 

Tsy hanihin-toho, tsy haka amalona: 
Fa hanihim-bola, haka anomby! 
Soa-madi-manoro! 

Masina teny! 

Be vola, 

Be anomby! 


E mahery: 
E moraim-pery! 


Tongoa, tongoa ny tsitsy (tsitsika) ! 

Rahampitso manango (manangona) loha- 
tsitsy (tsitsika) ! 

Handria! Tsy zazai Kioto! 

I Kioto gogo lahy niori-drano! 

Tsy sambori-mita, tsy alain-karato! 

I Kioto akondro avara-tanadna! 

Tsy torotoroin-dravina, tsy alaim-bololona! 

Handria! tsy zaza i Kioto! 


I Kioto sorohitra ambato: 
Torahana tsy voa; mitora-mahavoa! 


Alors suivent les grandes litanies avec le retour perpétuel du méme 
répons, aprés chaque phrase chantée du coryphée’. 


' On pourrait, a la rigueur, traduire Aandria! par: ainsi-soit-il, amen! Nous préférons 
autre chose: Handria parait dériver de l'imperatif andria: sois andry colonne, sois le point ou 
convergent tous les biens. Andry a aussi le sens de repos et tranquillité heureuse. Cf. Diction- 


naire du P. CALLET, 4 ce mot. 
* Cest 1a l’occupation des femmes. 
* Idée de prudence soigneuse, encore. 


“ p. 446 et Malagasy Customs, édition 1896, p. 5. Si l’on choisit: tsitsy, il faut dire: 


Pépargne est un surcroit de... (?). 


* Ou peut-étre (?): pas ceint du /amba, quand il passe !’eau. 


® p. 78. 
7 p. 446. 
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Poussez des cris, des cris plaintifs! 

Rakoto n’est pas un enfant! | 

Puissant 4 jouer des bras! 

Tiré, pas touché! 

Tirant, touchant! = 

A la poitrine rugueuse, insaisissable '! 

Empoigné, jamais renversé! 

Empoignant son ennemi, toujours le ren- 
: versant! 

Aux pieds insaisissables! 

Poursuivi, jamais attrapé! 

Poursuivant, toujours attrapant! 

Kioto n’est point un enfant! 

Poussez des cris, des cris plaintifs! 


R.: Sur lui tous les bonheurs! 


Tsy zaza Rakoto!~ 
Malaolao tanana! 
Torahartsy voa! 
Mitora-mahavoa ! 
Malailay tratra! 
Tolonin-tsy lavo! 
Mitolo-mahalavo ! 


R.: Handria! 


Malailay tongotra! 
Enjehin’tsy tratra! 
Manenji-mahatratra! 
Tsy zaza Rakoto! 


se seeeee 


A ce moment, tout en poursuivant les litanies, on entonne le chant 


du boeuf. 


Les beeufs dans le parc, 


Le parc oti sont les zébus. 3 
Les cornes du zébu y 
Protégent son cou’! (2 
Les oreilles du zébu {— 
Sont saisies par ce qu’il écoute. ,) 
Les yeux du zébu re 


Sont saisis par ce qu’il regarde. 


bonheurs! 


Ny omby am-pahitra! 
Itoeran’ny vorihangy! 

Ny tandroky ny vorihangy 
Miaro ny vozony! 

Ny sofin’ny vorihangy 
Voan-tsikilokilony ! 

Ny masonny vorihangy 
Voan-jerijeriny! 


R.: Handria! 


On énumére les attributions de quartiers de boeuf que |’on fera en faveur 
de ceux qui jouent un réle dans les cérémonies, en coupant, ici et 1a, la série 
par des allusions ou des réflexions inopinées’. 


La cervelle du zébu, 

Portion‘ de la nouvelle accouchée. 
La langue du zébu, 

Rafleuse d’herbe. 

La téte du zébu, 

Portion du batteur de tambour. 
Le cou du zébu, 

Portion de la hache’. 

La bosse du zébu, 

Portion de ces enfants-la. 

La chair de l’omoplate du zébu, 
Portion du porteur de l’eau sainte °. 
Les «ergots» du zébu, 

Portion des bénisseurs. 


Sur lui (Kioto) tous les bonheurs! 


Ris 


Ny atidohar’ny vorihangy, 
Henar’ny velom-bao. 
ry lelan’ny vorihangy, 
[pifaoka ny ahitra. 
Ny lohan’ny vorihangy, 
Henan’ny mpively amponga. 
Ny vozon’ny vorihangy, 
Henam-pamaky. 
Ny trafon’ny vorihangy, 
Henan? ireto zaza. 
Ny fananganny vorihangy, 
Henar’ny mpiloloha rano. 
Ny fatsin’ny vorihangy, 
Henan’ny mpitsitsika. 


R.: Handria! 


1 Qui cause des démangeaisons a qui veut la toucher, rude..., qui a des piquants. 

2 Cf. le proverbe: Toy ny tandroka, aron’ny vozona, comme les cornes, protection du’ 
cou. Les cornes protectrices de I’Etat, ce sont les soldats, et les cornes protectrices du cou, de 
la vie des soldats, c’est l’obéissance au souverain. Cf. glose malgache: «Proverbes et leurs gloses», 
dans les Notes inédites du P. CALLET, no. 1284. 

3 p. 446, 447. Ces surprises qui détendent sont caractéristiques, semble-t-il, du génie 
malgache: tout a coup, survient toujours quelque chose pour rire; et cela nous déconcerte. 

‘ A la place de «portion», mot 4 mot: «viande». 

5 C’est-a-dire de celui qui préte sa hache. 

* Ou bien simplement: porteur, porteuse (sur la téte) de l'eau. 
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L’épaule du zébu, Ny soroky ny vorihangy, 

Le dessus du dos du zébu, Ny mananetin’ny vorihangy, 

A Vopérateur («circonciseur»). Anny mpamora. 

La poitrine du zébu, Ny tratran’ny vorihangy, 

Portion d’hommage des hdtes. Fanajam-bahiny, 

Les cétes du zébu, Ny tehezanny vorihangy, 

Méme sans chair, — peigne pointu. Na tsy hena aza, fofy, 

Le haut de la jambe du zébu, Ny siran’ny vorihangy, 

Portion du souffleur de conque’. Henan’ny mpitsoka anjombona, 

La culotte du zébu, Ny vodin’ny vorihangy, 

Portion des «péres» des enfants. Henan-drain-jaza. 

La cuisse du zébu, Ls Ny fen’ny vorihangy, 

Portion de celui qui barre la porte’, le soir. g Henan’ny mpanidy vavahady, 

Le bas de la cuisse du zébu, 2 Ny loson’ny vorihangy, 

Portion de celui qui convoque ala palabre.] § Henarn’ny mpiantso Kabary. 

La queue du zébu, oe Ny rambon’ny vorihangy, 

Chasseuse des mouches °. = Mpiaro ny lalitra. 8 
Le coeur du zébu, 3 Ny fon’ny vorihangy, 3 
A celui qui découpe. ia Anny mpandrasa. 3 
Le foie du zébu, z Ny atin’ny vorihangy, = 
Portion de vieillards. wy, Henan-dahi-antitra, x 
Les entrailles du zébu, - Ny tsinain’ny vorihangy, 

Portion de jeunes filles. w Henan-jazavavy. 

Le feuillet du zébu, a Ny vorivorin’ny vorihangy, 

Portion de la corde‘. ii Henan’ny mahazaka. 

Les poumons du zébu, oe Ny havokavoky ny vorihangy, 

Portion de gendres ou de brus. Henam-binanto. 

La panse du zébu, Ny rorohan’ny vorihangy, 

Portion de la natte’. Henan’ny tsihy. 

La caillette du zébu, Ny vavonin-ny vorihangy, 

Portion du fiévreux. Henan’ny manavinny tazo. 

Le fiel du zébu, ; Ny aferon’ny vorihangy, 

Pate a barbouillage. Fitentenana. 

Les pieds du zébu, Ny tongotry ny vorihangy, 

En bas, pour supporter; Ambany mahaleo; 

Tout son corps, Ny tenany tontolo, 

Est porté par eux. Zakany avokoa. J 


On fait une pause. Les hommes poussent leurs hoby ou profonds hourras 
et crient: «Que Kioto ait une belle postérité! Que son sang ne coule pas trop! 
Qu’il ait la plaie facile! Ho tsara fara, tsy haria ra, ho mora fery®!» 

Et l’on reprend tous ensemble: 


Vous partez vers |’est. Pesuridtors Lasan-Kiantsinanana, 
Qu’allez-vous faire la-bas? es Br Pio Haninona any hianao? R.: Handria! 
Porter la cognée. Hitondra ny handronana. 


* Anjombona: différente de l’angaroha, elle porte plus loin que cette derniére et sert a 
convoquer le peuple dans les grandes circonstances. L’angaroha, plus faible, est soufflée surtout 
pour faire taire la foule, avant les discours. (Glose malgache inédite du P. CALLET, au proverbe: 
Ny anjombona lasan-davitra noho ny angaroha. Notes, no. 1291.) 

* La porte sur le fossé, sans doute; peut-étre celle du pare a beeufs. 

» «Gardienne» contre les mouches. 

* Portion de celui qui a prété la corde pour tenir et abattre le boeuf. 


* Portion de celui qui a prété les belles nattes pour la féte. 
* p. 447, 
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Pourquoi faire? R.:Sur lui tous Hataony inona izany? H Mf, 
Pour abattre l’arbre ambora'. \ les bonheurs! Hamotrahany ny ambora. Bea cnr) 

Le coryphée continue. Les autres répondent: «Handria! Sur |ui (Kioto) 
tous les bonheurs!», comme plus haut. 


Fitambolena-noro. 

Ny andry avaratra, 
Famatoran-karafy 

Tsy harojy, fa vola, 
Ny farafaran-dRakoto ; 


Ou tournoie le bonheur *. 

Le pilier du nord, 

Colonne ow l’on attache les armes, 

Non pas a une chaine de fer, mais d’argent. 
Le lit de Rakoto, 


Les arbres merana’ en totalité Ny merana tontolo | 

Ont tous été abattus. Napotrany avokoa., 

Pour en faire quoi? Hanaovany inona izany? 

Pour en faire une belle case. Hataony trano be soa. 

Le long pan de l’orient’®, Ny lavany atsinanana, 

Lieu de priére des vivants. Fivavahanny velona. 

Le pan en travers du sud, Ny sakany atsimo, 

Lieu ot se perchent les poules*. Fiantsampazan akoho. 

Le long pan de loccident, Ny lavany andrefana, 

Lieu ott s’appuient les vivants. Fiankinan’ny velona. 

Le pan en travers du nord°, Ny sakany avaratra, 

Place d’honneur des hétes. Fanajana ny vahiny. 

La porte de Rakoto, Ny varavaran-dRakoto, 

Entrée fréquentée et célébre, Maresa-miditra, 

Heuretise de s’ouvrir. Faly vohana. 

Le pilier du sud, Ny andry atsimo, 8 

Poteau ot |’on attache le petit veau. Famatoran-tamanana. 3 

Le pilier du milieu, Ny andry ampovoany, ts 
« 


R.: Sur lui tous les bonheurs! 


Lieu ott montent a califourchon les vivants; Fisampazanny velona. 
Ou on se couche a plaisir. Andriany finaritra. 

La poutre maitresse support des poutrelles, Ny sakamandimby, 

(Il) succédera, maitre et support’. Handimby mahaleo. 
La panne du toit de Rakoto, Ny haran-dRakoto, 
Force de la case. Tanjaky ny trano. 

Le faitage du toit de Rakoto, Ny vovonan-dRakoto, 
Oi beaucoup (de chevrons) s’appuient, Fiankinan’ny maro, 
Soutien du grand nombre ’*. Tohawny be. 

Les cornes de la case de Rakoto’, Ny tandro-tranon-dRakoto, 
Qui font porter haut les regards, Tavoan-jerijery, 

Gloire de la maison. | Voninahitry ny trano. 


1 Bois tres résistant. On en faisait les cercueils des rois et des princes, la vofite ou plafond 
de leurs tombeaux, surtout avant I’époque (19° siécle) ou on se mit a les ensevelir dans des 
«pirogues d’argent». Ambora: Tambourissa parvifolia. 

? Merana: Vernonia merana bois de construction. 

? Ou l’on priait les morts, les ancétres, Dieu Créateur..., face 41’est et debout, les bras 
tendus, les mains ouvertes (p. 59). 

* Au coin sud-est, le fisoko petit parc ou poulailler, dans la case. 

> Au nord du foyer. Le nord est toujours la place d’honneur. 

‘ Ou bien: ou tournoient les petits bonheurs, les enfants. 

7 Jeu de mot entre sakamandimby poutre-maitresse et mandimby succéder. 

® Sens figuré: la famille, la maison de Rakoto est le soutien de beatrcoup de gens. 

* Tandro-trano: madriers sur les deux bords du pignon, se croisant au faitage et le dépas- 
sant en forme de grandes cornes, ornement des cases princiéres. Les cornes de Besakana, case 
d’Andrianampoinimerina, dominent encore a Tananarive, prés du grand palais. 
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Les litanies acllevées, on change de rythme. On chante en deux choeurs 


qui se répondent: 


Ce fils de la grande dame est parti vers 
l’orient. 

Qu’allez-vous donc y faire? 

Préparer une boite rouge. 

Pour y mettre quoi? 

Pour y mettre l’argent de Rakoto. 

Cet argent de Rakoto remplit une grande 
boite. C’est comme du sable en grand tas. 

Vous tracez le pourtour d’un parc a beeufs. 

Pourquoi faire? 

Pour y mettre les boeufs de Rakoto; ils 
remplissent un grand parc. 

Le grand parc de Rakoto, quand tous ses 
beeufs y sont; il est bondé, et les cornes 
s’entre-choquent. 

Les boeufs de Rakoto, quand on les fait 
sortir sur les pacages, tournent et contournent 
les promontoires, couvrant les coteaux, cou- 
pant les cols'. 

Vous tracez le pourtour d’une aire; pour- 
quoi faire? 

Pour y mettre le riz de Rakoto. Ce riz de 
Rakoto, c’est comme du sable en grand tas, 
comme des masses de graines aldnana’. 

Ces esclaves de Rakoto remplissent 1’en- 
ceinte d’un grand fossé; ils remplissent une 
grande case. 

La-bas a l’est il y a une eau bleue pro- 
fonde; 

Nul ne pourrait en venir 4 bout que ces 
enfants bénis *. 

La-bas au nord, il y a un arbre a piquants 
de trois souches: celui qui veut le saisir met 
ses mains a mal et se pique les pieds; seuls 
peuvent en avoir raison ces enfants bénis. 

Ils auront des roseaux zozoro‘ dans de 
la belle eau, ceux-la, des nénuphars* dans de 
beaux lacs; ils seront bien pour toujours. 


Ity anak’andriambavy lasankiantsina- 
nana. 

Haninona any hianao? 

Hamboa-bata-mena. 

Hasiana inona izany? 

Hasiana ny volan-dRakoto. 

Itony volan-dRakoto mameno vata be. 
Fasimbe miavosa. 

Mamangipangi-pahitra. 

Hatao inona izany? 

Hasiana ny ombin-dRakoto. Itony ombin- 
dRakoto mameno fahi-be. 
Ny fahi-ben-dRakoto, raha feno mihika ka 
mampiady tandroka indray. 


Ny ombin-dRakoto, raha avoaka handra- 
sana, manolikoly tanjona, manapitra tanety, 
manito hadilanana. 


Mamangi - pamoloana; hatao_ inona 
izany? 

Hasiana ny varin-dRakoto. Itony varin- 
dRakoto toa fasika miavosa, toa alanana 
miandroka. 

Itony andevon-dRakoto mameno hadi- 
vory, mameno trano be. 


Atsy atsinanana atsy misy rano man- 
galy mainty; 

Tsy misy mahafaka izao afa-tsy ireto 
zaza notsitsihina. 

Atsy avaratra atsy misy haravia telo 
fototra, izay maka izao, ny tanany voa 
hery, ny tongony voa tsilo; fa hany ma- 
hazo izao ireto zaza tsitsihina. 

Dia ho zozoro tsara rano ireo, ho ta- 
tamo tsara farihy, ho tsara mandrakizay. 


On s’arréte. Rapidement les enfants. sont aspergés et l’on reprend pour 


conclure: 


' pp. 78, 448. 


* Nom rituel de graines employées dans la divination ou sikidy. Cf. pp. 88, 89. 
* «Nul ne pourrait traverser, passer cette eau, cette riviére...» C’est 14 du moins un 


sens probable. 


4 . ° : : : 
Souchet: Cyperus aequalis: tige triangulaire. Des marais de zozoro sont encore une 


fortune: fabrication de nattes, corbeilles, toitures, etc. De plus, symbole de la bonne entente 
entre parents: «heureux comme un zozoro; trois angles qui tiennent bien ensemble: sambatra 
kosa raha zozoro: telo rirana ka mahay mifanaraka» (p. 50). p. 448, 

* Nénufars dont on mange le tubercule, 
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Un double d’étre (ou: un surplus de deux)! Isa ambiroa! 

Deux doubles d’étre! Roa ambiroa! 

Trois doubles d’étre! Telo ambiroa! 

Quatre doubles d’étre! Efatra ambiroa! 

Cinq doubles d’étre (jusqu’a dix fois)! Dimy ambiroa (hatramin’ny folo)! 

Double par double! qu'il surabonde de Isa ambiroa hanana amby ampy anie i 
plus en plus, le Kioto, 6 Dieu! koto, Andriamanitra! 


Et l’on pousse le hoby, la sourde acclamation. 


Qu’il ait une belle postérité! Qu’il ait la Ho tsara fara, ho mora fery, tsy haria ra! 
plaie facile! Qu’il ne perde pas trop de sang! 


Alors enfin on cesse de secouer, de la pointe des roseaux tenus en main, 
la chaine d’argent. Et de l’eau du van sur laquelle on a chanté les bénédictions, 
on asperge longement les enfants et tous les assistants. 

Et puis l’on recommence, on reprend toute la série des versets, des ' 
litanies, des invocations, des souhaits, des incantations. On les chantera deux 
fois encore ou davantage, car il faut tenir jusqu’au premier «chant du coq», 
c’est-a-dire jusqu’a trois heures environ. 

Cependant, durant cette nuit, on a eu soin de placer a l’est du tronc- 
torche dans la circoncision royale, l’oiseau honjo, la pintade, le tendrac, |’an- 
guille, des cannes 4 sucre, — dans les deux autres circoncisions, des cannes a 
sucre seulement. Et l’on a suspendu a la poutre qui relie les piliers de la 
case, une culotte de boeuf et une piastre. Tout cela sera utilisé comme seconde 
«compensation de l’enfant» taha-zaza?. 

Au chant du coq, s’ouvrent une sérénade et une danse. Dans la nuit 
finissante, arrivent des chanteurs plus ou moins de profession®, qui passent 
de village en village donner de petits concerts. Ils chantent, a l’adresse du roi, 
le «soleil sans pareil» Masoandro tsy roa: «Un seul roi, comme un seul 
soleil»; — et a l’adresse de l’enfant et de sa mére, le «Bergons, bergons le petit 
de nos chansons, Handrotsirotsy zaza izahay+*.» 

Les troupes de chanteurs se succédent. Toujours, quand ils arrivent, ils 
disent: «Les péres des enfants sont bién 1a, les méres des enfants sont bien 
la5? Voici que nous venons présenter l’hommage saint a |’enfant et offrir la 
canne a sucre aux pousses vives toutes droites ainsi que l’assiettée d’eau. 
Ny rain-jaza atoana, ny renin-jaza atoana, avy manasin-jaza izahay ka 
manatitra ny fary raiki-bololona sy ny rano feno vilia®.» Puis ils donnent 
leur sérénade et quelques-uns dansent. Ils veulent prendre congé: dia milaza 


‘ Sans doute, jeu de mot entre roa, deux et ambiroa, le double, ombre, ame de tout étre. 
Passage obscur. p. 79. Peut-¢tre: ambiroa: un tiers, l’ombre ou l’ame qui est en plus des 
deux ombres ordinaires. Cf. p. 97, 98. 

eaparo: 

’ Mpihira manati-dapa chanteurs qui offrent des sérénades au /apa, qui viennent assister 
au /apa (maison de circoncision). p. 449. 


4 
p. 788. 
> Atoana 1a. C’est le sens que ce mot nous parait avoir ici, bien qu’en un emploi actuelle- 


ment peu régulier. On dit bien efoana de eto. Ilya analogie. p. 449. Cf. Diction. du P. WEBER, 


p. 69: atoakatra. 
® «Assiettée d’eau»: idée de plénitude de grace (p. 49). 
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handeha. Mais dans la case, on leur répond: «Nous ne pouvons vous laisser 
partir! Nous ne pouvons vous laisser aller! Tsy foinay, tsy foinay ® Alors ils 
se remettent a chanter. Enfin, lorsque décidément ils font leurs adieux, on 
leur donne un citron a chacun; ils remercient et partent. 

Si ces donneurs de sérénade, aprés le chant du cop, tardent trop a 
passer, les gens du Japa font eux-mémes le petit concert, malgré le surmenage 


de la nuit}. : f 
NEUVIEME SCENE: 


La montée de l’eau forte. 


Au début ou au cours de ces chants, bien avant le lever du jour, des 
hommes sont sortis de la case et du village pour aller dans la campagne 
chercher une nouvelle eau rituelle, l'eau forte, rano mahery. 

L’eau sainte, rano masina, c’était pour bénir, asperger les enfants d’une 
«vertu» sacrée, sanctifiante. L’eau forte, ce sera pour leur donner de la force. 
On va voir comment. 

Dans la circoncision royale, les porteurs de l’eau forte sont des Antehiroka, 
choisis parmi les plus robustes. Dans les deux autres circoncisions, ce sont 
les péres? des enfants 4 circoncire eux-mémes 3, 

Ils prennent autant de calebasses Arivolahy, qu’il y a d’enfants. On les 
perce au haut‘, on les acclame, alors qu’elles sont encore dans le /apa. Les 
porteurs partent au milieu du chant: «Envoyez a |’eau de vertu, a |’eau forte 
ampilefaso ranomasin-dranomahery.» Un homme armé de la lance et du 
bouclier les précéde. 

Dés qu’ils sont sortis, les méres se lancent a leur poursuite, a4 toute 
force, jusqu’au dela des fossés. . 

Ils ne doivent pas, durant tout le trajet de l’aller et du retour, s’arréter de 
courir. Le guerrier qui les précéde ne cesse de crier: «Petit d’aigle! Zanaboro- 
mahery !>, a quoi tous répondent: «Qui pond sur la pierre! Manatody am-bato*!» 

L’eau est puisée 4 quelque endroit sacré: ce doit étre dans une eau 
courante, a l’encontre de l’eau sainte qui souvent est prise dans un lac®. 

Arrivé prés du village, au retour, homme armé qui tient la téte s’élance 
de toutes ses forces pour franchir la grande porte du fossé; il est assailli a 
coups de pierre par les gens du village. Il passe au travers, s’esquivant, se 
dérobant de son mieux. Il touche enfin ala case: alors seulement les porteurs 
pénetrent dans l’enceinte, cependant que les femmes n’ont cessé de crier leurs 
atoa pergants: «Chantons l’eau de vertu, l’eau forte, ehe! Atoavy rano soa 
ranomasin-drano mahery ehe!» 

Rendus au /apa, les porteurs en font trois fois le tour avant d’entrer. 

' p. 449, 

* Peres ou parrains. 

* pp. 78, 79, 449. 

“ Pour la circoncision royale, on ne les perce pas, a ce moment du moins (p. 79). 

> pp. 79, 449. Voromahery «oiseau fort» épervier royal: Falco communis ou minor; on 
le traduit d’ordinaire: «aigle>. On a remarqué cette espéce de rivalité ou lutte, mais a distance, 


entre l’élément féminin et l’élément masculin, et sa connexion avec le but possible de la féte. 


; ; pie ay : 
p. 449. Eau courante, rano maria; dans maria il y a une idée de vigueur, comme de 
virtuosité. 
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DIXIEME SCENE: 
L’opération'. 

Aussitét les méres, dans la case, se hatent d’achever les petites corbeilles 
de sandrify qu’elles avaient commencées les jours précédents ou la veille; 
une corbeille pour chaque enfant a circoncire. Elles les suspendent a la paroi Est. 

Cependant, dans la case des hommes, le ¢trano-lahy, |’opérateur? coupe 
en petits morceaux la ou les bananes maigres, akondro mahia, faisant une 
part pour chaque enfant. 

Les péres, avertis,- sortent du /apa, portant chacun une corbeille. Ils 
s’en vont, en rampant, au ¢trano-lahy, et en rapportent, toujours en rampant, 
les parts de banane maigre. Alors, en silence, comme a la dérobée, chacun 
d’eux donne ses parcelles de banane a une des méres. C’est le fadi-jaza: 
Vinstrument d’exorcisme contre les mauvais sorts de |’enfant. 

Et maintenant l’opération peut enfin se faire. 

On place sur le seuil de la porte un petit tambour, le fary. —- Un petit 
taureau rouge «aux cornes fouillant la terre», ombelahy mena kely mitrongy 
tany, est amené. Avec le couteau qui doit servir a l’opération’, on lui fait 
une incision a loreille. 

On fait asseoir sur le petit tambour un enfant qui a déja été circoncis. 
On le menace du couteau, on fait mine de l’opérer et aussit6t on lui donne 
une banane, en le laissant aller. Il ne doit pas pleurer, on y prend garde «de 
peur que les enfants a circoncire ne pleurent, fandrao mitomany ny zaza 
hoforana». 

Alors, a tour de réle, par rang d’age, «car il ne convient pas que le 
cadet passe devant l’ainé, fa tsy fanao ny zandry mihoa-joky»*, chacun des 
enfants est porté par son pére®, et est assis sur le tambour, sur le seuil de 
la porte ouverte. Son pére, assis lui aussi, le tient contre lui, entre ses bras, 
lui prenant les pieds et les mains. La mére, elle, par derriére, dans la case, 
s’en va, en rampant, du coin sacré nord-est vers la paroi sud, portant la 
petite corbeille de sandrify, et, dedans, les parcelles de la banane maigre, le 
fadi-jaza. A mesure qu’elle avance, elle secoue sa corbeille; et, derriére elle, 
quelqu’un doit ramper et ramasser ce qui tombe. L’une et lautre répetent 
tour a tour: «<Qu’il ne soit arrété par aucun obstacle, saisi par aucun malheur! 
Tsy ho azon-tsampona, tsy ho azon-tambana,» — sans arrét jusqu’a la fin 
de l’opération. C’est 1a exorciser l’enfant de ses mauvais sorts®. 


1 pp. 79, 449, 450. . 

2 L’«opérateur» (anciennement) ne semble pas pouvoir é¢tre décoré du titre de «pontife» 
de la circoncision. Son role d’aprés nos documents parait assez modeste; ce devait étre quelque 
devin, quelque gardien de sgmpy (fétiche). (Notons en passant que le devin, Vastrologue, mpisi- 
kidy mpanandro, sont tout différents du «sorcier» mpamosavy, sorcier de maléfice, l’ennemi de 
tous, la béte noire du Malgache.) 

3 Cf. R. P. CAMBOUE, Joc. cit., p. 381, un modéle de ce couteau. 

“ p. 450. 

> Ou son parrain; pp. 450, 788. ' ae | 

® Par 1a, a ce moment solennel entre tous, la destinée, vintana, de l’enfant est epuree, 
allégée de tout ce qui est faible, improductif, car la banane maigre et la femme (faible) em- 
portent tout cela «vers le sud», direction du «mauvais», ratsy. La destinée ainsi epuree va étre 
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Devant la porte et le petit que l’on circoncit, pendant que Vopérateur, 
accroupi au bas du seuil, le «coupe» (didiana ny zaza) avec un couteau, le 
guerrier de parade, qui a conduit l’eau forte, se cambre: il se met a sauter 
avec frénésie, battant son bouclier de la lance et criant?: 


Sois un homme! 
Comme les beaux, comme les bons, 6 toi! 


Triomphe, emporte! 
Garde bien les petites écluses des canaux de 
riziéres *! 
Sois aimé du rol, sois aimé du peuple! 
Les gens te prendront, tu ratifieras; tu pren- 
dras, les gens ratifieront! 
Tu seras fidéle aux lois du mariage! 
Tu seras fort au fusil, fort a la lance! 
Arrive a la vieillesse; vis pour longtemps! 
Envers tous, que tu sois leur parent ou non, 
conduis-toi généreusement comme quel- 
qu’un qui a de quoi*! 
Sois un homme aimé de Dieu! 


Lehilahy ! 

Ho tahaka ny soa, ho tahaka ny tsara, 
talahy! 

Hahaleo! Hahalasa! 

Haharo vodi-tatatra! 


Ho tian’ Andriana, ho tiambahoaka! 
Halair’olona, efa; haka, efan’olona! 


Hahatoky laldm-bady anie ialahy! 

Hahery am-basy, hahery an-defona! 

Ho tratrantitra anie ialahy; ho ela velona! 

Ho tahaky ny manana na tsy havana na 
havana! 


Lehilahy ho tian’ Andriamanitra ialahy! 


ae 


L’opération faite*, on dresse debout l’enfant, en maintenant étendu sous 
la plaie un lambeau de toile en fibres de bananier, ou une poignée de moelle 
de zozoro. On le porte prés d’un feu de zozoro, allumé au coin sud-est de 
la case. 

C’est alors qu’on fait intervenir l’eau forte; on en arrose la plaie, devant 
le feu; et cela doit purifier, adoucir, fortifier. 

On fait passer et repasser la plaie prés de la flamme, puis on emporte 
Venfant a sa case}. 

Ainsi opére-t-on pour chacun des enfants, successivement. On tire un 
coup de fusil, a la fin. 

Dans la circoncision royale, l’enfant est opéré non pas sur la porte, mais 
dans la case et contre la fenétre de l’ouest (au nord de la porte). Le roi, 
pendant ce temps, se tient debout, dehors, face a |’enfant, et il crie: «Sois un 
homme qui triomphe, toi! Emporte! Lehilahy hahaleo anie ialahy! Hahalasana! 

Garde les petites écluses de riziéres. Haharo vody-tatatra! 

Arrive a la vieillesse, vis pour longtemps! Ho tratrantitra, ho ela velona! 


Sache porter la terre, maitriser le royaume! Hahaleo tany anie ialahy! 
Hahaleo fanjakana! 


immédiatement renforcée par les souhaits rituels de l’adolescent vigoureux, au pére et mére 


vivants, c’est-a-dire pas encore éprouvé par le destin mauvais, la mort. Sur lexorcisme, cf. 
pp. 21—48, 83, 90. 


' pp. 79, 450. 

* Cest-a-dire garde bien le patrimoine inaliénable des ancétres. 

* Peut-étre mais moins vraisemblablement: «Que tous, parents ou non, soient généreux 
pour toi, comme des gens qui ont de quoi!» Le sens n’esé pas défini. 

* Que faisait-on de la partie du prépuce coupée? Nos documents n’en disent rien. Dans 


la circoncision moderne, on constate qu’elle doit étre avalée avec une banane par quelqu’un de 
la famille: pére, mére, le plus ancien. 


La Féte de la Circoncision en Imerina (Madagascar): autrefois et aujourd’hui. 367 


Il rentre dans la case. L’enfant est traité, soigné comme on vient de voir. 
Canons et fusils font rage. 

Ce n’est qu’aprés l’opération que les objets taha-zaza, «compensation» 
ou rangon de l'enfant, sont livrés!. On se précipite. Au coin sacré nord-est, 
cannes a sucre, et — dans la circoncision royale — pintade, honjo, tendrac, 
anguille, sont mis au pillage. A la colonne du milieu, le plus dégourdi des 
jeunes gens s’élance, grimpe, et enléve la culotte de boeuf, vodi-hena, et la 
piastre, qu’on a suspendues a la poutre. Les mauvais sort des enfants, définitive- 
ment, s’en vont avec ces objets emportés; et d’abondantes bénédictions, celles 
de tout le peuple, leur arrivent. 

On rentre chez soi. C’est encore le matin. 


ONZIEME SCENE: 
Jubilé de liesses impunies:®. 


Les rites sont accomplis. Pour un temps au moins, on est quitte envers 
la divinité, les esprits, les destins; la destinée de l’enfant est assurée. 

C’est donc enfin I’heure de pleinement se réjouir. Dans la soirée, la nuit, 
le lendemain, on va le faire. La tension des cérémonies interminables, des 
observances, des danses rituelles, des chants, des veillées épuisantes, qui, 
depuis plus de huit jours, tenait tout le monde assujetti, se relache enfin. Et 
dans la surexcitation des nerfs, la nature, les passions se déchainent, se déver- 
gondent. 

C'est le «jour sans mort», andro tsy maty?, temps de jubilation of l’on 
n’aura pas a «mourir», en chatiment de ce que l’on pourra faire de mal. Sauf 
les grands crimes d’Etat et la révolte, 4 peu prés tout est toléré. Les lois, 
les tabous sont suspendus‘. 

Contrairement au cours ordinaire des choses et de la coutume, il n’y a 
plus, en ces jours-la, de «séparations» légales entre les personnes®: 


Et l’on fait presque la grande riziére, le Ka saikia manao valabé amin’io andro- 
grand champ inondé, sans divisions de terrain, tsimaty io: dia mahazo mandeha aminizay 
en’ce jour sans mort. On peut aller avec tiany aleha ny olona rehetra amin’io andro 
qui l’on veut; les nobles avec les Hova, les io, ny havanandriana mahazo mandeha 
hova avec les nobles et méme les esclaves, aminny hova, ny hova mahazo mandeha 
et c’est pourquoi on appelle cela «grand amin’ny andriana na ny andevo aza, ki- 


1 p. 79. Il s’agit de la seconde «compensation». 

2 Cette conclusion de la féte n’est pas explicitement notée dans les documents de la 
circoncision. Ces heures jubilaires sont décrites par le Tantara, a la féte du Fandroana (1° de 
l’an). On sait qu’elles se reproduisaient a la circoncision. — Cf. Dictionn. du P. CALLET: an- 
drotsimaty. 

® Sous-entendu: mandfa ou peut tout faire, mériter la mort sans l’encourir, ¢sy maty 
manota, en «péchant». On ne peut donc traduire: «jour immortel». 

“ Radama I accordait souvent de ces «jubilés» aux personnes de la cour (anaty Rova). 

> La «coutume> interdisait les relations... entre les classes et méme entre certains clans 
d’une méme classe, — entre parents aussi, 4 un certain degré, et sauf apres certaines «levées 
d’empéchements». 

Il se pourrait que cette licence autorisée ne fit pas de date tres ancienne. Le vieillard 
qui la décrit, dans le Tantara, semble insinuer (?) qu’elle était plutét une dégénérescence des 


meeurs primitives. 
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zany no atao hoe valabé, kanefa valabe 
takona: tsy misy mpijery ny maso, dia 
mpanaram-pd amin’ny tsy hita ny ratsy. 


champ» (rase campagne '); pourtant «grand 
champ» caché. On mest pas vu, on ne 
regarde pas; et les gens mauvais s’en 
donnent a cceur joie sans étre vus. 

Les riziéres inondées ne sont plus qu’une 
grande surface unie; et quand |’eau se retire, 
alors apparaissent les saillies du quadrillage : 
les bordures, les petites digues, les levées 
pour arréter le poisson. . 

Voici comment a paru l’expression «jour 
sans mort»: c’était pour ne pas avoir a pro- 
noncer, 4 nommer des choses mauvaises 
comme de dire qu’on peut prendre la femme 
d’autrui ou qu’on peut avoir des relations 
illicites *. 


Vala be ny rano an-keniheny, ary raha 
misintona ny rano, dia miseho ny ohatra: 
misy valavala, misy valamparihy, misy va- 
lam-bovo anaovana tanam-bovo... 


Ny nisehoan’ny andro tsy maty: tsy mba 
itenenana ny zava-dratsy, na azo maka va- 
dirolona, na azo mandry fady. 


Les réjouissances devaient étre complétes... Il semble encore que les 


prisonniers étaient délivrés en ces jours. 


L’action de graces’. 


Elle est double: 1° Quelques jours aprés la circoncision, quand les 
plaies des enfants sont guéries, 2° L’année suivante, a l’anniversaire. Dans les 
deux cas, les rites sont 4 peu prés les mémes. 

Dans les trois circoncisions royale, noble ou populaire, c’est toujours le 
roi qui désigne quels seront les jours de l’action de graces. 


Pour la féte royale, le roi, les princes et leurs enfants circoncis s’en vont 
en grand pélerinage aux collines et villes saintes des environs de Tananarive; 
premiers séjours et lieux de sépulture des ancétres-rois; 4 Alasora d’abord 
(sud-est), puis 4 Ambohitrabiby (nord-est), 4 Ambohimanga (nord), 4 Ambohi- 
dratrimo (nord-ouest), a //afy (nord). A chacune de ces places, on danse «la 
out ont fait féte, jadis, les ancétres royaux mandihy amin’ny saha filanonan’ny 
razany». On tue des boeufs en grande quantité, pour le peuple. 


Cest 4 Ambohitrabiby, lieu de sépulture du roi Ralambo, qu’a lieu la 


cérémonie principale. Des boeufs volavitat et malaza® sont amenés au roi; 
et il se met a prier, en action de graces, sur eux: 


Et je vous rends graces‘, 4 vous Dieu et 
a vous Créateur. Je (vous) rends graces par 
la vertu sainte de la terre et du ciel! 


Ary isaorako aminao Andriamanitra sy 
aminao Zanahary! Isaorako amin’ny hasin- 
ny tany sy ny lanitra! 


"Le mot vata signifie aussi: «parc» a bétail. On serait donc tenté de traduire: «grand 
parc de promiscuité générale.» Ce serait moins exact, encore que plus réel ou réaliste, — car 
le document lui-méme développe la comparaison avec les riziéres. 

* L’expression malgache: mandry est plus crue. 


* pp. 80, 450. 


* Cf. la note sur volavita a la premiére scéne. — Le mot a, pour le roi, une signification 
symbolique: «afin de parfaire le royaume» hahavitana (de vita: fait, parfait, bien établi) ny 


fanjakana (cf. p. 50). 


Malaza célébre, parce que c’étaient des boeufs choisis... et royaux: en général, d’un 


beau noir tacheté de blanc. 


* On pourrait peut-étre encore traduire: «je rends graces par vous, Dieu...» — au 
Sujet de l'enfant et des beeufs a la fois, sans préciser a qui l’on rend graces. 
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Et je rends graces 4 votre vertu sainte, 
6 Ralambo! Qu’il soit béni d’actions de 
graces l’enfant circoncis, par ce boeuf volavita 
et ce beeuf malaza! 

Et alors qu'il triomphe, qu’il emporte, 
Yenfant! Qu’il arrive a la vieillesse! Qu’il 


Sy isaorako amin’ny hasinao, Ralambo! 
Isaorana aminio omby volavita io sy io 
omby malaza io ny zaza hoforana! 


Ka dia hahaleo!' hahalasana anie ny 
zaza! ho tratrantitra! ho ela velona! 


vive pour longtemps! 


On immole les victimes. La viande de la bosse! est présentée au souverain; 
il la léche en disant: «Que je sois saint?, Dieu! Qu’il triomphe et l’emporte, 
enfant: ho masina anie aho Andriamanitra! hahaleo! hahalasa ny zaza!» 

Une portion de la bosse des boeufs est placée par le roi sur la téte de 
chacun des enfants. Aussitdt, tous ceux qui veulent avoir des enfants se pré- 
cipitent sur ces parts de viande pour les enlever’, 

Dans les deux autres circoncisions, les péres achétent des boeufs. Ceux 
qui ne sont pas trés riches se cotisent 4 dix et plus pour un bceuf; et les 
plus pauvres se contentent d’un mouton ou méme de quelque volaille. L’action 
de graces proprement dite se fait en général au bourg central, chez le seigneur, 
chez le roi. Puis chaque famille raméne chez elle sa victime, l’immole, met, 
si c’est un boeuf, la viande de la bosse sur la téte de l’enfant, en le bénissant, 
en lui chantant les souhaits rituels qui se terminent par celui-ci: «Qu’il sache 
s’enrichir et amasser: hahazo mihary!» L’enfant est vraiment alors le roi de 
la féte, si bien que‘, hommage exceptionnel, on lui offre solennellement la 
culotte de boeuf, vodi-hena, la part du souverain ou des seigneurs. 

Et c’est fini. L’année suivante, on fétera l’anniversaire. A l’action de graces 
se joindra la petite circoncision, le fora-kely ou fora-fora, pour les enfants 
qui n’ont pu étre opérés a la grande féte et qui ne peuvent attendre encore 
six ans®. 

La Rangon des fétes, les droits a payer. 

Ces droits se répartissent ainsi: 


1° Pour chaque /apa ou maison de circoncision (une en chaque village 
important): 1 kirobo ou fres. 1:20. 

2° Pour chaque calebasse d’eau sainte liée chez le seigneur ou le roi, 
de la part des cinq clans nobles qui la font lier chez le roi: 1 piastre de 
fires. 5;— (farantsa); de la part des hova et des noirs: 3 stkajy (fres. 1°80), 
ou bien 1 efatrambatry (ircs. —30 environ), ou encore 1 varidimiventy seule- 
ment (un peu plus de frcs. —‘03). 


1 La bosse grasse des victimes semble toujours avoir un hasina, une «vertu» particuliére- 
ment efficace. oa ; 

2 Trait qui montre- que la circoncision doit avoir une efficacité supra-naturelle méme sur 
d’autres que les enfants: les parents etc. 7 

3 On saisit 1a, a l’évidence, l’idée de fécondité future jointe a la circoncision. 

4 Ceci n’est vrai que dans la circoncision des enfants non-nobles (p. 81). 

’ Jl ne semble pas qu’on circoncit les enfants avant un ou peut-étre deux ans. La 
majorité d’entre eux avaient cing, six, sept ans, sans doute: cf. plus haut: kas saree 

i j i : i i aie, — et que 

poinimerina (d’une part, il faut attendre que l’enfant puisse picp Supporter la p oh 
année de la féte arrive; d’autre part, il ne faut pas remettre a l’échéance suivante [solennelle] 
Yenfant né entre les deux dates septennales). 


24 Vol. 7 
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39 Pour la pose des tentures dans le Japa: 1 Jasiray (frcs. —'30), payable 
par les non-nobles seulement. 

4° Pour la pose du tronc de bananier: 1 /asiray (tres. —'30). 

5° A l’action de graces: 1 sikajy (frcs. —60) par pere. 


Certaines familles, méme bourgeoises, furent privilégiées et dispensées 
de la redevance de la pose des tentures. 

Ces droits, les nobles les versent au roi, les Hova et certains noirs les 
versent au souverain, s’ils sont ses sujets directs; s’ils sont vassaux de seigneurs, 
ils en versent la moitié au roi, la moitié a leur suzerain?. 

Une redevance particuliére est liée 4 un acte spécial qui, souvent, fait 
suite a la circoncision: adoption d’un enfant qui vient d’étre circoncis. Un 
des parrains, un des assistants veut adopter un de ces enfant-la, en faire son 
héritier. Il doit verser 1 sikajy (frcs. —60) seulement, tandis qu’en temps 
ordinaire il devrait payer 1 piastre de frcs. 5—. Cette redevance est due au 
roi, si l’on est sujet direct, partie au roi et partie au seigneur, si l’on est vassal ®. 

Enfin, cela va sans dire, on donne une gratification, plus ou moins élevée, 
a lopérateur. 


CONCLUSION. 


Telle était la circoncision d’autrefois, celle de la premiére moitié du 19° siécle 
et de la fin du 18°, celle aussi peut-étre des 17° et 16® siécles. 

De tous ces rites quelle idée dominante ressort? 

La circoncision malgache, tout d’abord n’est point et ne saurait étre une 
initiation 4a la virilité, 4 la vie d’homme: |’enfant est beaucoup trop jeune. 
Mais elle est une préparation, lointaine sans doute, a cette vie d’homme: 
partout on rencontre, dans les objets rituels, les souhaits, les priéres, les céré- 
monies, |’idée de force et aussi l’idée de fécondité paternelle. Circoncire, n’est-ce 
pas faire le mandahilahy, faire que l'enfant soit homme, /ahy, ou male? L’eau 
forte n’intervient-elle pas au moment central, immédiatement aprés |’opéra- 
tion méme? 

Mais le famorana, l’opération physique, c’est aussi le hasaovana, une 
«bonté», une grace, une sanctification. 

A Vidée de force male s’ajoute donc celle d’une grace® supra-naturelle 
en quelque sorte. 

Et force et grace — c’estla peut-étre l’originalité de la circoncision malgache 
ancienne — se concentrent, semble-t-il, sur une «vertu» supérieure: la destinée 
de l’enfant. 

Tout Malgache a sa destinée: elle n’est ni un dieu, ni un esprit, mais 
une force, s’imposant de la part du Dieu supréme, sous la détermination 


oy, thle 


* pp. 82, 450. L’adoption est une institution courante, fort intéressante a étudier. L’effet 
principal de l’adoption était le transfert, en partie ou en totalité, du droit @’hériter, a la per- 
sonne adoptée. Les biens des ancétres, par la, ne tombaient jamais en déshérence. 

* Notons, une fois pour toutes, que le mot «grace», hasoavana, doit s’entendre en un 


sens trés vague, une bonté, une bénédiction, quelque chose de bon et de beau, qui vient d’en 
haut, d’oi? — de Dieu, peut-étre. 
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mystérieuse de la lune. Dans la circoncision, il semble, d’apres les 
souhaits et les bénédictions surtout, que l’on s’attache, pour chaque enfant, a 
consacrer, a sanctifier, a combler de vigueur male et de grace sa destince. 

Et l’on pourrait peut-étre définir cette circoncision d’autrefois: la féte de 
Yenfant encore sans puissance virile, recevant dans sa destinée, un accroisse- 
ment de force et de grace pour sa vie d’homme}. 


(A Suivre.) 


a eee 


Il se peut qu’il y ait encore une idée sous-jacente de consécration de Penfant et de 
sa force virile future a la divinité, au Dieu supréme et Créateur; mals elle serait 4 peine per- 


ceptible. — Cette circoncision historique ne serait-elle qu’une adaptation par le génie malgache 
(idée de la destinée...) en méme temps qu’une déformation par Vinfluence arabe (age des 
enfants avancé...), — de la circoncision «primitive»: initiation proprement dite a la virilité, 


sous la bénédiction des ancétres et de Dieu? 


372 P. van Oost, C. M. I., 


Chansons populaires chinoises de la région Sud 
des Ortos 
sur la lisidre de la grande muraille entre Ju-lin et Hoa-ma-tce. 
Par le P. vAN Oost, C. M. I. (Congr. de Scheut), Saratsi, Ortos. 
(Suité.) 


VII 7Tchang-lien mai pou. 
Record phonographique no. 1702 [= 1522—1523]. 
Parlé: 


1. Tchang-lien cheng-lai mieu" iou tch’ ang 
Siue-hoei choa p’ei, kan lao-iang. 
3. Ou k’ouo sa-tze tch’ao chang tang 
Sien tien ti, heou mai fang. 
5. Tsou-tsou pe-pé pou na leang 
Mai wan-la gni pou na leang! 
7. Feng-iuan la han iou eul mou ti 
Ki wo-menn sié-jenn tseng i k’eou ki. 
9. Pou mai gni-menn sié-jenn, gni tou mai la. 


Tchang-lien depuis sa naissance avait beaucoup de face, 

Il avait appris 4 jouer aux dominos et aux dés. 

Comme, en jouant aux dés, il avait amené les cinq, 

Il perdit d’abord ses terres, puis dut vendre sa maison. 

Plus jamais il ne dut payer de contributions pour ses terres. 

Lorsque tu as tout vendu, est-ce que tu paies encore contribution? 

Il a encore cent arpents de terre servant de cimetiére 

Pour permettre 4 nos morts d’aspirer une bouchée d’air. 

(La femme de Tchang-lien:) Si tu n’avais vendu (ce terrain) a tes morts, tu 
laurais vendu aussi! 

Allegro moderato. 


2 Sees eee a EE eee 


Kin tsao-k’i neou tché pou. At a ha-hai, ta tan la mien-hoa, Ai 


———_ 


a ha - hai, Nai-chang ki, chaou chang ngouo, hoa eul  tié 
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1° Couplet. 
_——— a 
Wo Tchang-lien de ko pénn tang kai Riu pa le pou mai 
: ee we Be ca 
a= SS Se 


San te hueull siang iao i touo lien hoa I pi pou wo mai ta 


— 


es ree SS — a tf = = 


pa pia toung kang i mang hai Hai ha lo ien hoa a 


Ting siang mei hoa" louo. 


1. Kin tsao-k’i neou thé pou, ta tan mien hoa. 
Nai-chang ki, chaou-chang ngouo, ta pa pou tcheé 
Wo Tchang-lien pénn tang kai k’iu pa pou mai 
I p'i pou mai ta pa pia toung Rang. 

I mang hai. 

Hai ha lo ien hoa. 
Ting siang mei-hoa" louo. 


Ce matin, je tissais la toile, elle arconnait le coton. 
J’étais faible, j’avais faim... elle se mit a tisser la toile. 
Moi Tchang-lien je me précipite vers la rue du milieu pour vendre la toile. 
Je vendis une piéce de toile pour huit cents sapéques. 
I mang hai. 
Hai ha lo ien hoa, 
Les fleurs de giroflée et de prfinier tombent. 


2. lou pao kuan penn tang kai kiang pao tch’ou hia 
Wo Tchang-lien kien pao lai pou te pou gnia. 


lou, le croupier, avait 4 peine installé sa roulette a la rue, 
Moi, Tchang-lien, voyant arriver la roulette, je ne pus m’empécher d’y jouer. 


3. lou pao-kuan gnia houo-ze tzen-t’eull i tsa 
Jao la tao i pa leang kou-ze ts’ien tsa. 


lou, le croupier, couvrit la roulette, y porta le doigt, 
Je pris une poignée dans ma ceinture, et deux enfilades de sapeques se 
détachérent. 
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4. San pé san, eul pé eul, tan gnia kou-tsa. 
Wo gnia san pao k’ai ia, houng keou-tze touei i pa. 


Trois cent trente, deux cent vingt, je place seulement sur les triangles. 
J'ai mis sur trois (cases), on découvre la roulette, la rouge me fait perdre. 


5. lou pao-kuan tié houo-ze kiang pa wo cha. 
Lai leao sié weull koei ta pa teng ta. 


Iou, le croupier, ouvre la boite et me tue d’un coup. 
Quelques voyous arrivent et cassent les bancs. 


6. Pao-tch’ang la, ts’iang ts’ien lai, pa jenn gnia 
Kin tsao-k’i tchen leang-pei, san mao ié tsa. 


Ils se pressent, arrachent les sapéques, culbutent les gens, 
Ce matin, ayant bu deux verres et étant éméché. 


7. lou pao-kuan choa tao-ze tchen cheu luan tsa 
Wo Tchang-lien kien tao-ze cheng cheu hai p’a. 


lou, le croupier, jouant du couteau, frappa a tort et a travers, 
Moi Tchang-lien, voyant ce couteau, je fus pris de peur. 


8. Tsiang chenn-ze wo ts’ang tsai tchouo-mien te-hia 
Tchouo-mien-chang ting tao-ze tsin keou pan tsa. 


Pour me protéger le corps, je me blottis sous la table, 
Et le couteau fut enfongé dans la table 4 un demi pouce d’épaisseur. 


Notes explicatives. 

Tchang-lien vend de la toile. 

Cette chanson est trés appréciée et trés répandue. Elle est originaire du K’eou-li de la 
Chine proprement dite, mais connue par la généralité des Chinois d'ici; elle est trés gofitée. Cer- 
taines expressions remportent toujours un succés de fou rire, p. ex. la réflexion de |’auteur 
a l’auditoire: Lorsque tu as tout vendu, paies tu — encore contribution? — Ki wo-menn sié jenn 
tseng i k’eou-k’i, Pour permettre 4 nos morts de prendre une bouffée d’air. 

Enfin largot des joueurs y a une large place. La mélodie initiale est la méme que celle 
du Soung-leull. Cfr. plus haut, p. 167. C’est quasi une introduction, et la suite des couplets se 
chante sur la seconde partie. 

Il existe une comédie du méme nom, et les péripéties en sont un peu différentes. C’est 
une petite comédie tao tsing et quia été faite récemment. Il s’en faut qu’elle soit aussi connue 
que la chanson présente. 


Parlé. Vers 2. Choa-pei kan lao-iang. Ce Choa-p’ei peut signifier: jouer aux 


dominos (kou-p’ei) ou jouer aux cartes (the /tzeu] pei). — Lao iang est un terme d’argot 
pour désigner les dés, chai-tzeu, qu’on prononce ici sa-ze. 
Vers 5. Tsou-tsou-pé-pé, langage peu distingué. — Leang grains, impdts en nature, 


sur les terres chinoises. On fixe la mesure de grains 4 donner annuellement au mandarin. Seule- 
ment on évalue alors ce grain en sapéques et en argent. Dans certaines contrées, p. ex. au 
Thoumet, il y a deux espéces de leang-ti, de terres qui paient: le grand leang-ti et le petit ; 
les redevances des terres de la premiére classe sont beaucoup plus fortes que celles du petit 
leang-ti. Enfin dans nos contrées il y a des terres mongoles semées: par les Chinois, et dont 
les contributions sont beaucoup plus petites. Ces contributions s’appellent ti tsou ze ou tsou ing. 
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7° Feng iuan li \e jardin des tombeaux. Les paiens réservent un coin de leur propriété 
pour leur servir de cimetiére, 4 eux et a leurs ancétres défunts. Cette terre est réputée vendue 
aux morts et inaliénable. C’est 4 quoi fait allusion la femme de Tchang lien. 

Strophe 1. Tang kai. Ici on prononce «rue» kai pour kiai. — p’i-pou une piéce de toile 
d’un pied et demi de largeur sur une douzaine de métres de longueur. 

Strophe 2. Jou, le mandarin de la roulette. Ce Ruan ou keull est beaucoup employé: 
fang kueull mandarin des moutons, berger, tch’eu kueull charretier. 

Pao roulette chinoise. Boite carrée ou plutét couvercle de bois ou de cuivre couvrant un 
dé plat, dont une partie est rouge et l'autre noire. Le couvercle s’appelle pao kai-ze, le dé 
pao sin-ze. 

Pare bu- 3a: 


DB. No-Keow-36 


La partie rouge du dé gagne. C’est le houng-keou-ze. La partie noire ho-keou-ze perd. 
Ta pao littéralement presser le dé, jouer a la roulette, se dit encore ia houo-ze. Ici ia se pro- 
nonce gnia. Le croupier est le ta’ou pao-de, les joueurs sont les ia pao-de. On joue sur un 
champ de mise nommé pao tan. C’est un carré de deux pieds quatre pouces de cété. 

Les triangles 1, 2, 3, 4 sont nommés kou-tsa. Les lignes intérieures délimitant les triangles 
lignes AE, BE, CE, DE sont nommées koai. On parie sur les Rou-tsa ou sur les koai, la somme 
que |’on veut; et l’on_ donne l’argent ou les sapéques. 4 
Les koai ne rendent que la mise; les kou-tsa la DP), een Crewe. 3 
triplent. Le croupier, tenant le couvercle entre le P 
pouce et l’index, maintient le dé par le médius 
contre une paroi intérieure; le fait viser, et abat 
aussitét le couvercle. Les lignes (Aoai) et les triangles 
(kou-tsa) sur lesquels se trouve le rouge, gagnent. 
Marqués de la partie noire, ils perdent. L’habileté 
consiste a faire viser le dé et a abattre le couvercle 
aussit6t sans que les autres joueurs puissent voir. 
Les dés truqués et les moyens les plus divers sont 
connus et employés par les joueurs de profession. 

Le ia pao est le jeu favori de ceux qui ont 
la passion du jeu. On va vite en besogne et l’on 
peut hasarder de fortes sommes. ¢! D 

Les cartes, les dominos et les dés sont aussi 
trés en usage. L’échec — différent de l’échec européen — est trés répandu, mais on joue géné- 
ralement pour rien. Ce n’est pas un jeu qui agrée aux Chinois qui ont la passion du jeu. 

Strophe 2. «Voyant la roulette, je ne pus m’empécher de jouer.» Ceci est un trait de 
moeurs pris sur le vif, il est en Chine comme en Europe des joueurs passionnés que rien 
n’arréte, et qui ne peuvent résister a une tentation. 

Strophe 3. Leang kou ze ts’ien. Deux enfilades de sapéques. Les ligatures sont faites 
de mille sapéques (ou moins, d’aprés la coutume de la contrée). Ces sapéques sont enfilées 
centaine par centaine, et chaque double centaine est séparée sur deux rangs par un neeud dans 
la ficelle. Ce sont deux cents sapéques qui se détachent. 

Strophe 4. San pé san-eul pé eul. (pe cent est prononcé pia) sont les chiffres pariés 
uniquement sur les triangles kou tsa. On peut parier sur une, deux ou trois cases ou triangles. 
Wang-lieu a parié sur trois triangles, et il se fait que le rouge se trouve tout juste dans le 


quatriéme ou sur une des lignes. 
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Strophe 5. Kiang pa wo cha. Il me tue aussitét. Il gagne aussitét tout l’enjeu. — 
Wanenll houei=weull kouei. Contraction de wane, stupides diables, voyous. Ce kouei est 
beaucoup employé, comme en frangais diable; un bon diable, un méchant diable, pour un mau- 
vais garnement. Ainsi on dit lou kouei un vagabond, ‘ang ien kouei un fumeur d’opium, mao 


cheu kouei un impétueux, k’a-chouei kouei un dormeut. 


Strophe 6. Ts'iang enlever de force. — Pa jenn gnia (pour ia) bousculent les gens, 
pressent dessus. 

Strophe 8. Tchouo-mien proprement la surface de la table. — Ting tao-ze clouer 
le couteau. 


Les scénes de ce genre sont trés fréquentes dans les tripots, de méme que le cas de 
Tchang-lien ayant perdu terres et maison n’est pas rare. C’est surtout au ‘ozenn-iue, le premier 
mois de l’année que les Chinois jouent éperdiment. 


IX. Tseou si-t eou. 


Assez lentement. 


Record phonographique no. 1713 [== 1544—15465]. 


Se eres Sse eee 


Kouo-kouo tseou si - teou 


Mei-ze ié nan liou. Hoai pao chang 


= 


eel 


oe 


Chou teou sieull Leang ién luei tch’ang liou. 


1. Kouo-kouo tseou si-t’eou 
Mei-ze ié nan liou 
Hoai pao-chang choi Ceou siang" 


Leang ien luei tch’ang lion. 
2. Cheou touo-chang cheou 
Soung tch’ou ta menn k’eou 
Gni tseou lou, tseou ta lou 
Pou iao tseou siao lou. 


3. Ta lou-chang, jenn, ma, touo 


La hoa kai iou-tch’eou 
Tch’ou-menn tseng ta ts’ien 


Tsai pou iao tch’eou iang-ien. 


4, Tch’eou-chang iang-ien 
Hai p’a cheou k’ouo-lien 
Sié tien, sié ta tien 

Tsai pou iao sié siao tien. 


L’amant s’en va vers l’ouest 

Et peut difficilement délaisser son amante. 

(Celle-ci) porte sa boite 4 peignes dans 
son sein, 

Et de ses deux yeux sans cesse les larmes 


coulent. 
La main dans la main 
Elle le conduit jusqu’A la grande porte: 
«Tu vas voyager, va par les grandes routes. 
Il ne faut pas suivre les petites routes. 


Sur la grande route gens et chevaux sont 
nombreux, 
Les conversations adouciront ton chagrin. 
En voyage, puisses tu gagner beaucoup 
de sapéques! 

Ne fume plus l’opium, 


Si tu fumes l’opium, 
Je crains que cela ne te fasse mal. 
Lorsque tu te reposes a l’auberge, repose-toi 
dans les grandes auberges, 
Tu ne dois plus te reposer dans les petites 
auberges, 
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5. P’ing-tch’ang na siao tien Ordinairement dans ces petites auberges 
Hai p’a iou tsei-k’eou Il est 4 craindre qu’il y ait des voleurs. 
Tch’eu fan, tch’eu ia fan Lorsque tu manges, mange des mets chauds, 
Tsai pou iao tch’eu leng fan. Tu ne dois plus manger des mets froids. 
6. Leng cheng fan Ces mets froids et crfis 

Tch’en ha ping Rendent malade quand on en mange, 
Mo jenn lai Et personne ne viendra 

Tzeu-ing. Pour te soigner.» 


Notes explicatives. 


Sur la lisigre des Ortos il y a une bande de territoire — déja bien grande en certaines 
parties — oi les Chinois se sont installés au détriment des Mongols. On continue encore a 
Vappeler ts’ao-ti terres des herbes, quoique la charrue lait tansformée en terres cultivées. La 
chanson «Mon amant s’en va a l’ouest» est originaire du 7s’ao-ti prés de Yu-lin. Elle est beau- 
coup chantée par les caravaniers qui vont par la Mongolie vers les lacs salins du royaume 
mongol d’Othok. Ces salines sont le Paga sjiker et le Obon thorim. 


Strophe I. /iou laisser, abandonner. — Chou feou sieull. sieull diminutif de siang-ze 
ou hia-hia boite, petite caisse. C’est la boite 4 peignes et a épingles. Chinois et Chinoises pour 
se peigner la natte se servent d’un gros peigne en bois aiou ou mou chou et d'une peigne fine 
en bambou pi dou. 


Strophe 2. Cheou touo cheou. La main dans la main. Nous avons déja rencontré 
expression 4 la 6° strophe de la chanson VI. Koa ta foung proprement la main porte la main. 


Strophe 4. Hai-p’a. Je crains que, avec une nuance d’angoisse. J’ai peur. Dans le langage 
parlé k’oung-p’a n’a pas cette signification. K’oung-p’a ta de meu-ts’ing tdv’eng pou leao je 
crains que son affaire ne réussisse pas. Pourquoi n’oses-tu sortir la nuit? Hai pa Ja je crains, 
j'ai peur. On emploie encore p’a tout seul, dans le sens de: je crois que, je pense que. Wo p’a 
ming-Cien chenn-fou tseou je pense que le prétre partira demain. 


Strophe 5. Tsei-k’eou un voleur, une bouche de voleur. Jenn-k’eou un homme. Gni- 
menn kia li ki k’eou jenn? Chez vous combien il y a-t-il de bouches? Combien il y a-t-il de 
personnes ? 


X. Siao kouo-kouo. 
(Petit frére ainé.) 
Allegro moderato. Record phonographique no. 1716 [= 1550—1551]. 


Kouo pa gnien (ié mo) ta pa toh’ oenn Han pou kien de siao kouo-kouo 


= Se 


lai chang koung, chang lai koung sin pou chang ko tsé Ai 


SSS a 


14) . . . . 
0 wo-de siao kouo-kouo cheng de ko feng-liou tchang de kiunn. Ei io io! 
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1. Kouo-pa gnien, ta pa tch’oenn 

Han-pou-kien-de siao kouo-kouo lai chang koung 
Chang la koung sin-pou-chang ko ts6 

Ai o, wo-de siao kouo-kouo! 

Cheng de feng-liou, tchang de kiunn! 

Ei io io! 

Aprés le nouvel an c’est le printemps. 

Mon amant, jusqu’ici absent, vient travailler, 
Commencant le travail, il ne trouve pas ce qu’il doit faire. 
Ai 0, mon petit ami! 

Comme il est gracieux, et que sa taille est élancée! 
EY 10:10! 


2. Eul iue la li lai loung tai t’eou 

Siao gnui-ze chang fang la fa iou-tch’eou 

Pié-jeu iou-tch’eou tch’en pou li ko fan 

Ai 0, wo de siao kouo-kouo! 

Tao ié-wan, iou-tch’eou chouei pou ming 

Ei io io! 

A la seconde lune, le dragon léve la téte. 

L’amante montée sur le toit est soucieuse, 

Pendant le jour, son souci ne lui permet pas de manger. 
Ai o, mon petit ami! 

Jusque bien tard dans la nuit, son souci ne lui permet pas de dormir. 
Ei io io! 


3. San iue la li lai, san iue san 

Siao gnui-ze chang fang la tch’an kin-lien 

Kouo-kouo kouo lai, gnien i pa 

Ai 0, wo-de siao kouo-kouo 

Souei-jan pou teng, houng-chenn ma. 

Et io io! 

Le trois de la troisiéme lune, 

L’amante montée sur le toit se bande les petits pieds. 
L’amant venant a4 passer les presse dans les mains. 

Ai 0, mon petit ami! 

Certainement cela ne fait pas mal, mais j’avais le corps tout engourdi. 
Ei io io! 


4. Seu iue la li lai jeu-ze tch’ang 

Cheou touo cheou tsin siou-fang 

Tsin la siou-fang, la-chang leang-kiu hoa 
Ai 0, wo-de siao kouo-kouo 

Leang kiu hoa, la-la ta tien ming 

Ei io, io! 
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A la quatriéme lune, les jours sont (déja) longs. 
La main dans la main ils entrent au gynécée, 
Entrés au gynécée ils se disent deux mots. 

Ai o, mon petit ami! 

Ces deux mots durérent jusqu’a |’aurore. 

Ei 710710! 


5. Ou iue la li lai ou tuan iang 

Juan-mi tsoung-ze pao sa-tang 

lao tch’eu sa-tang iao hoa-tch’eng chouei 

Ai 0, wo de siao kouo-kouo 

lao tch’eu ping-t'ang tsouei touei tsouei 

Ei io io! 

A la cinquiéme lune, le soleil est tout droit (le 5). 

Les tsoung-ze de millet contiennent du sucre blanc. 

Si l'on vent manger du sucre blanc, il faut le faire fondre. 
Ai o, mon petit ami! 

Si l'on veut manger du sucre candi, (il faut le faire) bouche a bouche. 
Ei io io! 


6. Liou iue la li lai, ja nan tang 

Ta mia-ze chou la, siao mia-ze hoang 

Tch’ ang-tuan eul koung-ze ka mia-ze 

Ai 0, wo de siao kouo-kouo 

Leao-ha sao-p’i soung kan-leang 

Et io io! 

A la sixiéme lune, la chaleur est insupportable. 
L’orge est mfire, le blé est jaune, 

Ouvriers et journaliers coupent le blé. 

Ai o, mon petit ami! 

Il ne reste ici que mon mauvais sujet, pour leur porter la nourriture. 
Ei io io! 


7. Ts’i iue la li lai, ts’iou-foung leang 

Siao gnui-ze chang fang kiang i-chang. 
Kouo-kouo kouo lai menn-ts’ien tsan 

Ai o, wo-de siao kouo-kouo 

Gni-menn gnien-k’ing-jenn ou tan-leang 

Ei io io! 

A la septiéme lune, le vent automnal est frais. 
L’amante montée sur le toit, amidonne des habits. 
L’amant, passant, s’arréte devant la porte. 

Ai o, mon petit ami! 

Vous autres, jeunesgens, vous manquez d’audace. 
Ei io io! 
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8. Pa iue la li lai, iou cheu-ou 

Si-koa, iue-ping lai wan iuan 

Jenn-ki wan-inan iue chang iuan 

Ai 0, wo-de siao kouo-kouo 

Siao gnui-ze, wan iuan, tuan pan tsi 

EY i010! 

A la huitiéme lune, le quinze, 

Avec des pastéques, et des gateaux de la lune, on honore la lune, 
Tout le monde est réuni pour honorer la lune. 

Ai o, mon petit ami! 

L’amante, pour honorer la lune, manque sa moitié. 
Ei10 10! 


9. Kiou iue la li lai, kiu hoa” k’ai 
K’ai-k’ai hoa" iou jenn ngai 

Jou sin, tsa chang san leang touei" tai 

Ai 0, wo de siao kouo-kouo 

Han p’a kouo-kouo ngai pou ngai 

Et io io! 

A la neuviéme lune, les chrysantemes s’ouvrent. 
Les fleurs ouvertes réjouissent les hommes, 
J’ai lidée de me parer de deux trois paires. 
Ai 0, mon petit ami! 

Je ne sais si mon amant |’aimera. 

Ei io io! 


10. Chan iue la li lai, cheu iue i 

Tch’ang-tuan eul koung tou ha koung 

Jenn-ki ha koung neou pou kuan 

Ai 0, wo de siao kouo-kouo! 

Siao kouo-kouo ha koung, sin leang teng 

Ei io io! 

Le premier de la dixiéme lune, 

Ouvriers et journaliers quittent le travail, 

Que les autres quittent le travail cela m’indiffére. 
Ai 0, mon petit ami! 

Mon amant finit le travail, et notre coeur a tous deux fait mal. 
Ei io io! 


11. Cheu-i ine li lai kouo sin toung 
Tch’ang-tuan eul koung tou choi koung 
Jenn-ki choi kouug neou pou kuan. 

Ai 0, wo de siao kouo-kouo 

Siao kouo-kouo, chow koung kia leang tch’uan 
Ei io io! 
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A la onziéme lune, on commence le nouvel hiver. 

Ouvriers et journaliers, tous font leurs comptes, 

Que les autres fassent leurs comptes je ne m’en occupe pas. 

Ai o, mon petit ami! 

sas, amant fait son compte, qu’on lui ajoute deux ligatures. 
t io io! 


12. La iue la li lai kouo sin gnien. 
Tché hou teng-leull koa menn ts’ien 
Foung tcouei teng leull tou-lou-lou toch’ uan 
Ai 0, wo de siao kouo-kouo. 
Wo, han san-mei-ze kouo sin gnien 
Ei io io! 
A la douziéme lune, on passe le nouvel an. 
Les lanternes de papier sont pendues devant la porte 
Et tournent sous le souffle du vent. 
Ai o, mon petit ami! 
Avec mon amante, je passerai le nouvel an. 
Ei io io! 

Notes explicatives. 

On constatera que les chansonniers chinois ne se mettent pas trop en frais d’invention 
et que des expressions, des idées, des strophes entiéres se retrouvent 4 peu prés mot a mot 
dans telle et telle chanson. 

Dans le no. 5: Lan koung Seu-kueull, c’est comme ici un ouvrier qui vient chercher 


de louvrage. L’amante ne s’occupe pas du salaire des autres, mais elle voudrait qu’on donne 


davantage a son ami: 
Jenn de koung, tsien wo pou kuan 


Seu-kueull koung-ts’ien kia leang tdv’uan 


No. 5 a la 1* strophe. Ici a la 11° strophe: 


Jenn-ki Chou koung wo pou kuan 
Siao-kouo-kouo Chou koung kia leang to’uan. 


Chez l’une et chez l’autre amante la pensée est identique et la libéralité ne dépasse pas 
deux ligatures. 

Dans la chanson no. 3 Wang keull, a la strophe 11 l’amante se bande les pieds — et 
nous avons la méme chose ici a la strophe 3. 

La 8° strophe, fait presque toujours allusion, et en termes a peu prés identiques, a la féte 
en l’honneur de la lune. A Ja 9° strophe de la chanson no. 3, et a la 9° de la présente, les 
chrysantémes se sont ouvertes et l’amie voudrait s’en parer, si elle ne craignait que son amant 
ne l’aimera peut-étre pas. 

Cheou Pouo-cheou la main dans la main. — Ou tuan yang le cinq, lorsque le soleil est 
tout droit. — Loung t’ai Veou le second mois — sont des poncifs. Enfin qu’on compare la derniere 
strophe de la présente chanson et la 1° du no. 6: koa ta foung; et l'on verra que c’est presque 
mot pour mot la méme chose. 

Strophe | Feng-liou ou bien ki-liou agile, gentil, le Ai-liou s’emploie surtout pour les 
enfants. — Kouo pa gnien le pa indique le passé. En langage parlé on dit couramment: 
tc’eu pa fan apres avoir mangé, synonyme de todveu wan fan. 

Strophe 2. Ne pas pouvoir manger, est chez nos Chinois une preuve certaine de maladie 
sérieuse, ou de grand chagrin. 

Strophe 3. Gnien i pa. L’amant presse les pieds de l’amante dans des mains. L’expression 
a une portée plus forte qu’on ne croirait. C’est 1A une invitation directe 4 commettre la faute. 
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— Houng-chenn ma le corps engourdi, perclus de plaisir, ne pouvant bouger. Pour me 
donner une idée exacte de ce ma engourdissement, paralysie, on me citait l’expression suivante: 
I kien la hao gniu-jenn, hao siang ho-ma chang-la hoa-hiao chou. Quand il voit une belle 
femme, il ressemble a une grenouille qui est montée sur un arbre a épices (hoa- -tsiao poivre 
indien). D’aprés les Chinois, la grenouille qui est montée sur un tel arbre, intoxiquée par ce 
poivre, ne peut plus bouger, est percluse de volupté. C’est dans ce sens qu’ils comprennent ici 
le houng dienn ma. 

Strophe 6. Sao-p’i encore ho-p’i peau sale, peau noire, gredin, vaurien. Ici un petit nom 
tendre, témoignant d’une curieuse mentalité, car le sao ne veut pas seulement dire sale physique- 
ment, mais surtout moralement. C’est le sao de sao-hou bélier, sao-tchou verrat. C’est encore 
le sao de Sao Ta tze puant Tartare, que les Chinois langent avec tant de plaisir ala téte des 
Mongols. L’insulte n’est d’ailleurs pas — physiquement et moralement surtout — imméritée. 


Strophe 7. Kiang i chang amidonner, empeser du linge, des habits. C’est ce que nos 
ménagéres chinoises font de mieux, car elles ne s’entendent pas du tout 4 la lessive. Le blanchis- 
sage est inconnu; on lave sur une brique, ou a grand renfort de coups de baton. Cela constitue 
une lessive sommaire et I’on teint littéralement les chemises, bas, etc. en les plongeant dans 
une décoction de aeu-fenn-ze, espéce de colorant blanc. L’emploi d’un vétement pendant quinze 
jours l’abime moins qu’une seule lessive. Aussi les Chinois de nos contrées lavent-ils trés 
rarement leurs vétements; le linge de corps est d’ailleurs d’usage excessivement restreint et chez 
la plupart, on ne renouvelle le pou-san-ze, la chemise courte, que lorsqu’elle tombe en lambeau. 
Ceci, évidemment ne s’applique pas tout a fait aux grarids richards ou aux commercants huppés 
habitant la ville. — Chang fang. Monte sur le toit. Sauf les pagodes et les ia-menn toutes les 
maisons ont un toit de glaise qu’on a bien mélangée avec de la paille. Dans notre contrée on 
méle souvent a cette glaise du fumier de moutons, ce qui la rend imperméable méme aux 
grandes pluies. Les toits sont plats, et les Chinois y font divers travaux: vanner du grain etc., 
ils y dorment méme parfois en été. 


Alerte. XI. Pan ou Keull. 
mou keng eul li i - eull tchao ie Ts’in jenn 


hueull Sien tao-chang on leang tsiou hé! Seu - ko ts’ ai 


ti- eull Tuan ié la tuan chang lai. 


L’attente pendant les cinq veilles. 


1. | mou keng eul li A la premiére veille, 
seus tchao houng tai La lune brille sur la montagne. 
Ts’in jenn ting-k’i Mon bien-aimé a décidé 


Kin-ié-wan chang lai De venir ce soir. 
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Kiao la-hueull 

Sien tao seu leang tsiou 
Seu ko ts’ai tieull 

Tuan ié tuan chang lai. 


2. Eul mou keng eul li 
Teull tchao toung 

Ta kia, siao hou 

Jenn chenn ngan-gning 

Pou tcheu-tao ts’in jenn 
Na-li k’iu 

Gni tcheu cheu-heou pou lai 
Lai ié lai pou tch'eng. 


3. Teng lang ié pou ming 
Kai-weull toung tch’eng ping 
Kiao la-hueull 

K’oai pa ko houo-leull cheng 
Houo-leull tsoung 

Pi ko ts’in jenn ja 

Kiao ta cheu cheng 

Tsiou chenn pou ta ing. 


4. San mou keng eul li 
Teull tchenn nan 

Seu siang ts’in lang-kieull 
Hao pou sin ts’an. 
Pe-kouo chenn-ze 

Choang liou luei 
K’ou-hoai wo leang ieull 
Sai jou ing-tao. 


5. Ma-cheng chuan ts’ien-tao 
Ka-tuan, gni pou lai leao 
San fan ou seu 

Houng leao neou ki tsao 
Houng seu de jenn 

Pou tch’ang ming 
Tcheu-mo-sié sin tch’ ang 
Han iao iu jenn kiao. 


6. Seu mou keng eul li 
Teull p’iao Si. 

Seu siang ts’in lang-kieull 
Gni tsai na-li? 


Lai-lai wang-wang tchenn san gnien 


J’ai commandé a Ia-hueull (la servante) 
De verser d’abord quatre onces de vin, 
De prendre cinq soucoupes de légumes 
Et de les servir. 


A la seconde veille, 

La lune brille a 1’est. 

Dans les grandes et les petites familles 
Tout le monde sort profondément. 

Je ne sais ot le bien-aimé 

Est allé. 

Ha, si tu ne viens maintenant, 

Tu ne pourras plus venir. 


La flamme de la lampe n’est pas claire, 
Ma couverture est froide comme glace. 
J’appelle Ia-hueull 

Pour que, vite, elle allume le poéle. 

Le poéle, en vérité, 

Est plus chaud que mon bien-aimé. 

Je lappelle dix fois (la servante): 

Elle ne répond pas. 


A la troisiéme veille, 

La lune est droite au sud. 

De songer au bien-aimé homme, 

Mon cceur meurtri ne peut s’apaiser. 
Je retourne mon corps, 

Les larmes me coulent des deux yeux, 
Et mes yeux abimés de pleurer 
Brfilent comme des cerises. 


Comme le hachoir lié a la corde, 

La corde coupée, tu ne viens pas. 

Revenant sans cesse 

Tu m’as trompée plusieurs fois. 

Ha, tuer quelqu’un en le trompant 

Ne peut se racheter de la vie! 

Avec de pareilles idées 

Comment veux-tu avoir encore des relations 

avec moi? 

A la quatriéme veille, 

La lune luit a l’ouest. 

Je me rappelle mon homme bien-aimé! 

Ou peux-tu étre? 

Depuis juste trois ans, que de rapports 
(entre nous)! 
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Na-i-jeu lai leao mo te-tsouei ko gni. 
Ts’oung ta wo cheu liou tsi 
Neou-ki souei-leao gni. 

Pa i touo sié hoa, gni pé ts’ai R’iu 


Ts’oung gni heou, wo tsai iou ko 
chouei ? 

Na-i-tsao lai leao ts’ouo-tai leao 
gni? 


7. Ou mou keng eul li 

Ou keng ta tien ming 

Hou ting-kien 

Siou-leou-chang iou jenn cheng 


Eul foung la iou ting-kien 
Lang-tieull tao. 
Choang cheou, ngan eul kia tchoang 
loung 
Hoa-la-la pa menn k’ai 
Eul-jenn choang tsin lai 
lou kien gni lang-tieull kouei-hoa" 
tai 
Kouei-hoa" penn cheu wo-menn 
gnin-hueull tai 
lé neng louo tsai gni de chenn-hoai? 
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L’autre jour, je ne t’ai pas offensé, 

Depuis que j’avais seize ou dix-sept ans 

Je t’ai toujours suivi. 

Lorsque j’etais une belle fleur, sans peine 
tu m’as emportée, 

En dehors de toi, je n’ai personne. 


L’autre fois, est-ce que je tai offensé? 


A la cinquiéme veille, 
A la cinquiéme veille il fait clair. 
J’entends de loin 
Que prés du gynécée il y a une voix 
d’homme. 
Mes oreilles percoivent 
Que mon homme est arrivé, 
Méme en les couvrant des deux mains 
elles ne sont pas sourdes! 
Hoa-la-la, j’ouvre la porte, 
Et tous deux nous entrons. 
Je vois que mon homme porte une fleur 
de canelle — 
C’est proprement nous femmes qui portons 
ces fleurs de canelle: 
Comment cette fleur est-elle tombée sur toi? 


Notes explicatives. 


Cette chanson, ainsi que la suivante m’ont été chantées par un chanteur ambulant de 
Pao-t’ou. Elles ne sont pas beaucoup répandues dans notre contrée de Ning-tiao-leang. 


Pan ou keull ou bien ou keng. Espérer pendant cinq veilles. 
Strophe |. Seu leang tsiou. Ici on vend les liquides au poids, on achéte autant de 


livres d’eau de vie, on en boit autant d’onces. — Seu ko ts’ai tieull. Soucoupes de légumes, 
le ¢s’ai peut tout aussi bien s’employer pour désigner la viande. On dit ts’ai, par opposition 4 
fan le riz ou le millet. Ici les quatre soucoupes sont le pao tsiou-ioung «ne potus noceat» dont 
il a été déja fait mention 4 la 1° chanson Soung leull, strophe 10. 


Strophe 2. Ta kia, siao hou grandes et petites familles. kia et hou sont synonymes, 
hou porte, famille. — Lai ié lai pou tch’eng. Ne pourra plus venir dans le sens: sans doute 
il ne viendra plus, il sera empéché de venir. 


Strophe 5. La comparaison: de méme que le hachoir tombe lorsque la corde qui le ratta- 
chait est coupée — manque assurément de noblesse et de distinction. 


Strophe 6. Lai lai wang wang forme de pluriel. Beaucoup de rapports, beaucoup de 
relations. — Pé blanc. Pé pé ti tout blanc, sans suites, pour rien; ici: facilement. 


Strophe 7. Jé neng louo tsai gni de Cheng-hoai. Quelle est la femme qui t’a 
couvert de ces fleurs? 


On remarquera que la chanson comprend la gamme complete. 
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pene prs aie ie eget 


Ts’iao leou'chang k’i leao Reng ia Henn hé é hai  iao I keng li 


6255 =a Ge SS a 


Kou -eul chenn ia heou de kouo ia Kin ié wan chang 


ee ee ee eee 


k’in kouo ko Sin é& hé jenn ia. Siao mei - ze ia Chouei pou tchou 


Se er eee 


kiao ia Tsai pa i ko fang lai ting ia Henn é henn hé tao 


pre pee ° fs +e ee a 
ee 
O 


Kin ié wan chang k’iu kouo ko 


Henn *é henn hé iao 


SS fa a 


sin é@ hé jenn ia Siao mei - ze ia Chouei pou tchou kiao ia 


Tsai pa i ko fang lai ting. 
La chanson est du terroir de Pao t’ou. Je me contente de donner ici la 
mélodie, [es paroles des strophes étant trop affreusement sales. 


XIll. Kou-leull tsiang ting kang. 
Record phonographique no. 1740. 
Parlé: 
1. Ta pa toh’ouenn, kouo pa gnien 
Tchoang-kia-han tsao pa ko ing-cheng kan 
Pa sji-ki pien loung-touo, sien fan ts’oung, heou fan tan 
Ts’oung cheu tsiao-houo i ki fan. 


Au printemps apres le nouvel an, 

Les paysans aussitot reprennent leur besogne. 

Ils font des bats en sji-ki, pour transporter d’abord les poireaux, puis le charbon, 
Les poireaux se transportent en méme temps que les épices. 


2. I fan, fan tsai Houng-iang-hien 
Houo-iang-sien hao tsien mien 
Tché-kou la tch’eu, mo-kou la suan 

| Ri tev’eu-la ts’i toung, pa wei-kuan. 
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Lorsqu’on transporte il faut transporter 4 la sous-préfecture de Houo-iang, 
A la sous-préfecture de Houo-iang la farine est bon marché. 

On mange sans demander le prix, on s’informe apres coup, 

(Un quidam) en une fois avala sept seaux et huit pots (de farine). 


3. Tch’ou la nan menn tié-i-tiao 

lao-tai, k’ou-tai tou tuan leao 

I p’ao si-cheu, henn pou henn 

T’ouei-leao Houo-iang i tsouo tch’eng. 

Sortant par la porte du sud il tomba, 

Sa ceinture et la courroie du pantalon se rompirent, 
Il fut pris d’une diarrhée si grande 

Que comme un fleuve elle coula jusqu’a la ville. 


4. I p’ao si-cheu, wei pou wei! 

T’ouei-leao Houo-iang i tao kai 

T’ouei-leao ts’i mou ts’oung, pa mou suan 

lou siao ts’ien-ze eul mou pan. 

Sa diarrhée énorme 

Coula jusque sur la rue de Houo-iang, 

Rasa sept arpents de poireaux, huit arpents d’ail, 
Et balaya deux arpents et demi d’aubergines. 


We EA 


Ba es ee ee 


| Rouo é€ ki - tan leang teull é koang Na ieull  iao 


SSS 


mei ieull kin I mou é toung cheng hia é io! 


SSS, 


San kouo lang na ha le i eul io! Ta lang é Nan-king  tso mai- 


SS 


mai ieull iao mei ieull k’in. Leao-hia é eul lang 
re Be SS | 
hé io hé io tchoang hou han, na ha le i eul io, 


5. / R’ouo ki-tan leang teull koang 
I mou t’oung-cheng san kouo lang 
Ta lang Nan-king tso mai-mai. 
Leao-hia eul lang tchoang-hou han. 
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Un ceuf a les deux bouts sans aspérités. 

Trois fils nés ensemble d’une seul mére, 

Le plus grand fils fait le commerce a Nanking, 
Reste le second fils laboureur. 

6. Kiou-hia san-lang gnien-ki-k’ing 

Siue de ting-p’an, ting-wan, k’iao ting kang 
Toung si Nan-king tou tseou Rouo 

Ha-la mo tseou Wang-kia-tchoang. 


Il y a encore le troisiéme fils, jeune homme, 

Qui apprit a clouer les assiettes, a clouer les jarres, et bien les jarres clouait. 
A Vest et a l’ouest, partout il est allé, 

Seulement il n’était pas encore allé 4 Wang-kia-tchoang. 

7. Wang-kia-tchoang, hao ti-fang 

Menn-chang tsan de i-ko hao p’ouo-gniang 

Tseou-chang hao-pei foung-pei-lang 

Tsau-ha hao-pei i tchoueull hiang. 

Wang-kia-tchoang est un bel endroit, 

Devant la porte se trouve une bonne commere. 

Quand elle marche, c’est clopin-clopant, 

Quand elle se tient debout c’est comme un baton d’encens. 
8. Tsouo-ha, hao-pei hao gniang-gniang 

Wang ta gniang kai k’eou chouo: 

Wo iou ko lou kang, gni ki wo ting 

San-cheu ko toung ts’ien, gni ki wo ting. 

Assise, c’est vraiment une belle aieule. 

Grand-mére Wang ouvrant la bouche dit: 

«J’ai une jarre cassée, cloue-la moi. 

Cloue-la moi pour trente sapeques.» 


9. Ou cheu choang toung-ts’ien wo ki gni ting 

Ta lan gni tsiou kang p’ei sin kang 

— Sin kang pou jou, lao gniang 

Tsiou kang Roang. 

«Pour cinquante paires de sapeques je te la clouerai, 

Si je la frappe en morceaux je ten donne une nouvelle.» 
«Une nouvelle jarre, n’est pas, de la vieille mére 

Aussi brillante que la vieille jarre.» 


10. J toh’ouei-ze ta lan i mien kang 
Kou-lueull tsiang tchao-la-mang 

Tzeu-k’i ko tau-tzeull tseou 

T’a gniang! 

D’un coup de marteau il a fracassé la jarre! 
L’artisan Kou-lueull tout affaire 

Prend sa latte et part. 

Sale vieille! 
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11. Kou-lueull tsiang teou-pé tseou 

Souei-heou iou gnien Wang-ta-gniang 

Pao iu, touo pao in wo Kou-lueull tsiang 

Houei Houo-iang, wo ki gni ling i-ko ta mien-iang. 


L’artisan Kou-lueull part devant, 

Derriére lui la grand-mére Wang la poursuit: 

«Au secours, au secours, protégez-moi, artisan Kou-lueull, 
Au retour 4 Houo-iang, je vous offrirai un gros mouton.» 


Notes explicatives. 


Sauf que la grivoiserie du début et l’histoire de Kou-lueull se placent dans la méme 
contrée, on ne voit pas la relation qui existe entre le parlé et le chanté de cette chanson. Le 
chanteur affirmait que sans cette premiére partie la chanson était incomplete, et effectivement 
c’est sous cette forme que la chanson Kou-lueull tsiang est connue ici. Malgré cela, je crois 
que la déclamation initiale a été ajoutée par I’un ou I’autre demi-lettré aimant le gros rire; et 
je ne l’aurais pas donnée ici, si le record phonographique ne l’avait pas enregistrée. 

Strophe Il. Tchoang-kia-han, synonyme de Tchoang-kia-jenn \aboureur, comme on dit 
nan ze hau pour nan jenn. — Sji-ki prononcé entre tzeu-ki ou toiou-ki en d’autres parties 
des Ortos. C’est le tereso des Mongols, haute graminée trés abondante dans certaines plaines 
de la Mongolie. On en fait des panicrs (k’oang-k’oang), des hottes (pé lou ze), des nattes pour 
le kang et les toitures (si-ze). — tsoung légume tenant de l’oignon et du poireau. On constate 
que les semences provenant d’oignons européens donnent le ts’oung chinois la seconde année; 
il en est de méme pour les poireaux. — tsiao-hoa ou tsiao-leao épices. Le tat siao-leao est 
anis, anis étoilé, badiane, poivre, noix de muscade, clou de girofle, gingembre. Le siao tsiao 
leao est poivre indien piment. 

Strophe 2 Hoao iang hien prononciation de terroir pour ho iang hien, sous-préfecture 
du Yun-nan-dé, dépendant de la préfecture de Tch’eng-kiang-pou. 

Strophe 5. Leang teou” koang. Les deux bouts sont lisses. C’est une vérite, mais on 
ne voit pas ce qu’elle vient faire ici. — lang est le terme noble pour eul-ze, siao-ze ou 
simplement ¢ze fils. 

Strophe 6. Clouer des plats, des jarres. k’iao de k’iao-miao beau, parfait. Il savait par- 
faitement clouer des jarres. Ces ouvriers sont encore nommés dans la contrée ting p’eull wan 
de des cloueurs de terrines et de tasses; et sont réellement habiles. Ils clouent méme le verre. 
Les piéces sont ajustées, et on les relie au moyen de petites ligatures de cuivre qu’on fixe dans 
deux petits trous (qui ne traversent pas la matiére). Ces petits trous sont pratiqués de chaque 
cété de la déchirure, et la ligature faisant office de crochet ou griffe, serre tellement qu’un 
verre raccomodé de la sorte peut encore parfaitement servir. Les crochets sont maintenus par un 
certain enduit, et le nombre dépend de la grandeur de la déchirure. Un petit crochet se paie 
ordinairement trois ou quatre sapéques piéce, et l’ouvrage de l’artisan est payé d’aprés le nombre 
de crochets fixés. Ces ting-p’eull-wan de sont des ouvriers ambulants, transportant leur matéricl 
de porte en porte. 

Strophe 7. Wang-kia-tchoang nom d’endroit. Littéralement la ferme de la famille 
Wang. — J tchoueull hiang. Tchou est le spécificatif des batonnets d’encens. On dit encore 
I kenn hiang. 

Strophe 10. En s’enfuyant, l’artisan maudit «in petto» la vieille femme, quwil intitule ta 
gniang sale vieille. Le ?a de /a-t’a sale, négligent. 

Strophe Il. Pao iu protéger. Il s’adresse aux divinités pour qu’elles le gardent des griffes 
de la vieille, et leur promet un mouton s’il peut s’en tirer sain et sauf. 


(A suivre.) 
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Beitrige zur Kenntnis des japanischen 
Volksglaubens. 


Von Dr. H. TEN KATE. 


Schon zweimal habe ich mich (,,Globus“, Bd. 90, 1906 und Bd. 94, 1908) 
mit dem Volksglauben in Japan befaft. Die vorliegenden Blatter bringen einen 
dritten und wohl letzten Beitrag. Was ich in meinen fritheren Aufsdtzen zur 
Einfiihrung sagte, gilt im allgemeinen auch fiir die hier folgenden aphoristischen 
Beitrage, welche ich als Rohmaterial betrachtet wissen méchte. 

Wie viel Animismus bzw. Feticismus manchen der hier mitgeteilten 
Falle zugrunde liegt, namentlich bei der Heilkunde, wird jedem Sachverstan- 
digen klar sein, auch ohne daf ich speziell darauf hinzuweisen brauche. Trotz 
eines mehr als 13 Jahrhunderte alten Einflusses des Buddhismus wurzelt ein 
sehr grofer Teil der heutigen Japaner noch tief im Animismus. Primitiver 
Naturkultus, Shintoismus und Buddhismus sind oft merkwiirdig durcheinander 
gemischt. Mutatis mutandis treffen wir dasselbe bei der einheimischen Be- 
volkerung Javas an. Weder Hinduismus noch Islam haben die animistischen 
Ziige bei diesen Vélkern ganz ausrotten konnen. Das wird niemand in Erstaunen 
setzen; denn ,mehr oder weniger finden wir das gleiche bei allen ,Kultur- 
volkern‘, denen in vielen Schichten die Kultur’ mangelt, soviel ,Zivilisation‘ bei 
ihnen auch vorhanden sein mag“ ... ,trotz tausendjahrigen Christentums, 
Schulbildung, Presse und Aufklaérungen aller Art“. 

Mehr als ein Drittel des vorliegenden Materials wurde von mir aus dem 
japanischen Volksmund aufgezeichnet, einige der hier beschriebenen Handlungen 
habe ich wahrend der letzten zwei Jahre meines Aufenthaltes in Japan selbst 
beobachtet. Die iibrigen Aphorismen sind japanischen neueren Quellen entlehnt, 
zum gréBten Teile der bekannten Monatsschrift fiir Damen Jogaku Seikai (1910 
und 1911) und dem Tageblatt Kobe Yushin Nippo der letzten zwei bis drei Jahre. 
Die Traumdeutungen sind alle der erstgenannten Zeitschrift entnommen. Die Ein- 
teilung des Stoffes ist im grofen und ganzen dieselbe wie in den vorigen Beitragen. 

Die richtige Deutung des japanischen Textes ware mir oft unmdglich 
gewesen ohne die tnermiidliche Mitarbeiterschaft meiner Gattin, welche ich 
mich verpflichtet fiihle, hier dankbar zu erwahnen. Bei der Ubersetzung besonders 
schwieriger Stellen in einigen Zauberformeln geno8 ich die bewahrte Hilfe von 
Herrn Dr. M. W. DE VISSER, frither Eléve-Dolmetscher der kgl. niederlandischen 
Gesandtschaft in Tokyo, jetzt Konservator am Ethnographischen Reichsmuseum 
in Leiden. Auch ihm spreche ich hiermit meinen besten Dank dafiir aus. 


lL Zauberei. Wahrsagerei. Volksspriiche. 
|. Geisterglaube. 
Wenn der Wind weht, ist es schwer Rakett (hagoita) spielen. Deshalb singen 
dann die kleinen Madchen aus der Gegend von Kyoto folgendes Beschworungs- 
liedchen, wahrend sie mit der Hand eine wedelnde Bewegung machen: 


1R ANDREE in seiner Besprechung von GIUSEPPE BELLUCT’s , Il feticismo primitivo in Italia“ 
etc. (,Globus‘, Bd. 92, 1907, S. 146). 
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Yama yama no Tengusan! 
Kaze choito yamd’ okure, 
Ashita omiki koute agemosho. 


(D. h. in freier Ubersetzung: Herr Tengu der Berge! Lasse den Wind eine 
Weile aufhoren, dann werde ich dir morgen Reisbier kaufen“). Nun wird eine 
Rakette auf die Erde gelegt und dreimal dariiber hin und her gesprungen, 
wahrend man dreimal sagt: poi! Tengu ist bekanntlich u. a. Gott des Windes. 1 
Poi ist nicht zu tibersetzen. | 

Im Tale beim Dorfe Arima oberhalb Kobe, wo ich 1908 einen Teil des 
Jahres wohnte, stiirzte eines Tages die junge Frau eines Kéhlers vom 
Abhang des Berges herunter und wurde wie tot aufgenommen. Sie starb spater. 
Auch in friitheren Jahren stiirzten an derselben Stelle Menschen ab. Einige Ein- 
wohner von Arima waren der Meinung, da8 ein boshafter Geist (ma), vielleicht 
auch ein Tengu der Tater ware. Aus Rache, weil sein Gebiet betreten wurde, 
hatte er die Menschen in den Abgrund geschleudert. 

Der Glaube an Geisterfeuer (onibi) ist ziemlich verbreitet. Man beschreibt 
es als eine blasse blauliche Feuerkugel, welche im Dunkeln durch die Luft schwebt. 
Sogar in Hyogo wurde vor einigen Jahren onibi wieder Ofters beobachtet, 
namentlich seitdem mehrere Menschen auf der neuen Shinkawabriicke durch 
Unfalle das Leben einbiiSten. Daher wird nun diese Briicke oft hitokuibashi 
(Menschenfresserbriicke) genannt. Uberhaupt ist der Glaube, da die mensch- 
liche Seele beim Sterben in Gestalt einer blassen Lichtkugel (hitodama) sicht- 
bar wird, allgemein verbreitet. Auch an die Existenz verschiedener Arten Irr- 
lichter, verursacht durch Fiichse, Dachse, Spinnen usw. (kitsunebi, tanukibi, 
kumo no hi oder kumo no kwa), glaubt wenigstens ein grofer Teil der Land- 
bevélkerung. 

2. Tieraberglaube. 

Die Verehrung des weifen Fuchses (O Byakko Sama), einer Abart 
des gewohnlichen Canis vulpes, ist in gewissen Gegenden auf dem Lande 
noch fiblich. So wurde z. B. vor einigen Jahren im Dorfe Bishamon in Mino, 
zur Hyogoprafektur gehérend, zu einer Fuchshohle gewallfahrtet. Ein alterer Bauer 
fand namlich eines Tages am Hiigel des Tempels eine Hohle mit fiinf jungen 
Fiichsen, die er fiir Abkémmlinge eines heiligen Byakko hielt, der nach der 
Oberlieferung seit Jahrhunderten an dieser Stelle lebte. Er brachte den kleinen 
Tieren bald darauf Opfergaben, und zwar aus akameshi und aburage*, den 
geliebten Speisen des Fuchses, und betete inbriinstig fir die Heilung eines 
Ubels, an dem er litt. Am ndchsten Tage war er geheilt. Er erzahlte den Dorf- 
bewohnern von dem Wunder; ein guter Weg wurde angelegt und seitdem 
zogen taglich zahlreiche Glaubige dorthin zur Wallfahrt. — Im Winter werden 


’ Fiir Naheres iiber Tengu sowie iiber den japanischen Aberglauben beziiglich Fiichse, 
Dachse, Hunde, Katzen und Schlangen verweise ich auf die trefflichen Quellenstudien des 
Dr. DE VISSER. Diese Studien bringen eine erstaunliche Fiille Material aus friiheren Zeiten und 
werfen interessante Streiflichter auf chinesische Parallelen. S. » lransactions of the Asiatic Society 
of Japan‘, Vol. XXXVI, Part. Il und Ill; XXXVII, Part. 1, und ,Mitt. d. Sem. f. orient. Sprachen‘ in 
Berlin, Jahrg. XIV, Abt. 1. 


* Reis- und Erbsengerichte, das letztere mit Ol zubereitet. 
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dem Fuchse (kitsune) tiberhaupt Opfergaben (kamari) gespendet. Man bringt 
ihm auSer den obgenannten Leckerbissen und Fettkerzen auch Seidewatte 
(mawata), daB er sich damit erwarme. Daf der Fuchs iiberhaupt als Bote des 
Inari und in gewissem Sinne auch als Schutzpatron der Teehduser (chaya) 
betrachtet wird, geht daraus hervor, daf besonders die Inhaber derartiger Ein- 
richtungen sowie die geisha’s dem kitsune den Winter ertraglich machen 
wollen. — Es kommt vor, da8 man in sehr dunklen Nachten aus Furcht nicht 
allein zum Abtritt zu gehen wagt. Nun darf man wohl eine Person zur 
Begleitung herbeirufen, aber nie zwei; sonst wiirde der Fuchs bése Streiche 
spielen. — Wenn man ausgeht, um jemanden zu besuchen und ein Wiesel 
kommt quer tiber den Weg, so ist dies ein Zeichen, da8 die Person, welche 
man besuchen wollte, nicht zu Hause ist. — Sammelt eine Maus in einem 
Hause aus den Rissen oder Spalten zwischen den Flurmatten (tatami) Stroh- 
fasern u. dgl. fiir ihr Nest und klettert nach oben, so ist dies ein gtinstiges 
Omen fiir die Bewohner. — Fallt aber eine Maus in einem Zimmer von der 
Randleiste oberhalb der Fenster oder Tiiren herunter, so deutet dies ein kiinf- 
tiges Ungliick fiir die Bewohner an. — Wenn in einem Hause, in dem ein Kranker 
liegt, eine Maus ertrinkt, z. B. in einem Eimer oder Kochtopf, so verspricht 
dies die Heilung des Kranken. 

Das Klappern des Kranichs (tsuru) ist als ein gliickliches Vorzeichen 
zu betrachten. 

Gansegeschrei prophezeit die Ankunft eines Briefes aus der Ferne. 

Sieht man zwei Hahne vor einem Hause kampfen, so werden die Bewohner 
desselben sich bald raufen. 

Wer Morgens friih den Schatten eines Vogels auf seiner shoji (Holz- 
und Papierschiebettire) wahrnimmt, wird an diesem Tage unerwarteten Besuch 
erhalten. 

Wenn Spatzen vor uns auf dem Wege hiipfen, so hat dies eine giinstige 
Bedeutung. 

Wenn der Yoshikiri-Vogel (Acrocephalus sp.) im Schilfe sein Nest héher 
wie gewohnlich anlegt, so ist eine Uberschwemmung zu erwarten. 

Legen kleine Vogelarten thre Nester in den Baumen tiefer an, also 
der Erde naher, so sind Stiirme zu erwarten. 

Ein gliickliches Vorzeichen ist es, wenn man das Rufen des hototogisu 
(fiir den einen der Kuckuck, fiir den andern die Nachtschwalbe) auf dem 
Heimwege hort. 

Wenn eine Krahe oder irgend ein anderer Vogel aus der Hohe sein 
Bediirfnis verrichtet und damit jemandes Kleider beschmutzt, so wird diese 
Person in sozialer Beziehung erhoht werden. 

Wenn man auf dem Abtritte den Laut des hototogisu hort, ist dies 
ein iibles Vorzeichen. 

Erscheint eine Seemove (kamone) wahrend einer Feuersbrunst, so schlieft 
man, da8 der Brand heftig sein und lange dauern wird. 

Wenn die Eule xorisure, norisure! ruft, so erwartet man schénes Wetter. 
Eine kluge Hausfrau wird gleich daran denken, Starke (nori) zu machen, denn 
dazu braucht man trockenes Wetter. 
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Fine Art Inkantation oder Beschwoérungsformel, die namentlich durch 
Kinder in der Gegend von Kyoto aufgesagt wird, wenn sie eine Eidechse 
(tokake) sehen, lautet wie folgt: 


Tokake ga yubi kanda, 
So iutara hikonda. 


(D. h. in freier Ubersetzung: ,Wenn ich beim Sehen der Eidechse in den Finger 
beiBe und dies sage, schliipft sie wieder in ihre Héhle*.) Dabei wird das Ende 
eines der kleinen Finger zwischen die Zahne genommen. 

Ein Krieg zwischen Fréschen (kaerukasen) deutet eine bevorstehende 
Uberschwemmung an. 

Wenn eine Krote (hikigaeru) unter einem Hause ihren Aufenthalt nimmt, 
so bringt dies Gliick. 

Zum Schlangenkultus folgendes. Es liegt im Stadtviertel Hataya- 
machi von Nagoya ein grofer Tempel, Takakuramusubi genannt. In der Nahe 
dieses Tempels befindet sich ein tiefer Brunnen, den das Volk ,den Altar 
zum Waschen* nennt. Der Tradition nach lebt in diesem Brunnen eine weife 
Schlange, zu welcher am ersten Tage des sechsten Monats (alter Zeitrechnung) 
tausende Glaubige wallfahren. Wer nun das Gliick hat, der Schlange ins Auge 
zu sehen und gleichzeitig von ihr angesehen zu werden, wird wahrend der 
bevorstehenden heifen Jahreszeit von jeglicher Krankheit und Qual verschont 
bleiben. Deshalb bringen viele Miitter ihre Kinder dorthin. — Zum Verscheuchen 
von Schlangen und anderen Abscheu erregenden Tieren wird folgende Zauber- 
formel verwendet: Watakushi wa Kitami no yarimochi! d. h.: Ich bin der Lanzen- 
knecht von Kitami! — Man soll abends im Hause nie pfeifen, denn das lockt 
Schlangen herbei. 

Wenn die Karpfen in dem Teiche unruhig sind und aus dem Wasser 
springen, wird es bald regnen. 

Man vermeide es, Fische, die in einem Brunnen (ido) leben, wie Aal 
und funa (Carassius sp.), zu essen, sonst wird man blind. 

Fliegt eine Feuerfliege (hotaru, Luciola) ins Haus, so wird Besuch 
kommen. 

Wenn irgend ein Insekt in eine Tasse sake (Reiswein oder besser Reis- 
bier) fallt, so ist das ein gutes Vorzeichen. 

Kriecht ein shakutori-mushi (gewisse Raupe) tiber unseren Kérper, so 
steht unser Tod bevor. 

Kommt ein minomushi (gewisse Raupe) ins Zimmer, so erwartet man, 
da bald einer der Hausgenossen krank werden wird. 

Bringen Ameisen in grofer Eile ihre Eier in Sicherheit, so wird es bald 
regnen. 

Bauen Wespen ihr Nest an einem Hause, so soll man sie in Ruhe 
lassen, um Widerwartigkeiten zu vermeiden. 

Wenn eine Libelle (tombo) oder ein Schmetterling ins Haus fliegt, 
so ist das von guter Bedeutung. 

Um Schaben (abura-mushi) zu verscheuchen, schreibe man draufen 
auf die Ttir: Abura-mushi isshd san rin, d. h. Schaben issho (ein bestimmtes 
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Maf) zu 3 rin (= %/;) sen), als ob diese Insekten in dem Hause verkauft 
wiirden. Die Schaben, die ins Haus kommen wollen, lesen natiirlich die Auf- 
schrift und ergreifen die Flucht. 

Ein Mittel gegen Schiichternheit der Braute ist folgendes. Am Heirats- 
tage stecke die Braut die Antennae eines gekochten Krebses in ihre Armel 
und wenn sie durch die Haustiir tritt, muB sie diese Fiihlhérner auf den Boden 
fallen lassen und zertreten. 

Awabi-Muscheln (Haliotis) werden oft oberhalb oder in der Nahe von 
Fischteichen aufgehangt, um das Wiesel zu verscheuchen. 


3. Pflanzenaberglaube. 


Wenn im Garten die Banane (basho) stirbt, so deutet dies auf Zerfall 
oder Tod (danzetsu) des Besitzers. 

Man soll genau darauf achtgeben, da8 der Nantenstrauch (Nandina 
domestica) nie héher wachst wie das Dach des Abtrittes, sonst gibt es Krank- 
heit im Hause. 

Man soll nie beerendhnliche Friichte, wie von nanten oder Sansho 
(Xanthoxylon piperitum), ins Feuer werfen, sonst wird man arm werden. 

Diejenige, welche einen Bambusbesen (takeboke) in der Kiiche benutzt, 
statt im Garten, wie es sich gehdért, wird wahnsinnig werden. 

Um Diebe, welche die Flucht ergriffen haben, zum Stehen zu bringen, 
brenne man mogusa (Artemisia moxa) auf ihren Fufspuren (ashi-ato). 

Den Abfall von daikon (Rettigarten) soll man nie ins Feuer werfen, 
denn dann hat man Unannehmlichkeiten zu erwarten. 

In Fassern, in denen Gurken (tsukemono) aufbewahrt werden, sollte 
man immer einige Nata-Bohnen (Canavallia ensiformis) legen; nicht zum 
Essen, sondern als Abwehrmittel gegen Feuer. 

Schiffsgesellen (sendo) wenden folgendes Schutzmittel gegen die Gefahr 
des Ertrinkens an. Sie opfern die ersten Gurken (kyari) der Jahreszeit dem 
Flusse und werfen sie in diesen. Vorher schreiben sie aber ihren Namen und 
ihr Lebensalter auf die Gurken. 

Man soll keinen rohen Reis essen, sonst kommt man im Leben nicht 
weiter. 

Eine Hausfrau, welche es vernachlassigt, das Reisgefa8 (meshi-bitsu) ge- 
horig zu reinigen, wird bei der Entbindung viel zu leiden haben. 


4. Sonstiger Aberglaube. 


Wahrend des Setsubunfestes (toshi koshi) darf nachts keiner allein schlafen. 
Falls nun kein Mensch da ist, um einsamen Schlafern Gesellschaft zu leisten, 
nimmt man als Ersatz den yokozuchi. (Das ist ein hélzerner Hammer oder 
Klopfer, der bei der Anfertigung von Kleidern, Strohsandalen u. dgl. benutzt 
wird. Der Form des yokozuchi wegen kénnte man hier an eine phallische 
Bedeutung denken.) 

Wenn eine Japanerin (aus der Volksklasse) sich zum Essen niedersetzt, 
so soll sie es nicht versdumen, die Bander ihrer Armel (tasuki) zu lésen, sonst 
niitzt das Essen nicht oder sie kann sich nicht satt essen. 
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Spricht ein Eta (der Pariaklasse angehérend) in der Nahe des Feuers 
laut, so erléscht das Feuer. (Der Gott des Feuers zieht sich zuriick vor dem 
unreinen Atem des Etas.) 

Wenn beim Beten der Faden des (buddhistischen) Rosenkranzes (juzu) 
zerrei®t, so hat man das als eine Weissagung aufzufassen: ein Verwandter 
wird bald sterben. 

Auf dem Lande, wie z. B. bei Takarazuka, werden die Honji-Schriftzeichen 
ftir mizu (Wasser) oft in den Brettern unter dem Hausgiebel als Abwehrmittel 
gegen Feuersgefahr ausgeschnitzt. Zu gleichem Zweck wird das Schriftzeichen 
fiir ,Feuer“ am Dachgiebel angebracht. Ein anderes Feuerbeschworungsmittel 
besitzt man in den Sylben Ai yo jin, d. h. aufpassen oder Achtung fiir Feuer! 
Auch werden Tabaksbeutel, z. B. in Ise, verkauft mit diesen drei Buchstaben auf 
der Aufenseite. Ebenso wenn Feuersgefahr droht, sagt man dreimal hi no yo jin! 
Alte Strohsandalen (zdri) soll man nie ins Feuer werfen, sonst bekommt man 
Schmerzen an den FiiRen. — Um bei einer Feuersbrunst nicht in Verwirrung 
zu geraten, trinke man aus der Tiite des Heifwasserkessels (tetsubin). 

Im Dorfe Arima werden eigentiimliche Schreibpinsel (fude) angefertigt. Das 
obere Ende des Schaftes ist hohl, darin ist ein sehr kleines Piippchen angebracht, 
das pl6tzlich herausspringt und ebenso schnell wieder verschwindet, je nach- 
dem man den Schreibpinsel auf- und niederbewegt. Deshalb nennt man bis- 
weilen eine Hausfrau, die stets ihre Dienstboten wechselt, eine Arima-fude. 

Unter den Geschenken, die man der jungverheirateten Frau gibt, ist ge- 
wohnlich auch Seidenwatte. Dieses Geschenk ist symbolisch fiir eine zahlreiche 
Nachkommenschaft, weil der Seidenwurm (kaiko) sich schnell vermehrt und 
Kindersegen als héchstes Gut betrachtet wird. 

Ein gutes Mittel gegen Schiichternheit, das namentlich von jungen 
Madchen angewendet wird, ist folgendes: Man schreibt dreimal hintereinander 
das Zeichen fiir ,Mensch* auf die linke Handflache und sauge es auf. Dadurch 
erlangt man die seelische Kraft von drei Menschen. 


Wenn eine Frau ihre Kleider abgelegt hat, um in die Badewanne oder 
in das Badebassin zu steigen, so hockt sie erst nieder und befeuchtet ihr 
Handtuch (tenugui) mit dem Badewasser. Dann fiihrt sie das Handtuch ein- 
bis dreimal mit ehrfurchtsvoller Gebarde zur Stirn und badet sich dann. 
(Viele Frauen und Madchen verrichten diese Handlung rein mechanisch, ohne 
sich dabei etwas zu denken, nur aus Gewohnheit. Versuchsweise gebe ich 
folgende Erklarung: Das Weib, als unreines Wesen betrachtet, bittet den Gott 
des Wassers um Verzeihung, da8 sie sein Element zu besudeln wagt.) 

Wenn ein Madchen das Reinlichhalten des Hauses iibertreibt, wird sie 
spdter in ihrer Ehe viel Arbeit und Miihe haben. 

Hat eine Fiau oder ein Madchen in Kyoto eine Nadel verloren, so singt 
sie, um dieselbe zuriickzufinden, folgendes Liedchen: 


Otowa-no-taki wa, 
Tsukiredomo 
Nakushitaru hari no 
Idenu koto nashi. 
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D. h.: ,Auch wenn der Otowafall versiegte, werde ich meine Nadel finden‘, 
mit anderen Worten: Ebenso unmdglich als es ist, da8 der Fall versiegt, ebenso 
unmdéglich ist es, daf ich meine Nadel nicht finde. 

: Eine wichtige Rolle im japanischen Frauenleben, namentlich der geisha’s, 
spielt eine kleine Figur, welche anndhernd die Form eines Hiindchens hat und 
von den Madchen. aus Papier gedreht wird. Man nennt 
dies Ding Royori-no-inii (siehe die Figur). Ich will hier 
a“ vier verschiedene Falle erwahnen, bei denen dieses papierene 

wot Hiindchen als Orakel verwendet wird. 

af af Wiinscht man zu wissen, ob eine Person, die man 
oe hbdgh ie 8 erwartet, oder ein Geld, dem man entgegensieht, wirklich 

oO eintreffen wird, so werfe man den koyori-no-inii von sich 
ab. Wenn der Kopf nach links fallt, so ist dies ein 
bejahendes Zeichen; nach rechts aber ein verneinendes. 

Um zu erfahren, ob ein Wunsch in Erfiillung gehen wird, ziindet man 
den Schwanz des Hiindchens an. Wenn der Schwanz bis an den Riicken 
abbrennt, so ist dies ein giinstiges Vorzeichen; wenn er nur teilweise abbrennt, 
ein schlechtes. 

Will das Madchen wissen, ob der Geliebte bald kommen wird, so legt 
sie Rkoyori-no-ini neben sich auf ihr Kopfkissen und ruft fiinfmal den Namen 
des Ersehnten. Wenn bald darauf ein Hund in der Nahe bellt, so bedeutet 
dies, daB sie nicht lange mehr zu warten braucht. Das Tierchen bekommt 
dann einen Leckerbissen. Nicht nur geisha’s, sondern auch die Téchter aus 
besseren Kreisen nehmen bisweilen ihre Zuflucht zum koyori-no-ini. Wenn so 
ein Madchen heimlich jemanden liebt und wissen méchte, ob ihre Liebe Gegen- 
liebe findet, so legt sie dem Hiindchen ein rotes Bandchen um den Hals und 
knotet dies in der Form eines Schmetterlings. Wie im Scherze gibt das 
Madchen den ini ihrem Vater oder ihrem Bruder. Wenn dieser ihn annimmt, 
ohne die Schleife zu Idsen, so ist sie ihres Gliickes sicher; im entgegen- 
gesetzten Falle ist die Sache aussichtslos. — Ein anderes Mittel, zu welchem 
geisha’s und zuweilen auch andere Frauen greifen, um méglichst bald Nach- 
richt von einer geliebten Person zu erhalten, ist folgendes: Es wurden namlich 
und werden noch jetzt, obwohl viel seltener als frither, in Kyoto und Osaka 
kleine Piippchen aus Porzellan oder Gips verkauft, die einen Botenlaufer 
(tsukai) in schreitender Haltung darstellen. Wenn man nun seit langerer Zeit 
ohne Nachricht blieb, dann stellt man so einen kleinen Boten in der Richtung 
auf, aus welcher man die ersehnte Nachricht erwartet und sagt zu ihm: ,Gehe 
schnell zu X. und kehre schleunigst mit Nachricht von ihm zuriick. Wenn du 
das richtig besorgst, dann werde ich dir sake und Leckerbissen geben; wenn 
nicht, so wirst du Priigel bekommen.“ — Unter den geisha’s gibt es folgendes 
Mittel, um beliebte Kunden zu sich kommen zu lassen. Es sind in den Buden 
dieser galanten Damen gewohnlich verschiedene Figuren aus Ton, Porzellan 
usw., die Gliick bringen sollen. Zu diesen gehort besonders Fukusuke, eine 
zwergartige Figur mit kolossalem Kopf, und Maneki-neko, eine Katzenfigur 


1 Otowa ist ein kleiner Wasserfall in der Nahe des beriihmten Kiyomizutempels in Kyoto. 
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mit gehobener linker Pfote. Einer dieser Figuren verbindet die geisha die 
Augen mit shugigami1 und sagt dabei: ,Wenn X. bald kommt, gebe ich dir 
einen Leckerbissen.“ Wird die Bitte erfiillt, so beeilt sich das Madchen, das 
Papier zu entfernen und ihr Versprechen zu halten, sonst kénnte Fukusuke, 
Manehi-neko und wie sie alle heifen, einen bésen Zauber ausiiben. — Ein 
bekanntes Lied, welches die Zauberkraft besitzt, den Geliebten anzuziehen, ist 
Kiri-no-ame (der Staubregen). Die geisha, zu deren Welt es vorziiglich geh6rt, 
singt den ersten Teil bei der Gitarre (shamisen). Wenn darauf der Ersehnte 
kommt, singt sie den zweiten Teil in seiner Gegenwart. — Um den Geliebten 
zu sich zu rufen, gibt es auferdem noch folgende Mittel: Ein Madchen faltet 
ihr Hiiften- oder Lendentuch (koshimaki) sorgfaltig zusammen und legt es in 
die oberste Schublade ihres Ladenkastens (tansu). Darauf stellt sie drei Hauflein 
Salz und sagt zum Hiiftentuch ungefahr folgendes: ,Ich wiinsche, daB X. bald 
komme. Falls du meine Bitte erhérst, bekommst du einen Leckerbissen.“ — 
Andere Madchen drehen aus Papier eine Figur in der Form des Buchstabens 
ki (Baum), durchstechen dieselbe mit einer Nadel und stellen sie dann in einen 
Ri& der Mauer ihres Zimmers oder sonst wo hin. Nun geben sie der Ai-Figur 
ihren Wunsch zu kennen, der Geliebte moéchte bald kommen. Wenn die Bitte 
erhért wird, zieht sie schnell die Nadel heraus, trankt die Figur mit sake und 
wirft sie in den Fluf?. 

Unter den geisha’s sind auch Liedchen bekannt, welche die Wirkung 
haben, da® nicht gewiinschte oder unbeliebte Kunden bald wieder fortgehen. 
Sie werden in Gegenwart des Gastes gesungen, sind aber so zweideutig, daf 
‘dieser nichts davon bemerkt, wenn er nicht sehr vertraut ist mit den Sitten 
und Brauchen der geisha’s. Auferdem haben sie folgende Mittel : 

Einen koyori-no-ini auf die Randleiste oberhalb der Schiebtiire zu stellen 
und dessen Schwanz anzuziinden. — Heimlich etwas Asche aus dem Feuer- 
becken (hibachi) in die Sake-Flasche (tokuri) des Gastes zu schiitten. — Im 
rechten oder inneren, vorderen Eckrande des Hiiftentuches einen Knoten zu legen. 

Wenn zu einem Teehaus weniger Gaste kommen als zu einem anderen, 
nehmen die Bewohner desselben ihre Zuflucht zu folgendem Mittel: Man klebt 
etwas medizinale Pflastersalbe (amo koyaku) an die bevorzugte choya; bis- 
weilen mischt man auch weibliche Schamhaare zu dem Pflaster. Dieses Mittel 
soll die Gaste abhalten, zu dem friiher viel besuchten Hause zu gehen. — Ein 
anderer Kniff ist folgender: Der hdélzerne Stampfer (suri-koge) des GefaBes, um 
miso’ zu bereiten, wird mit Gewalt durch eine der obersten shoji gestochen, um 
ihn darauf im Gang (roka) auf den Boden fallen zu lassen. Auf diesen Larm 
kommen die Bewohner des Teehauses, bewaffnet mit Stécken, Besen u. del., 
priigeln den suri-koge, schimpfen ihn und machen ihn verantwortlich fiir das 
Ausbleiben der Kunden. Darauf wird er gefesselt und in einen Kasten ge- 
worfen. Wenn nun bald nachher Kunden erscheinen, so wird der Stampfer 
aus seiner unbequemen Lage befreit. Man bittet ihn um Verzeihung und trankt 
ihn mit sake. Auch hier lag wohl urspriinglich eine phallische Bedeutung vor. 


' Papier, worin man Gaben in Geld iiberreicht. 
? Ki hat vielleicht Beziehung zu kuru, kommen. 
* Ein fliissiges Gericht aus verschiedenen Mehlarten und Salz. 
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Um Kunden zu einem Bordell (foroya) zu locken, nimmt der gifu2 eine 
Tasse sake, schliirft ein wenig daraus und besprengt aus seinem Mund den 
Eingang, die Gange und die Treppe des Bordells mit sake. Darauf gibt er 
jeder Dirne etwas aus der Tasse zu trinken. 

Wer Geld zu haben wiinscht, versuche folgendes Mittel: Er lasse sich 
von seiner Frau auf die Flache der rechten Hand dreimal das FAonji-Schrift- 
zeichen fiir ,Geld“ schreiben und darauf das Zeichen fiir »Mensch*. Dann soll 
die Frau ihn auf die Handflache schlagen; darauf schlieBfe er schnell die Hand 
und stecke sie in die kimono in der Brustgegend, wahrend er sagt: ,O washi 
hairimasu yo!*, d. h.: ,Verehrtes Geld, komm doch!“. Wenn nun die Hand 
von dem Schlage weh tut, hat man kein Geld zu erwarten. Wenn aber die 
Hand nur brennt, so ist dies ein gutes Zeichen. 

Wenn einer am Kreuzungspunkt verschiedener Wege angelangt ist und 
nicht weif, welchen Weg er wahlen soll, so spucke er in die rechte Hand und 
schlage dann kraftig mit der linken darauf. Die Richtung, in welcher der 
Speichel sich strahlenférmig zerteilt hat, ist dann die gesuchte. 


5. Aberglaube iiber Kérperteile und Hausgerate. 


Fin langer Nagel am kleinen Finger gilt als Zeichen eines guten 
Gedachtnisses. 

Wer weife Flecken auf den Fingernageln hat, wird viele Kleider bekommen. 

Menschen, bei denen die Riickseite der Hand mit einem reichen Fett- 
polster versehen ist, werden nie arm werden. 

Wenn die Fufsohlen jucken, wird man gehapt. 

Die Haare der Beine soll man nicht abrasieren, denn man k6énnte dann 
nicht weglaufen, wenn Feuer im Hause ausbricht. 

Wenn man draufen ist und die Bander (hanao) der Strohsandalen oder 
der Holzschuhe (geta) zerreifen, so steht Ungliick bevor. 

Schwere Augenbrauen und lange Oberlippe sind Vorzeichen fiir ein hohes 
Alter. : 

Wenn der Giirtel (obi) von selbst losgeht oder sich zu einem Knoten 
schlingt, so deutet dies Gliick (kichiji) an. 

Wenn man das Licht ausléschen will und der dritte Versuch miflang, 
so empfiehlt es sich, darauf zu verzichten, da man nun Gliick zu erwarten hat. 

Wer seine Pfeife (kiseru) zerbricht, hat ebenfalls Gliick zu erwarten. 

Wenn aber der holzerne SchOpfléffel (shaku) zerbricht, wird einer der 
Hausgenossen erkranken. 

Wenn die Schelle, welche an der Vorderseite des Tempels hangt (haiden 
no susu) von selbst ertont, so prophezeit dies ein grofes Ungliick, z. B. ein 
Erdbeben, eine Uberschwemmung, kurz was der Japaner ¢ensai nennt. 

Wenn die shoji ohne bekannte Ursache knistern, wird man arm werden. 

Wer einmal nieft, den lobt man; zweimal, der wird verleumdet; dreimal, 
iiber den wird gelacht, aber viermal, dann ist er wirklich erkaltet. Das besagen 
auch die folgenden Strophen: 


1 Der Geselle, der am Eingang der Bordelle steht, um vorbeigehende Manner einzuladen. 
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Ichi, homerare ; 
Ni, soshirare ; 
San, warawarete ; 
Shi, kazehiku. 


Wenn einer den Schlucken hat, so sagt man, da er beneidet wird. 

Wer morgens zu einer bestimmten Stunde aufzustehen wiinscht, bitte 
abends vor dem Schlafengehen sein Kopfkissen, ihn wecken zu wollen. 

Diejenige Hausfrau, welche ihre Kiichengeschirre gehGrig rein halt, wird 
schéne Kinder zur Welt bringen. ; 

Am Neujahrstage werden die Zimmer grundsatzlich nie ausgefegt, denn 
man wiirde dabei auch das Gliick aus dem Hause fegen. 

Wenn es am Neujahrstage nebelig ist, wird das Jahr ein diirftiges sein. 

Regnet es am Tage der Hochzeit, so wird es auch regnen am Tage der 
Beerdigung. 

Wenn man am Ende einer sehr dunklen Nacht, kurz vor Sonnenaufgang, 
den Morgenstern sieht, ist Gliick zu erwarten. 

Erloscht plétzlich ohne bekannte Ursache das Licht einer Lampe oder dgl., 
so deutet dies auf Zerfall (sui-bi), bzw. auf etwas Widerwartiges in der Familie. 

Wenn beim Rauchen ohne Absicht Rauchkreise entstehen, so verheift 
dies etwas Gutes. 

Lést sich das untere Ende des Schreibepinsels beim Schreiben los, dann 
wird die Person, welche man erwartete, nicht kommen. 

Zwei Menschen sollen nicht gleichzeitig denselben Bissen mit den Ef- 
stabchen (hashi) anfassen, sonst entstehen Streitigkeiten. Auch wenn, wahrend 
der Mahlzeit, der eine dem andern etwas geben will, soll derjenige, der es 
erhalt, den Bissen nicht mit den Aashi anfassen, sondern ruhig abwarten, bis 
er in seine Efschale gelegt ist. 

Man vermeide es, aus einer Tasse zu trinken, an welcher ein Stiickchen 
Porzellan fehlt, sonst kommt man im Leben nicht weiter. 

Eheleute sollen es vermeiden, gemeinschaftlich einen der Gdttin Benten 
gewidmeten Tempel zu besuchen, denn das wiirde Anla8 zu einer Ehescheidung 
werden. 

Wenn eine Katze, auf welche man viel halt, fortgelaufen ist, handle 
man folgendermafen. Man schreibe auf ein Blatt Papier die drei ersten Strophen 


einer uta (Gedicht, Lied) aus der allbekannten Sammlung Hyakunin Issha, 
welche lauten: 


Tachiwakare 
Inaba no yama no 
mine ni ofuru. 


Nun befestigt man dieses Blatt in der Nahe des Kochofens (hettsui), 
wascht die Efschale der Katze gehérig aus und stellt sie vor den Ofen. Dann 
wartet man den Lauf der Dinge ab. Falls die Katze zuriickkommt, 1a8t man 
miindlich die tibrigen Strophen der uta folgen: 


Matsu to shi kikaba, 
Ima kaeri-kon. 
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Da diese uta bei der Ubersetzung schwer zu zerteilen ist, ohne da8 der Sinn 
verloren ginge, so lasse ich sie im ganzen folgen: 

Nun nehm’ ich Abschied. 

Doch hére ich, da du harrest 

Auf mich so treu wie 

Die Kiefern von Inaba, 

So kehre gleich ich wieder. 


Wie so oft im japanischen Sprachgebrauch dem Wortspiel eine magische 
Bedeutung zugeschrieben wird, so spielen auch hier die WOrter fachi_,,fort- 
gehen“, ,sich verabschieden“ und kaeri-kon hier ,wiederkehren* eine wirk- 
same Rolle. 

Es gibt in der oben genannten Sammlung eine ua, die im literarischen 
Sinne fiir besonders schén, klar und flieSend gilt, im Gegensatze zu dem, 
was triibe ist und der Durchsichtigkeit ermangelt (nigori). Dieses Gedicht 
wurde verfa8t von Semi-Maru und schildert den ,Hiigel der Zusammenkunft“ 
(Ausaka), am alten Verkehrswege zwischen Kyoto und Otsu. Es lautet: 


Kore ya kono 

Yuku mo kaeru mo 
Wakarete wa 

Shiru mo shiranu mo 
Au saka no seki}. 


Wer nun einen Brunnen besitzt, der triibes Wasser enthalt, nimmt am 
besten seine Zuflucht zu dieser uta. Er schreibt dann dieselbe auf ein Blatt 
Papier, das er am Rande des Brunnens befestigt. Das Wasser wird nun klar werden. 


Il. Traume. 


Traume und deren Deutung spielen im Seelenleben des japanischen 
Volkes, namentlich der Frauen und bei der Landbevélkerung tiberhaupt, eine 
grofe Rolle. Der Gegenstand ist fast unerschdpflich, und eine eingehende Be- 
handlung desselben wiirde mehrere Bande erfordern. Aus dem mir vorliegenden 
iiberreichen Stoffe habe ich deshalb eine kleine Auswahl getroffen, weil sie 
zusammen mit den schon friither von mir im ,Globus“ verOffentlichten Bei- 
spielen eine kurze Zusammenfassung der japanischen Traumwelt bieten diirfte. 
Naturerscheinungen, die Tier- und Pflanzenwelt, Naturobjekte iiberhaupt und 
allerlei Gegenstande und Vorkommnisse aus dem taglichen Leben, und noch 
viel mehr, bilden den Inhalt der Traume, der natiirlich auch bei den Japanern 
teilweise bedingt wird durch den Erfahrungs- und Bildungskreis der Schlafer. 


|. Traume von Naturgegenstanden und Naturerscheinungen. 

Wer traumt, da8 er zum Himmel fahrt, wird zu hohem Ansehen gelangen, 
wird es weit bringen. Zeigt uns der Traum einen sonnigen, klaren Himmel, 
so bedeutet dies, da Wiinsche erfiillt werden; Sonnenaufgang — Gliick; 
Sonnenuntergang — Ungliick; den von Wolken verschleierten Mond — Ver- 


1 Die Ubersetzung findet sich bei P. EHMANN, der auch die vorhergehende uta iibersetzte, 
in ,Mitt. d. deut. Ges. f. Natur- u. Vélkerkunde Ostasiens*, Bd. VII, T. 2. 
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leumdung; Sterne — Gliick; Regen — das Erhalten eines Geschenkes, wie 
sake oder SiiSigkeiten; Durchnassung durch Regen — Hilfe einer hochan- 
gesehenen Person; durch Schnee iiberhaupt — Gliick am nachsten Tage; 
durch Schneeschauer — Gliick; durch Schneeschauer auf einem Gebirgspfade 
— Ungliick. Schwarze Wolken bedeuten Krankheit; Donner bedeutet das Er- 
balten von Ehrenbezeigung; Regenbopen — eine Warnung, um sich mit dem 
zu beeilen, was man unternehmen will; Taifun — heftiger Wortwechsel ; Er- 
steigung eines hohen Berges — grofes Gliick; ein Berg, der zusammenstiirzt 
— betrogene Hoffnung; schwierige, gefahrliche Gebirgspiade — zweifelhaites 
Gelingen eines Unternehmens. Wer traumt, daf er aus einer Felsenhohle ins 
Tageslicht tritt, kann darauf rechnen, daf er keine Schwierigkeiten haben 
wird; wenn jemand ihm im Gebirge den Weg zeigt, so bedeutet dies, daf er 
in Geschaften Gliick haben wird. Fallen bedeutet finanzielle Verluste. Wer 
einen dunklen Weg entlang geht, hat Ungliick und Kummer zu erwarten. Das 
Traumen von einem Reisfelde (ta) verhei®t Gliick in bezug auf Heirat und 
Nachkommenschaft; sden auf einem Reisfelde — Warnung, um vorsichtig zu sein. 

Wer traumt, da& er auf dem Meeresspiegel geht, hat ein grofes Gliick 
zu erwarten. Schreitet man iiber die Wasserflache eines Flusses, so hat man 
gleiches zu erwarten, aber in geringerem Mafe. Wer traumt von grofien Meeres- 
wellen, der sei darauf gefaft, daB Ungliick seiner Familie bevorsteht; von 
Uberschwemmung, wird Streitigkeiten mit Fremden haben. 

Das Traumen von Schiffen, die ausfahren, ist ein unsicheres Vorzeichen 
von Gliick; von heimkommenden Fahrzeugen dagegen ein sicheres. Wer traumt, 
da er sich auf einem grofen Schiffe einschifft, darf grofes Gliick erwarten; 
da8 er auf einem Holzflof® fahrt, darf dies als ein giinstiges Vorzeichen auf- 
fassen; von einem Teich, der wird dies als ein gutes Omen fiir seine Haus- 
genossen zu deuten haben; von einer Insel, muf sich vorbereiten auf die 
Trennung von einem guten Freunde. 


2. Traume von Tieren und Pfianzen. 

Das Tréumen von einem weifen Pferde ist ein sehr gliickliches Vor- 
zeichen; von wilden Bestien verfolgt zu werden — eine Warnung, seine Ge- 
sundheit zu hiiten; von Végeln — ein giinstiges Vorzeichen. Die Végel sollen 
dann aber schweigen; wenn sie rufen, bedeutet dies, da8 man verleumdet 
wird. Der Traum eines Drachen, der zum Himmel emporsteigt, prophezeit 
grofes Gliick; von schwimmenden Fischen — sein Ziel erreichen bei seinen 
Planen; von einer Ameise, die auf dem Rand der Flurmatte lauft — Gutes. 

Das Traumen von einem Maulbeerbaum lat die Krankheit eines Kindes 
erwarten; von Beeren (mi) iiberhaupt — die Vermehrung von Einkiinften; das 
Abbrechen eines Baumastes — die Trennung von einem Freunde; Blumen- 
blatter, die abfallen, sind ein triibes Vorzeichen. Wer im Traum Kletterpflanzen 
sieht, wird in gesellschaftlicher Beziehung emporsteigen. 


3. Trdume von Geraten und Waffen. 
Wer im Traume kaki (Diospyros) ift, dem steht Gliick bevor. 
Das Traumen von neuen Kleidern bedeutet Gliick; von einem papiernen 
Wandschirm (6ydbu) — langes Leben; vom Nahen schoner Kleider oder von 
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der Anfertigung anderer hiibscher Gegenstande — Gliick; vom Aufwickeln 
von Bindfaden oder Garn — Last und allerlei Schwierigkeiten. 

Weiter bedeuten: Porzellan und auch Waffen — Irrtiimer; das Schleifen 
von Schwertern — in der Welt Gliick haben; durch ein Schwert verwundet 
werden — Gliick; einem-andern ein Schwert schenken — Ungliick; eine Dame, 
die ein Schwert tragt — Gliick; ein Bogen mit gespannter Sehne — Gliick 
fiir die Familie; Mafe und Gewichte — die Erfiillung von Wiinschen; Regen- 
mantel aus Stroh — dasselbe; Spiegel, den man findet oder geschenkt be- 
kommt — Gliick bei Verlobung oder Heirat; eine Flagge — Gliick. 


4. Sonstige Traume. 

Wer traumt, da®f er in einem Shintotempel betet, kann Gliick fiir sich 
und die Seinigen erwarten; das Traumen vom Kagura-Tanz verspricht Heilung 
einer Krankheit; von einem Shintofeste — Gliick; von einem mi-koshi' — Gliick; 
von einem Blumenwagen und von Musik bei religidsen Festlichkeiten — ist 
ein giinstiges Vorzeichen, auch in Hinsicht auf die Heilung von Krankheiten. 

Zu nennen waren noch: Reparaturen im eigenen Hause. Dies bedeutet 
eine Aufmunterung, um etwas zu unternehmen, wobei man gute Erfolge haben 
wird; Reparatur der Eingangspforte des eigenen Hauses, die zerbrochen ist — 
grofes Gliick; Wegfegen von Spinnengewebe — das Aus-dem-Wege-raumen 
von kleinen Schwierigkeiten; das Klettern auf ein Dach — giinstiges Vor- 
zeichen. Umziehen in eine andere Wohnung — gutes Omen, aber nur fiir 
Dinge, die nicht sehr wichtig sind. Das Graben eines Wasserbrunnens, den man 
selbst grabt, bedeutet anfanglich Ungliick, spater Gliick; das Hervorquellen von 
viel Wasser aus einem Brunnen verheift die Erfiillung lange gehegter Wiinsche; 
wenn verschiedene Gegenstande in einen Brunnen fallen, so ersieht man daraus, 
daB verschiedene Sachen in Verwirrung geraten werden; der Traum von einem 
Landschaftsgarten gilt als giinstiges Vorzeichen; auch wenn Gras und Bambus 
in einem Garten iippig wachsen, bedeutet das Gliick. 


IlI. Heilkunde. 


Unter Heilkunde werden hier nicht nur diejenigen Mittel zusammengefafit, 
die man Zaubermittel nennen kénnte, sondern auch einige, welche unter Um- 
standen wirklich eine therapeutische Wirkung ausiiben diirften. Als Beispiele aus 
der primitiven Volksmedizin verdienen sie neben den Mitteln, deren fragliche 
Heilwirkung auf sogenannten aberglaubischen Vorstellungen beruht, Beachtung. 

I8t man die Augendpfel frischer Fische, so erhdht dies die Lebens- 
kraft (seiriki). 

Wer sich daran gewohnt, wahrend der Zeit der grdften Kalte, vom 6. 
bis 30. Janner (kan), kaltes Wasser zu trinken, wird auch, wenn er bei der 
groften Sommerhitze eiskaltes Wasser trinkt, nicht erkranken. 

Ich lasse nun ein bewdhrtes Mittel folgen, um schwachliche Knaben zu 
starken. Nachdem ein Ringkampf (sumd) beendet ist und die Teilnehmer des- 
selben, geschmiickt mit ihren prachtigen, dekorativen Schiirzen, zum Schlusse 


1 Der heilige Karren, welcher bei Shintofesten und Prozessionen das Bild des Gottes 
(kami), den Spiegel und andere religiése Gegenstande enthalt. 
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langsam und feierlich im Kreise herumgehen, werden eine Anzahl kleiner, 
nackter Knaben, ausgeschmiickt wie Ringkampfer (suwmotori), von ihren Vatern 
in die Arena gefiihrt und in der Mitte des von den Ringern geformten Kreises 
aufgestellt. (Man glaubt, da® ein Teil der Kraft der riesigen Ringer durch Aus- 
strahlung auf die Knaben iibertragen werde.) 

Das warme Wasser Offentlicher Badeanstalten, in dem schon viele Menschen 
gebadet haben, wird nicht selten getrunken in dem Glauben, daB es Lebens- 
kraft und Gesundheit verleihen kénne. Auch la8t man Kinder mit diesem 
Wasser ihre Zahne biirsten, damit sie ein kraftiges Gebif’ bekommen. | 

Man soll es vermeiden, die Leibwasche schwachlicher oder kranker Per- 
sonen nachts draufen hangen zu lassen, sonst diirften sie noch schwdcher werden. 


Die Medizin, welche ein Kranker gebraucht, stelle man nie hdher als 
die Ebene, in welcher sein Kopf ruht, lieber etwas niedriger. Wird dies ver- 
nachlassigt, so wird dadurch die Heilung verzdgert. In der Kan-Periode gibt 
es verschiedene Abwehr- bzw. Heilmittel aus dem Tierreich. So ist das Essen 
von Tauben um diese Zeit ein Prophylaktikum gegen beri-beri (kak-ke); von 
Sperlingen und Krahen gegen Augenleiden. Gerdstetes Fleisch vom ftombi 
(Milvulus sp.) ist Kraft und Energie (Ronki) fordernd. 

Es ist nicht ratsam, einen Friedhof zu besuchen, wenn man erkdltet ist 
oder sich nicht ganz wohl fiihlt; denn in solchem etwas geschwdchten Zu- 
stand ist man weit mehr der Bosheit der moja! ausgesetzt als sonst. Diese 
boshaften Geister sind stets darauf aus, an den Lebenden Streiche zu veriiben 
(tori tsuki). 

Zur Zeit des Sternenfestes (Hoshikudari) von Nakayamadera (der 24. der 
33 heiligen Orter, die Kwannon gewidmet sind) zu Takarazuka, am neunten 
bis zehnten Tag des achten Monats, werden in der Umgebung des Tempels 
zahllose Hozuki-Beeren (Physalis sp.) verkauft. Sie gelten als Schutzmittel 
gegen Epidemien und machen die Wehen der Wéchnerinnen ertraglicher. 


Als Abwehrmittel gegen Epidemien gilt das Aufhangen des Hautskeletts 
(menoko) einer Krabbe (kani) am Eingang des Hauses. 

Wenn die Bewohner eines Hauses von einer Seuche heimgesucht werden, 
dann gibt es ein gutes Mittel, davon befreit zu werden. Auf vier Serviertische 
(zen) stelle man verschiedene Efwaren und bringe diese auf den Kreuzungspunkt 
zweier Wege dem krankheitbringenden Gotte zum Opfer. Bei der Heimkehr 
soll die Person, welche die Sachen brachte, nicht riickwartsschauen, sonst 
ware alles umsonst. Auch sollte diese Handlung in aller Frithe geschehen. 

Als prophylaktisches Mittel gegen Infektionskrankheiten, wenn man z. B. 
einen Besuch in einem Krankenhause abzustatten hat, gilt das Tragen des 
7, Blattchens eines Nanten-Astes im fukoro, zwischen den Kleidern, die die 
Brust bedecken. 

Als Prophylaktikum namentlich bei Hustenepidemie trage man den kleinen 
St6Bel aus Nanten-Holz am obi oder man hange einen Reis- bzw. Schoépfléffel 
(shaku) an die Haustiir. 


’ Geister, fiir die man versdumt hat, zu beten und die deshalb aus Rache Krankheiten ver- 
ursachen. (Vergl. unten.) 
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Um Pocken vorzubeugen, wird eine Awabi-Muschel oben an die Tiirleiste 
angebracht, Ein Streifen Papier, daneben angeklebt, belehrt durch seine Auf- 
schrift den krankheitbringenden Geist, wer da wohnt, z. B.: ,Hier ist das 
Haus von X. Z.“. 

Sogenannte Klappersteine, gefiillt mit kleineren Steinstiicken oder mit 
Wasser, wie man sie z. B. in der Umgebung von Nara findet, gelten als Mittel 
gegen Krankheiten des Magens und der Baucheingeweide. Von der inneren, gelb- 
lichen Schicht des zerschlagenen Steines wird etwas abgekratzt und mit hei8em 
Wasser getrunken. Das in den Steinen befindliche Wasser wird gegen dieselben 
Krankheiten verwendet. 

Bei Durchfall esse man ein Ei, das in den Hiilsen des Bambus (take 
no kawa) eingewickelt gekocht worden ist. 

Ame, ein wie Honig aussehendes, siiSschmeckendes Gericht, welches aus 
Mehl bereitet wird, verordnet man, zusammengekocht mit Ei, bei Durchfall. 

Bei Erkaltung lege man das Lendentuch der Frauen (koshimaki) in die 
Nahe des Kopfes; bei Kopfschmerzen die Fufbekleidung (/abi). Dies soll aber 
durch eine andere Person geschehen, nachdem der Kranke schon eingeschlafen 
ist. (Die Gdtter oder Geister, welche diese Ubel verursachen, werden namlich 
durch den Anblick dieser Kleidungsstiicke an solchen ungew6éhnlichen Stellen 
irregefiihrt und ziehen von dannen.) 

Bei schwerer Erkaltung mit Fieber trinke man ein Dekokt von Mohrriiben. 

Ein Gemisch von Blattern von sh0bu (Acorus spurius) und yomogi (Eri- 
geron sp.) im Badewasser, wahrend des Knabenfestes (Tango no sekku) am 
5. Mai, ist empfehlenswert gegen Erkaltung. Diese Blatter sollen aber wahrend der 
Nacht auf dem Hausdache gelegen haben und vom Tau befeuchtet worden sein}. 

Als Mittel gegen kan (Krampfe, Konvulsionen) gelten gewisse Kafer- 
larven (?), die unter der Rinde von Kastanienbaumen hausen (kuri no mushi). 
Diese Larven werden geréstet und mit Bohnensauce (shoyu) gegessen. 

Gegen okori (nervoses Zittern, Schiittelfrost) wird folgendes vorgeschrieben. 
Man gehe zu einem griinenden Baum und treibe einen eisernen Nagel in den 
Stamm. Dann sage man: ,Wenn du die Kranke heilest, werde ich den Nagel 
herausziehen und dir einen Reisbissen (meshizubu) geben. Tust du es nicht, 
~ dann treibe ich den Nagel ganz in deinen Kérper‘. 

Weiter soll man gegen okori das Fleisch des gigi (Bagrus aurantiacus) 
essen. Dieser SiiSwasserfisch hat namlich ein abschreckendes Auferes, darum 
ergreifen die mdja, welche okori verursachen, die Flucht. 

Gegen die Krankheiten der Kreuz- und Lendengegend, welche die Japaner 
mit dem allgemeinen Namen sen bezeichnen, werden die getrockneten Stengel 
der warabi (Pteris aquilina) a4uferlich angewandt. 

Muttermale und Sprossen verschwinden, wenn man kleine Stiickchen 
Papier mit der Schere ausschneidet, auf die Asche des Feuerbeckens legt und 
dann auf die affizierten Stellen anwendet. 

Gegen Masern (hashika) empfiehlt es sich, ein Infus von getrockneten 
ajisai (Hortensia) zu trinken. 


t Das Wort shobu hat auferdem die Bedeutung von Sieg, Gliick. 
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Leute, welche ihre Beschaftigung im Walde haben, wie Holzhauer und 
Jager, werden vielfach von Tecken (dani) gequalt. Als Abwehrmittel benutzt 
man eine wasserige Salzlésung. 

Kirimo, eine Lichenart, welche auf gewissen Baumen wachst, wird als 
Mittel gegen Kopfschmerzen benutzt. Man legt dazu etwas kirimo in die 
kleine Schublade der als Kissen verwendeten Kopfstiitze (makura). — Gegen 
Kopfschmerzen kent man auch noch folgende Mittel: Drei rohe oder gekochte 
Azuki-Bohnen (Phaseolus radiatus) werden mit Reis und Salz zusammen- 
geknetet und auf die Schlafen gelegt. Man esse von den Opfergaben auf 
Grabern, wie z. B. dango (gewisse weiche Reiskuchen). Man wende sich nach 
der Gegend des Gliickes (akiho, aki no kata) und stelle sich einen suribachi', 
wie einen Hut auf den Kopf. Auf diesen Topf stelle man mogusa (s. oben), 
die selbstverstandlich mittels senko (Weihrauchstabchen) angeziindet werden. 

Gegen Kopfkongestionen empfiehlt es sich, ein Infus von Gumi-Blattern 
(Elaeagnus pungens) zu trinken. 

Gleich nachdem man viel Alkohol zu sich genommen hat, soll man nicht 
rauchen, weil man sonst in Brand geraten wiirde. 

Um einen durch Alkohol verursachten Rausch bald los zu werden, ist es 
ratsam, sich mit dem Kopfe auf einen Besen zur Ruhe zu legen. 

Gerne trinkt man auch sake aus einer Kriegsmuscheltrompete (horagai) 
als vorbeugendes Mittel gegen chibu (Hemiplegie). . 

Altes Papier der Fensterscheiben (shoji) wird zuweilen fiir den Gebrauch 
auf dem Aborte bestimmt. Dies ist aber abzuraten, denn es kann Krankheiten 
des Anus zur Folge haben. Auch kénnen Krankheiten nicht nur des Anus, 
sondern auch der Genitalien entstehen, wenn man in den Abort spuckt. 

Wahrend der Katamenien soll man nie das Kopfhaar waschen, sonst wird 
man an Fieber erkranken. Gegen Metrorrhagie trinke man ein Dekokt der 
roten Keito-Blume (Celosia cristata). Bei Leukorrhoea dagegen ein Dekokt der 
weifien Keito. — Die Blatter des wilden Erdbeeren- oder Wintererdbeerenstrauches 
fiigt man zum heiffien Bade als Mittel gegen Gonorrhoea der Frauen. — Gonor- 
rhoea coitu cum femina menstruali mensium die primo facto curatur. — Si quis 
ubi bufo (Aikigaeru) vel lumbricus (mimizu) est, urinam reddiderit, viro penis 
feminae-. clitoris inflabatur. 

Man soll nie nach einer Kréte mit Steinen werfen oder sie schlagen, 
sonst bekommt man 4hnliche Warzen, wie sie dieses Tier auf der Haut hat. 

Um die Schwangerschaft und den Geburtsakt zu erleichtern, wird auch 
wieder dem Ringboden (s. oben S. 401—402) ein Mittel entliehen. Die vier Pfahle, 
welche den Thronhimmel iiber der Arena stiitzen, sind mit wei®-roten Draperien 
geschmiickt. Nach Beendigung des Ringkampfes werden nun diese Draperien 
um den Bauch der Schwangeren gewickelt. (Vielleicht liegt dieser Handlung 
der Gedanke zugrunde, da die von diesen Stoffen ausstrahlende Kraft der 
Ringer auf die Leibesfrucht iibergeht.) 

Um eine leichte Entbindung zu beférdern, empfiehlt es sich, da8 die 
Schwangere ein Stiick Bimsstein aus dem Offentlichen Badehause mitnimmt 


1 Ein irdener Topf, wie ein Morser, um miso, die beliebte fliissige Mehlspeise (s. 0.), zu- 
zubereiten. 
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und bei sich tragt. Zur schnelleren Heraustreibung der Nachgeburt (atozan) 
nehme die Wéchnerin einen Besen von Palmfasern in die Hand. Wahrend eine 
andere Frau den Stiel faft, ziehen beide kraftig in entgegengesetzter Richtung. 
Es kann besonders bei Erstgebarenden vorkommen, daf die Ausfiihrgange 
der Milchdriisen in den Brustwarzen verstopft sind. Um dies zu bessern, empfiehlt 
es sich, die Samen der gobé (Lappa major, Arctium lappa) zu essen. Das Fleisch 
des Kamasu-Fisches (Sphyraenasp.) beférdert die Milchsekretion. Deshalb ist 
Ramasu ein passendes Geschenk fiir Wéchnerinnen. Die Wochnerin ift diese 
Fische vom sechsten Tage nach der Geburt an. 

Bei Mundfaule der Sauglinge lege man gebrannte Salzpflaumen (wme-boshi) 
an die Fuffsohlen dieser Kinder. Ein anderes Mittel gegen dieselbe Krankheit 
geben die gerdsteten Maden (uji-mushi) ab, die mit Reis zusammen gerieben 
werden. Diese Paste wird ebenfalls auf die Fuffisohlen der Kinder geschmiert. 
Wenn Kinder mit gewissen Mifbildungen der Hande geboren werden, so 
ist dies dem Umstande zuzuschreiben, daf die Schwangere beni-shoga (rot- 
gefarbte Ingwerwurzel) gegessen hat. Solche Hande werden Ingwerhande 
(shogade) genannt, weil sie der Ingwerwurzel 4hnlich sind. Eine Mutter soll 
nie ihr Kind im Bade stillen, sonst bekommt es Eingeweidewiirmer. Wenn 
ein kleines Kind schwach und kranklich ist, dann erwartet man Besserung 
von dem folgenden Mittel: Am Eingang der Wohnung wird eine Gebetsformel 
mit Abbildungen des Teufels (oni no nembutsu) angeschlagen, mit dem unteren 
Rande nach oben. Gegen Enuresis nocturna sind hier drei Mittel zu nennen, 
das dritte hat nur vorbeugende Wirkung: Faeces von Katzen, in der Sonne 
getrocknet und innerlich verabreicht; Manju: der Totenopfergaben, vermischt 
mit etwas Asche einer verbrannten Leiche, ebenfalls innerlich; man soll darauf 
achten, daB die Kinder nicht mit dem Feuer des Aibachi spielen. 

Von den vielen Mitteln gegen Zahnschmerzen will ich hier nur drei 
erwahnen. Man kaue ein paar Stiickchen getrockneten Knochen und getrockneter 
Haut der Mamushi-Schlange (Trigonocephalus sp.). Die Kopfknochen diirfen 
dazu nicht verwendet werden. Man beriihre den kranken Zahn mit dem Zeige- 
finger und murmle folgende Zauberformel: 

Kuncho urai (3X) 
Namu urai (3X) 
Abiraunken sowaka®* (2 [?] X) 


Wenn der Patient ein Mann ist, wird der rechte Zeigefinger verwendet; wenn 
eine Frau, der linke. 

Im Dorfe Daigo bei Kyoto sah ich vor wenigen Jahren folgendes Zauber- 
mittel mit gutem Erfolg anwenden. Die altere, einfache Frau, die das Mittel 
kennt, darf es andere Japaner nicht lehren, sonst wiirde ihre Behandlung in 


' Gewisse kleine Kuchen, aus verschiedenen Mehlsorten bereitet. 

2 Kuncho, urai und sowaka sind nicht zu iibersetzen. Namu, ,Hulde an“, ist der libliche 
Anfang der buddhistischen Gebetsformel. Abiraunken ist der shingon oder »wahre Name‘ des 
Dai Nichi Nyorai der Taizokai (Welt des Uterus oder der Phenomenen) im Gegensatz zu 
Basaradatowan, dem ,wahren Namen“ des Dai Nichi Nyorai der Kongokai (Welt der Diamanten 
oder der Ideen; Kongd-Vajra). Diese beiden Welten und ,wahren Namen“ haben grofie Bedeutung 
bei der Shingonsekte. (Mitteilung des Herrn Dr. DE VISSER.) 
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Zukunft wirkungslos werden. Sie erhielt das Geheimnis von ihrem sterbénden 
Vater. Man nimmt zw6lf Tsubaki- (Camellia-) Blatter. Auf jedes Blatt wird 
mit Tinte ein Viereck gezeichnet, das wieder in zw6lf kleinere Vierecke geteilt 
wird. Auch schreibt man auf die Blatter das Geschlecht und Alter der leidenden 
Person. Das eine Blatt nach dem anderen wird nun auf der Wange bei der 
schmerzenden Stelle hin und wider gerieben. Wahrend dieser Behandlung 
stimmt die Zauberin eine langere Gebets- bzw. Zauberformel an, die nicht 
weniger als hundertmal wiederholt werden muf. 

[Obgleich diese Formel nach Ablauf der Sitzung fiir mich in hiragana 
niedergeschrieben wurde, ist es mir bis jetzt nicht gelungen, auch nur eine 
annahernd verstandliche Ubersetzung zu erhalten. Auch Herr DE VISSER hat 
vergebens versucht, den Sinn dieser Formel zu erfassen. Die meisten Worter 
sind vollstandig unbegreiflich, und es ist sogar fraglich, ob man ihnen jetzt noch 
eine bestimmte Bedeutung zuschreiben kann. Deswegen gebe ich den Text 
hier nicht wieder. Ich will nur erwahnen, da® namu darin zweimal und butsu 
allein oder in verschiedenen Zusammensetzungen siebenmal vorkommt.] 

Wenn ein Fischknochen oder eine Grate in die Kehle geraten ist, empfiehlt 
es sich, mit Eiweif zu gurgeln. 

Ein anderes magisches Mittel dagegen ist folgendes: Man zeichne einen 
Stern auf ein Blatt Papier. Dieses Papier wird dann dreimal von aufen auf 
den Hals gerieben, wobei ebenfalls dreimal gesagt wird: ,Sakaide!*'. 

Zur Heilung von kleinen Stichwunden, z. B. durch Nadeln und Dornen, 
rasple man ein wenig von dem Hufe eines Hirsches, knete es zusammen 
mit Reis und bringe dieses Gemisch auf die Wunde. 

Die geraspelte Wurzel von yabu-karashi, eine Art wilder Traube (Vitis 
pentaphylla) wird verwendet bei Schmerzen durch Quetschungen u. dgl. 
Praeter shoyu aliud quoque urendo, in dactylis imprimis, accepti vulneris re- 
medium populare exstat. Mulieres dactylos in vaginam inserunt; viri eos scroti 
cuti apprimunt. (Horum enim membrorum secreta /abura] dolorem mitigare 
aut vulnera curare creduntur.) 

Zur Heilung von Fu8schmerzen wird Pékel (nigari) 4uferlich angewandt. 

Gegen Schlucken (singultus, jap. shakuri) empfiehlt es sich, mit dem 
Finger das Zeichen eines auf der Seite liegenden Kreuzes zu machen. 

Stechende Schmerzen zwischen den Rippen und in der Lendengegend, 
oft verbunden mit Atembeschwerden, wie bei leichter Pleuritis und Intercostal- 
neuralgien, die man bisweilen in Japan ikinai nennt, werden wie folgt geheilt. 
Man bringt den yokozuchi (s. oben) zum Pfandhaus und kauft fiir das Geld 
sake, den man trinkt. Nach der Genesung holt man den Klopfer zuriick. 

Um Seekrankheit vorzubeugen, setze man den rechten Fu8 zuerst auf 
das Schiff. 

Zur Beférderung des Haarwuchses auf kahlen Stellen der Kopfhaut, in- 
folge von Brandwunden (yakedo), werden diese mit Tannennadeln gestochen. 


aa a Se 


Dieser Ausdruck kénnte auf zweierlei Weise iibersetzt werden. Erstens: »Komm heraus, 
mit dem unteren Ende voran!* von saka, das unterste oberst, und ide, komm heraus, von ideru, 
herauskommen. Zweitens: ,Fisch, komm heraus!“ von Sakana, Fisch und wieder ide. 
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De cosas y palabras vascas. 


Por el Prof. Dr. TELESFORO DE ARANZADI, Barcelona. 


Como dice muy bien en sus observaciones, publicadas en «Anthropos» 
(1911, pp. 941—950) H. ScHucHarpt «l’appétit vient en mangeant», 6 sea, 
el comer y el rascar todo es hasta empezar. Por mi parte recordaria el dicho 
popular de que las cuestiones son como las cerezas, en levantando una se 
alzan con ella muchas; sin embargo, no se alzan todas y siempre cabra dilu- 
cidar mas una cuestidn 6 plantear otra nueva. En los dos capitulos que escribi 
ltimamente para la «Geografia general del pais vasco» consideré mas impor- 
tante contribuir 4 evitar tanto el amilanamiento como la suficiencia absoluta en 
mis paisanos, inspirando dudas y problemas y librandoles del excesivo respeto 
A opiniones hechas de fuera 6 de dentro, que no dar 4 los hombres de ciencia 
un inventario completo de etnografia vasca, improprio del publico 4 que me 
dirigia. No tenia mi posicién nada de propiamente apologética, sino de com- 
pensacion, y tendia en cada caso 4 combatir las preocupaciones dominantes 
en la actualidad. Gorostian gorosti ta Donostian donosti, dicen en Guiptizcoa, 
entre acebos como entre acebos y en San Sebastian como en San Sebastian; 
mis antepasados por linea paterna debieron vivir, 4 juzgar por su nombre, 
entre espinas1, pero 4 fé que el ambiente que rodea 4 la mayor parte de los 
problemas vascos las tiene abundantes, unas manifiestas, otras disimuladas 6 
subconscientes. 

Pronto y bien mandado acudo ahora 4 la excitacién, exenta de ellas, 
hecha por el eminente vascdlogo, y nada vasc6fobo, SCHUCHARDT, trayendo 
algunas aclaraciones y ampliaciones, siquiera sea con algtin desorden, obligado 
por la divergencia entre la ilacién de los elementos de cultura y la ilacion 
de las cuestiones planteadas. 

Si CHARENCEY, basandose en vocabularios de personas cuyo vascuence €s 
de los mas corrompidos, llegé 4 un 80°/, exdtico y si H. SCHUCHARDT® afirma 
que, apesar de la falta de método, aquel vascologo llega 4 etimologias atinadas 
casi en una mitad de ellas, no digamos que rebaje el exotismo en el vas- 
cuence 4 40°/,, pero si que no debe sentirse incluido entre los que yo llamaba 
terribles etimologistas; calificativo que, aplicado 4 CHARENCEY con su falta de 
método, no me hace merecer el reproche de no haber abandonado atin com- 
pletamente la posicion apologética. 

Empecemos por el ambiente. La historia al estilo tradicional nos decia 
que los Visigodos en su ultima época transformaron las armas en arados y 
olvidando el «Si vis pacem para bellum» se dejaron invadir con escandalosa 
facilidad por los Arabes. No es una explicacién satisfactoria del hecho historico, 
pero en términos generales encierra un fondo de verdad. El Fuero de Gui- 


‘ En lo mas enmarafiado de las montafias de Aralar hay un dolmen llamado Aranzadieko 


trego arria. 
2 Rey, intern. de Estudios Vascos 1907, p. 338. 


408 Prof. Dr. TELESFORO DE ARANZADI, 


ptizcoa prohibia desde 1397 al herrero labrar rallon bajo pena de quema de 
la casa y sino la tuviese se le empozara; como el traer rall6n bajo pena de 
muerte y desde 1463 el tirar rallon, saeta, tragaz 0 vira bajo pena de muerte. 
Qued6 el manejo del palo, pero siguid acentuandose el pacifismo, hasta que 
la immigracién minera trajo las alevosias con navaja de muelles. Si esto ha 
sido en el terreno material, en el ideal pasamos de Larramendi al extremo 
contrario, que no creo mds veridico ni acertado y en el dia de hoy tenemos 
que luchar contra estas exageraciones y 4 veces contra rallones (cuya herida 
era de muy dificultosa curacién) y ponzofias. El modo de ser vasco esta 
rodeado de un ambiente, que no se percibe ni menos siente desde lejos y 
desde lo alto, un ambiente en que hay quien cree que los Vascos tienen rabo, 
y el pueblo bajo llama ladrar al hablar en vascuence, y nada menos que 
PéREZ GALDOs compara los sonidos vascos al chirrido de una sierra y PIERRE 
Loti el irrintzi al grito de un mono, en tanto que FaBIé cree que los idiomas 
aglutinantes son sefial de atraso comparable al de los Australianos, y entre 
los maestros de escuela castellanos hay muchos que creen hoy que no puede 
haber gramatica del vascuence; un profesor de universidad, sin conocer el 
vascuence, dijo de él que es un habla elemental y proteica de la edad de 
piedra, representante del balbuceo, infancia 6 estado rudimentario del pensa- 
miento humano, y un arquedlogo malaguefio aceptaba como verdades los 
denuestos de un lacayo francés del siglo 12 contra los Vascos. Al aldeano 
vasco se le hace ver que se civiliza cuando llega 4 pronunciar ciertos nombres 
y verbos obcenos con la frecuencia de muchos caballeros aragoneses y caste- 
llanos, es decir, 4 manera de conjunciones, adverbios, adjetivos, verbos y 
frases adverbiales, con mas frecuencia que las palabras «vaya, conque, bueno, 
sabes, comprendes, verdad, dijodice» y en algunos casos tanto como las 
palabras «y, que». 


Por otra parte hay carifios que matan, y se llega 4 un absurdo andlogo 
al de quien prefiriera ver A su madre muerta mejor que con articulos de mer- 
ceria extrangera, 6 se pretende curar maculas ex6ticas del euskera dejandole 
en los huesos y al euskaldun fuera de si- mismo. 


Los lingiiistas no han impelido 4 los etndlogos 4 esperanzas engafiosas, 
pero algunos de ellos (no ciertamente H. ScHucHaRDT) se han impelido 4 si 
mismos cayendo en el despecho y la negacién, cuando no en galofilismos 
extremados como CHARENCEY, 6 en hipotesis artificiosas de calendario y familia 
primitiva come VINSON? en su tltima etapa. No es absolutamente objetivo 
éste cuando de una parte cree censurable en un“libro de WEBSTER su breve 
manifestacion de simpatia para los fueros y de otra parte se solaza él con 
que los Vascos del Norte de los Pirineos circunstancialmente hayan colabo- 
tado de buen grado en las campafias 4 favor de la Convencion y de Napoleon, 
0 hayan escrito indecencias en la €poca del Terror. Ni es perfectamente objetivo 
WEBSTER limitando el genio militar vasco 4 ZUMALACARREGUI, HARIZPE y JAvu- 
REGUIBERRY, Olvidando las luchas maritimas con los Ingleses y la conquista 


' Bull. de la Soc. d’Anthr. de Paris 1910, y Rev. de Linguistique: véase mi réplica en 
Bull. de la Soc. d’Anthr. de Paris 1911. 
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de Filipinas al través del Pacifico. Ni es mas objetiva la costumbre general 

en Europa de sefialar como primer circumnavegante 4 MAGALLANES, olvidando 

_ que murio al llegar a los 2/; del viaje y que con él habia salido el Guipuz- 
coano que quiso, supo y pudo llevarlo 4 término. 

Se comprende que tos folkloristas franceses crean necesario poner siempre 
por delante la lealtad de los Vascos 4 la ciudadania francesa antes de hacer 
algunas frases de relumbron en loor del arbol de nuestras libertades; pero no 
tiene nada de objetiva esa su necesidad psicoldgica. Hasta qué punto han sido 
objetivos QUATREFAGES, CHAMBERLAIN, WILSER, Politisch-anthropologische Re- 
vue etc. en otras cuestiones no es esta ocasidn de precisar. En todo caso, 
una cierta dosis de simpatia es necesaria para estudiar bien un asunto y no 
sé si se me tachard de optimista, pero creo que perjudican mas 4 la aprecia- 
cién cientifica las prevenciones en contra de la manera de pensar de un pueblo 


que las prevenciones en pro. 
bo 


Sin ser lingiiista comprendo que Kopf, como chef y jefe, pueda proceder 
de caput, sin que las cabezas alemanas procedan de Roma, y lo mismo puede 
ocurrir en elementos de cultura; no nos puede asustar la opinion de H. ScHu- 
CHARDT de que arrunt sea bearnés y koSelu antiguo castellano, pues nos 
acordamos de otras ideas tan elementales, como anka, kontra, kampora, 
inusente, bienque, porsupuesto, senora moduko bat, y no creemos que el vas- 
cuence haya vivido aislado en los siglos anteriores. Hay la posibilidad de 
otros muchisimos vocablos mds 6 menos disfrazados'; pero en cada caso 
particular y para pasar de la posibilidad 4 la probabilidad y sobre todo 4 la 
afirmacion deseamos que se nos presenten algunos datos historicos. El que 
tal cosa resulte imposible por parte del vascuence no es justificacion bastante 
para dar un permiso exclusivamente unilateral de interpretacién. Lo cual no 
obsta para que los vascéfilos se hayan cegado 4 veces com casos tan trans- 
parentes como Ripa en la izquierda y Ribera en la derecha de la ria en Bilbao. 

La sintaxis vasca tiene mas abolengo y solidez de los que con criterio 
acomodaticio pretende Vinson. No hay que confundir el adjetivo derivado de 
un genitivo con el verdadero genitivo: goikoa, bekoa, erdikoa, Donostiakoa 
son adjetivos; por otra parte el adjetivo sustantivado ya no es adjetivo: belt- 
zilla es el mes de lo negro 6 de la negrura; hasta en los defectos al hablar 
en castellano se revela su arraigo. Un paisano mio decia en cierta ocasioén 
hablando en castellano «gallego neto, de esos que trabajan con tres tacones 
de zapatos» por decir zapatos de tres tacones, es decir, almadrefias 6 zapatos 
de madera con tres apoyos. La misma inversion del genitivo se oberva bastantes 
veces, pero se corrige mas eficazmente que otros defectos porque dificulta mucho 
la interpretacion del oyente castellano. «Fulano, yo y los dos» no indica cuatro 
personas, sino dos en el sentido de juntos. La concordancia vizcaina 6 sea la 
confusién de género en adjetivos, articulos y pronombres, obedece 4 lo mismo 


! En la actualidad misma hemos visto en la aldea transformarse Hermenegildo en Per- 
retsilondo y no querer admitir en un bautismo como izen promala (nombre formal 6 digno) el 
de Quirico por su parecido con kilikor (cosquilloso). 
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que la indiferencia respecto 4 la terminacion del sustantivo (para un botanico 
vasco seria futil la disputa acerca de si se ha de decir esporo 6 espora) 6 
inversamente su aplicacion general sin excepcién; pamplonica es el pamploneés, 
pero sistema, reuma, clima etc. seran femeninos y sartén masculino. El vascu- 
ence tiene desinencia masculina (ol/arra, katarra, mandarra, senarra, etc.) y 
feminina (tserrieme, mandoeme, etc.) para seres con Sexo y aun pas algunos 
objetos sin él (katearra, kateeme en la cadena), pero limita su uso 4 los casos 
puramente necesarios. Lo que los Castellanos llaman concordancia vizcaina es 
mucho mas persistente en la mujer que en el hombre; no solo es muy fre- 
cuente en lo que podriamos llamar aristocracia del servicio doméstico (en 
Madrid y Barcelona son preferidas las cocineras y camareras vascongadas), 
sino que surge 4 cada paso en la conversacién de la que ausente del pais 
desde su juventud y casada con Castellano tiene posteridad ya crecida. El 
acabar la frase con conjuncién «6», «y» con tono mas grave y prolongado 
no supone siempre puntos suspensivos. La ausencia del «lo» 6 su abuso pleo- 
ndstico son debidos 4 su completa incorporacién al verbo en el vascuence y la 
consiguiente dificultad de la traduccién 4 una lengua analitica. Pero por otra 
parte el vasco repugna la aglutinacién verbal «haylas, antdjaseme, hanse, dijo- 
sele, etc.» tan del gusto de los gallegos. Es caracteristica del Vasco la colocacién 
del verbo despues del objeto y del adverbio como regla general: «a tu primo 
también ayer jugar ya he visto». Se abusa del «pues» atin mas que en Aragon, 
sobretodo al final de la frase en sentido del vascuence bada 6 lako. También 
se abusa de «ya» y se prefiere siempre «pero» 4 las otras disyuntivas mds com- 
plicadas. Se hacen superlativos con «muy», pero casi nunca con «-isimo», y 
en vez de éste se utiliza la duplicacién, en boca de nifios, mujeres é hiper- 
bdlicos triplicaci6n y hasta cuadruplicacién en escala descendente de agudo 
a grave. Se emplea, como en la Rioja, el tiempo en «-ria» en vez de «-ara, 
ierd, ase, iese» con la conjuncidn «si». 

En la fonética tenemos casos tan notables como el de decir y escribir en 
castellano dialectal «rada», «Rementeria’» por creer efecto de la fonética vasca 
el que en vascuence se diga errada, errementari, cuando lo evidente es que pro- 
ceden de «ferrata, ferramentarius» pasando si por el vascuence, aunque se 
dice también en castellano «herrada» y en vascuence por asimilacién 4 edan 
se dice edarra®. 

El aldeano vasco dice «toros» en vez de todos, no pronuncia la c 6 z 
del castellano de Castilla y tiene ciertas indecisiones y contradicciones con 
la f y con la g suave. A un estudiante, cuyo primer idioma habia sido el 
dialecto bilbaino del castellano y despues ha llegado 4 un puesto eminente 
en la literatura castellana, se le ocurrid en una ocasién nombrar los pies y 
un compafiero le dijo: Usted es vasco. ¢En qué lo ha conocido usted? En 
los «pies», Por mds que se los miraba y remiraba no encontraba en ellos 
nada de particular y por fin le sacé de dudas su compafiero recalcando la 
separacion en dos silabas y acentuacién en la ¢ Lo mismo ocurre con el 


" Asi quedo fijado en castellano este apellido. 


* Los nombres suilla, suela se parecen al prov. selh, borgofi. saillé, norm. seille, lat. 
situla, sitella. 
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numeral «diez», que el vasco pronuncia de la misma manera que el apellido 
«Diez». Caso inverso; me presentaron en Andalucia 4 una que decia ser 
paisana mia y lo primero que me dijo fué: «Yo también soy vizcaina», afir- 
maci6n que. yo juzgué tan veridica como la de quien me dijese que ya no 
hay Pirineos; pues si el castellano acentia la ¢ separdndola de la a@ por con- 
siderarla tan propia del sufijo como en «alcalaino», «levantino», «filipino», etc., 
en cambio el natural de Vizcaya (y Guiptizcoa, etc.) acenttia la a uniéndola con 
la y por considerar ésta propia del radical y mds consonante atin que la 
de Italia, lo cual no obsta para que diga «vizcdyno» sin seguir el ejemplo de 
los Franceses, que hacen «biscaien». Pero el fundamento de aquel diptongo 
no esta solo en esta consideracién, sino que se dice también «bilbayno» en 
vez de «bilbaino», se dice como en la Argentina «pays» en vez de pais, se dice 
«ay esté pues» en vez de «ahi vera usted», «retayla» en vez de «retahila»; como 
se dice «béyna» en vez de «boina», «dydo» en vez de «oido»!, «réydo» en vez 
de «reido», «ritydo» en vez de «ruido», «mdestro» en vez de «maéstro», «baul» 
en vez de «batl». 
* * 
* 

El gorro, ¢Sano*%, no es una caperucita (Rotkappchen = caperucita encar- 
nada), sino que se parece mas al gorro de los aldeanos franceses 6 al que 
las caricaturas alemanas figuran en la cabeza de Michel; también es de forma 
parecida, aunque de punto mucho menos cerrado, la redecilla de los chisperos 
madrilefios de 1808 (véanse los cuadros de Goya); puede Ilamarse /Sano al 
gorro frigio, y un vasco indefectiblemente pone al cargador catalan con barretina 
roja el mote de ¢Sanogorri (véanse las figuras de barretinas catalanas p. 412), 
pero por muy chiquita que sea la boina roja llamara al que la lleve ¢Sapel- 
gorri (véanse las secciones diametrales de boinas desde la de Zumalacarregni, 
a, y bearnesa 0, hasta la de tamafio de solideo d). La boina exageradamente 
pequefia no se parece nada al ¢Sano; aquella no cubre apenas mas que la 
coronilla 4 la manera del cubrecabezas de algunos suizos; el ¢Sano puede 
cubrir hasta las orejas inclusive; en la boina, que no sea muy chiquita, cabe 
el tabaco, pero el ¢Sano puede ser una verdadera faltriquera donde, ademas 
de la pipa, piedra, yesca y eslabén, caben otras muchas cosas. El ¢sano no 
tiene absolutamente nada de vuelo, pero si longitud sobrante; la boina y la 
gorra son cortas y en esta diferencia de proporciones se funda seguramente 
la diferencia psicolégica entre el gorro y la gorra en castellano. 

Todavia hay ancianos Vizcainos, de los que usan sombrero y por los 
achaques de la edad conservan no mas que escasa cabellera, los cuales se 
cubren la cabeza con un pafiuelo de yerbas (buntes Taschentuch) y encima 
ponen el sombrero’, 4 la manera que los andaluces para el sudor 6 contra 
la insolacién. El sombrero clasico de Arratia, que también se uso en Busturia, 
es como el de la p. 128 en el trabajo citado, pero con la parte posterior del 
ala mas vuelta hacia arriba (véase la figura de sombrero arratiano); el otro 


' El castellano dice: dygo, dyes, dye; pero no: oyré, sino: o-i-ré. 
? El gorro de lana de los nifios se llama en roncalés mazurka. 
? Véase en mi Antropologia y Etnologia del pais Vasco-navarro la figura 3° de la p. 130. 
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sombrero vizcaino es el de la figura 3* ya citada de la p. 130 de aquel trabajo; 
el sombrero roncalés es el de la p. 132 del mismo trabajo. 

Los Navarros riberefios (de la Ribera del Ebro) representados en la p. 95 
de mi trabajo ya citado visten el pafiuelico 6 zorongo 4 la aragonesa en la 
cabeza, la manta 4 manera del plaid escocés (como se usa tambien en Leén, 
Valencia, etc.) bajo el chaleco la prenda de punto llamada chaleco de Bayona 
(como lo llevan también el guipuzcoano de la p. 98 y el vizcaino de la p. 102); 
las alpargatas de la p. 99 son 4 manera de sandalia como las aragonesas, valen- 
cianas, murcianas y las del ejército espafiol, pero las generalmente usadas y 
hechas en el pais vasco son tan cerradas 6 mas que las catalanas (véanse en 
mi trabajo ya citado pp. 108 y 113, fig.). Las abarcas (véase p. 123 fig. ibidem) 
nunca he negado que tengan que ver, en cuanto al nombre, con palabras 
usadas por los berberiscos, sino el que este nombre puede servir de argumento 
para probar afinidades de los idiomas vasco y berberisco y si no he citado 
«Literaturblatt fiir germ. u. rom. Philologie», 1893, No. 9, S. 335 (SCHUCHARDT 
contra GABELENTZ), ha sido por descuido involuntario. Wien. Z. f. d. Kunde 
d. Morgenlandes, XXII (1908), p. 381, no lo he leido, pero conozco el verbo 
castellano «abarcar», ademas del sustantivo castellano «abarca», y sé qué los 
Berberiscos han tenido siempre relaciones con los Espafioles; conozco tam- 
bién alkate vasco, «alcalde» castellano y «elkaidh» rifefio; no creo por tanto 
andar muy discorde con H. ScHucHarpt. Aparte del nombre y recordando 
que una cosa es predicar y otra dar trigo, conviene si hacer constar que las 
abarcas de los Vascos son reconocidas en la montafia de Santander, con el 
apelativo de vizcainas, como superiores 4 las suyas, como lo son comparadas 
con las aragonesas, manchegas y andaluzas y también con las «cioccie» ita- 
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lianas; son pues un perfeccionamiento aldeano, como el de las salamanquinas, 
lituanias y del Turquestan, perfeccionamiento que el ciudadano 6 campesino 
calzado con botas 6 zapatos mirara con sonrisa desdefiosa, pero que revela 
mucho menos estancamiento que la «cioccia». Las abarcas muy toscas no 
son desconocidas en los Pirineos vascos, donde se llaman zata, como 4 los 
«skis» se les llama en roncalés zatu. 


Mujeres vascas con el cantaro (pegarra). 


De cuero es el pellejo i odre, zaragi, zagi y el mas pequefio zagito, 
zato, que en castellano se llama bota, mientras que la botella y el garraion, 
bonbil, son de vidrio 6 loza. Zara, zaran es en Vizcaya el cesto de tiras de 
madera flexible. Ontzi es un recipiente 0 vasija cualquiera y también buque, 
de tal modo que ontzitegi es alacena y es astillero, ontzigin es ollero y es 
constructor de buques; el alfarero es ontzigille en altonavarro, tupinagille 
en bajonavarro, /apikogin en vizcaino, eltzegille en guipuzcoano, mientras que 
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el calderero en guipuzcoano es pazigille 6 pertzkille y el acetre 6 bacineta 
en vizcaino y guipuzcoano antoisin, antosin, antusin, antusun, antison, antisun. 
Asi pues, lapiko es el puchero vizcaino, no el cantaro para el agua fresca, 
como equivocadamente dije en mis Problemas de etnografia de los vascos}; 
el céntaro® se llama propiamente pegarra, pedarra (véanse las dos mujeres 
de la figura p. 413), es idéntico al bearnés y gascon y se diferencia de los de 
la primera edad del bronce en Argar y San Anton® en que tiene pitorro, asa y 
rodete de asiento; no sirve para beber 4 chorro como el botijo (murko); se 
lleva sobre la cabeza (como la herrada 6 suilla) con mas facilidad que si 
fuese alto y estrecho; su reduccién de abertura disminuye el vaivén del agua 
en la marcha y 4 veces (mas generalmente en la herrada) se coloca sobre el 
agua una hoja de berza 6 una tabla redonda para disminuir mas todavia ese 
vaivén. El juego que modernamente se llama de las samaritanas consiste en 
una competencia de varias aguadoras, 4 quién llega antes 4 la meta con la 
herrada sobre la cabeza sin apoyarla con las manos y con la menor pérdida 
de agua. La construccién de la herrada no tiene nada de comin con la del 
cantaro y demas efectos de alfareria, ni tampoco con la del odre y otros efectos 
de talabartero, ni con la del caldero, sartén, etc.; apesar de su nombre cas- 
tellano el hierro es en ella secundario, lo esencial de su construccién es mas 
propio de arte de tonelero, upagin, upelagille y su forma de cono truncado 
con su abertura en la seccién menor es directamente derivada del material 
de construccién y de la manera de transportarla. 

Respecto del hierro burni, burdin no veo que el rifefio «ugcal» justifique 
su procedencia camitica mas que «baenbart» la filistea; pero para complicar 
mas la cuestion aparece DECHELETTE‘ pretendiendo que la introduccidén del 
hierro en Andalucia es debida 4 los celtas (época de Hallstatt 3, siglo 6°). Si 
en general DECHELETTE razona bien sus criticas 4 Siret, creo que por su parte 
se ha escurrido en esta cuestidn. 

Persiguiendo la conexién de cada palabra dentro de su idioma, segtn 
bien dice H. ScHucHarpt$, ¢Sipita tiene como palabras vascas prdéximas ¢sipitu 
hacer trizas, (Sipitaina reyerta, (Sipitsapa chapotear, tsibista lazada, tsibi vivo, 
nervioso, tsiba, ziba peonza, trompo, fSipi pequefio. En castellano de Bilbao 
«chibo» es columpio 6 trapecio, mientras que en castellano de Castilla es el 
macho cabrio, «chibato» el cabritillo y «chibata» la porcién que traen los 
cabreros, 0 también el cayado de cabrero. Esta enorme disparidad entre el 
«chibo» bilbaino y el castellano revela una disparidad psicoldgica entre los 
dos grupos de palabras, tan grande como entre el «choto» bilbaino, que es 
el capirote de penitentes, astrdlogos y damas europeas de cierta época de la 
Edad media, como también el hecho por los nifios plegando un periddico en 
forma triangular 6 napoleonesca, y por otra parte el «choto» castellano, que 
es el cabritillo mam6én. Cuando en Castilla se habla de trillo y trillar, ni por 


" Rev. intern. de Estudios Vascos 1907. 

* Lo que en Castilla se llama cdntaro es de otra forma. 
* DECHELETTE, Rev. archéol. 1909, fig. 4. -d, f. 

* Rev. archéol. 1909. 


* «Anthropos», 1911. p, 945, 1. 28—29. 
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asomos pasa por la imaginacién la idea de un objeto que se tenga en la 
mano, sino de una especie de rastra (Dreschwagen) tirada por animales y sobre 
la cual se mantiene el que guia y 4 veces alguna moza por solaz, todo ello 
en la era, que es 4 manera de plazoleta empedrada y sin mas techo ni paredes 
que la bdéveda celeste. Con esto no niego en absoluto la posibilidad de que 
la etimologia de H. ScHUCHARDT sea acertada, pero presento las discordancias 
bilbaino-castellanas y de modo de trillar por lo que valgan. 


No tengo 4 mano «Basken und Romanen» de dicho profesor? y no puedo 
negar la posibilidad de que la palabra arto proceda del latin (aunque el latin 
también seguia la maxima de «je prends mon bien ot je le trouve»); pero 
la planta del mijo tiene una gran difusidn en el mundo antiguo y atin pre- 
histérico y lo indiscutible es que su derecho de vecindad en el pais vasco es 
mucho mas antiguo que el de la planta del maiz; y sin embargo hubo tiempo 
en el siglo 19 en que los botdnicos discutian acerca del americanismo de 
esta ultima, contradiciéndolo algunos. Creo también que de arto, hoy maiz, 
antes mijo, 4 arte encina (no roble) hay tanta diferencia como de garo helecho 
A gari trigo y aseguro que entre Garitano, nombre de una caseria de Vergara, 
y gaditano, en castellano natural de Cadiz, no hay ninguna concomitancia, 
apesar de la frecuente confusidn entre d y r. 


En el escudo de armas de Vizcaya hay un roble (el de Guernica), en 
el de Guiptizcoa hay tres tejos (probablemente simbolo de la federacion de 
tres hermandades como en el de la universidad de Lezo), en el de Navarra 
anterior 4 1212 parece que hubo un quejigo, 6 mejor dicho melojo (derivado del 
del sefior de las Amézcoas), en el de Zumdrraga hay un olmo; falta saber si 
hay Arbol en algiin escudo de armas descriptivo de las casas solares 6 apellidos 
Bago, Pagadi, Pagola, Fagoaga, Pagasaurtundua, etc. Lo que no veo muy 
evidente es que, como quiere NicoLal?, «Deo Fago» sea un dios vasco ¢es 
6 no latino el nombre vasco del haya? ¢gson 6 no mas vascas que la fla p 
y la 6? y hasta se dan casos de pf como en Josepfa. En Roncesvalles hay 
muchas y hermosas hayas, gracias 4 la salvaguardia de la colegiata; pero el 
nombre Roncesvalles, cuyo sindnimo latino medioeval «Roscidovallis» sospecho 
sea macarronico, parece indicar vegetacién espinosa y en esto concuerda algo 
con el nombre vasco Orreaga enebral*; no es suficiente este dato para afirmar 
que las hayas no existiesen en el pais hasta despues de la llegada de los 
romanos, formando esta ausencia la pareja de la ausencia del haya en Dina- 
marca en los tiempos prehistéricos, pero hay que ‘admitir la posibilidad de 
que la vegetacién del pais no fuese exactamente igual 4 la de ahora. Aunque 
se me tache de humorismo no quiero dejar de consignar que el culto 4 la 
aldea (pagus), 6 sea la politica de campanario, es un pecado de leso «ethnos» 
del que no se han visto libres los vascos, por otra parte la probidad del vasco, 
tan reputada en la reptiblica del Plata, rinde un culto rigido asi «Pago y no 
Debo nada». 


1 Wiener Anthr. Ges. 1901. 
2 La tradition au pays basque. 1897. 
3 Como Genéve y geniévre. 
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A las aproximaciones golde = culter =cuchillo y nabar = novacula =navaja 
no encuentro nada que objetar, y H. ScHUCHARDT advierte que esto no quiere 
decir que los vascos deban el arado (ni su reja) 4 los romanos. No deben 
tampoco el cuchillo 4 quienes les han ensefiado 4 decir kanibeta, en tanto 
que los catalanes han acabado por decir «gabinet»; los vascos tienen sin 
embargo para el cuchillo y el machete la voz aizto, asi, como para el dardo 
azkona (y para el tarugo aizkona). 

Los ejemplos de vasconismo en castellano, Ordago, amarreco, aquelarre etc., 
que no se puede pretender prueben la procedencia del mus ni de la creencia 
en brujerias, prueban si que los palabras tienen suertes muy diversas € im- 
previstas. ¢Quién habia de decir que 4 los rifefios aislados, autores de disparos 
sueltos, se les habia de poner en relacién con los paisanos de Clodoveo y 
Carlomagno? Franco dié origen al nombre Francisco y éste ha dado las 
siguientes variantes populares, entre otras: Frasco y sus diminutivos Frasquito 
y Frascuelo en andaluz, Pancho en cubano, Praisku, Pantsiku, Patsiko, Patst 
en vascuence, Paco la forma mas general en Espafia; el comunisimo dicho 
popular «ya vino el tio Paco con la rebaja» expresa la diferencia entre la 
cantidad 6 el niimero prometidos y efectivos; la retdrica popular de los sol- 
dados andaluces en 1909, viendo cémo se rebajaba poco 4 poco el numero 
de sus compafieros por los certeros é imprevistos disparos de aquellos moros 
sueltos, did en Ilamarles «los tios Pacos» y por ultimo «pacos», palabra que 
deriva de francos segtin acaba de verse, pero ésto no prueba que sus fusiles 
sean efectivamente franceses. El nombre Patsi es abreviatura de Patsiko; las 
abreviaturas de nombres con supresidn de final son muy frecuentes: Mari, 
/nazi. En Bilbao muy generales: Rafa, Ray, Feli, Patro, Atsen, Teles, Nati, 
Encarna. Esta costumbre se ha extendido en Madrid hasta para nombres 
comunes: «cine, delega», en tanto que catalanes y andaluces suprimen de los 
nombres el principio: Quimeta por loaquimeta, Cita, Dora, Nina. 

En tierra de Burgos llaman 4 un cantar, cuya melodia quizds sea de 
origen burgalés, con el nombre vasco-bilbaino de purrusalda, sin que sea 
Obice para la realidad de la procedencia vasca de este nombre, que también 
se aplica en Vizcaya 4 un guiso de bacalao, patatas y puerros, el que sus dos 
componentes procedan de las palabras latinas «porrum-saltus» (el apellido 
Salsamendi en cambio procede de Salix). También en tierra de Burgos al 
pitero (con tamboril mds corto y ancho que el vasco, pito mas corto y sin 
anillo para el mefiique) llaman el «chirola», sin cuidarse de darle desinencia 
masculina, y tal nombre, sea cual fuere su origen, es en labortano el nombre 
del instrumento, no de la persona que lo toca. 


* 


CHARENCEY nos decia que beia «la vaca», procede de «buey», y aunque 
no nos acordemos del acertijo ¢cual es el animal que no creo Dios? al que 
contestan unos diciendo que la mula y otros que el buey, si deberemos 
recordar que la importancia econémica de la vaca vasca es mas antigua que 
la del buey castellano; atin caso de admitir la teoria de Ep. HAHN? acerca 


' Die Entstehung der Pflugkultur. 1909. 
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del origen del buey, por mas que cuesta trabajo convencerse de que el mito 
haya sido el tnico promotor de los adelantos mecanicos y zootécnicos, recordaré 
una vez mds que los capadores que recorrian el pais vasco con la flauta, 
llamada por los eruditos de Pan, aunque es de boj y de una pieza, eran, por 
lo menos en la época de mi nifiez, Bearneses. Mas al Occidente, en la montaria 
de Santander, los novillos se destinan al matadero y las vacas tiran del carro; 
hasta tal punto es €sto general que alli llaman al carro rural carro de vacas 
y no carro de bueyes. En Castilla se uncen en muchos casos toros enteros. 


La idea fundamental de que hay que sujetar «al buey por el asta y al 
hombre por la palabra» no tiene manifestacidn tangible, en cuanto 4 su primera 
parte, ni en Galicia y Portugal, ni en Africa (salvo rarisima escepci6n), ni en 
Asia, ni en la mitad oriental de Europa, ni en Italia ni en parte de Catalufia. 
En cambio, si el yugo romano vencid en Numancia, lo cierto es que los 
bueyes de Garray se uncen 4 un yugo cornil, es decir, antitético del romano. 
Podra tener raz6n SopHuS MULLER?! al decir que la reparticidn etnogrdfica de 
los tipos de yugos presentada por BRAUNGART? no tiene mucho valor; pero 
creo que el asunto merece justificar mas la repulsa. Aquella idea fundamental 
de uncir los bueyes por los cuernos ya se les ocurri6 4 los antiguos Egipcios 
y no ha llegado 4 la edad moderna mas que al Norte de los Alpes, en Francia, 
en el pais vasco, Asturias, Castilla, Aragon, Extremadura, Andalucia y una 
parte del Levante espafiol, trasmitiéndose 4 la América espafiola y francesa, 
pero no 4 la portuguesa. 

La segunda parte de aquella idea se transformé en la manifestacion 
tangible del apreton de manos, el sello y la firma. Los Alemanes desempare- 
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1. Yugo vasco, visto de perfil, con las letras indicadoras de los seis puntos de vista de la otra 
lamina. — 2. Escorzo antero — inferior de otro yugo vasco. 


jaron el yugo (como 4 veces los Vascos) y consideraron que el buey, como 
el hombre, ha de trabajar con la frente para abrir los surcos del cultivo, de 
la tierra el uno, de la civilizacidn el otro. 

Los Vascos, Bearneses, Auverfieses, Niverneses, Delfineses y algunos Tiro- 
leses, manteniéndose firmes en la idea de sujetar 4 los bueyes por los cuernos, 


' Soc. roy. des Antiq. du Nord. 1902. p. 48. 
2 Archiv fiir Anthrop. 1900. 
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hicieron que el yugo se enganche en éstos por los ugatz, pezones 6 «pommes» ; 
el yugo vasco tiene, como el de la mitad meridional de Espafia, guardia 6 
canal de oreja 4 oreja para la coyunda y prescinde de mullidas; no le faltan 
enganches = uztarrikoska para las miltiples vueltas de la coyunda y com- 
pletamente fijado a los cuernos, quisieron los Vascos aumentar la amplitud de 
movimiento de la nuca sin disminuir el vuelo de las gamellas, por lo que 
dieron 4 éstas mas oblicuidad y forma mas ojival que Bearneses y Castellanos. 
Este yugo vasco, usado principalmente en Navarra, Guiptizcoa y Vizcaya, 
consideran los Santanderinos, apesar de sus rivalidades antivizcainas, como 
superior y lo aceptan para sus bueyes con el apelativo de vizcaino. Por la 
complicacién de su forma, dificil de representar en una sola figura, damos 
aqui seis vistas, mas un perfil, del mismo yugo de vacas; el de bueyes es 
algo mayor. Prescindimos de la ornamentacion de entalladuras por ser variable 
y para no hacer confusa la figura (v. p. 418). 

Es de notar que udio es en suletino el agujero central del yugo, udi, 
hudi en bajo navarro y labortano el anillo de hierro para la lanza del carro 
6 timon del arado, como arran en vizcaino; ubio en Granada el yugo, y en 
Humera (Madrid) la parte media del yugo de mulas?. 


Uztarmakila en guipuzcoano y gezur-uztarri en labortano es un palo, 
que se ata a4 los cuernos de un par de bueyes para hacerlos viajar (sin tirar 
de carro ni arado). 

Los frontiles, que protegen la frente de los bueyes del roce de la coyunda 
y llevan en su borde inferior el fleco para espantar los moscas, se llaman 
kopeteku en guipuzcoano, samar en vizcaino, ipuruko en alto navarro, bilda, 
bilta en roncalés, pilda en bajo navarro, philta en suletino. — Uztalarru, 
uztarrestalki, uztarrestalgi es una piel de oveja que cubre 4 todo el yugo; 
azkonarra (tejon) se usaba antes en Vizcaya. 


Que el circulo con dos, tres 6 mas diametros represente la «rueda» solar 
es una idea inconcebible para quien no hubiese visto mas carros que los de 
bueyes 6 vacas, caracteristicos de los costas atlantica y cantabrica de la Penin- 
sula Ibérica. No es facil admitir que tales carros sean una derivacion secun- 
daria de los de ruedas radiadas, apesar de datar éstos de las primeras edades 
del metal; en algunas de sus variantes, como por ejemplo la castellana, 
presentan los ruedas no radiadas una complicacién constructiva tan ingeniosa 
como compatible con la ausencia de metal y la escasez instrumental. En una 
ti otra forma, pero siempre sin verdaderos radios, dan muestras de su existencia 
en los zonas occidental y septentrional de la Peninsula Ibérica, en Cerdefia, 
Asia menor, Kurdistan y hasta en la Manchuria, Formosa y Filipinas, con 
la particularidad de que las ruedas de Manchuria son casi idénticas 4 las del 
territorio entre Arratia y Santander, Alava y Tudela de Ebro; es decir, tiene 
un didmetro grueso y dos travesafios perpendiculares al diametro, y ademas seis 
arcos, todo ello con refuerzos férreos (véase la figura). Muy antiguas son las 
ruedas radiadas, pero el querer desentenderse de los otras en la paleo-etno- 


1 Dejo 4 la consideracién de los lingitistas, si ubio puede venir de jugum y udio de 
ubio; por mi parte no me atrevo 4 resolverlo. 
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ogia es mas comodo que acertado. Si los geometras hubieran tenido mas 
familiaridad con las ruedas cantabricas y manchties que con el arco y la flecha, 
quizds lo que han llamado cuerda habrian llamado reja; pues, aunque «reja» 
en el castellano mds general es la de verja 6 enrejado, significa en Reinosa 
y Astorga cada una de los dos perpendiculares al diametro de la rueda y a 

7 eellent tal significado corresponden los «reyas, reyeras» 
carer. 8 en Asturias, «rellas» en Galicia y erraillak en 
vascuence de Arratia. El diametro se llama miull, 
miullo en Portugal, mifén en Galicia, moil, 
miollo en Asturias, mediano en Astorga, “ul en 
Reinosa y masterra en vascuence de Arratia. 
Los seis arcos (6 los dos de menos de 90° en 
Astorga y Reinosa, de casi 180° en Galicia) se 
llaman «cambas»! y en vascuence de Arratia 


artis . mako. 
VUk de Sy a ore gi ° ‘ : 
Rude # pias Bang fee La palabra vascuence kurpilla, burpilla sig- 
( Vigra Way nifica rueda, pero también efecto 6 guifiada dado 


4 


Ala bola en el juego de bolos; gurtatza, gurdi- 
ardatza es el eje del carro, que gira con las ruedas como el huso con su 
lortera; ardatza es huso y también eje®. 


El pais vasco no es un rincén 4 la manera que lo entendian RATZEL yY 
GERLAND; maritimamente son mas rincones los extremos de los continentes 
que no los golfos como el de Vizcaya; por la parte de tierra pueden ser 
rincones los valles altos sin paso, pero no un pais que ocupa la parte mas 
baja entre los Pirineos y los montes Cantabricos, cuyas mayores alturas estan 
en Santander y Asturias por una parte, en Aragdén y Catalufia por la otra; 
es pues el pais vasco el paso mas facil para los peregrinos 4 Compostela; 
es también el punto de encuentro de Franceses y Espafioles desde que los 
Ingleses evacuaron la Gascufia y es uno de los territorios mas profusa y 
densamente poblados de la Peninsula, ya en los siglos anteriores. 


El pueblo vasco no ha vivido en el aislamiento; éste no ha sido mas 
que un postulado que se creia necesario para explicarse la persistencia del 


* Con ellas anda el carro, como el italiano con sus «gambe» y el catalan con sus «cames>. 
En Santander los caminos hechos por los carros se llaman camberas. Erraillak son también los 
travesafios de la cama del carro (burkamea) en nimero de seis, ocho 6 nueve, que sujetan las 
dos adrales (aldamenak) 4 la lanza (burteguna). Mastar es en vizcaino cl cubo de la rucda; 
master cn guipuzcoano y altonavarro, maister en guipuzcoano y navarro, maistar en vizcaino, 
es el colono, lo que en castellano de las ciudades del pais vasco se llama «casero», en francés 
«métayer» y en aleman «meier», es decir, uno de los sentidos de «magister»; el otro se expresa 
por maisu, maistru. 

* Burtardatza, gurtardatza, orgartartza = eje del carro; gabiardatza = eje del mazo de 
ferreria; auspo-ardatza = eje de barquines; lastardatza, irardatza = eje del montén de helecho; 
galtzuardatza = eje del montén de paja; mariardatza, malardatza = molinillo para hilos, etc, 
Vease DE AZKUE Diccionario. 
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vascuence; si desechando ese postulado por estar en contradiccién con muchos 
datos histdricos, geograficos etc., incluso con el vocabulario, queda la per- 
sistencia del vascuence sin explicar, ésto no quiere decir mas sino que hay 
que buscar otra explicacion 6 resignarse 4 quedar sin ninguna. 


Por otra parte muchas de las concordancias del vasco con otros pueblos 
europeos pueden deberse, no 4 que aquel haya tomado todos sus elementos 
de cultura de éstos por carecer en absoluto de ellos, sino 4 que es esencial- 
mente europeo, sin que ésto traiga la necesidad de adherirse 4 la opinion del 
origen asiatico de los Arios. En la cultura genuinamente europea, no se ha 
resuelto, ni apenas se ha planteado como se debe plantear, sin prejuicios, 
el problema de la parte que corresponde al dolicocéfalo rubio, al dolicocéfalo 
moreno y al braquicéfalo, en el supuesto de que no hubiera mds complejidad: 
no es posible admitir que una 6 dos de estas razas hayan desempefiado una 
misién puramente pasiva ab initio. Ahora bien, sin resolver este problema ni 
apenas iniciarlo no se nos puede pedir 4 los Vascos, indisputablemente Europeos, 
que resolvamos el nuestro, y de otra parte no se puede prescindir en él de 
los Vascos, de sus primeros padres, 6 siquiera de sus primeros tios; y esto 
hay que tenerlo en cuenta para algo superior y mas moderno que los eolitos 
y el neandertalismo. No puede suponerse al vasco exento 6 privado de la 
importacion y la convergencia; pero, ademas de que no se pueden rechazar en 
absoluto los paralelismos y coincidencias, Triptolemo y otros inventores miticos 
no son ningiin argumento contra la posibilidad de que los verdaderos inven- 
tores tuviesen algtin parentesco con los antepasados de los Vascos, pues en 
éstos no se ha podido demostrar ningtn extraeuropeismo, ni siquiera en su 
idioma. 

Dice H. ScHucHarpT que en la cultura actual de los Vascos aparte la 
lengua, nada se ha encontrado, cuyo rastro se pueda seguir hasta los tiempos 
anteriores al cristianismo; pero hace observar que la desilusion del etndlogo 
puede ser signo de superioridad para un socidlogo. Cierto que los dones de 
la cultura no se reciben de regalo, sino que los toma quien es capaz de ellos 
y por tanto el mérito, no tanto esta en la invencion, como en la adaptacion, 
conservacion y perfeccion; pero también es cierto que la ausencia de ciertos 
otros elementos de cultura originales, como por ejemplo de mitologia y epo- 
peya, que tanto disgusta 4 Vinson, no tiene la significacion trascendental que 
éste le atribuye, si tenemos en cuenta la exigua extensién del territorio y la 
influencia milenaria del latin y el castellano en las clases directoras del pais; 
ésto no prueba, ni mucho menos, que el latin y el castellano y el espiritu 
que con ellos vino nos hayan convertido, como algunos pretenden, de sal- 
vajes antropofagos sin la menor idea espiritual: en modelo de sociedad cristiana. 
El cristianismo fué precisamente el mayor introductor de romanismos, no por 
ausencia de vocablos espiritualistas, sino porque no fué mucho mas ducho 
que el diablo, el cual en siete afios no aprendio mas que bai, ez y olvido 


las dos palabras al repasar el Adour. 


' Aparte de que la antropofagia es hija del animismo y la crueldad no esta en razon 


inversa del desarrollo intelectual, 
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Los meses y los dias no tienen nada de romano, como tampoco la 
atitmética (vigesimal y con las unidades siempre despues de las decenas) ; 
tampoco tiene nada de romano el yugo, el cual no seré yo quien asegure 
tenga en su forma actual mds de veinte siglos, pero si creo que sea mas 
antiguo que las formas conocidas de la indumentaria y quizds que la marina. 
Como éstas dos ultimas hay otras muchas cosas en que no ha habido carencia 
sino cambio, influencia 6 evolucién influida. No me atreveria 4 asegurar que 
el danzar en compas de 5 por 8 tenga veinte siglos de antigiiedad, pero si 
que el vasco no tiene maestro en ello. 

Hay que distinguir entre peculiar (peculiaris, singularis; besonder, eigen- 
tiimlich, eigenartig) y suyo, propio (suopte; eigen, bodenstandig), original 
(urwiichsig), aunque se haya modificado 4 la moda de fuera. Los Vascos no 
son advenedizos en Europa; mucha mayor parte, de lo que antes se pensara, 
de la cultura de Ja Europa occidental es anterior 4 la clasica; no esta demos- 
trado que todos los idiomas antiguos de esta Europa occidental fuesen arios 
A escepcion del vascuence. No es pues justo decir que los Vascos no tienen 
originalidad, que no tienen nada suyo; porque sino precisamente en el pequefio 
territorio hoy ocupado por Vascos, pudo nacer parte de esa cultura en terri- 
torios ocupados por hermanos 6 primos de sus antepasados. ¢Cual es el caudal 
de cultura genuina y originariamente romano, que no tuviese raices mas hon- 
das en otra parte? Y si se consideran como propios de los Latinos tales 6 
cuales perfeccionamientos 6 mantenimientos, no habria razOn para negar el 
vasquismo ni en el juego de pelota. 

Por ser mas prudente en mis juicios que VINSON, aunque indico en 
general la posibilidad de referir los elementos de cultura 4 los «Elementar- 
gedanke, Kulturkreisgedanke y Vélkergedanke» no resuelvo en mi tiltimo trabajo 
la cuesti6n en cada caso, limitandome 4 consignar la posicién actual de cada 
elemento de cultura con algunas indicaciones hacia la procedencia en el hierro, 
ceramica, yugo, carro, lanchas, supersticiones, etc. Para un estudio mas detenido 
seria menester fijar en Europa la distribucién geografica y étnica de los elementos 
anteriores 4 las apropiaciones, que de ellos hicieron los Estados de la anti- 
giiedad clasica poniéndoles el sello 6 marchamo de su propiedad. No son 
pocos los elementos de cultura Ilamados latinos y que en realidad no lo son 
mas que como adoptivos, incluseros 6 sustitutos; si por fin quedan en posesién 
del apellido latino, ésto no da derecho 4 negar personalidad propia 4 los ele- 
mentos parecidos que quedaron en la aldea. 

Si comparamos el folklore actual europeo con un tapiz de varios colores, 
cada nacion serd una de las figuras de primer término y cada pais una 
porcion visible del tapiz; cada elemento de cultura popular sera un hilo del 
tapiz caracterizado por su color, grosor, etc. El origen 6 naturaleza de estos 
hilos no se conoce en realidad y su color es adjetivo, por lo cual se recurriria 
a la clasificacién de los hilos por su preponderancia relativa en las grandes 
figuras del tapiz; asi se dirfa p. ej. hilo del gallo, del Aguila, del ledn, del oso, 
del toro, de la lechuza, del castillo, de la luna, etc, como quien dice cultura 
céltica, griega, latina, eslava, germana, etc. Si aceptado este criterio investi- 
gamos los hilos de una porcién menor de 1/5) (relacién del pais euskaldin 4 
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Europa) en el tapiz, es humanamente imposible eucontremos hilos de que carezcan 
en absoluto todas las demas porciones, pero es una ilusién estética y. no una 
verdad cientifica el afirmar que aquellos hilos no son por lo menos tan suyos 
como de las demas porciones y el afirmar que el gallo, el daguila, el leon, 
etc. los hilaron. Aunque en esta metaéfora admitiésemos que el tapiz se entre- 
tejio a si_ mismo en la historia de Europa, dado que aquellos animales no 
hilaron, sino que encontraron los hilos ya existentes, originarian sus propias 
figuras; pero el grupito de arboles de lontananza en aquel 1/,), del tapiz 
tambien originaria su propia figura. Si el pueblo vasco no tuviese nada suyo, 
ningun pueblo europeo tendria nada suyo, lo cual es absurdo. Se argiiira el 
idioma, pero también 4 éste se le ha deshilachado encontrandole muchos 
vocablos con marchamo romanico, etc. y CAMILLE JULLIAN! bajo la fé de 
PHILIPON nos dice que «les basques ont tout emprunté... et encore dans ce 
cinquiéme de sa langue il y aurait des vocables ibéres (!) ou ligures ... la 
grammaire a une absence de toute flexion» (!). 
# 

Las uniones felices, nos decia hace poco H. SCHUCHARDT?’, son siempre 
aquellas en que una parte se subordina completamente 4 la otra. Esto no 
puede ser sin anularse una de las personalidades, los temperamentos juchadores 
no se avienen con ello y ninguna ciencia se somete 4 ser mero instrumento 
de otra. La antropologia, la lingtiistica, la etnologia, etc. siempre tendran sus 
fronteras y sus litigios é ininteligencias, por mucho que quieran aliarse y 
federarse. 

De mi primera publicacién antropologica (1889) 4 la ultima (1911) no 
he variado mds que en hacer resaltar mas, como 4 verdadero representante, 
al elemento menos dolicocéfalo de Guiptizcoa, Vizcaya y Navarra y en desechar 
su aproximacion al finés y al lapon, llamando la atencién sobre lo que de 
él decia en 1889 en las pp. 11, 19, 33, 34%, antes de que COLLIGNON 
resumiese el tipo vasco en concordancia con mi descripcién. Respecto del 
elemento germano 6 germanoide basteme citar el caso de una familia vasca 
por los cuatro costados (los dos abuelos y las dos abuelas) en la que el 
hermano mayor tiene gran semejanza con un sueco y han acabado por ser 
cufiados: La exagerada braquicéfalia bajonavarra se explica con los datos 
mismos de COLLIGNON (aunque é1 no lo vea asi) que esta influida por la 
bearnesa. El elemento iberoide 6 berberoide en su mayor acentuacion puede 
explicarse por inmigraciones relativamente modernas. No es por tanto mi 
posicion muy distinta de la de BuSCHAN y SCHUCHARDT. En el mapa por mi 
publicado se ve bien claro que los Vascos estan entre los dolicocéfalos castellanos 
y perigurdinos y entre los braquicéfalos bearneses y astures. 

No considero el angulo occipital de DAUBENTON negativo como la unica 
caracteristica, sino que le hago concomitante con la cara triangular y las sienes 


1 Histoire de la Gaule, I. 1908. 
2 «Anthropos», VI. p. 944. 
3 F] Pueblo Euskalduna; estudio antropologico. 
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abultadas; la sien s¢ ha considerado siempre como la parte mas delicada 6 
peligrosa de la boveda en los golpes (cuando ya no hay fontanela) y esta 
mas en relacion con el pterio que con las protuberancias parietales 6 con la 
latitud supraorbitaria; esta ultima grande y pterio y temporal muy planos dan 
las sienes hundidas de los dolicocéfalos antivascos. El Vasco tiene lo que ENGEL 
llamaba craneo blando' y quizd4s se deba también 4 su plasticidad el Angulo 
de Daubenton negativo, es decir, la postura de las estatuas del Olimpo de 
Fidias, que tan bien concuerda con la finura de quijada. 

Deformacion artificial no conozco en el pais, ni braquicéfalizante en 
Baja Navarra’, ni dolicocéfalizante en la parte meridional del pais. La reduccion 
basio-bregmatica no se presenta en los negros, tan acostumbrados 4 llevar 
cargas sobre la cabeza. Por otra parte, de las observaciones de WALCHER no 
debemos deducir bancarrota craneolégica, pues como dice Best? «ni el numero 
de casos ni la duracidn de la observacion son suficientes para tal conclusion; 
su hija fué por algin tiempo plagiocéfala y apesar de seguir durmiendo en 
la misma postura desapareciO aquella forma al afio siguiente; mucho mayor 
es la deformacién del nacimiento». Ni los Gascones necesitan mirar 4 los 
Vascos para ver las mas enormes braquicéfalias del mundo en Béarn, Armagnac, 
Quercy, Auvergne, Savoie; ni los Vascos necesitan deformarse para presentar 
mesocefalia rayana en dolicocéfalia, aunque es de advertir que en ellos es 
mucho mas frecuente el cabello muy laso que el muy crespo. 

Sabido es que en los plantas cultivadas y los animales domésticos es 
mas dificil que en los montaraces (salvo las especies polimorfas) el referir 
sus formas fijas 4 tipos originarios. Si prescindimos del concepto un tanto 
metafisico de originario y nos limitamos 4 lo estable y hereditario, sera tipico 
aquello que le hace 4 uno decir al golpe de vista «este es vasco» con grandes 
probabilidades de acertar (atin viéndolo en uniforme militar 6 marino; la cos- 
tumbre de la cara afeitada ni es privativa del Vasco, ni contribuye 4 la acen- 
tuacion de su fisonomia, sino 4 un juicio mas puramente anatdmico). La 
posibilidad de equivocarse se explica, aparte de otros motivos mas antiguos, 
por la existencia en toda Espafia de muchos ECHEGARAY, ARANA, AZCARRAGA, 
AZCARATE, CHAVARRI, ARRIAGA, EGuiA, ECHEBERRIA, ROZPIDE, AYALA, SAGASTA, 
ZULUETA, NAVARRO, etc, etc. Estoy convencido de que registrando individuali- 
dades masculinas y femeninas de todas edades y de todos los valles del pais 
vasco, habria muchas mas probabilidades de enriquecer el diccionario con 
palabras genuinamente vascas, antes no consignadas en él, que de encontrar 
fisonomias caracteristicas no clasificables entre los ya estudiadas en los Vascos. 


oh 


VINSON dice que el vasco no tiene nada suyo, escepto la lengua y 
COLLIGNON dice que el vasco ha tomado la lengua de los dolicocéfalos Iberos. 
A un estudiante de metafisica le preguntaba su profesor, tratando de la esencia 


" RANKE, Der Mensch, II, 239. 


“En los bajos Pirineos las almohadas no son més blandas que en Guiptizcoa, 
> Umschau, 1911. No. 31. 
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y los accidentes : en un libro la pasta es un accidente, los hojas son accidentes, 
si 4 un libro se le quitan la pasta y las hojas ¢que queda? — Nada. — 
¢Coémo que nada? la esencia! 


No hay ninguna raza humana en que se pueda observar que no hay 
ninguna maniifestacion propia de inteligencia; pero admitamos por un momento 
la hipotesis absurda de que tal raza pura y absolutamente imitativa fuese la 
raza vasca y veamos su vacia esencia. Segtin COLLIGNON el Vasco puro es el 
mas braquicéfalo (el de occipucio algo mas plano y que esta en contacto con 
el braquicéfalo bearnés), pero segtin el mismo COLLIGNON el Vasco puro es 
dolicoide y su braquicéfalia es accidental gqué queda esencialmente suyo? 

Ni la ultrametafisica del nombre! porque WILSER?! nos declara que «wasco» 
es nombre germanico (wasce = Recke, en Saxo VI. 281) y otros diran que la 
ciudad de Auch se llamaba en el afio 400 despues de J. C. «Auscii vel Augusta», 
es decir, que euskaldun, euskara y «auscii» procederian de Augusta. 


Cuando MonTELIUS, WILSER Y SERGI se pongan de acuerdo respecto de 
las culturas del Norte y aria podremos ver con mas claridad lo que de apolo- 
gética tenga mi posicién. En tanto, aunque la ultrametafisica y la metafisica 
etnologica, lingiiistica y antropologica se resistan 4 ello, seguiré creyendo que 
el Vasco ha sido «ab initio Vasconum» capaz de hacer cultura, el vascuence 
ha sido suyo siempre y sus sienes no son accidentales. 


ot oH 
ft 


Nachschriit. 
Von Hofrat Dr. H. SCHUCHARDT. 


Es ist sehr erfreulich, da& der Nahe- und der Fernblick auf die baskischen 
Dinge keine ganz widerspruchsvolien Bilder ergeben, sowie daf der Einheimische 
bemiiht ist, den HeifShunger des Fremden zu stillen. Die Erganzungen, die 
DE ARANZADI zu dem iiber die Kopfbedeckung und itiber das Joch Gesagten 
darbietet, sind besonders willkommen (etwas angstlich frage ich, aber mit Bezug 
auf die Bask. und Rom. 22 ff. erérterte Vertauschung intervokalischer Medien, 
ob nicht bask. wdi(o) dasselbe Wort ist wie span. ubio). An der gelinden Aul- 
lehnung. gegen das ,Sonnenrad“ beteilige ich mich; ich habe mir immer vor- 
gestellt, da8 die Sonne nicht mehr als ohne Drehung vorwarts geschobene 
Scheibe, sondern als rollendes Rad erst dann erschien, als es rollende Rader 
hienieden gab. 

Aranzapr’s Aufsatz enthalt auch eine Stelle, welche ein alleemeineres 
sprachwissenschaftliches Interesse beansprucht. Jede Sprache besteht nicht nur 
in vollkommener Gestalt, sondern auch in mehr oder weniger unvollkommener, 
und zwar im Munde des Kindes und im Munde des Fremden. In dem einen 
Fall gelangt der Lernende zur Vollkommenheit, im anderen bleibt er meistens 
auf halbem Wege stehen. Diese Naherungsformen der Sprache haben friiher nur 
lehrhafte Beriicksichtigung gefunden, neuerdings auch ergriindende, wenigstens 


1 Umschau, 1900. p. 912. 
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die Kindersprache. An dem Deutschen, der sich dariiber wunderte, daB in 
Frankreich die Kinder schon mit drei Jahren franzdsisch reden, habe auch ich 
mich ‘ergdtzt; und doch bin ich selbst nahe daran gewesen, mich iiber das 
Baskische der baskischen Kinder zu wundern. Wenigstens habe ich nicht ver- 
mocht mir klarzumachen, in welchen Stufen sie sich das Verb aneignen, wann 
z. B. das Dativzeichen in ihm auftritt und statt eman dut aitari ,ich habe es 
dem Vater gegeben“, wie zum Teil auch Erwachsene sagen, eman diot aitari 
sich einstellt. Verschiedene Male habe ich meinen Wunsch nach Darstellungen 
oder Proben baskischer Kindersprache geauBert — bisher vergebens; ich wieder- 
hole ihn hier. Das Studium der in fremdem Munde ,entstellten“ Sprachen ist 
mit weniger Eifer betrieben worden. Hauptsdchlich liegt das daran, da® dariiber 
nur Zeugnisse von den rechtmafigen Eigentiimern der betreffenden Sprachen, 
die mit den einwirkenden fremden nicht vertraut sind, vorzuliegen pflegen, 
und solche sind natiirlich mehr oder weniger unzuverlassig, fast immer karikiert. 
Den Stoff meiner Kreol. Stud. IV (Uber das Malaiospanische 1883) unterzog 
der beklagenswerte Tagale José RizAL 1888 einer scharfen und griindlichen 
Kritik, er schrieb mir u. a.: ,Al pensar en su obra de V., se me viene 4 la 
idea la dolorosa comparacién de uno que quisiere escribir sobre Historia y 
Geografia guidndose por los libros de caballeria1.“ Das Romanische der Basken 
ist in scherzhafter Absicht oft, auf und aufer der Biihne, nachgeahmt worden; 
fiir das Baskofranzésische habe ich auf den ,Brief Haranchipys* (im Ariel 
von 1842), Bask. und Rom. 7, Anm., verwiesen. In dem Buche von A. CHAHO, 
,Uber Biarritz“ (1855), steht II], 195—204, eine ,Lettre cantabrique‘, unter- 
zeichnet von ,PIERRIGNO, descendante de famux Haranchipy, Saint-Jean-de-Luz, 
Pétit Paris, 25 Juillette 1855“, in welchem der Kenner des Baskischen iiberall 
die Ausstrahlungen dieser Sprache feststellen wird. Besonders lustig sind die 
Wortumstellungen, wie Boltaire dé fils (der Sohn VoLTAIRE’s wiirde namlich 
baskisch lauten Boltaireren semea). CHAHO war zwar Baske und Sprachforscher, 
aber iibertrieben hat auch er. So befriedigt uns denn, da8 ARANZzADI mit ernsterer 
Miene dergleichen Euskarismen bestatigt. Ich hebe aus seinen Bemerkungen 
eine hervor wegen ihres deutlicheren ,vélkerpsychologischen“ Hintergrundes. 
Der Baske kennt keine grammatische Bezeichnung des natiirlichen Geschlechtes; 
daher ,para un vasco seria fitil la disputa acerca de si se ha de decir esposo 
6 esposa“*, Im Ev. Joh. (3, 29) heift es: ,Qui habet sponsam, sponsus est‘; 


' Er milderte in einem spateren Brief sein Urteil, soweit ich mich dadurch getroffen fiihlen 
konnte: ,Al hablar de la Buena FE de los Alemanes, no he querido decir falta de critica“; aber 
wenn er hinzusetzt, da8 ,los sabios alemanes... se imaginan que los datos suministrados 
por otros son tambien serios y muy meditados“,‘so bedeutet das eben doch nichts anderes als 
Mangel an Kritik, und den muf ich fiir mich in Abrede stellen. Ich habe bei jener, wie bei 
vielen Ahnlichen Untersuchungen nie verfehlt, die Zuverlassigkeit meiner Quellen abzuwagen 
und von vornherein, wo komische Wirkung beabsichtigt war, meine Bedenken ausgesprochen. 
Ubrigens hat RizaL selbst erkannt, da8 mir neben schlechten auch gute Proben des Malaiv- 
spanischen vorlagen. 

* Leider erfahre ich zu spat, daf ich in ARANZADI’s Handschrift so anstatt esporo 6 espora 
gelesen habe. Mein Versehen ist vielleicht zu entschuldigen. Ich meine, daf der Streit um diese 
beiden Formen eines botanischen Ausdrucks fiir den Romanen fast ebenso unniitz sein miisse 


wie fiir den Basken, Da dieser in so vielen Fallen die Bezeichnung des natiirlichen Geschlechts 


De cosas y palabras vascas. 427 


das tibersetzte im 16. Jhrh. der romanisierende LEIZARRAGA: sposa duena sposo 
da; im Neuen Testament von 1828 wurde das ausgebessert in: espossa duena 
espossa da; das ist, grammatisch genommen, gut baskisch, aber der Sache. 
nach unverstandlich; gut baskisch und zugleich deutlich schrieb HARANEDER 
im 18. Jhrh.: andre duena, hura da senhar, aber er entfernte sich doch 
insofern vom Urtext, als er zwei stammverschiedene Worter brauchte; Duvolsin 
(19. Jhrh.) geniigt zwar dem praktischen Bediirfnis mit: andre esposa duena, 
Aura da jaun esposa, aber er setzt statt je eines Wortes ein doppeltes, und 
zwat das romanische neben das echt baskische. Es ist nun doch die romanische 
Geschlechtsbezeichnung etwas tiefer ins Baskische eingedrungen. LEIZARRAGA 
sagt nicht nur bekatoressa (pécheresse) und weiter discipulussa und fidelsa 
(eine Getreue), sondern auch jaincossa von jainco Gott“ (nach span. diosa 
oder franz. déesse). Dieses -sa hat sich bei den franzésischen Basken fest- 
gesetzt, z. B.: alargun ,Witwer“ und ,Witwe‘, alargunsa ,Witwe“; auch 
prima ,Erbin“ (primu Erbe“) findet sich hier. Entsprechende Ansatze lassen 
sich in anderen Sprachen entdecken, denen von Haus aus das grammatische 
Geschlecht unbekannt ist. 

Behufs einer wortgeschichtlichen Aufklarung bemerke ich, da® die von 
ARANZADI zusammengestellten baskischen Worter mit ¢tsip kaum insgesamt eines 
Ursprungs sind. Die meisten davon tragen onomatopoetisches Geprage und 
begegnen daher Anklangen in anderen Sprachen. 7sipi (vgl. engl. chip) ist 
eine Nebenform von tsiki (span. ahico); das Verb ¢Sipitu steht neben ¢sikitu, 
wie im Siidfranzdsischen chipouta neben chicouta; daran schlieBt sich tsipitaina. 
Ich schalte hier ein ¢sipli-tSapla oder tSapla-tsapla ,im Wasser platschern“, 
daher im Spanischen von Bilbao: chiplischaplas (bizk. tSaplasta) = franzésisch 
ricochets (thiiringisch, wenigstens in meiner Heimat Gotha, sagt man schippern, 
anderswo pldtschern, Butterbrote werfen u. 4.). Tsiba ,Kreisel“, auch zibo, 
ziba, zibot, entspricht dem gleichbedeutenden siidfranzdsischen gipo, chipo, 
chibot, cibot, franzésisch sabot,; davon ¢sibi ,lebhaft“. Zibo, tsimbo bedeutet auch 
,ochaukel“, ebenso zibu, zabu, ziburu, zaburu, zubia; das Verhaltnis dieser 
Wortformen zueinander ist nicht klar, nur ist wohl sicher, daf sich zubi, 
zubu ,Briicke“ eingemischt hat. Abseits von den genannten Wortern liegt 
jedenfalls ¢sibista, dessen Nebenformen gibizta, bigizta, bilisti usw. auf ein 
romanisches Wort weisen (s. Bask. und Rom. 27). Endlich, um zu den Wortern 
zu kommen, die den Ausgangspunkt bilden, span. port. chibata, jenes ,,Schafer- 
stab“ (unten schaufelférmig), dieses ,Gerte‘, ,SpieBrute‘, ,Korporalstock“, 
kénnen doch kaum dasselbe Wort sein, wie chibata ,Zickchen‘. In der Be- 
deutung ,Gerte“ und der Form fsibita ist das Wort in das Baskische auf- 
genommen worden; es bezeichnete wahrscheinlich zunachst die Dreschrute, 
den Dreschstock, dann ging es iiber auf den Schwengel des zweiteiligen 
Dreschflegels, oder (als ¢sipita bei Azkue gebucht) auf den ganzen letzteren 
(tSipitugel ,ledernes Mittelband zwischen Stiel und Schwengel“) und dabei 
mochte Schallnachahmung mitgespielt haben. 


unterlaBt, wo sie jenem notwendig erscheint (dendari Schneider und Naherin, gelari Kammer- 
diener und Kammerfrau, /angile Arbeiter und Arbeiterin usw.), das hatte im Vordergrund meiner 


Gedanken gestanden. 
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In ,Antropologia y Etnologia* 146 hatte ARANZADI bei narria (die spanische 
Form fiir bask. nar, narra) ,Schlitten* und baskisch narra ,Dummkopf* an 
deutsches Narte und Narr erinnert. Die zweite Ubereinstimmung bedeutet 
sicher eine Entlehnung. Wir begreifen wohl wie das deutsche Narr nach dem 
ladinischen Graubtinden, dem Tessin, Puschlaf und Veltlin, gekommen ist?; 
aber sein Weg nach Guipuzkoa (MANTEROLA verzeichnet iibrigens das Wort 
auch als bizk. und lab.) ist uns dunkel. Das Wort Narte ist nicht deutsch, 
sondern russisch: narta ,Art sibirischen Schlittens*. Nach KALIMA in ,WOrter 
und Sachen“, II, 185f., wiirde es aus dem Finnisch-Ugrischen stammen (mordw. 
nurdo, syrj. nort ,Schlitten*). Damit man aber hier nicht zu rasch ein Zeugnis 
fiir alte finnisch-baskische Beziehungen entdecke, mache ich darauf aufmerksam, 
daf im Baskischen sich keine Spur von ¢ oder d in dem betreffenden Worte 
findet und daf dessen Zusammenhang mit /erratu ,schleifen“ nicht unwahr- 
scheinlich sist (s. Zeitschr..f; tom. Phil:, 7997199): 


' Vielleicht erklart sich tosk. gnorri (far lo gnorri ,sich dumm stellen*), das man auf 
ignaro, ignorare bezieht, zum Teil wenigstens aus Narr. 
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Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der 
angrenzenden Gebiete 


Von Dr. THEODOR KOCH-GRUNBERG. 


(Mit einer farbigen VG6lkerkarte.) 


Die Betoya-Gruppe ist in Nordwestbrasilien und den im Siiden angrenzenden 
Gebieten durch eine Menge Stamme und kleine Horden vertreten, deren Dialekte 
zum Teil sehr von einander abweichen. 

Am Rio Caiary-Uaupés, dem Hauptsitz dieser Sprachfamilie, sind die 
bedeutendsten die 7ukdno, Uandna, Desdna und Kobéua'. 

Die Tukdno, die den volkreichsten Stamm dieses Gebietes darstellen, 
nennen sich in ihrer eigenen Sprache Daxsed?. Ortlich zerfallen sie in drei 
Abteilungen, die am unteren Caiary-Uaupés bis zum ersten Katarakt Ipanoré 
und an den beiden rechten Nebenfliissen Tiquié und Papury einige zwanzig 
Dorfer bewohnen. Die Sprache ist bis auf geringe dialektische Unterschiede 
iiberall dieselbe und gilt an einem grofen Teil des Caiary-Uaupés als 
Verkehrssprache. 

Aufer den eigentlichen 7ukdno gibt es noch eine Anzahl kleiner Horden, 
die heute nur Tukdno sprechen, in friiherer Zeit aber nach ihren eigenen An- 
gaben eine andere Sprache hatten und sich auch im Typus nicht wesentlich 
von den wirklichen Tukdno unterscheiden. Es sind am Tiquié die Miritt- 
tapuyo, die sich selbst Neenod* nennen und am mittleren Caiary-Uaupés die 
Arapdso oder Kored+, die Kuraud-tapuyo oder Johoroa® und die Uiua-tapuyo’. 

Die Gesamtzahl des Tukdno-Stammes und seiner Unterabteilungen kann 
man auf 1000 bis 1500 Seelen schatzen. 

Die nachsten sprachlichen Verwandten der Tukdno sind die Tuytka 
und Bara. 

Die Tuyika oder, wie ihr vollstandiger Name lautet, 7uyuka-tapuyo oder 
Tuytika-mira nennen sich selbst Doxkdpuara’. Die Hauptmasse des Stammes, 
der 150 bis 200 Seelery zahlt, wohnt den 7ukdno benachbart, am oberen Tiquié 
und seinem linken Zuflu8 Cabary-Igarapé, eine kleine Abteilung am Macaua- 
Igarapé, einem der beiden Quellarme des Papury. Trotz der engen Verwandt- 
schaft weicht die Sprache durch lautliche Unterschiede und in vielen Wortern 
ganzlich vom Tukdno ab. 


1 Die hier geschilderten Verhaltnisse beziehen sich auf die Jahre 1903—1905. Heute ist 
dort durch das unaufhaltsame Vordringen der rohen Kautschuksammler leider vieles anders 
geworden. 

2 Beide Namen bezeichnen den_,Pfefferfresservogel*: Rhamphastus spec. 

> Von der Miritipalme: Mauritia flexuosa. 

4 Beide Namen bedeuten ,Spechte“. 

> Von der Pflanze Kuraud (yoho), deren feste Fasern zum Binden verwendet werden. 

6 Pfeilrohr-Indianer“. 

7 \Ton-Indianer, Ton-Leute“. 
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Im Quellgebiet des Tiquié, oberhalb der Tuyuka, wohnen die Bara 
oder Bard-maxsd, die in der Lingoa geral Posdnga-mira genannt werden, 
ein kleiner Stamm von etwa 100 Seelen. Ihre Sprache ist vom 7uyéka nur 
dialektisch verschieden. 

Am mittleren Caiary-Uaupés, von dem Katarakt von Carurit an ungefahr 
acht Tage fluBaufwarts, finden wir die Uandna, die sich selbst Kotitia nennen. 
Der ganze Stamm, der in eine untere und obere Abteilung zerfallt, zahlt 500 bis 
600 Seelen, die sich auf etwa 30 Niederlassungen am Hauptstrom und an seinem 
rechten Zuflu8 Abiu-Igarapé verteilen. Auch diese Sprache ist dem 7ukano 
naher verwandt, weicht aber lautlich und lexikalisch auch vielfach davon ab. 
Die sehr undeutliche Aussprache und eine Haufung von Konsonanten setzen 
der Aufzeichnung gréfere Schwierigkeiten entgegen. 

Lexikalisch kommt dem Uandna am nachsten die Sprache der Pira- 
tapuyo oder, wie sie sich selbst nennen, Uatkana}. Ein Teil des Stammes, der 
auf 500 bis 800 Seelen geschatzt werden kann, wohnt am mittleren Caiary- 
Uaupés unterhalb des Kataraktes von Yauareté und an seinen kleinen Zufliissen ; 
die Hauptmasse aber sitzt am Papury und an seinem ansehnlichen linken 
Zuflu8 Mact-Igarapé. 

Die Uaiana oder Yuruti-tapuyo? wohnen in drei Malokas am Dyi-Igarapé, 
einem rechten Zuflu8 des oberen Caiary-Uaupés, und scheinen auch im nahen 
Quellgebiet des Papury vorzukommen. Die Sprache ist mit dem 7uyuka naher 
verwandt. 

Der Hauptsitz der Udsdéna oder Pisd-tapuyo*® ist am Paca-Igarapé, einem 
der beiden Quellarme des Papury. Man findet sie auch in zwei kleineren 
Malokas am Manapialia, einem rechten Zuflu&8 des oberen Caiary-Uaupés. 
Die Sprache ist dem Uaiana eng verwandt, aber weicher als dieses. 


Am Paca-lgarapé, einem Zuflii8chen des Macaua-Igarapé und am Ti-Igarapé, 
einem rechten Zufluf des oberen Caiary-Uaupés, der mit jenem durch einen 
kurzen FuSpfad in Verbindung steht, wohnt in etwa zehn Malokas der kleine 
Stamm der Karapand-tapuyo oder Méxdda‘*. Sie scheinen von den iibrigen 
Stammen etwas mifachtet zu werden. Die Sprache zeigt eine engere Zugehérig- 
keit zum Uatana und Udsdna. 

Fern an den Quellen des Macaua-Igarapé streifen 7até-tapuyo oder Paméa® 
angeblich ohne feste Wohnsitze durch die Walder. Nach den wenigen Wortern, 
die ich am oberen Caiary-Uaupés hérte, ist die Sprache dem Karapand nahe 
verwandt. 

Im Gebiete des Pir4-Parand, eines linken Nebenflusses des Apaporis, 
wohnt eine Anzahl kleiner Betéya-Horden, die haufig nur durch eine Dorf- 
gemeinschaft reprasentiert werden und, abgesehen von geringen dialektischen 
Unterschieden, dieselbe Sprache sprechen. 


Die wichtigste dieser Horden bilden die Buhdgana, die in der Lingoa 
geral Karauatdna-mira® genannt werden und an den beiden Zufliissen des Pira- 
Parana zur Linken und zur Rechten, Dyi-Igarapé und Tariira-Igarapé, hausen. 


' Fisch-Indianer*. * ,Tauben-Indianer*. .? »Netz-Indianer*. * ,Moskito-Indianer“. 


* ,Giirteltier-Indianer*. © ,Blasrohr-Leute“. 
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Am Dyi-Igarapé wohnen ferner die Om6a}, Sdra®, Yuba, Dod’, Tsdina 
und 7sdé/oa; am unteren Yauacaca-Igarapé, einem benachbarten linken ZuflugB 
des Pird-Parand, in einer Maloka die AHoégolotséloa, eine Unterabteilung der 
letzteren, am Oberen Pira-Parana die Paldnoa und Ertilia. Alle diese Idiome 
sind vom Buhdgana nur dialektisch verschieden, weichen aber vom Tukdno 
in vielen Wortern ganzlich ab. 

Die Sprache der 7sd/d oder Pindtsdla, die ebenfalls am oberen Pira- 
Parana wohnen, ist dem 7uydka naher verwandt. 

Auch die Makiina, die, frither zahlreicher, heute nur noch in zwei Malokas 
am Apaporis unterhalb der Miindung des Pira-Parand zu finden sind, sprechen 
einen dem Buhdgana nahe verwandten Dialekt. 


Am unteren Apaporis wohnen ferner die Yahina, deren Sprache sich 
vielfach von den Betéyadialekten des Caiary-Uaupés und Pird-Parana unter- 
scheidet. Sie zerfallen in eine Anzahl kleiner Horden mit verschiedenen Namen. 
Von diesen wohnen die Opaina oder Tanimboka-tapuyo* und die Datuana, 
wie mir angegeben wurde, in acht Malokas am Apaporis, zwei Tagereisen 
oberhalb der Miindung des Pirdé-Parand, und an seinem rechten Nebenfluf 
Boopayaca. Unterhalb der Makina sitzen am Apaporis in drei Malokas die 
eigentlichen Yahiina und die Kuschiita. 

Am Oocé, einem linken Zuflu8 des unteren Apaporis, hat der kleine 
Stamm der Yuptia oder Taiasi-tapuyo® seine Wohnsitze. Martius gibt sie 
yam Thothaé, einem Arme des Apapuris“ an‘, der vielleicht mit dem Ooca 
identisch ist. Ihre Sprache kommt dem Desdna am nachsten. 

Die Desdna, die sich selbst Wind nennen, haben unter den Uaupés- 
Stammen die weiteste Ausdehnung. Am Tiquié bewohnen sie mindestens ein 
Dutzend Malokas mit 200 bis 300 Seelen. Sie sind dorthin vom Papury ein- 
gewandert, wo noch heute die Hauptmasse des Stammes sitzt. Auch finden 
wir sie im Quellgebiet des Macii-Parana, eines linken Nebenflusses des letzteren, 
und am mittleren Caiary-Uaupés zusammen mit Uandna. Ihre Gesamtzahl mag 
600 bis 800 Seelen betragen. Sie stellen in ihrer Umgebung anthropologisch 
und sprachlich ein etwas fremdes Element der Betéyagruppe dar. 

Das Gebiet des oberen Caiary-Uaupés und seiner bedeutenden linken 
Nebenfliisse Querary und Cuduiary ist fast ausnahmslos von Stammen und 
Horden mit Kobéua-Sprache besetzt, die auch am benachbarten oberen Aiary, 
einem rechten Zuflu8 des Rio Icana gesprochen wird und iiberall mit geringen 
dialektischen Unterschieden dieselbe ist. Die eigentlichen Kobéua, die sich 
selbst Hahdnaua nennen, wohnen in mehreren Malokas am unteren Cuduiary. 
Das Kobéua hat erst im Laufe der Zeit seine heutige grofe Ausdehnung 
erlangt, indem Stamme anderer Herkunft unterjocht wurden und allmahlich 
die Sprache der Sieger annahmen, oder auch durch welchelseitige friedliche 
Beziehungen. Den iibrigen Betéya-Sprachen des Caiary-Uaupés, die sich alle 


1 Menschen, Manner‘. ? ,Barrigudo-Affen‘. ° ,Trahira-Fische*. * ,Asche-Indiancr“. 


* , Wildschwein-Indianer“. 
® Cf. PH. v. MARTIUS: Beitrige zur Ethnographie und. Sprachenkunde Amerikas zuma 


Brasiliens. Bd. I. S. 480. Leipzig 1867. 
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mehr oder weniger dem Tukdno nahern, ist das Kobéua nur entfernt verwandt, 
zeigt aber andererseits gewisse Anklange an das Kueretu. 


Die Kueretii leben nur noch in geringer Anzahl am Rio Caritaya, einem 
rechten Zuflu8 des Miriti-Parandt. Friiher weit zahlreicher, wurden sie im 
18. Jahrhundert neben anderen Stammen des Yapura vielfach in die Ortschaften 
am unteren Rio Negro verpflanzt. Die Sprache gehdért als unreines Glied der 
Betoyagruppe an. 

Bemerkungen zu den Vokabularen. 


Tukdno: Die eine Worterliste dieser Sprache (7ukdno 1) nahm ich wahrend meiner 
beiden Reisen auf dem Tiquié, Marz bis Juni 1904 und Februar bis Marz 1905, besonders mit 
Indianern von Urubi-Lago und Pary-Cachoeira auf; die andere Wérterliste (Tukdno 2) mit einem 
Kuraud-tapuyo vom mittleren Caiary-Uaupés, der mir wahrend meiner Reise auf dem Rio 
Curicuriary, Februar bis Marz 1904, als Ruderer diente. 


Tuytka: Das Tuyika notierte ich wahrend meiner beiden Tiquiéreisen 1904 und 1905 
mit Indianern der Maloka Pinokoaliro. 

Bard. Das Bard nahm ich mit einem jungen Angehorigen des Siammes* im Quellgebiet 
des Tiquié auf, Mai 1904. 

Uandna: Das Uandna notierte ich in Caruri, dem Hauptsitze dieses Stammes, November 
bis Dezember 1903 und August 1904, mit Mahdapiria, dem Oberhauptling des ganzen Stammes, 
und mit dem Uandna Dianomio*, und wahrend meiner Reise auf dem Rio Caiary-Uaupés, 
August 1904 bis Januar 1905, mit Ruderern aus diesem Stamme. 

Uaikana: Die Worterliste des Uaikana nahm ich im August bis September 1903 in 
Sao Felippe am oberen Rio Negro mit einem Angehdrigen dieses Stammes namens José* auf. 

Uaiana: Die Worterliste des Uaiana hérte ich im April 1904 wahrend meines Aufent- 
haltes bei den 7ukdno des Cabary-Igarapé, eines linken Zuflusses des Tiquié, von einer dlteren 
Frau dieses Stammes vom Alto Papury, die dort an einen 7ukdéno verheiratet war. 


Udséna: Die Udséna-Worter notierte ich im Oktober 1904 am Manapialia, einem rechten 
Zuflu8 des oberen Caiary-Uaupés, mit dem Indianer Paualipoa. 

Omo6d, Buhdgana: Die Worterlisten des Omédé und Buhdgana nahm ich mit zwei 
Indianern dieser Horden namens Oapi und Emomudyé*® im Mai 1904 in Pindkoaliro am oberen 
Tiquié auf, wo sie zu Besuch bei den Tuytika weilten. Sie stammten beide vom Dyi-Igarapé, 
einem linken Zuflu®B des Pird-Parana. 

Die Worter Buhdgana 2 notierte ich mit einem Indianer dieses Stammes namens Bitsuika ° 
vom Tariira-Igarapé, einem rechten Zuflu8 des unteren Pird-Parand, der mir im Marz und April 
1905 am unteren Apaporis als Ruderer diente. 

Ts6lé, Séra, Erulia, Paldénoa: Die Worterlisten des 7séldé, Sara, Ertilia, Palénoa 
hérte ich im Mai 1904 am Alto Tiquié von Frauen dieser Horden, die dort an Tuyiika und 
Bard verheiratet waren. 

Tséloa: Die Tséloa-Worter horte ich im Marz 1905 in einer Maloka dieses Stammes 
am unteren Yauacaca-Igarapé, einem linken Zuflu& des Pira-Parana. 

Deséaéna: Das Deséna nahm ich wahrend meiner ersten Tiquiéreise, Marz bis Juni 1904, 
mit Weibern dieses Stammes auf, die an 7ukdno der Pary-Cachoeira verheiratet waren. 


Yupta, Yahtna, Kueretu: Die Worterlisten des Yupia, Yahiina und Kuereti 
notierte ich im Marz und April 1905 am unteren Apaporis mit Indianern dieser Stimme. 


Kobéua: Die eine Worterliste dieser Sprache (Kobéua 1) nahm ich wahrend meines 
Aufenthaltes unter den Kobéua des oberen Caiary-Uaupés, September bis Dezember 1904, auf, 
besonders mit dem Kobéua-Bahitina Uaikumu Kadyu (José); die andere (Kobéua 2) wahrend 

" Linker Nebenflu& des Yapura, der oberhalb des Apaporis miindet. 

* THEODOR KOCH-GRUNBERG: ,Indianertypen aus dem Amazonas-Gebiet.“ Lief. 2, lat. 8ob. 


* Ebenda: Lief. 3, Taf. 42a und b. + Ebenda: Lief. 3, Taf. 56b. * Ebenda: Lief. 4, 
Taf. 66b und 67a. ° Ebenda: Lief. 4, Taf. 67b. 
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meiner Reise auf dem Iséna und seinem rechten Zuflu8 Aiary, Oktober 1903 bis Janner 1904, 
mit Kdua-Indianern, von einem friiheren Aruakstamme des oberen Aiary. 
Alle diese Vokabulare sind phonetisch geschrieben. 


BH Re 


Dazu kommen noch die Worterlisten des Tukdno, Uandna, Laikana, Karapand, Kobéua 
und Yahuna, die Herr HERMANN SCHMIDT aus Mandos in den letzten Jahren am oberen Rio 


Negro und Caiary-Uaupés aufzeichnete und von denen besonders die letztere zahlreiche 
grammatische Formen enthalt. 


Um die Gleichmafigkeit méglichst zu wahren, habe ich die deutsch-brasilianische Schreib- 
weise SCHMIDT’s, so weit sich dies mit Sicherheit tun lie®, phonetisch gedndert. c vor a, 0, u 
habe ich durchwegs durch & ersetzt; c vor i und ebenso ¢ durch s; deutsches j durch y; 
deutsches ch nach a, o, u durch x, nach e, i durch x; deutsches sch durch §; deutsches z 
durch ts; deutsches gu durch ku; deutsches a durch e. 


ne 
BY 


Stammesnamen, die sich bereits in der Literatur eingebiirgert haben, sind méglichst bei- 
behalten worden, z. B. Tukdno, Desdéna, Kobéua u. a.; Stamme, die erst durch meine Reise 
bekannt geworden sind, werden dagegen mit dem Namen bezeichnet, den sie sich in ihrer 
eigenen Sprache beilegen, z. B. Uaiana, Bard, Eriilia u. a. 


Lautlehre. 
Vokale: 

a, e, i, u wie im Deutschen. 

o gewohnlich offen, ahnlich dem portugiesischen o. 

a Wortakzent. 

a Lange. Wo der Langsstrich fehlt, werden die Vokale mehr oder weniger 
kurz ausgesprochen. 

e sehr offenes e, ahnlich dem deutschen d, dem franzésischen é. 

e gutturales e, doch von verschiedener Starke, ahnlich dem englischen 
u in hut; im Kobéua sehr dumpf, am hinteren Gaumen hervorgebracht, klingt 
fast wie sehr dumpfes 6. 

a zwischen a und o, 4hnlich dem englischen a in walk. 

uw zwischen uz und o. 

w konsonantisches uw, wie das englische w in water. 

y konsonantisches i, wie das englische y in youth. 

au, ai, oi, ui, ua, oa, ue beide Vokale getrennt gesprochen. 

au, ai, oi, ui, ua, oa, ue, ia, oe, ua, ea diphthongische Laute. 

Fast samtliche Vokale werden nasaliert, besonders im Kobéua. Deshalb 
ist die Nasalierung im folgenden nicht besonders angegeben. 

() eingeklammerte Vokale sind stark reduziert, bisweilen kaum hérbar. 


Konsonanten: 
b, d, g, k, m, n, p, r, s, t wie im Deutschen. 
f* zwischen sehr weichem f und A, ahnlich einem mit halb offenem Munde 
gesprochenen f. 
p zwischen p und f, oder stark nach f hin neigendes p. 
A deutsches A in haben. 
h leicht gutturales 4, zwischen h und x. 
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x gutturaler Reibelaut, am hinteren Gaumen gebildet, bald ahnlich dem 
spanischen j, bald ahnlich dem deutschen ch in Nacht. 

x ahnlich einem leichten deutschen ch in nicht. 

1 Laut zwischen 7 und r, ahnlich dem rollenden polnischen /, bald nach /, 
bald nach r hinneigend. Ein reines / kommt nicht vor. 

z weicher s-Laut. 

& franz6sisches / in jeter. 

§ franzésisches ch in chercher. 

n deutsches ng in Engel. 

() eingeklammerte Konsonanten sind stark reduziert, bisweilen kaum hérbar. 


Bemerkungen zu einzelnen Sprachen. 

Tukdno: x nach e klingt wie ein x, das weit hinten am Gaumen hervor- 
gebracht wird, und liegt etwa in der Mitte zwischen x und x. 

Das Tukdno hat, wie viele Betdéya-Dialekte, in manchen Wortern einen 
merkwiirdigen Laut, der bald als Pause, bald als stark reduziertes e, bald als 
stark reduzierter dentaler Laut empfunden wird. Es ist ein Laut, der aus dem 
Rachen durch die Nase hervorgestoBen wird, indem die Zungenspitze wider 
den oberen Schneidezaéhnen liegt. In den Vokabularen ist dieser Laut durch 
einen Gedankenstrich ausgedriickt. 

Tuytka: p wurde von den Tukdno-Dolmetschern als reines p ausge- 
sprochen und offenbar auch so empfunden. Im Inlaut ist die Neigung nach p 
viel stérker als im Anlaut, wo das p durch fast reines p ersetzt wird. 

Bard: Die Neigung des p nach p hin ist in diesem Dialekt wohl vor- 
handen, aber nicht so ausgepragt wie im Tuyuka; im Anlaut reines p. 

Uandna: Das Uandna hat einen zwischen r und d schwer zu unter- 
scheidenden Laut. 

Yahtina: Hat einen Laut zwischen J, r und d, fast wie ein rollendes / 
mit leichtem d-Nachschlag. Derselbe Laut findet sich, wenn auch nicht so aus- 
gepragt, in den Dialekten des Pird-Parana, z. B. Ertilia, Ts6la uw. a. 

Kobéua: Die Aussprache des Kobéua ist sehr dumpf und nasal. 

Buhdgana: p im Tukdno, p im Tuyika ist im Buhdégana und den ihm 
nahe verwandten Dialekten zu A geworden. 

Tsdld: s in den anderen Dialekten ist im 7sé/é zu h geworden. 

Yupia: Die Aufnahme dieser Sprache war mit grofen Schwierigkeiten 
verkniipft, da meine Gewahrsleute sehr rasch und undeutlich sprachen, so da8 
manche Laute, besonders die Konsonanten, erst nach mehrmaliger Wiederholung 
mit ziemlicher Sicherheit niederzuschreiben waren. Ein Schlu8vokal bei den 
Verben schwankt zwischen ¢ und uw; wahrscheinlich handelt es sich um ein 
sehr dumpfes e. Ein Doppelkonsonant, besonders bei den Substantiven, schwankt 
zwischen (t)s, (t)§ und ¢(x) und wurde bisweilen auch s oder 2 oder (d)z oder 
(a)2 ausgesprochen. 

Vergleichende Worterlisten: 
Tukdno: 


1. A. R. WALLACE: A narrative of travels on the Amazon and Rio Negro. S. 520ff. 
London 1853. Englische Schreibweise. 
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2. H. COUDREAU: La France Equinoxiale. Bd. Il, S. 464 ff, Paris 1887. Portugiesische 
Schreibweise. 


3. F. PFAFF: Verhandlungen der Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und 
Urgeschichte. Jahrg. 1890. S. 596 ff. Phonetische Schreibweise. 


Yupua: 
1. C. Fr. PH. v. MARTIUS: Beitrige zur Ethnographie und Sprachenkunde Amerikas zumal 
Brasiliens. Bd. II, S. 275—276. Leipzig 1867. Deutsche Schreibweise. 
2. WALLACE: a. a. O. S. 520ff.; irrtiimlich mit ,Curetd“ bezeichnet, aber unzweifelhaft 
reines Yupua, was schon MaRTIUs erkannte (vgl. MARTIUS: a. a. O. Bd. II, S. 284, Fufnote). 


Yahtna: 


Martius: a. a. O. Bd. Il, S. 281; 20 Wérter, die MARTIUS ,aus dem Munde eines bei den 
Juris in Uarivau (am Rio Yapura) gefangenen Jatina aufgezeichnet‘ hat. 


Kuerett: 


MARTIUS: a. a. O. Bd. II, S. 164 ff. Coretd, von MARTIUS aus dem Munde des Hauptlings 
Pachict in Sao Joao do Principe am Rio Yapura aufgenommen. 


Kobéua: 

WALLACE: a. a. O. S. 520 ff. (Cobéu). 

JOHANN NATTERER, der den Rio Caiary-Uaupés im Jahre 1831 besuchte, schreibt in seinen 
Tagebuchblattern (Manuskript in der ethnologischen Abteilung des k. u. k. Hofmuseums zu Wien) 
folgendes: ,... Der Rio Vaupé und die Bache und Flii®chen, die er aufnimmt, sind von vielen 
Nationen bewohnt, die die Portugiesen mit dem Namen Vaupé belegen. Von den Nationen 
Tariana, Tocanna, Dessanna, Kobéu, Arapdsu, Pira, Coihoana habe ich Sprachproben auf- 
gezeichnet und gefunden, da Tariana von Banniva abstammt, und die tibrigen Sprachen viel 
Ahnliches unter sich haben, und vielleicht einst bloB verschiedene Stamme einer und derselben 
Nation ausmachten. Von den Nationen Uanand, Xilia, Tejuca, Carapana, Tatu, Uaiand, 
Jurupari, Bahuna konnte ich keine Worter aufzeichnen, da sie weit an der oberen Gegend des 
Flusses wohnen.* 

Unter den 70 Worterlisten, die NATTERER in den verschicdensten Gegenden Brasiliens 
aufgenommen hatte, finden wir folgende verzeichnet: 

28. Kobéu (Kébéu) wohnen im Rio Cuduiari, der in den Rio Vaupé fallt. 

29. Pira tapuia wohnen im Apa puri an der Amcaco Cachoeira. 

30. Tocanna wohnen in Jamassaré unterhalb der Panoré Cachoeira des Rio Vaupé. 

31. Arapdssu wohnten urspriinglich im Garapé Szibtitzara unterhalb der Panoré- 
Cachoeira, linken Ufers des Rio Vaupé. 

33. Dessanna wohnten im Rio Ukuischa etwas oberhalb der Jaguareté Cachoeira. 

34. Caiohoana bewohnten ehemals die Gegend, wo die Malloca Jamassoro steht, 
sind nun in S. Joaquim’. 

Auch diese Wérterlisten sind verloren gegangen *. 


I, Tukano. 
1. Aufgenommen am Rio Tiquié, besonders am Urubi-Lago und an 
der Pary-Cachoeira, Marz-Juni 1904 und Februar 1905. 
9. Aufgenommen in Sao Felippe am oberen Rio Negro und wahrend 
der Reise am Rio Curicuriary mit dem Kuraua-tapuyo ,Joao Grande“ aus 
Yukirarapekima am mittleren Caiary-Uaupés, Janner-Marz 1904. 


1 Die Bewohner von Sao Joaquim sprechen heute nur noch die Lingoa geral. 
? Vgl. TH. KOCH-GRUNBERG : ,Aruaksprachen Nordwestbrasiliens und der angrenzenden 
Gebiete.“ Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien. Bd. XLI, S. 3, FuBnote 6, des Sonderabzuges. Wien 1911. 
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A. Kérperteile, 


Zunge ye-méno* 

Mund exséro 

Lippe 1. exsébeto, 2. exsépxei 

Zahne uxptri, 1. uxpiga Schneidezahne 

Nase 1. ekéa, 2. ek(ejd 

Nasenlécher eképeri, 1. eképe Nasenloch 

Auge kaxpéri 

Augenlid 1. kaxpésutiro 

Iris und Pupille 1. kaxpéayino 

innerer Augenwinkel 1. kaxpépé 

Ohr 1. o-mépero, 2. o-mé(m)pero 

Ohrloch als Gehorgang 1. o-méperope, 2. o- 
mépero suripe 

Ohrlappchen 1. o-méperosiro 

Loch im Ohrlappchen 1. 0-mépero sulipe 

Stift im Ohrlappchen 1. 0-méperodaxka 

Loch in der Unterlippe 1.exsékape, (e)xsékape 

Stift in der Unterlippe 1. (e)xsékatoa 

Stirne (n)diapda, 1. (n)diapoateno 

Kopf 1. d(e)xpda, 2. manind(e)xpoa 

Kopfhaar 1. podli, 2. mdnipodri 

Augenbrauen 1. kaxpéué, 2. kaxpépoari 

Augenwimpern 1. kaxpépoali, 2. kaxpépoari 

Bart 1. exsékapéali, 2. sékapoa 

Schnurrbart 1. exsépetopoali 

Achselhaar 1. kékdpoali [poari 

Schamhaar 1. etdpoali, eldpdali, 2. yaxpé- 

Wange ua-siiporo 

Kinn 1. (e)xséka, 2. (e)xséruxka 

Schulter 1. oxkdparo, k6(m)paro, 2. pdtika 

Arm 1. umuka, 2. mdnimuka 

Schultergelenk 1. umukadepéka 

Hand- und Armgelenk 1. umukamipero 

Ellbogen 1. hémou, 2. manikoa 

Hand 1. umupama, 2. umupipama 

Handriicken 1. umiipama, 2. umupitpama, 
manimupipama 

Handflache 1. umik(e)xtiro, 2. maniumu- 
kdruxka 

Finger 1. umdtipikali, 2. manimupia 

Daumen 1. umiipikali 

Zeigefinger 1. yuapuaka 

Kleinfinger 1. umtpikakdka 

Fingernagel 1. umiiseri, 2. manimitisero 

Bein 1. depéga, depoka, (n)depdga’, 2. ma- 
nixso 


Oberschenkel 1. exsd 

Unterschenkel, Schienbein 1. yexkdua, yex- 
kéua, 2. manixka 

Wade 1. yexkddia, 2. ixkdndia 

Knie 1. exsépekéa, sépekoa, 2. (e)xsépokuli 

Kniekehle 1. yexkéuaméta, 2. ixkami(m)pero 

Fu8 1. depdka, depédpama, 2. manitepdka, 
mani(n)depoka 

FuBriicken 1. depdpama, 2. mani(n)depdka- 
saémaa ; 

Sohle 1. depdk(e)xtiro, 2. mani(n)depbka(n)- 
duxka 

Ferse 1. depétia, 2. mani(n)depétia 

hintere Fufsehne 1. udmexsinta, 2. udda 

Zehen 1. depdpikali, 2. mani(n)depdpia 

Zehennagel 1. depdseri, 2. mani(n)deposeri 

K6érper 1. uxpé, 2. mani(u)xpé 

Hals 1. uaméta, 2. maniuamextd 

Nacken 1. uamétia, kdte, 2. maniuamexta- 
saémaa 

Kehle 1. uamépe, 2. maniuamepé 

Achselhéhle 1. kékd, 2. manimukdruxka 

Schulterblatt 1. oxkédparo, 2. manisaémaéba 

Rippen 1. pdtipama, 2. manik(u)xtirdani 

Brust 1. kuxtiro, 2. manik(u)xtiro 

Brustwarze beim Mann, weibliche Brust, weib- 
liche Brustwarze 1. uxpéni, 2. (u)xpéno 

Bauch 1. pdga, 2. pa 

Nabel 1. sémea, 2. sem(e)a 

Nabelstrang 1. ((sumud(n)da 

Riicken 1. -séma, 2. sémaoéa 

Riickgrat 1. tskdépenitia, 2. tskepineoa 

Gesa8 1. tSfa, 2. tSta, (n)daimarixka 

Penis 1. niili(e), 2. niil(h)i 

Offnung des Penis 1. dlépi, 2. niili(x)sero 

Glans 1. nitlidexpoa, 2. niili(de)xpoa 

Praeputium 1. nalik(a)xsero, 2. niilixsero 

Scrotum 1. uxpén(e)t6a, 2. (u)xpénitoa 

Testikel 1. uxpén(e)toperi, 2. (u)xpénitoa 

Semen virile 2. niiliséni(m)pe 

weiblicher Geschlechtsteil 1. yaxpé, 2. yexpé 

Vagina 1. yoalipe 

Clitoris Rolé [somuta 

Schamlippen 1. yaxpé(t)somiini, 2. yexpe- 

Anus 1. sipé, 2. Sipe, ndnipe 

Haut 1. kaxséro, 2. mdnixsero 


* Der Gedankenstrich bezeichnet im Tukdéno und anderen Betdyasprachen (z. B. Uanana) 
einen merkwiirdigen Laut, der bald als Pause oder Stocken im Wort, bald als stark reduziertes e, 
bald als stark reduzierter und nasaler Dentallaut empfunden wird. Es ist ein unbestimmbarer 
Laut, der aus dem Rachen durch die Nase hervorgestofen wird, indem dic Zungenspitze wider 


den oberen Schneidezahnen liegt. 


? Das anlautende d ist so weich, da® es einen starken n-Vorschlag hat und deshalb oft 


wie reines n aufgefaBt wird; vgl. dazu die Zahlen. 
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Knochen 1. od, odni, 2. maniudni 

Blut 1. (n)di, di, 2. mani(n)dt 

Adern 1. uddali, 2. maniuddari 

Puls 1. héripona, 2. uddari héripona 

Fleisch 1. (n)ditro, 2. maninditro 

Sehne 1. uddali, 2. maniudda 

Herz 1. héripona, 2. manihéripona 

Leber, Lunge, Magen, Darm 1.: ye-métoli, 
2. maniyemétoli 

Fett 1. diitise, e(e)sé 

Rotz, Nasenschleim 1. @h6 

Speichel 1. &(e)(t)séko, 2. manitoptitse 

Urin 1. holé, 2. maniolé 

Schweif 1. oxséa. 2. manixtsotiuase ' 

Kot 1. &(e)td, 2. mani(e)ta 

Trane 1. (i)yakok6, 2. manik(a)xpérikoa 

Gelbe Ausscheidung in den Augenwinkeln 
1. kaxpésumi 


Athem 1. exséromé, 2. oméa, manihérimitsa 

Flatus 1. (e)tap(u)tise', (ex)tap(u)xti, 2. (e)x- 
tap(e)ti 

Wunde, Narbe 1. kdmino, 2. témino 

Frieiras (Entziindung der Zehen) 1. o/é(m)buru 

Fieber 1. ux(uw)adke, uxdke, 2. (e)habixti 

Dysenterie 1. yohod, dihéa, 2. dihua, dixtia 

Schnabel 1. uexkdkea’, 2. kiked 

Schwanz des Hundes 1. (nj)dieipixkéno, 
2. dié€(i)p(i)xkOno 

Schwanz des Fisches uaipixkono 

Schwanz des Vogels 1. wexkdpixk6no’, 2. ke- 
pixkoni 

Fliigel 1. wexkduisé, uexkouird*, keuiro, 
2. keuisépoari 

Feder 1. uexkdpoali’, 2. képoari 

Flosse 1. uaiuisé, 2. uaiuisé, ke(a)xkotise 


B, Elemente und Natur. 


Wasser 1. oxk6, axk6, 2. axko 

FluB 1. (n)did, 2. (n)dia 

Rio Caiary-Uaupés 1. didp(e)xsa 

Bach ma 

Lagune, See 1. dixtdra, 2. (n)dixtdra 

Stromschnelle, Katarakt (Cachoeira) pdéa 

Pary-Cachoeira 1. (t)siripa 

Schaum von einem Katarakt 1. pdea(t)sapoli, 
poéasopoli 

Schmaler FluBarm (parand miri) 1. yuxti 

Stagnierendes, faulendes Wasser 1. (0x) ko- 
(t)sapero 

Feuer 1. pexkdme(e), 2. pexkdme(e) 

Rauch 1. Omé, 0-mé, 2. d(e)mé 

Asche 1. nuxhod, 2. nuxhdad 

Kohle nixti 

Brennholz pexka 

Himmel 1. émé(t)se, 2. é(e)mése 

Wolke 1. 0-mékuriili, 2. 0(e)mé (vgl. ,Rauch*) 

Regen 1. oxkdro, axkoro, 2. axkoro 

Nebel, Tau 1. boéri, 2. bdéreo 

Wind ui-ndno 

Gewittersturm 1. ui-ndno, 2. ui-ndno pée(i)rotia 

Blitz 1. bexpo, 2. bexpoiabé(e), pexpoiabé(e) 

Donner 1. bexpditi(e)mi, 2. bexpoiabd(e), 
pexpoiaba(e) [R(e)beto 

Regenbogen 1. boainimay(e), boéue, 2. boé- 

Sonne 1. muhtpu, 2. muhipu, mu(x)ipu 

Schatten 1. yexsékéaro, muhipuexkani, 
2. yexsekéaro(e) [lélo(e) 

Sonnenaufgang, Morgen 1. yamidka, 2. bo- 


Mittag 1. tahalitero, 2. daxhariteiro 

Sonnenuntergang, Abend 1. yamika, 2. nainoe 

Ein Jahr 1. nikdboéke, nikd(m)boéke, nika- 
kema, 2. nikakema 

Regenzeit 1. oxkéneme, 2. axkérop(h)dro(e) 

Trockenzeit 1. emé(x)ko, emé(x)kanyoponika, 
2. ke(e)miano(e) 

Tag 1. émeko, yemidka, 2. e(e)mérexko 

Nacht 1. yamtfka(a), 2. nainoe 

Dammerung 1. naitiane, 2. yamika(a) 

Aurora 1. ayupunénakemamhati, 2. bolélo- 
hitiroe 

Mond 1. muhipu, 2. muhipu 

Neuer Mond 1. mamamuhipu, mamabax- 
huége, 2. muhipumbaxuet 

Vollmond 1. muhipu(b)tiibake, 2. mamambi- 
bae(mi) 

Ein Monat 1. nikdmuhipu, 2. nikadmuhipu 

Mondfinsternis 1. muhipuéni(e), 2. muhiput- 
niemi 

Sonnenfinsternis 1. muhipuéni(e), 2. muhi- 
puiniemi 

Ringformiger Mondhof bei dunstigem Himmel 
1. muhipu(m)peto, 2. muhipo(m)peto 

Stern yaxkod 

,Die (alle) Sterne‘ 1. yaxkodpa 

Morgenstern 1. bolakd, 2. bolélixka 

Abendstern 1. yamioaka 

Nérdliche: Teil des Eridanus‘, Sternbild 
1. tSiuaic -vu, tSiuaiaxpu* 

,Skorpion*, Steribild 1. dyd, dya* 


1 Verbalform; vgl. die Verben. * Des Papageis. 


3 So heift ein Tanzgerat, eine Art Hacke: 
die an einem winkeligen Stiel festgebunden ist. 


4 Giftschlange Jararaca, 


Klinge aus Stein oder schwarzem Palmholz, 
Das Sternbild hat ebenfalls winkelige Gestalt. 
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,sirius* und andere Sterne erster Ordnung 
1. (n)diaiyoa' 

,Walfisch*, Sternbild 1. ydi, yai? 

Teile dieses Sternbildes 1. yaipixkéno’, yai- 
rexpoa*, yairexkdli* 

» Krone“, Sternbild 1. pam6, pamu, 2. pamu® 

»Taube*, Sternbild 1. uatkxsa, uatk(e)xsa, 
2. uaik(e)xsa" 

»Rabe‘, Sternbild 1. yehé?: 

»Léwe“, Sternbild 1. daxtsid(ue), daxtsid(e), 
2. daxtid(ue) ° [kdtoro 

Plejaden 1. yaxkotéro, yaxkOdtéro, 2. yax- 

Hyaden, Sterngruppe im ,Stier* 1. kaitsanino 

Stern dritter Grofe im ,Skorpion*, nahe dem 
Schwanzende 1. dyda(n)dieri'° 

MilchstraBe 1. uwxpima, 2. yaxk6toroaiémi 

Erdboden (n)di-td 


Uberschwemmtes Land (Lingoa geral ‘gapo) 
2. (njdiakoe 

Lange gerade Flufstrecke (port. estirdo) 
(I. g. tipuka) 2. yoarikuxsa 

Campo, Campina 1. da (Gras), 2. noxképaro, 
noxkoparétu (vgl. ,Sand*) 

Weg maa 

Berg éné 

Wald 1. maxkdke, 2. poni (Blatt) 

Loch 1. koxpé, 2. oxpé 

Grab 1. maxsdpe, 2. maxsapé'' 

Hohle 1. (e)xtdpe", 2. (e)xtd(u)ii'* 

Insel nexkéno 

Sand, Strand 1. noxkdpoli, 2. noxképaro 

Stein 1. (e)xtd, 2. (e)xtda 

Eisenstein 1. ddro(e)xta“* 

Salz 1. moad'* 


GC. Haus, Gerdat. 


Dorf, Maloka maxka '® 

Haus wii, wii" [kekero 

Front und Riickwand des Hauses 1. uaxtd- 

Dach 1. uax(t)séli, 2. uiirexpotsoli 

Eingang 1. soxpépeto 

Ausgang 1. (n)dudkaro 

Klapptiire des Eingangs 1. (t)suxpépama, 
2. s(u)xpépamo 

Seitenwande 1. (t)somdka, (t)somékatiaro, 
(t)somokatialika, 2. uitpidya 

Rindebekleidung der Hausfront (von 1'/, bis 
2 Manneshohen) 1. uaxtdkekékxsero 

Die beiden Eingangspfosten 1. boxtd, poxtd 

Rindebekleidung der Eingangspfosten 1. wax- 
tdtoro 

Familienabteilung an den Seiten der Maloka 
1. udituxki 

Vertikale Latten aus Paxitiba-Holz, auf der 
Innenseite der Vorder- und Hinterwand 
des Hauses 1. uaxtd 

Horizontale Latten derselben Art, an die diese 
vertikalen Latten festgebunden sind 
1. uaxtdpi 

Palmblattgeflecht als Fiillung zwischen beiden 
Lattenschichten 1. pépuni, pépuli, pépuli 

Palmstrohbekleidung der vorderen Giebelwand 
1. mixpiyékoro '* 


’ Fischottern. ? Jaguar. 


Jaguars. * Giirteltier. * Bratrost fiir Fische. 
loch. ' ,Steinloch*. 


* Schwanz des Jaguars. 


Strebepfosten, Hauspfeiler, die sechs mittleren 
Hauptpfosten 1. poxtd, (m)baxsauiydne- 
kano, (m)baxsauiyanekanipoxtd, 2. yux- 
ké(e), uiipoxtd, heirtpoxtd (die beiden 
Pfosten inmitten.des Hauses) 

Die kleineren Strebepfosten an beiden Seiten 
1. doxketutsapoxtdli 

Die kleinsten Strebepfosten nahe den Seiten- 
wianden 1. (t)sumiikakatatuxtili, (t)su- 


miikakatatuxtoro 
Die drei Querbaiken, die je zwei der sechs 
Hauptpfosten miteinander verbinden 


1. déni, téni 

Die zwei Langsbalken, die je drei Haupt- 
pfosten miteinander verbinden 1. uma 

Die zwei Langsbalken, die die kleineren 
Strebepfosten miteinander verbinden 
1. doxkettlimu 

Die zwei Langsbalken, die die kleinsten 
Strebepfosten miteinander verbinden 
1. (Qsumuikakamu 

Giebelbalken 1. ui(ijdexpo(t)salikamu 

Vertikalpfosten, die, von der Mitte der drei 
Querbalken ausgehend, den Giebelbalken 
stiitzen 1. duaieke 

Kurze Querhdlzer als Stiitzen des Giebel- 
balkens 1. uaxtaphine 


“ Kopf des Jaguars. ° Beine des 


° Reiher. ° Krebs. '° Eier der Jararaca. '! Leute- 
"8 Steinhaus*. '* ,Krétenstein‘. 


** Ebenso heift eine kleine, in schnellflieBendem Wasser auf Felsen wucheinde Pflanze 
(I. g.: Raruri#), aus deren Asche die Indianer Salz bereiten. 


** Bewohntes Haus, Maloka, Ortschaft. 


" Jedes Haus ohne Unterschied, auch Baracke. 


* mixpi Assai-Palme, 
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Dachsparren, von oben nach unten verlaufend 
1. uax(t)sdli 

Horizontale Dachsparren, an die die nach 
aufen umgeschlagenen und _ schindel- 
artig iibereinander gelegten Palmblatter 
der Dachbekleidung mit Sipo festge- 
bunden werden 1. wékapi (die obere 
Dachsparre einer jeden Lage), n(e)xpdlipi 
(die untere Dachsparre einer jeden Lage) 


Blatter der Dachbekleidung', innere Lage 
1. modpoli, modponi 

Blatter der Carand-Palme als Dachbekleidung, 
auBere Lage? 1. muxui, pd(t)se 

Baracke im Wald 2. kaniniui(i) (Schlafhaus) 

Lagerplatz* kaniniutu 

Pflanzung uexsé 

Sitzschemel 1. kRomdno, 2. kémono 

Lange niedrige Bank am Eingang des Hauses, 
fiir die Gaste 1. kémpotoro 

Hangematte 1. pi(e), 2. piiye 

Hangematte aus Miriti 1. n(e)épu(e) 

Hangematte aus Tucum 1. yuxkapulipu(e), 
yuxkapunipu(e), yuxkdpuli(y)e, yuxka- 
puni(y)e*, 2. yuxkdponepatuke 

Hangematte aus Baumwolle 1. yuxtdpu(e), 
2. yuxtdpu(e), yuxtdpitye 

Baumwolle yuxta 

Tucumfasern, Faden aus Tucumfasern 1. ywx- 
kdpoli, 2. yuxkdponeugke 

Miritifasern 2. neépouéke 

Hangemattenstricke 1. pongme 

Einschlagfaden der Hangematte 1. pdkota 


Webstuhl zum Herstellenvon dichten 
Hangematten*: 


a) die beiden Pfeiler 1. uaxtdyu 

b) die beiden Horizontalbalken 1. yuxkéke 

c) diinner Stab, der zwischen die geraden 
und ungeraden Faden des vorderen Teiles 
der Kette geschoben wird 1. buxpupi 

d) verschiebbarer Stab, der den vorderen und 
hinteren Teil der Kette trennt 1. buxpug 

e). verschiebbare Schlingen an den hinteren 
Kettenfaden 1. tedtsoakaro 

f) glatte Stabchen, welche die Einschlag- 
faden tragen und als Schiffchen dienen 
1. doxke(t)sdse 


1 Als Lingoa geral-Bezeichnung fiir diese Bl 
2 (ber der inneren modponi-Schicht liegt au 


artig iibereinander. 
3 Lingoa geral: mitasdua. 


g) Webemesser 1. 00(m)bdtusepeni, po(m)- 
pdtusepeni 
h) Tucumknauel 1. yuxkaponi(y)a 


Zeugstoff 1. suti 

Verarbeiteter Zeugstoff 1. (tJ)sutiro, 2. su-tiro 

Roter Baststoff 1. dax(t)sdé, 2. uaxsokebatuke 

Kurauafasern 2. yuxhotari 

Kuraudfaden 1. yoho 

Gewichster Tucumfaden 1. yuxkdpolibexke 

Pech, Harz 1. oxpé 

Fackel aus Kienholz 1. mexpéli 

Tragkorb der Weiber pii 

Kugeliges Hangekérbchen fiir Kleinkram 
1. pitkamo, pékamo 

Zuziehbares Netz iiber der Offnung dieses 
Kérbchens 1. tsua(t)sé 

Hangekorbchen mit langerem Hals 1. ¢énoe, 
biap(o)xsetipe (zum Aufbewahren von 
Capsicum: b/d) 

K6rbchen von zylindrischer Form (mit Mustern) 
1. arug, 2. uhésodka(a) 

Korbwanne zum Aufbewahren von Friich- 
ten etc. 1. (m)baxti 

Grofer, flacher Korb fiir Mandidkafladen 
(Beijiis) etc. 1. uhébaxti, 2. uhgbaxti 

Grofes, tiefes Sieb, sehr fein, zum Auspressen 
der frischen Mandidkamasse 1. dé(m)pa 

Flaches, gréberes Sieb zum Reinigen der 
ausgepreBten Mandidkamasse tsida 

Dasselbe von gréferer Dimension 1. pdmotsida 

Feines, kleines Sieb (fiir Coca) 1. pamd(t)sda 

Flaches, viereckiges Sieb, in der Mitte grob 
geflochten 1. pokdtseapa 

Tiefer Korb zum Aufbewahren gerésteten 
Mandiokamehls (Farinha) 1. ténipi, dénipi 

Kleine, viereckige Matte zum Zudecken von 
Gefafen 1. péro, pehéro 

Feuerfacher 1. uénino, 2. uinino 

Geflochtener Schlauch (tipiti) zum Auspressen 
der Mandiokamasse 1. uaxtikaa, 2. uax- 
tika(a) 

Vorstehende Stange, an die der Schlatch ge- 
hangt wird 1. daxsé (Tucano) 

PreBstange fiir den Schlauch 1. e(e)tapdke 

Doppelter oder dreifacher Siporing, mit dem 
die PrefSstange an dem Hauspfosten be- 
festigt wird 1. ¢(e)tapdlepeto 


atter nannten mir die Indianer mossurdua (?). 
Ben noch eine Schicht carand-Blatter schindel- 


‘ Offenbar zusammengezogen aus yuxkdpuli oder yuxkdpuni und pu(e). 


> Vgl. TH. KOCH-GRUNBERG : ,Zwei Jahre unter den Indianern," 


Berlin, 1910. 


Bd. Il, S. 211 ff. Abb. 133, 
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Oberer Ring des Schlauches, an dem dieser 
aufgehangt wird 1. uaxtékadexpoa 
Unterer Ring des Schlauches, durch den die 
Prefstange gesteckt wird 1. tidkoro, 

tiasé' 

Sipoumwickelung zur Festigung der Ringe 
1. de(e)tesé’ 

Schlitz6ffnung des Schlauches 1. uaxtékasero 

Topf zum Auffangen des Mandidkasaftes 
1. e(e)taposate 

Mandiokasaft (giftig) 1. ¢(e)tapdkekeo 

Frisch ausgepreBte Mandidkamasse 1. dati 

Ausgekochter, entgifteter Mandidkasaft (I. g. 
manikuéra) |. yoxkd 

Zylinder aus Baumrinde zum Aufbewahren 
von Mandidkamasse 1. bittisanino 

Dreieckiges Gestell fiir grofies Sieb zum Aus- 
pressen der Mandidkamasse 1. yama 
(Hirsch) 

Die beiden Querlatten, die an den drei Langs- 
stangen befestigt sind, so daf man das 
Gestell zusammenklappen und bei Seite 
stellen kann 1. yamdadxsoli 

Dritte Querlatte, die zu jedesmaligem Ge- 
brauch frei iiber die beiden anderen 
Latten gelegt wird. (Auf diesen drei Latten 
ruht der Rand des Siebes dd(m)pa) 
1. eobéliphi 

Mandiokareibebrett 1. so(o)kéno, so-kéno, 
(t)so-kéno, 2. so(o)kéno 

Bratrost 1. uaikxsa, uaixsonokoliksa, 2. uaix- 
sdkano 

Hangender Bratrost im Hause 1. uatk(e)xsa, 
uaixsoliksa, uaix(t)soliksa 

Herdplatte aus Ton 1. axtdro, (n)diaxtédro, 
2. axtaro 

Tonerne HerdfiiSe (Hohlzylinder) 1. witdli 

Brettchen zum Umriihren des rdstenden 
Mandiokamehls auf der heifen Herdplatte 
1. uhdtiokaro 

Kalabasse 1. uxhdro, uhdtaro, 2. uahdro 
(Raatixereoka) 

Kleine Kalabasse zum Kredenzen des Gift- 
trankes kaapi* 1. kaxpihia, kaxpixua 

Kochtopf 1. kipite, 2. kipiti 

Grofier Kaschiritopf* 1. pérute, pérute 

KaapigefaB* 1. kaxpite 

Grofte, tiefe Schale, in der man die Mandidka- 
masse garen la8t* 1. (m)baxpd, (m)baxpa 


* Verbalform? ? Verbalform ,binden“. 


Flachere Schale fiir Manikuéra‘ 1. yoxrkdte 

Blaulicher Tépferton (n)dii 

Grauer Letten, nicht fiir Topferei geeignet 
1. di-tdésda 

Weife Tonerde (zum Malen) 1. bolé 

Gelbe Tonerde (zum Malen) 1. éué, éug 

Morser (trogférmig) pdmoa (vgl. , Giirteltier“) 

Stéfel 1. doxkeké, 2. pamuadoxkérixke 

Cocapulver 1. bata, batu 

Langer Holzzylinder, in dem Coca pulverisiert 
wird 1. butibapé, batibapéhaue 

Bastséckchen zum Pulverisieren der Coca 
1. uax(t)séke (vgl. ,Baststoff*) 

Stab, an dem dieses Bastséckchen befestigt 
wird 1. koméxpuli 

Zunder zum Feuerschlagen pexkadhu 

Stahl zum Feuerschlagen 1. pexkdpdatre(e)pi 

Das ganze Feuerzeug 1. keosé (Verbalform ?) 

Bambusbiichse mit Ameisenzunder als Reise- 
feuerzeug 1. pexkdpdteridixka 

Beil 1. kumé, 2. komé 

Steinbeil 1. yérekume, yirekume, 2. yireihe, 
bexkénakome 

Messer 1. (n)di(e)pi, 2. (n)diipidka, kadpidka 

Waldmesser 1. deipi, yoalipei, 2. yoaripe(t) 

Schleifstein 1. yoalipei(e)xtsoahdkaextda, 
2. extayoaripisaihuérixka 

Schere 1. dexpoa(t)sero 

Sipo-Ring zum Erklettern der Baumstémme* 
1. béto 

Einbaum 1. yuxké(t)se, 2. yuxkésee 

Hafen 1. bextdma 

Ruder 1. uhdpi,. 2. uh(e)atip(u)i, uh(e)atip(u)i 

Steuerruder 1. aulipi 

Lattengitter im Boot zum Schutz gegen das Kiel- 
wasser 1. yuxkésekaxsaua, yuxké(t)se- 
kaxsatia, 2. yuxkésekxsd (= ,Boots- 
geriist*) 

Geriist im Haus, zum Unterbringen von Ge- 
raten etc. 1. kaxsd, kaxsdua, 2. uiikxsa 
(= ,Hausgeriist*) 

Sonnendach (tolda) iiber dem Boot 1. yuxké- 
seu(i)t, (= ,Bootshaus‘), 2. modno 
Blatter der sogenannten ,Banana brava“ zum 

Decken der Tolda 1. odpuni 
Bogen 1. (m)beékate, 2. (m)buékate(e) 
Bogensehne 1. (m)beékatekano, 2. (m)bué- 
Pfeil 1. dneeg, 2. dne(e) [katekano 
Pfeilrohr 1. dnee, uaebeéxké 


* KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 298 ff., Abb. 177. Berlin, 1909. 


“ Ebenda, Bd. II, Abb. 156. 


‘ Die Fii®e werden in den Ring gesetzt; der Ring wird wider den Baumstamm gelegt 
und mit den FiiSen am Baumstamm ruckweise weitergeschoben. 


Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens 


Holzstab, in den die Pfeilspitze eingesctzt 
wird 1. aneexkd(e) 

Unterster Teil dieses Holzstabes, der im Rohr 
steckt 1. dne(e)dodkaro 

Oberster Teil dieses Holzstabes, der die Spitze 
tragt 1. beékdnedodkaro ~ 

Pfeilspitze 1. (m)beékaole, 2. (m)buékeaule 

Handende des Pfeiles 1. dne(e)dexpoa 

Kuraudfaden zum Festigen der 
Teile des Pfeiles 1. yohd 

Blasrohr 1. (m)buxpu(e), 2. (m)buxpi 

Giftpfeilchen 1. (m)bu(e)sd(o)xkali, 2. bu(x)- 
sa(x)Rali' 

Kocher 1. bu(e)sdsa, 2. bu(x)sdsaino, bu(e)- 
sdsaino, bu-sdsaino 

Pfeilgift 1. nimd, 2. nima 

Baumseide (Samatiima) zum Umwickeln der 
Giftpfeilchen 1. bu(e)sd, (m)bu(e)sa, 
2. bu(x)sd, bu(e)sd, bu-sd 

Taubenfalle (iiberhaupt Tierfalle) 1. 
kaoxso, 2. yulikdoxso 


einzelnen 


yuli- 


Die einzelnen Teile dieser Falle’: 


a) elastische Gerte 1. yalikaoxso 

b) Palmfaserschnur, die in eine Schlinge 
auslauft 1. yalikakano 

c) Bogenholz 1. yalikauau, yulikabe-to 

d) loser Stab 1. nexto [nexpe 

e) Sperrhélzchen 1. meatilindexpe, meaili- 


Fischspeer (Dreizack) 1. odlisanino, odlisa- 
lino, 2. odlisanino 

Fischnetz 1. uhéke, 2. uhérixkepé(i)tixke 

Kascher 1. uhéke, 2. uairohérixkeuhérixke 

Gebogene Gerte fiir Kascher 1. uhékeoxso 

Grofe Fischreuse (fiir Stromschnellen etc.) 
1. (m)bexkdu(e), 2. (m)bexkaue 

Kleine Fischreuse (fiir Bache) 1. kaxsdug, 
2. R(a)xdaue 

Fischfalle Cacury 1. uairo, 2. uairo 

Fischfalle fiir kleine Fische*® 2. émino 

Angel 1. uwhékd, 2. uhérixka 

Angelhaken 1. uhétsé, 2. uhérixkdkoro 

Angelschnur 1. wherikano, 2. uhérikano 

Angelgerte 1. uherioxso 

Angelkéder 2. uheréxono 

Gewehr 1. pexkdu(e), 2. pexkatg 

Pulver 1. pexkdnho, 2. pexkdnhoa 

Schrot 1. pexkdperi 

Hiiftschnur 1. trdpeta 


und der angrenzenden Gebiete. 44] 


Schambinde des Mannes 1. uax(t)sdro 
(= ,Baststoff*), 2. uwax(t)sdkiro 

Perlenschiirzchen der Frau beim Tanz yax- 
késero 

Bemalter Bastschurz des Mannes beim Tanz 
1. uaxsdro, uax(t)séro (= ,,Baststoff*) 

Mannerzopf, mit Baststreifen umwickelt 1. pod- 
nemo 

Spiegel 1. éono 

Perlen 1. yaxké 

Kamm ifro 

Feine, breite Kopfbinde aus Arara- und an- 
deren Federchen (Cangatara *) 1. mahd(m)- 
poro, mahdporo, mahdapéali, 2. mehd- 
poari, mehdpoari 

Aufstecker aus feinen weifen Reiherfedern, 
hinten an der Cangatara getragen° 1. wkd 

Affenhaarschniire (Barrigudo) als Rticken- 
schmuck 1. sé(i)gepdali (= Barrigudohaare) 

Halsbalg vom weifen Reiher als Riicken- 
schmuck 1. yehéuamedakxsero 

Balgstiick vom weifen Reiher als Riicken- 
schmuck 1. yehék(a)xséro 

,Boa“ aus weifen Reiherfederchen als Riicken- 
schmuck 1. yehépdali (= Reiherfedern) 

Jaguarknochen, iiber den der Riickenschmuck 
gehangt wird 1. yaioa (= Jaguarknochen) 

Grau-gelb getigerte Federchen auf eine Schnur 
gebunden, als Schmuckkrause fiir Arara- 
schwanzfedern, Musikinstrumente etc. 
1. taxtéapoali 

Schmuckkrause aus kleinen braunen Hahnen- 
federn 1. kdleketeliro 

Schmuckkrause aus gelbroten Ararafederchen 
1. mahdpo(i)ti 

Schmuckkrause aus gelben Japui- und rétlichen 
Federchen 1. umupexkoli, umupexkoni 

Schmuckkrause aus weifen Reiherfederchen 
1. yehépoali® 

Riickenschmuck aus Araraschwanzfedern etc., 
die auf eine Schnur gereiht sind; beim 
Tanz um den Hals getragen 1. mahd- 
pixkopama, mahdpixkono (= Arara- 
schwanz) 

Aufstecker aus Araraschwanzfedern, hinten 
horizontal an der ,Cangatdra“ getragen 
1. mahdpixkono (= Araraschwanz) 

Riickenschmuck aus braun-weif gestreiften 
Eulenfedern; beim Tanz vertikal hinten 


1 (x) wird auch als (e) oder als Pause, Stocken im Wort, empfunden. 
2 KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 227, Abb. 125. 


3 Ebenda, Bd. II, S. 44, Abb. 19. 


4 KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. 1, Abb. 161; Tata IXyex. 


5 Ebenda, Abb. 163. ° Vgl. oben. 
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am Kopf getragen 1. dpdali (= Eulen- 
federn) 

Riickenschmuck aus Arartinaschwanzfedern etc. 
1. mahdboepixk6no (= Arartiinaschwanz) 

Biindel Araraschwanzfedern; beim Tanz am 
unteren Ende der Flétenpfeife getragen 
1. mahdpixkoni (= Araraschwanze) 

Kopfreif aus Tukanfederchen' 1. daxsésu(e), 
daxsétsue, daxsé(t)su(e) 

Strohreif zu diesem Schmuck’ 1. bexsdro 

Kniebander, aus Kuraudfasern gewebt? 1. yux- 
tdseri 

Troddeln aus Tukumafruchtschalen und Federn 
als Knieschmuck ° 1. (m)bextanemdpetoli, 
bexténumépetoli 

Tanzgiirtel aus Jaguarzihnen‘ 1. 
2. yeipiri 

Tanzgiirtel aus Affenzahnen* 1. axké(ux)piri 

Tanzgiirtel aus Wildschweinszaéhnen* 1. yex- 
sé(ux)piri 

Quarzzylinder als Brustschmuck 1. extapoa 

Schwarze Samen, die stets mit diesem Quarz- 
zylinder vereinigt sind* 1. kikiga, kikika 

Grauweife Grassamen als Halskette (,Santa 
Maria Capim‘) 1. a) hékaxperi, b) udke- 
kaxperi* 

Halsband aus schwarzen rautenférmig zuge- 
schliffenen Stiickchen Tukumaschale und 
Perlen (Mannerschmuck) 1. (m)bextdpe- 
tuli 

Dreieckig zugeschliffene Silberstiicke als 
Brustschmuck 1. mom6éno; moménoa 
(= Schmetterlinge) 

Griinlich glanzende Fliigeldecken des Bu- 
prestis-Kafers 1. pexkdpxkanapetoli 
Stirnschmuck aus solchen Fliigeldecken? 

1. pexkadpxkanaiti 

Rote Friichte eines Strauches fiir Halsketten 
1. pitsikanaxperi 

Runde, in der Mitte durchlochte Kalabassen- 
scherbe, durch welche die Spule der Arara- 
schmuckfeder gesteckt wird* 1. uhdpetoli 


ydipiri, 


Kasten aus Palmrippen oder Palmblattern 
zum Aufbewahren des Federschmucks” 
1. axkdro 

Die Blatter, aus dem er verfertigt ist 1. pé- 
poni, pépoli 

Viereckige Blatter aus braunem Baststoff, die 
zwischen die einzelnen Schmuckstiicke 
gelegt werden’ 1. modtuli 

Kiirbisrassel'' 1. yaxsd, yaxsdga, yeipakd, 
2. yaxsd 

Fufklappern aus halbierten Fruchtschalen '* 
1. k(i)xtio, 2. kixtio 

Tanzstab aus ausgehdéhltem Ambativaholz ' 
1. uaxké, yuxkékari 

Schmuck aus gekreuzten Stabchen und Federn 

- am Handgriff dieser Tanzstabe “* 1. ua x 

kdpama 

Der Tanz mit diesen Staben 1. pdtomonepae 

Rassellanze'* 1. (n)didige, (n)diéige 

Die Rassel an diesem Tanzgerat 1. (n)diéige- 
paka, (n)diéipaka 

Tanzschild * 1. baxtibakaro, 2. baxtibakaro 

Hacke als Tanzgerat'? 1. ‘Siuaiaxpu, (Siu- 
aliaxpu 

Langer Hauptlingsstab, in Form einer Lanze '* 
1. ndpinotike 

Kiirzerer Hauptlingsstab mit Handgriff, in 
Form eines Stockes'* 1. uamutike 

Federschmuck fiir lange Hauptlingsstabe”° 
1. ye(e)yaliti 

Grofe Signaltrommel aus einem Baumstamm 
(auch beim Tanze geschlagen)*' 1. todte, 
toati, 2. toati 

Die vier Pfosten, an denen die Signaltrommel 
hangt 1. todtet(u)xtuli 

Die beiden Trager aus geflochtenen Sipds 
1. todtekano 

Die beiden Trommelschlegel 1. todtepaka 

Kautschukiiberzug an diesen Schlegeln 1. di 
(= Kautschuk) 

Gewohnliche Flétenpfeife aus Rohr *? 1. wéu(e), 
2. uéue 


" KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, Abb. 48, 44, 170, 222, 226. 
* Ebenda, Abb. 165. — Das Material zu diesen Bandern besteht nach den iibereinstim- 
menden Angaben der Indianer aus Kuraudfasern. Aber: yuxtad = Baumwolle! (?) 


* Ebenda, Abb. 166. ‘* Ebenda, Abb. 167. 


* KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 326—327, Abb. 206. 
* Hangt wohl mit dem Stammesheros der Tukdno odke, udke zusammen. 
* KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 309, Abb. 189. 


® Ebenda, S. 286. 
"2 Ebenda, Abb. 173. 
Abb. 219, 220, 221. 
’* Ebenda, Abb. 142, 
Abb. 180d, e. 


7° Ebenda, Abb. 176. 


* Ebenda, Abb. 174. 
"* Ebenda, Abb. 39, 213. 
© Ebenda, Abb. 139, 218. 


© Ebenda, S, 297. 
“* Ebenda, S. 171, Abb. 101, 107. 
" Ebenda, Abb. 225. 
*! Ebenda, Abb. 155, 156; Taf. VIII. 


™ Ebenda, Abb. 47, 198. 
> Ebenda, 
*® Ebenda, Abb. 175. 


?? Ebenda, 
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Flétenpfeife aus Rohr mit Tonléchern auf der 
Vorder- und Riickseite' 1. diaZyoug 

Flotenpfeife aus Yupatihdlz? 1. bud 

GroBe Flotenpfeife aus Paxititbaholz* 1. ya- 
purato buxpiupe, yapuratope 

Flotenpfeife aus Jaguarknochen* 1. yaiue 

Panpfeife*® 1. wedpama, 2. uéopamo 

Floétengehange aus Fruchtschalen® (dient auch 
als Kinderspielzeug) 1. buxpiape 

Signaltute aus Ton’ 1. uxpitiu, uxpitie, 
uxpite 

Heultute® 1. ehgono, e(x)éono 

Tanz, Gesang 1. baxsdna, |. teapaxsdna(ne)* 

Bastsackchen fiir Carayurti-Farbstoff*® 1. dax- 
(t)s6, tax(t)sd 

Einfaches Pinselstabchen zum Bemalen "' 1. zo- 
mika 

Dreiteiliges Pinselstabchen zum Bemalen mit 
Genipapo"? 1. (m)bexpémene 

Rollstempel zum Bemalen mit Genipapo’® 
1. uétialérixka 

Dunkelrote Carayurifarbe 1. @noyd, enoya, 
eroya 

Ziegelrote Urucufarbe muxsd 


Schwarzblaue Genipapofarbe 1. ueé, ueé; 


diaue, (n)diaue 
Kaschiri 1. péru, péru, 2. pére, yalaki (Aruak- 
wort) 


D. Mensch, 


Mensch emé 

Leute 1. maxsd (Plural), 2. maxsé (Sing.) 
Ein Maki”? (Singular) 1. poxsé 

Die Maku (Plural) 1. poxsd, poxs(e)d 

, Leutekinder **“ 1. maxsdpona 

Mann emé [nape 
Ehemann 1. yeéponaxke, yeéponake, 2. mda- 
Vater 1. yeépaxke, 2. baxké 

Papa (Kinderwort) 1. paxk¢é** —[2. majxk¢ 
Schwiegervater 1. mexké; yeémaj(e)xke, 


Blatter eines Strauches, die dem Kaschiri zu- 
gesetzt werden; die Zweige werden an 
Festen von den jungen Leuten zu beiden 
Seiten unter die Hiiftschnur geklemmt"* 
1. (m)bara** 

Kaapi’® 1. a) kaxpi, b) ktilikaxpiro 

Cachaga (Rum) sipidke 


Muster der Gesichtsbemalung: 


Je ein schrager Strich tiber den Augenbrauen 
1. uhéburoke 

Eine Linie von Ohr zu Ohr entlang dem Kinn 
1. uhéburoketa 

Zwei vertikale Parallelstriche auf jeder Wange 
1. nédkero 

Zwei horizontale Parallelstriche am Kinn 
1. nomitke 

Stirn- und Schlafenbemalung 1. (n)déapote- 
nonomike “” 

Wangenbemalung 1. (n)déapol(e)uhénona- 
ke“, (n)déapol(e)unomike “' 

Kinnbemalung 1. exsékanomike * 


Kinderspiele: 

Schlagball aus Maisstroh'® 1. pdxkeoka 
Knarre aus zwei leeren Fruchtschalen ** 1. todpe 
,Schlange“, um einen am Finger zu fangen ® 
Brummkreisel?' 1. popda [l\. pind 


Familie. 


Mutter 1. yeépaxko, 2. baxko 

Mama (Kinderwort) 1. mad, maa 

Schwiegermutter 1. yeémajxko, uamed, 
2. maixkoko 

Kind 1. buxtiuyage, 2. buxtiye(e) 

Saugling 1. tsoapaga 

Sohn 1. yeémaxke, 2. yeémaxke 

Sein Sohn 1. kRémaxke, kémaxke 

Ihr Sohn 1. kémaxke 

Schwiegersohn 1. yeémaxke, 2. yeébehi 


1 Ebenda, Abb. 18006, c. * Ebenda, Abb. 180a. °% Ebenda, Abb. 45, 179. * Ebenda, 
Abb. 181c, d. ° Ebenda, Abb. 46, 178. ° Ebenda, Abb. 183. 7 Ebenda, Abb. 140, ° Ebenda, 
Abb. 143. ° ,La8t uns tanzen‘, ,laBt uns singen!* " KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, Abb. 


133. 7?! Ebenda, Abb. 105. '? Ebenda, Abb. 105. 


3 Ebenda, Abb. 135. 


14 Ebenda, Abb. 195. Der Geruch dieser Blatter ecrinnert etwas an unseren Waldmeister. 


18 Ebenso nennen die Tukdno alle Heilmittel. 

16 KOCH-GRUNEERG, a. a, O., Bd. I, S. 298 ff. 

17 Yon einem Miriti-Tapuyo (Rio Tiquié) mit Tukdnosprache. ‘ 

'® Ebenda, Bd. II, Abb. 69. '? Ebenda, Bd.I, Abb. 153. ?°Ebenda, Abb. 152, 7”! Ebenda, 
Abb. 68. 

22 Kulturell sehr niedrig stehende Indianer. Vgl. ,Anthropos“, Bd. I, S. 877 ff. 

22 Nach einem Bilderbuch. 

2 Nach ihrer ausdriicklichen Versicherung haben die Tukdno kein besonderes Kinderwort 


fiir ,Papa“. 
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Enkel 1. yeépanami, 2. yeepandme 

Knabe 1. buxtuyage, 2. buxtiye/(e) 

Jiingling 1. mamd(x)pia ',2.mamadmameén(g)e 

Bruder, alterer 1. md-mi, 2. yeémami 

Bruder, jiingerer 1. nixhd 

Schwager 1. yeépeya(e), 2. yeépaya 

Schwester, jiingere 1. y&xkapio, yeékapio, 
2. mani(u)xkatiere(o) 

Schwester, dltere 1. ma-mid. yeémamio, y(e)é- 
mamio = meine dltere Schwester, yeé- 
mamio ponake = meiner alteren Schwe- 
ster Mann? 

Schwagerin 1. yeébuébako, 2. manimbuxhi- 
baeko 

Weib 1. nomid, 2. no(e)mio 

Gattin 1. yeénemo = meine Gattin, mgéne- 
mo = deine Gattin, kénemo, kénemo = 
seine Gattin, yeéponako = meine Gattin, 
2. maninemo 

Madchen 1. nomio, 2. no(e)mio 

Tochter 1. yeémaxk6, 2. manimaxk6(o) 

Seine Tochter 1. kRémaxko, kémaxko 


Ihre Tochter 1. Rémaxko 

Schwiegertochter 1. yeémaxko, 2. manimax- 
kénemo 

Enkelin 1. yeépanameo, 2. manipandme(o) 

Witwe 1. uaxpéuaiya, 2. uaxpéug(ayentoe) 

Oheim 1. mé, 2. mexkésa 

Onkel (Kinderwort) 1. mé(g)é 

Tante 1. mé(g)6, mé(g)6, 2. maniudmeo* 

Neffe 2. (n)diipadxke 

Nichte 2. (n)diipaadxko 

Vetter 1. a) yeébaxstike, b) meokg, 2. ma- 
nim(a)xsodke [m(a)xs6ko 

Base 1. a) yeébaxsuko, b) meokd, 2. mani- 

Greis 1. bexké, 2. a) bexké(nimientoe)*, 
b) bexkeniiexké 

Greisin 1. bexked, 2. bexked(nimdentoe)* 

Grofvater 1. baxkéro, paxkéro, 2. maniixké 

Grofmutter 1. madk(e)o; madko, 2. maniixko 

Hauptling 1. ufauge, 2. uiaue 

Freund kamardra* 

Feind 2. yiitaxpana 

Weifer 1. pexkdsa*, pexka(t)sa, 2. pexkdse’ 


E. Medizin, Religion. 


Zauberarzt 1. ydiua, 2. yaiyud 

Arzneimittel 1. bard, 1. pexkdsaxko* 

Krankheit 2. dodti(d)ze* 

Krankheitsgift nimd (= Gift) 

Tabak 1. ménd, 2. me(e)né 

Groffe Zigarre (bei Festlichkeiten und Kranken- 
kuren) 1. atikaro 

Zigarrengabel '° 1. atfkar(o)yaxpu 

Schnupfmittel 1. méno 

Schnupfapparat 1. menoujhiniseneno 

Schnupftabaksdose aus kugeliger Kalabasse 
1. menohika 

Stépsel zu dieser Dose 1. mendhikabiaka 

Gott 1. a) odke, odke, b) odmara, odmala"™ 

Gespenst, Damon 1. uaxti 


Waldgeist 1. boréré, 2. (m)boréro, bolélo 

Musikinstrumente, beim Jurupary-Tanz ge- 
blasen 2. mini 

GroBes Jurupary-Instrument 2. bé(e)t6 

Kleineres Jurupary-Instrument 2. oxpapuxti 

Kleines Jurupary-Instrument 2. ahd (= grofes 
Inambu, Rebhuhn) 

Kleines Jurupary-Instrument 2. deeté 

Seele eines Sterbenden 2. kehéripona 

Name 2. mdanietikuse 

Sprache 1. akuse 

Bild 2. mdniuxpérimieape(entoe) 

Echo 2. (o)xkdruxkéanad 

Schlaf 2. uexked, uexapuniputiasa (Verbal- 

Traum 2. keéyeasoi(entoye) [form ?) 


F. Saéugetiere. 


Alle jagdbaren VierfiiBler 1. watkena 

Affe (Macaco prego) (Cebus fatuellus) axké, 
2. axké(i)yi 

Briillaffe (Mycetes) 1. @émé, em6, 2. émo 


" Etwa vierzehnjahrig. 


Barrigudo-Affe (Lagothrix olivaceus) 1. (t)sé- 
ige, 2. sé(i)ge 

Caiarara-Affe (Cebus gracilis Spix) 1. max- 
sa(x)ké, 2. maxsdke 


2 P silat, : : 
So wurde ich bisweilen von den Indianerinnen angeredet. 


* Vgl. ,Schwiegermutter“ 1. 


‘ Uber diese merkwiirdige verschwommene Endung vgl. die Adjektiva und Zeitworter. 


* Vom portugiesischen ,camarada‘. 


* Wahrscheinlich Plural. 7 Wahrscheinlich Singular. ° ,Weifften-Wasser*. ° Verbalform? 
"® KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, Abb. 160. 


'' Die Tukaéno sagen, sie hitten nur diese zwei tupdna (in der Lingoa geral: Gétter, 


Stammesheroen), aber zahlreiche Damonen. 


Retdya-Sprachen Nordwestbrasiliens 


Uacari-Affe (Pithecia Ouakary) \. p(i)xko- 
téro, 2. pixkétoro 

Oyapisa-Affe (Callithrix spec.) uat 

Yurupary-Affe (Callithrix spec.) 1. ukudu(e), 
2. ukod 

Coata-Affe ' (Ateles paniscus) 1 koatd, 2. ax- 
képeiyi 

Fledermaus (Vespertilio spec.) oxs6 

Sehr kleine Fledermaus (Vespertilio spec.) 
1. a) oxsdkotoro, b) (n)yamtkabalero, 
2. (n)yamikabaléro 

Jaguar, bunter (Felis Onza) 1. yaidorogé, 
2. yéidoloe, yéidoloe 

Jaguar, schwarzer (Felis Onza var. nigra) 
1. yatyé(g)é, 2. eantyei 

Puma (Felis concolor) 1. yai(t)soa(g)e, 2. yéi- 
soa, yéisoa 


K6rperteile des Jaguars: 
Schweif 1. yaipixkono 
Zahne 1. yaiuxptri 
Fellzeichnung 1. yaixoli 


Maracaja (Felis pardalis Neuw.) |. uaxsohi, 
2. daxsodhero 

Micira (Didelphys spec.) 1. od, 2. ud 

Irara 2. utaxsuatihero (?) (vgl. ,Maracaja“) 

Hirsch (Cervus spec.) 1. yamda 

Roter Hirsch (Cervus rufus III) 1. yamdaséa, 
2. yamdsoa 

Weifer Hirsch 1. yamabuxti(g)e, 2. yamdka- 

Hirschgeweih 1. yamd(t)sali [pohoro 

Hirschklauen 1. yamd(n)depoka 

Fischotter (Lutra brasiliensis) (n)diaiyo, 
1. (n)diaiyda (Plur.) 

Tapir (Tapirus americanus) 1. uexké, 2. uexké 


Korperteile des Tapirs: 


Schnauze 1. uexkékéa 

Ohr 1. uexkéomé(m)pero 

Mahne 1. uexkétseémapole 

Schwanz 1. uexképixkono 

Oberschenkel des Hinterbeins 1. uexkéxso 
Gelenk des Hinterbeins 1. uexkésépekoa 


Vogel 1. miniké, minixke (= ,passarinho*), 
2. miniké 

alle Vogel 1. minikgpona 

Ei 1. ahdnderi*, 2. minikénderi 

Nest 1. pé-téro*, 2. uaikeuit 
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Zehen 1. uexkétepoka 
Haut 1. uexkék(e)xsero 


Capivara (Hydrochoerus Capyvara) 1. dia- 
uexke, 2. diauexké 

Paca (Coelogenys Paca) 1. sémé, (t)sémé, 
2. semé 

Aguti (Dasyprocta Aguti) (m)bii 

Agutiuaya (Echinomys spec.) 1. (m)boxso, 
(m)box(t)so 

Cuati (Narua spec.) mixpi 

Cuatipurtt (Echinomys spec. ?) uix(t)sda 

Kleines Cuatipurii (Echinomis spec. ?) 1. deté, 
2. detekaydka 

Kleines Wildschwein 1. yexsépu(o)ro, 2. yexsé- 
puru 

GroBes Wildschwein yexsé 

Schweinszahne yexsé(u)xpiri 

Faultier (Bradypus spec.) 1. uené, 2. uené 

Grofer Ameisenbar (Myrmecophaga jubata) 
1. bexk6, 2. (m)bexko 


K6rperteile des groffen Ameisenb§ars: 


Schnauze 1. bexk6(e)kea 

Zunge 1. bexkoye-méno 

Schweif 1. bexkdépixkono 

Krallen 1. bexkémoseri 

Schwarze Zeichnung auf dem Fell 1. bexkdba 


Kleiner Ameisenbar (Myrmecophaga tetrada- 
ctyla) 1. umtikanipee, 2. umuxkdnipeé 

Ganz kleiner Ameisenbar 1. axhiatie 

Giirteltier (Dasypus spec.) 1. pamu, 2. pdmu 

Riesengiirteltier (Dasypus Gigas Cuv.) 1. uex- 
képamu, 2. uexképamu 

Schale des Giirteltiers 1. pdmuk(x)sero, 2. pa- 
miuixsero 

Ratte (Hesperomys spec.) (m)bii 

Hund 1. (n)didyi, 2. (n)diet 

Katze 1. pitsdna, 2. piSdna* (nimientoe) 

Junge Katzen 1. pitsdnapona 

Europdisches Schwein yexsé 

Euter des Schweins 1. yexsépeni 

Ferkel 1. yexsépona 

Delphin (Delphinus spec.) akép(e)f*tixtero 


Végel. 


Arara, rot (Macrocercus Macao) 1. maha, 
2. maxhad 


Arara, blau (Arartina) (Macrocercus hyacin- 


thinus) 1. mahdboe, 2. maxhdbua 


Periquito (Conurus spec.) 1. kexkéro, 2. kai 


1 Der Coatd soll in der dortigen Gegend nicht oder nur sehr selten vorkommen und 


wird deshalb mit dem Lingoa geral-Namen bezeichnet. 
? Lingoa geral piSdna. ° Ei vom grofen /nambu (Rebhuhn). * Von konischer Form. 
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Papageienarten 1. uexkdpa, kaxpéxtiro, kax- 
pextéro', tsimiauexkd*, wu xkobexke’, 
2. uexk6, uexkopa* 

Mariana 1. nébutiye, nébudya 

Maracana (Psittacus Illigeri)? 1. exdé, exdé, 


2. exdé 
Anaca (Psittacus Anacan Lath.) 1. (n)doé 
Arassary (Pteroglossus erythrorhynchus 


Gmel.) 2. hdneno 

Mutum /Crax spec.) 1. uandpi, diauanopi*, 
2. nodpi 

Mutum da serra (Crax Globulosa Spix.) 
1. tSeob(u)xtigé, tsihubuxtige’, tSeg- 
b(u)x(t)sode * 

Urumutum (Crax Urumutum Spix.) 1. ex- 
kde, ixkd(g)e, 2. (e)xkaue 

Jaci (Penleope Marail) 1. kaxtdkasoana, 
kaxtdéka(t)soano, 2. kxtdsoang 

Cujubim (Penelope cumanensis 
1. Raxtd, 2. R(a)xta 

Jacamy (Psophia crepitans L.) 1. tété, bux- 
tod, 2. tété 

Corocoré (Ibis spec:) k(o)xtéa 

Grofes Inambu (Crypturts obsoletus Temm.) 
aha 

Junge Inambu 1. ahdpona 

Kleines Inambu (Crypturus spec.) 1. yairé, 
2. yairole 

Taube (Columba spec.) 1. buxh(u)d, 2. buxha 

Grofe Taube 1. uex(t)sébuxha’ 

Tucano (Rhamphastus spec.) 1. daxsé, 
2. (njdaxsé 

Yap (Cassicus cristatus Daud.) imu 

Japeim (Oriolus spec.) yoxs6 

Specht (Picus spec.) koré 

Uirapajé dixtiro, (n)dixtiro 

Uri (Odontophorus Guyanensis 
1. puxtod, 2. p(u)xtba 

Sabia 2. p(u)xtémini 

Taiasuiraé (Cozzygus spec.) 1. uad, 2. uad 

Aracua (Penelope Aracuan Spix.) 1. uaté- 
rapo, 2. udtdrapo 

Anduri (Hirundo spec.) (kleine schwarze 
Tagschwalbe) 1. txirtpia, tstripia, tsirtpia, 
2. xiripia 

Kleine weiffe Tagschwalbe 1. extagd 


Jacqu.) 


Gray.) 


’ Gro8, griin. 
de vargem. 


* Klein, griin. 
* Mutum da serra. 


Nachtschwalbe 1. toiyo, diatoiyo®, 2. (n)dia- 
tuiyo* 

Urutaui (Nyctibius Grandis Vieill.) 1. éruto*, 
2. pelutu 

Kolibri (Trochilus spec.) 1. mimi, 2. mimi 

Hahn 1. kdleke emé, 2. kdlike emé 

Huhn 1. Rdleke, 2. kdlikee 

Kiichlein 1. kdlekepona, 2. kdlikemaxké 


Koérperteile des Hahns: 


Kamm 1. kdlekeitro 

Halslappen 1. kdlekeaxpoa 

Herz 1. kdlekehéripona 

Leber 1. kdlekeye-mé(n)tuli 

Magen 1. kdleke(m)bera, kdleke(m)beraga 
Gedarm 1. kdlekegtamixsi 

Galle 1. kalekenima 

Fettdriisen am Stei® 1. kaleketsi(t)suxturo 


Ente (Anas viduata?) |. didxta, 2. (n)diaxta 

Junge Entchen 1. didxtapona 

Ipéka-i 2, (n)diakuma 

Maréca-Ente (Anas brasiliensis) 1. didtanome 

Cauaré miri 1. didnome 

Massarico (Calidris arenaria) 1. mok6(m)pi 

Putiri miri (kleiner Strandlaufer) 1. didp(u)xt6a 

Socé-Reiher (Ardea brasiliensis) 1. ahé(m)- 
pexke, 2. (e)jhambuxke 

WeiBer Reiher (Ardea egretta) yehé 

Yaburtt (Ciconia Mycteria) 1. éono, 2. éano 

Maguary (Ardea Cocoi L., Ciconia Maguari 
Temm: |. yehé(e)xko, 2. yehé(e)xko 

Massauary 1. hé(m)pexke, 2. timidsauare 

Carara (Colymbus ludovicianus) 1. oxk6- 
daxse, oxkoraxsé'®, 2. axkéroxse 

Mergulhao (Sula brasiliensis oder Colymbus 
spec.) 1. yaxkdsana 

Arirambé (Martim pescador; Art Eisvogel) 
sand 

Grofe weiBe Méwe 1. kd(m)palihe 

Uadéri-Méwe 1. bagé 

Surucua (Trogon spec.) 2. pd, p(h)d 

Bemtevi 1. pitiri 

Kleiner Vogel mit melodischem Ruf"! 1. bapd 

Kleiner Vogel, der durch das Gebiisch schliipft 
1. petakdsuino 

Vogel, der morgens ,liru-tiru* ruft'? 1. wxti 


* Griin mit gelber Stirn und gelben Backen. * Mutum 
* Andere Art. 


* Enthalt das Wort wexsé = Pflanzung, weil sich das Tier in den Pflanzungen aufhalt. 
* Enthalt das Wort dia, (njdia = Flu8, weil das Tier kurz vor Sonnenaufgang und bei 
Sonnenuntergang iiber den Flu8 bestindig hin- und herschreitet. 


° Urutaui miri = kleines Urutaui. 


10, Wasser- Tucdno. “ 


'' Der Ruf klingt ahnlich dem der Sabid des Siidens. 


'" Vielleicht ein Frosch. 
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Urubt (Cathartes foetens III.) yuxkd 

Urubutinga (Cathartes spec.) 1. uaud, 2. ud- 
oha 

Kleiner Gaviao (Falco spec.) 1. dp(e)xkoyoa, 
Pesky Wa! 

GroBer Gavido ;Harpya spec.) 1. hdp(e)xke, 
2. ap(e)xki 


Cacao (Ibycter Aquilinus G. R. Gray) 1. ax- 
ka(e), 2. axka 

Grofe Eule (Strix spec.) 1. a, dnimi, 2. max- 
sdp(e)xtetiadntiu(e) 

Kleine Eule' (Strix spec.) 1. (m)bexbébexko, 
2. (m)b(e)xbéb(e)xko 

Kauzchen? 1. peporoxkeisemi 


H. Fische, Reptilien. 


Fisch uai 

Schuppen 1. uatk(x)sero, 2. uainextéli 
Graten 1. uaiua, 2. uaiua 

Kiemenklappen 1. waiuasdporo 

Rochen (Raya spec.) 1. dnya, 2. dya 
Sorubim (Wels) /Platystoma spec.) 1. oleré, 


2. olélo 

Piranha (Serrasalmo, Myletes spec.) 1. (m)beé, 
2. (m)be¢ 

Zitteraal (Gymnotus electricus) 1. (t)sad, 
2. sad 


Pirardra (Silurus Pirarara Natt.) 1. m(e)h- 
duai, 2. m(e)xhduai 

Pirahiba (Bagrus reticulatus Kner.) \.m6(g)6, 
2. m6(e)d 

Kleiner Tucunaré (Erythrinus spec.) 1. buii, 
2. (m)butikamino 

GroBer Tucunaré 1. uamdabuu, 2. (m)budpéi 

Tucunaré mit bunten Seiten 1. (t)semé(m)buu 

Pacti (Prochilodus, Myletes spec:) \. uhi, 
2. uxhi 

Grofer schwarzer Paci 1. nixtihu 

Anderer grofer Paci 1. maxkoé 

Araci (Corimbata spec.) 1. (m)boté, (m)bo- 
té(a), 2. bo(o)té 

Aracii (spec.) (Uaraki pinima) 1. daxséruai 

Aracui (spec.)* 1. udmuai 

Aract-Zug* 1. bo-tatulinauema 

Acard (Sciaena squamosissima Heckel) 
1. wali, 2. uali 

Trahira (Erythrinus Tareira Cuv.) 1. (n)doé, 
2. (n)doé 

Mandi (Pimelodus spec.) 1. a) udmexkeg, 
b) exkeaii(g)e, c) bexsdu(g)e, 2. pexsa(ue) 


' Ruft ,pid-pu-pii*. 
2 Ruft abends ,piik-piik-piik-kuhiu". 
3 Zweimal handlang, lebt in Bachen. 


Yutaiuarana (Matrincham) 1. miaui, miyduai, 
2. miauai 

Pirandira 1. yehdu(e), 2. yehati(e) 

Kleiner Itur 1. ()s06, 2. sod 

Grofer Itui 1. pexkd(t)sero, 2. pexkdsiro 

Sehr grofer Itui 1. pexkdpu 

Sehr kleiner Itui 1. podga 

Mandubé (Pimelodus spec.) 1. uaisiparo, 
2. uaisiparo 

lacunda (Crenicichla spec.) uaipona 

landia (Platystoma spatula Agass.) paud 

Iandia (spec.)* 1. (t)sai 

landia (spec.)°® 1. ué(t)sai 

Hanuya 1. amd 

Hanuya (spec.) 1. pind(t)sero’ 

Uatucupa (pescado) 2. (e)xtdpdauai 

Piraputéo 1. mexpipuliuai®, mixptpuliuai, 


mixpipuniuai 
Bartfaden dieses Fisches 1. mixpipuliuaiex- 
sékapoali 


Araripira 1. dexpdli 

Sarapo miri 1. dixké 

Tamata 1. pexkduti 

Jeju 1. aya 

Musa 1. boéke 

Carauata-i 1. uaxkerixporo 

Kleiner Fisch mit silberglanzenden Schuppen 
1. uendue 

,Pird miri* (,kleine Fische“)'1. tsed, s(ajéa 

Kleiner Lagunenfisch mit schwarzbrauner 
Schwanzflosse 1. uaféd(e)xpda 

Mehrere Fische, die am Geriist im Hause 
hangen oder auf dem Bratrost liegen 
1. tse(t)séma, uair(e)tse(t)séma 


4 Dichte Ziige von Aracd (Lingoa geral: uaraku-pirasému) gehen je nach der Jahreszeit 


fluBauf- oder fluBabwarts. 
> Handgrof. 
* Etwas gréfer als der vorige. 


7 Nach anderen bezeichuet pindsero eine Schlange. 
® Fine Art Wels: Halbarmlang; Riicken griinlich grau, Bauch wei; Flossen (besonders 


am Schwanz) rot; breiter Kopf; lange Bartfaden. 
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,»Pira-kuara* (,Fisch-Loch*)! 2. uatperi 
Alligator (Crocodilus spec.) exso 


Kérperteile des Alligators: 


Schwanz 1. exsdpixkono 
Schwanzzacken 1. exsdénextéli 
GroBe Zahne 1. exsd(u)xpiri 
Leguan (/guana) 1. exsoyuddzo, yuasopexke, 
2. exsdyua(d)zo 
Eidechse (Lagarto) 1. yuia(d)z6, 2. y(t)ua(d)zo 
Frosch (Rana) 1. 6md, momdi, 2. 6maue 
Krite (Bufo Agua Daud.) 1. ddroke, 2. taloke 
Krote (spec.) 2. t(o)xha 
Eidechse (spec.)? 2. topi 
Tartaruga (Emys amazonica) 1. yurard®, 
2. yurard(nimientoe) 
Cabecudo 1. uu, 2. (uja [2. (ujii 
Tracaja (Emys Dumeriliana Schweig.) 1. uu, 
Matamata (Chelys fimbriata Spix.) 1. mata- 
mati, 2. matamatd*® (nimientoe) 


I. Niedere 


Ameise 1. emod, 2. émoa 

Satiba-Ameise, gro (Atta cephalotes) 1.(n)ya- 
mika, 2. (n)yamika 

Satiba, klein 1. (m)biapond®, 2. bidpune 

Satiba-Maniuara’ mexkd, 1. yamimexka 

GroBe Satiba 1. d(e)hdésa*® 

Kleinere Satiba 1. bu(e)sdu(e) 

Satiba (spec.) 1. (m)bexpdéana 

Gefliigelte Ameise (Nachttier) 1. (n)yinadiana 

Tocandira-Ameise (Cryptocerus  atratus) 

Taracud-Ameise 2. menékoana [(m)bexta 

Termiten 1. buxdud®, 2. (m)buxtia 

Wespe (Avispa) 1. uxtid, 2. uxtia 

Wespe mit kleinem Nest in Form ciner Tanz- 
rassel 1. yaxsduxtia 

Hummel 1. bérano, bérano 

Mamanca-Hummel (gro8, blauschwarz glan- 
zend) 1. mérona, 2. mérone 

Heuschrecke 1. puréré, pulél6, 2. puréro 

Gottesanbeterin 1. sodli, (t)sodri, polend, 
(t)simidmi, 2. Simé(o)me "* 

Grille (Hausgrille) 1. yué 

GroBe Waldgrille'' 1. yairdéa 

Wasserjungfer 1. oéyo, 2. oéyo, oéiyo 

Schmetterling 1. momdéno, 2. mémoana 

Grofer Schmetterling (Morpho etc.) 1. uatd- 
poro, uatéporo 


Kleine Schildkrote mit rotem Kopf* 1. @ 

labuti (Testudo tabulata Schdpf) 1. thuli, 
2. ahiili 

Schild der Schildkrote 1. Hpetoro, 2. ti(k)xsero 

Schlange 1. pind, 2. pino 

liboya (Boa Cenchria) 1. maxkdpino, 
2. m(a)xkapino 

Grofe Wasserschlange (Boa scytale) 1. (n)dio- 
tikaro, 2. (n)diautikaro 

lararaca (Cophias atrox) 1. dyad, dia(t)so, 
2. diaso 

Surucuci (Lachesis mutus Daud.) 1. (t)so- 
késero, 2. (t)so(e)késero, so-késero 

Korallenschlange 1. yaxképino° 

Tucumaboya 1. bextdpero, 2. pextdpeero 

Kleine bunte Schlange 1. (m)be-to 

Schwarz und gelb gefleckte Schlange; ca. 2 m 
lang 1. oxkopuro 

Schlangen (spec.) 1. uwexkdya, e-mgnopa, 
Sipépeiro 

Tiere. 

Raupe 1. bexkoati(e), 2. pexkéaue 

Spannerraupe 1. nopi 

Feuerameise (Tasiuapiranga, formiga de fogo) 
émod, emda (= Ameise) 

Fliege 1. moana 

Mosquito (Carapana) (Culex spec.) 1. mexdé, 
2. m(e)xdé 

Carapana miri 1. pdmupoka, 2. p(u)xtiuhina 

Pium (Simulium) 1. nonind, 2. no-nina, 

Mutuca (Tabanus) nénana [no(d)nina 

Schmeiffliege, griin glinzend 1. bexkodu(e) 

Madénhari (grofe Mutuca mit schwarzgelbem 
Leib) (m)bexka 

Maruim (Mariuia, winzige Stechmiicken) 1. bi- 
béna, bii-béna 

Biene 1. mumtkina, 2. mtimikina 

Honig 1. mimi, 2. mimi 

Bicnennest 2. mamtuii 

Fleischmade 2. bexkda 

Schmetterlingscocon 1. kattoe 

Mistkafer (escarabajo pelotero) 1. etan(h)ano, 
2. etdnoano 

Herkuleskafer (Dynastes Hercules L.) 1. pioro 

Riickenhorn des Herkuleskafers (als Schmuck 
verwendet) 1. piorokéa 

Buprestis-Kafer'* 1. pexkdpxkana 

Leuchtkafer (luciernaga) 1. ker6, 2. kéré 


" Viel gebraucht als Ortsname. 2 Lingoa geral: tamacuaré. * Lingoa geral: — Kommt 


dort nicht vor. * Lingoa geral: uirapok 


* ,Perlenschlange.“ ° Wird besonders dem Capsi- 


cum (bid) gefahrlich. * E®bar. Halt sich im Walde auf. ° ESbar. ° Ausdriicklich mit d. 
'® GroB, grin. ’' Braun oder griin, mit flachrundem Leib; macht grof8en Larm. ' Die Fliigel- 


decken werden zum Tanzschmuck verwendet. 
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Grofer Leuchtkafer 1. pétu, pétu, 2. orép(i)x- 
kono 

Brauner Kafer! 2. dga(d)ze, d6gadza, dgadz(y)a 

Bohrkafer? 1. mainitepiro 

Barata (Blatta orientalis) 1. kaxtsid(e) 

Carapato (Ixodes) 1. dehé, 2. thé, t(e)hé 

Stachelige Baumwanze* 1. ménekapetero 

Laus (Pediculus capitis) 1. iydu(e), 2. i(i)due, 
ifi)ydue 

Floh (Hundsfloh) 1. n(e)koé, 2. n(e)kde 

Sandfloh (Pulex penetrans) 1. (n)depd(t)su, 
(n)deposu, 2. de(e)poso 


Micuim (Trombidium) \. o-md(t)sod, 
2. 0(e)mésoa 

Spinne (m)bexpé 

Krebs (Cancer Uca L.?) axpé 

Camarao 1. daxtsid, daxtsid(e), daxtsid(ue), 
2. (n)dax(t)sidue 

Skorpion 1. kutipa 

Tausendfu8 (Scolopender) aki 

Schnecke 1. dzeé, 2. (d)zeé 

Regenwurm* 1. axhud, 2. axhéa 

Regenwurm (spec.)° 1. baxpd, baxpdua, 
2. (m)baxpa 


K. Pflanzen. 


Baum 1. yuxkéke, 2. yuxké 

Blatt 1. poli, 2. poni 

Ast 1. yuxkédexpe, 2. yuxkédexpoali 

Rinde 1. yuxkék(e)xsero, 2. yuxkéke(t)séri 

Wurzel 1. yuxkéneko, 2. yuxkénekone 

Dorn poxtd 

Samen 1. yuxkédexka, 2. yuxkédexkayaxpéri 

Harz yuxké(e)se 

Schale, Hiilse 1. yuxkédexkd(k)xsero, 2. yux- 
kédexka(k)xseri 

Bliite yuxkéoli 

Frucht 1. yuxkédexka 

Umarifrucht udmeyaxpéri, udmeyexpéri 

Strauch 1. yuxkébote, 2. yuxkéboti 

Gifasml. dd, 2. ta 

Blatter des Grases 1. ddpoli, ddponi 

Bliite des Grases 1. ddoli 

Tiririca-Schneidegras 2. uix(t)sd 

Mais 1. ohdka, 2. ohdr(e)xka 

Maiskolben 1. ohékapopero 

Mandioca (Jatropha Manihot) ki 

Mandiécamehl (Farinha) 1. pokd, 2. po-ka 

Mandiocafladen (Beiju) 1. ahda, 2. ahda, axda 

Curaté (Art Mandiécafladen) 1. Sirdkaro, 
2. Sirdkaro, sirdkaro 

Tapidca (Mandidca-Starkemehl) 1. uextd, uex- 
tdpoka, 2. uextdpoka 

Caripé (Getrank aus Mandiocafladen) 1. kari- 
pehoa, 2. kartbe, kalibe 


1 Tritt im August massenhaft auf; efbar. 


Schipé (Getrink aus Mandidcamehl) 1. pokd- 

peoya, 2. pokapeoke [miku 
Mingatt (Mehlsuppe) von Farinha 1. pokdyu- 
Mingatt (Mehlsuppe) von Tapidca 1. uextd- 


yumuku 
Mingat' (Mehlsuppe) von Bananen 1. ohdyu- 
muku [oho 


Banane (Musa paradisiaca, M. sapientium) 

, Wilde Banane‘ 1. ohdyoani, ohdpuni® 

Batate (Batatas edulis) yaxpi 

Inyame, Cara (Dioscorea) ya(e)mu 

E®bare Knollengewachse 1. duxtu, duxtuko, 
dléaxpi, yaind, iamébperi axpa", kax- 
poéa", poxtdyamu® 

Capsicum (m)bid 

Pfeffersauce (I. g.: kinyambira) 1. bidte, 
2. biaté* 

Bohne 1. kumdnda", 2. kumdndapdlori 

Ananas (Bromelia Ananas L.) séna 

Zahme Inga (/nga dulcis L.) 1. méné, mené 

Wilde Inga 1. bo(o)tdmene, bo-tamene, imene, 
bi-tam/(e)si, bi(i)tam/(e)si, biitdmesi, biitd- 
mixsi"' 

Bambus 1. uad [rixke 

Pfeilrohr 1. ané, uaibue(x)sé, 2. dne(e), bué- 

Zuckerrohr (Saccharum  officinarum  L.) 
1. dnekoa, 2. dne(e) 

Carurtt (Podostemacea) 1. moa” [yvai(g)é 

Abacate (Persea gratissima Gaertu) 1. an- 


? Braungelb mit kleinen schwarzen Stacheln auf Riicken und Kopf und langem, schwarzem 
Riissel. * Oder eine Art Kafer? ‘* Lebt in der Erde oder im Sand. 

> Steigt bei Hochwasser zwischen die Blatter der Epiphyten (Kuroatd). Diese Pflanze mit 
den Wiirmern wird von den Indianern im Wasser aufbewahrt. Am Land kriechen die Wiirmer 
sofort weg; im Wasser fiirchten sie die Fische. Die Wtrmer sind weich und ein besserer Fisch- 


kéder als die Sandwiirmer. ° puni Blatt. 


7 Handgro®. ° Sehr grof. ° Bedeutet eigentlich den Topf, in dem die Pfeffersauce ser- 


viert wird. ‘° Lingoa geral. '' mixsi = Sipo. 


22 Kleine rot- oder weifbliihende Pflanze, die auf Felsen in schnellflieSendem Wasser 
wachst; salzhaltig; aus der Asche bereiten die Indianer Salz; daher ,Steinsalz = mod‘. 
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Iuapischina’ 2. tod 

Uacti 1. (t)simid, (d)zimio 

Yapurd 1. bati, ba-ti, diaba-ti, (n)dia(m)bati 

Erdnu8 (Arachis hypogaea L.) 1. yatutu 

Abiu (Lucuma Caimito D.C.) 1. extod, 2. kalé 

Umari (Geoffroya spinosa L,) 1. uamé, 2. uamé 

Pinupini (Medizinalpflanze) 1. nyd 

Cuctira 1. bégd, pekd? 

Kiirbis (Cucurbita) 1. uhdda, yurumau® 

Zitrone 1. erimod, erimod 

Araca* 1. paxsdgale 

Copoa-i* 1. daxpékara, uoxbékare 

Cuyeté-Baum * (Crescentia Cujete L.) 1. yax- 

Macuct-Baum boxpé [sdue 

Ambativa-Baum 1. natka(e) 

Ukuki-Baum 1. (m)buxpia 

Conori 1. uaxpé 

Uferbaum 1. dexpige 

Sipd 1. mixsi, mix(t)si 

Sip6 (spec.) 1. (n)diaiyoge’ [2. exhod 

Timbé (Paullinia pinnata L.) 1. exhé(u), 

Baumarten, aus deren Holz Kanus gemacht 
werden 1. pdpoe®, Romake, saitike °, kdlie 

Gummi (Seringa) (n)di (vgl. , Blut‘) 

Strauch '° 2. mio 


Palmen: [2. neéyo 
Miriti (Mauritia flexuosa) 1. n(ejé, neé, 
Tucum (Astrocaryum) 1. yuxkdpuni, yux- 
kdpuli, 2. yuxkapontyo" 

Tucuma (Astrocaryum Tucumd) (m)bexta 

Carana 1. mu(x)hi, 2. muhi 

Carana-i (Copernicia) 1. mu(x)hidexka (?)™, 
2. k(o)haioni 

Inaya (Maximiliana regia Mart.) 1. ixki 

Paxiiba (lriartea exorhiza) \. uaxtd, 
2. buxpu, (m)buxpi™ 

Piassaba (Attalea funifera Mart.) 1. pia- 
sdda, 2. piasdnit 

Yasitara (Desmoncus) 1. uaitu, 2. uditu 

Assait (Euterpe oleracea Mart.) mixpi 

Lederartige Hiillblatter des Bliitenstandes 
der Assaipalme '* 1. mixpiokoro 

Pupunha (Guilielma speciosa) 1. élé, 2. elé 

Frucht der Pupunha 1. élépe 

Pataud (Oenocarpus Batana Mart.) 1. (n)yu- 
mé, 2. (njyuimepxka 

Bacaba (Oenocarpus Bacaba Mart.) 
1. (n)yéemé, (n)yumép(e)xka, (n)yuimum- 
haka, 2. (n)yiumé 

Yauary 1. diabexta © 


Mannernamen. 
Tukano 1. 
doé '* doétiro axkéto ** 
bu yalhi podni'® 
kemdlo ye-pdsonéa uexsémi 
élemini didtapolo dnya*° 
yipuli dodleke"" didtanomio*' 
Frauennamen. 
Tukano 1. 
duhigo yu(e)sigo yuésigo** 
yeupaxko gduayalio” y(u)tipxko”* 
oahé "" 


ye(e)palia 


‘Baum mit schwarzen, beerenférmigen Friichten, aus denen ein nahrhaftes, pikantes 


Erfrischungsgetrank bereitet wird. 


* Von einem Miriti-Tapuyo (Rio Tiquié) mit Tukano-Sprache. ° Lingoa geral yurumi. 

* Baum mit zitgonendhnlichen Friichten, die sduerlich-bitter schmecken, 

* Uferbaum mit faustgrofen, langlichrunden Friichten, die etwa ein Dutzend Kerne, in 
weifem, siif-sduerlich schmeckendem Fleisch gebettet, enthalten. 

* Aus den Friichten werden z. B. die Tanzrasseln yaxsd gemacht. 

7 Den beifenden Saft traufeln sich die Indianer als Heilmittel oder, um scharfer zu sehen, 
in die Augen. ° Brasilianisch loro, loiro. * Lingoa geral miratdua (,Gelbholz*). 

'° Die Blatter (midépuni) werden zum Auslegen der Mehlkérbe verwendet. 

"" poni, poli = Blatt. ' ,Carand-Frucht‘ (2). ‘ Vgl. Blasrohr. 

“ Dienen zum Polieren von hélzernen Blasrohrkéchern etc. Vgl. KOCH-GRUNBERG: Zwei 


Jahre etc. Bd. I, S. 329. 


'S Trahira-Fisch.« »Aguti.“ '" Vielleicht Deséna-Name. '* axké = Affe. 1 Viel- 
leicht Tuytka-Name. *° ,Giftschlange Jarardca.“ ?! Am mittleren Caiary-Uaupés notiert; , Ente.“ 


22 Vielleicht Bara-Name. 


**Am mittleren Caiary-Uaupés notiert. Vgl. oben. 
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Stammesnamen. 

Tukano 1. 
Stamme des Caiary-Uaupés: Tariana pdna 
Tukano daxsed, daxsed (Pl.), daxsé (Sg.) Maku poxsd, p(o)xsd, poxsed 
Bete t ; Stamme des Yapura-Gebietes: 
Desdna semukdna, tsemukdna Umaua oamaxsa [tseld, pindtsgla 
Miriti-Tapuyo neénod Kauyari kauiyarid, ertilia, palénoa, tséloa, 
Kuraua-Tapuyo yohorod Eine Tsela” tséla(g)o 
Arapaso kored Barrigudo-Mira séra 
Pira-Tapuyo uatkana Eine Sera® pen a(gjo 
Yuruti-Tap-tyo uafana KarauatanasMilea buxpuimaxsa 
Karapana-Tapuyo mexdéa Tarlira-Tapuyo doémaxsa [noxhoiara 
Tatt-Tapuyo pamod Tanimboka-Tapuyo nuxhatana, nuhatana, 
Vinita  choifeand Yahtina yahiina, yahudna 
Uandna des Abiu-Igarapé ufroa vamarisTapayooundmola — 
Andere Uanana nixtisoli cater RTO nimdndiano*, bexpoa 
Kobéua po-térikana reba A Se Sole L, 
Andere Kobéua buxtiuhina Aruakstamme des Icana-Gebietes: 
Andere Kobéua yamadepdékaseneno bexkdna 

Tukano 2. 
Tukano daxsed Tati-Tapuyo pamiimaxsa 
Tuytika diixkano Uanana axk6dpikano 
Desdna semiukano Tariana pduano 
Kuraua-Tapuyo yuxhér6a Karauatana-mira buxpodmaxsa 


Pird-Tapuyo uaikano 
Namen von Fltiggen und Seen. 


Tukano 1. 
Rio Negro axpekdndia Castanha-Parana bexkéya 
Rio Caiary-Uaupés diap(a)sa, diapoxsa Carané-Igarapé muhiya 
Rio Tiquié k(e)xsa Macuct-Igarapé boxpéya 
Rio Curicuriary uexkdya* Dyi-Igarapé kuméya 
Rio Yapura batitiya Tariira-Igarapé doéya" 
Jra-parana mimtya* Uaimi-Igarapé niimikoya 
Uainamby-Igarapé mimiya’ Yapurd-Igarapé ba-tiria 
Paca-Igarapé seméya Yauacaca-lgarapé diatemiya** 
Tamandua-Igarapé bexkdya* Curasi-lgarapé muhipuya™’ usw. 
Matapy-Igarapé k(a)xsdya* Statt -ya, -ia, offenbar entstanden aus dia 
Ipiranga-Igarapé axkdsoaya ™ (,Flu8* im allgemeinen), findet man bei 
Teyti-Igarapé yua(d)zdya - Flu®namen auch die Endung -ma (,Bach*)’* 
Yukira-Igarapé modya Corocoré-Igarapé koxtéma neben koxtoya 
Uirari-Igarapé nimdya"* Teyii-Igarapé yua(d)z6ma neben yua(d)zoya, 


Cayti-Igarapé sondya "* yauima, uaxkgma usw. 


‘ In. der Lingoa geral posdnga-mira = Heilmittelleute genannt. 

2D. h. eine Frau vom Stamme der 7seld. 

2D. h. eine Frau vom Stamme der Sérd. ¢ 

4 Nach einer anderen Angabe werden so die Yahuna von den Tukano genannt. 

’ Papageienbach.* ° »Honigflu8.* 7 ,Kolibribach.* : gduneisenbarbach.: lm isc: 
reusenbach.« ‘° ,Rotwasserbach.“  *’ ,Eidechsenbach.“ = "” »Salzbach. Bs »Pfeilgiftbach.* 
4 Benannt nach der Frucht Caju, Araji. ‘* Benannt nach dem Trahirafisch. . sFischotterbach. 
17 Sonnenbach.* '* Doch bezeichnet diese Endung wahrschcinlich auch hier, wie im Uanana, 
einen breiten Arm, nicht »parana miri“ des. betreffenden GewéAssers. 
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Die Namen von Seen haben nicht selten 
die Endung -dixtdra (,See*) oder -(i)xtara 
oder meistens nur -ra, resp. -la: 
Maguary-Lago ahd(m)pexkedixtdra 
Estrella-Poco yaxkoddixtara' 

Urubti-Lago yuxkd(i)xtara 
Yauyra-Lago dya(i)xtara* 
Yapecti-Lago ye-ménd(i)xtara * 
Tariira-Pogo doera 
Tamandud-Lago bexkéra 
Uirari-Lago nimdra 
Taiasti-Lago yexséra* 
Japu-Lago umurd 

Uira-Poco daxstira 


Cauéra-Lago odla, odra* 


Uauirti-Lago bitra® 
Tui-Lago dira’ usw. 

Die Namen von schmalen Flufarmen 
haben die Endung -yuxti oder -(i)xti: 
Parana miri® de Maguary ahd(m)pexkeyuxti 
Parana miri de Mandioca kiboi(u)xti 
Parana miri de Uirari-Lago nimard(i)xti 
Parana miri de Taiasi-Lago yexséra(i)xti usw. 

Die Miindung eines Flufes, Baches, 


Sees wird durch die Endung -pito ausge- 
driickt: 


Miindung des Yauti-Igarapé dyapito usw. 


Ortsnamen. 
Tukano 1. 


Die Namen von Stromschnellen und 
Katarakten haben die Endung -poéa (,Ca- 
choeira, Stromschnelle, Katarakt‘): 


Panapana-Cachoeira momdnopoéa® 
Suast-Cachoeira yamdpoéa "° 
Carurti-Cachoeira mépoéa 
Samatima-Cachoeira busdpoéa 
Puraki-Cachoeira (t)sadpoéa "' 
Perikito-Cachoeira kexkéropoéa 
Yamart-Cachoeira ohdpoéa"” 


Die Namen von vorspringendenEcken 
der FluBufer’® haben die Endung -yoa: 


Nandrapekima sénayda “* 
Yurarapekuma poxtdnyda 
Mirarapekima maxsdyda'* 
Conoryrapekima uaxpéyda 
Pitunarapektima '° naékoroyéa 
Taracua(rapekiima) méneoanay6a usw. 


Die Namen von Inseln haben die Endung 
-nexkeno (,Insel*): 
Corocoré6-kapuamu "" k(o)xtépetonexkeno usw. 
Die Namen von hohen, steilen Ufer- 
stellen (Barrancas, Barreiras). haben die 
Endung -tere, -tere oder auch -uii (,Haus*) 
in Verbindung mit einem Tiernamen: 
Barreira de Matapy k(a)xsdlere 
Kiua-Barreira ydtere, tydtere'® 
Barreira de Macaca axkéuii'” 
Barreira de Aguti biii?° 
Taiasu-Barreira yexséuii”' [trauii*®® usw. 
Barreira Pirayauararoka oxkdtetrauii, k6te- 
Die Namen von Gebirgen und Berg- 
kuppen”® haben die Endung -ene, -eng oder 
auch -ele** (,Berg*): 
Aua-uitéra podline’*° 
Amana-uitéra oxkdroene ** 
Taracua-uitéra ménéoandené 
Panella-uitéra kiputéle*" 


Namen fir Fltisse und B&che, Stromschnellen und Katarakte, Uferspitzen, Ingeln. 
Tukano 2. 


Arapaso-Igarapé konéya ** 
Agutiuaya-Igarapé boxsdya 
Pira-miri-Igarapé axkoiya 
Yasi-Igarapé mohipoya*® 


Yu-Igarapé poxtdya*° 
Amana-Igarapé oxk6réya*! 
Macaca-Igarapé axkéya*? 
Abiu-Igarapé kaléya 


* ,Sternensee.“ * ,Rochensee.“ *,Zungensee.“ * ,Wildschweinsee.“ ° » Knochensee. “ 
* ,Rattensee.“ 7 ,Blutsee.“ * Lingoa geral ,schmaler Flufarm.“ ° , schmetterlingsschnelle. “ 


v0 ,Hirschschnelle.“ '! , Zitteraalschnelle. “ 


"’ ,Kalabassenschnelle.“ '* Lingoa geral sapekuma, 


in Zusammensetzungen rapekima. ‘* ,Ananasspitze.“ '° ,Leutespitze.« 1° »Dunkle, finstere 


Spitze.“ '" Lingoa geral: kapudmu = Insel. 


*! , Wildschweinhaus.“ ?? , Delphinhaus. “ 
1 (H Ofters durcheinander. *° , Haarberg.“ 


is , Lausufer. « '’ , Affenhaus.“ *° , Agutihaus.“ 
** Lingoa geral uitéra. ** Im Tukano gehen n und 
i, Regenberginhs eg Toptberg ssa" at , Spechtbach. “ 
7° ,Mondbach.“ °° Dornbach.* ®! , Regenbach. “ 


82 | Affenbach. “ 
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Iraiti-Igarapé mumiya' 
Andira-Cachoeira oxsdpo6da* 
Uacariaca-Cachoeira yaképoda 
Iuacdua-Cachoeira yemépoda * 


Yauacana-kapudmu bdkanadxkeno 
Panapandrapekima momdénoyoa * 
Yukirarapekttma mdetia, méyda’ 


L. Zehlen. 


1. ni-kdno, 2. nik 

1. pedro, 2. pedneme 

1. i-tidro, 2. bapaisisinumani 

1. ba-pdlitise, 2. nikdbapaisisinumani 

1. nikamukese 

1. axpemukanikapinepatse 

1. axpemukapeépinepdtse 

1. axpemika(i)tidpinepdtse 

1. axpemukabapdlitisepinepatse 

1. pedmukese 

1. nikd(n)depékapinepatse®, nikd(n)depé- 

piapinepdatse° 

12 1. peddepdkapinepatse °, peddepdpiapine- 
patse [patse° 

13 1. itiddepdkapinepatse®, itiddepdpiapine- 


KH OOAANAUNHWN 


te 


14 1. bapdlit(i)sedepékapinepatse', bapdli- 
t(i)sedepdpiapinepatse * 

15 1. nika(n)depdkapitisé’ 

16 1. peddepdkanikdpinepdtse 

17 1. axpédepékapedpinepadtse 

18 1. peddepdkaitidpinepdtse 

19 1. axpédepékabapdlit(i)sepinepdtse 

20 1. axpédepékapitisé 

Wenig 1. ka(a)nodka 

Viel 1. p(e)hardnikame, p(e)hardanika, 2. p(e)- 
hdnanimd(entoe) 

Halb 1. dexk6, 2. dexkémaxka 

Voll 1. momotad, 2. mumikamd(entoe) 

Alles 1. p(e)hardnikama (= viel) 

Allein 1. nekéda 


M. Pronomina. 


Ich 1. yeé 

Du 1. meé 

Er 1. ké, ketiadui, kétanimi, axpi* 
Wir 1. mali, malini, exsa 
Ihr 1. mexsd, meé 

Sie 1. nd, ndnitsama, axpéna* 
Dieser 1. a(a)t6, ani 

Jener 1. nau(a)dma, téduana 
Selbst 1. atia, kétanimi'® 
Andere axpéna 

Mein Bogen 1. yegbeékate 
Dein Bogen meébeékate 

Sein Bogen kébeékate 

Unser Haus mdniuii 

Euer Haus mexsduii 

Ihr Haus nduii 

- Mein Kopf 1. yeedexpoa 
Dein Kopf mgédexpoa 

Sein Kopf kedexpda 

Unsre Képfe mdni(n)dexpopa 
Eure Képfe mexsddexpdpa 
Ihre Kopfe nddexpopa 
Meine Nase 1. yeéekéa 

Deine Nase meéekéa 

Seine Nase kéekéa 

Unsre Nasen mdniekéa 


Eure Nasen mexsdekéa 
Ihre Nasen ndekéa 

Meine Zunge 1. yeeye-méno 
Deine Zunge meéye-méno 
Seine Zunge keye-méno 
Unsre Zungen mdniye-méno 
Eure Zungen mexsdye-méno 
Ihre Zungen ndye-méno 
Meine Hand 1. yeémitka 
Deine Hand meémiika 
Seine Hand kémitka 

Unsre Hande mdnimitka 
Eure Hande mexsdmitka 
Ihre Hinde ndmitka 

Mein Zahn 1. yeéuxpiri 
Dein Zahn meéuxpiri 

Sein Zahn kéuxpiri 

Unsre Zahne mdniuxpiri 
Eure Zahne mexsduxpiri 
Ihre Zahne nduxpiri 

Mein Fu8 1. yeédepdka 
Dein Fu& megédepéka 

Sein FuB kédepdka 

Unsre FiiBe mdni(n)depdka 
Eure FiiBe mexsddepdka 
Ihre FiiBe nddepdka 


1 Bienenwachsbach.“ ” ,Fledermausschnelle.“ * ,Bacdbaschnelle.“ * ,Schmetterlings- 
spitze.“ ° ,Salzspitze.* ® Beide Formen werden unterschiedslos gebraucht. 
7 Das d nach dem n-Vorschlag ist hier wie in 11 so weich, daB es bisweilen ganz ver- 


schwindet, und man ... nepoka... oder . 


_.nepopia... zu héren glaubt. ° ,Ein anderer.* 


° Andere.“ '° Die verschiedenen Worter fiir ,dieser, jener, selbst“ erhielt ich von verschiedenen 


Gewahrsmaénnermn an verschiedenen Platzen. 
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N. Adjektiva. 


GroB 1. p(e)héironimi, 2. p(e)hé(i)nimi(entoe)' 

Klein 1. kRaydka, 2. ka(a)nodkane(ientoe) 

Hoch 1. e(e)medponika, 2. e(e)mudne(ientoe) 

Tief 1. e(e)kedponika, 2. ekdne(ientoe) 

Lang 1. yoapontka, 2. yodne(ientoe) 

Kurz 1. ydatidkenimi, 2. yodue(éentoe), yo- 
due(éentoe) 

Breit 1. g(e)sdpontka, 2. &(e)sdne(ientoe) 

Fett 1. efe)sé, e(e)sélipunikame, 2. sétipuni- 
kame(ientoe) 

Mager 1. axkedke, axkedkiaka, axkudkiaka, 
2. axktiame(ientoe) 

Schwer 1. nexképuntka, 2. u(e)xha 

Leicht 1. ayunieya, 2. nexkéue(éentoe) 

Fliichtig, rasch 1. kératitia, 2. kérumiti(entoe) 

Langsam 1. tsdtoroka(a)tid, 2. suhdro, suhdro 

Alt 1. bexké, 2. bexkénimi(entoe) 

Jung 1. buxtiuyage 

Gerade 1. diakéni, 2. didkeni(ientoe) 

Rund 1. (o)xpa(t)sete, 2. oxpate 

Hart 1. bextépuntka, 2. bextini(ientoe) 

Weich 1. ka(a)bipuntka, 2. ka-bini(ientoe) 

Kalt 1. yexsdpunikaa, yex(t)sdpunikaa, 
2. yexsedni(tentoe) 

Warm 1. axtsipuntkaa, 2. axsini(tentoe) 

Trocken 1. boxpékeapa, 2. (m)buxpdéked(entoe) 

Na8 1. oxkopidkokapa, pike, piike, 2. axko- 
mexini(ientoe) 


Gefahrlich 1. 


Verfault 1. bddroe, 2. (m)bodroé(entoe), 
(m)boaroé(entoe) 

Gesund (schén) 1. dyupunikaa, 2. a@yupunti- 
had(entoe) 


Krank 1. dodtiemi, 2. dodtieni(entoe) 

Tot 1. boéniami, 2. (m)bégemi(entoe) 

Blind 1. k(a)xpériyadnimi, 2. ka(x)périma- 
nemi(entoe) 

Taub 1. oméro(t)s(u)xtsiitisa, oméperots(u)x- 
tsiitisa, 2. teeodtimi(entoe) 

Stumm 1. Omaxsintimi, 2. 0maxsintimi(entoe) 

Lahm 1. oxpdyulinimi, 2. oxpaiulinimi(entoe) 

Schwanger 1. n(e)hipaxko, 2. n(e)hipaxkoni- 
mo(entoe) 

Gut 1. ayii(u), 2. ayii(e)éentoe 

Dumm 1. teomaxsintemikéSira, 2. teomax- 
(t)siem(e)ésiru(entoe) 

Schlecht 1. yadni, 2. yadni(tentoe) 

Tapfer 1. ¢(u)xtdapuntka, 2. pdnoe(e)adentoe 

Feig 1. buxtiyapunikameésiro, 2. buxttiyani- 
miésir(entoe) 

t(e)hbtani(e), 
2. uidnimi(entoe). 

Erfolglos (z. B. Jagd, Fischfang; |. g.: panéma) 
1. memuipuntka 

Unniitz (I. g.: atéa) 1. atonie, 2. t(h)dnika- 
noé(entoe), t(e)hanikanoé(entoe) 


max(t)sidoe, 


QO. Farben. 


Wei® 1. buxtisé, 2. ye-serd(entoe) 

Schwarz 1. nyisé, 2. nyipunika(dentoe) 

Dunkel 1. nattiani, 2. naintianinuma, nain- 
tianinume 

Schmutzig 1. uini, 2. nyadni(tentoe) (=schlecht) 


Rot 1. ()sodsé, 2. sodni(ientoe) 
Blau 1. ya-sasé, 2. ya-sdni(ientoe) 
Griin 1. ya-sasé, 1. ui-mdni(tentoe) 
Gelb 1. @ué, 2. sodni(ientoe) 


P. Zeit. 


Gestern 1. kdné, 2. kanéni(tentoe) 

Vorgestern 1. tinemé, 2. n(e)hdtapolenu(éentoe) 

Morgen 1. (n)yamidka, 2. 0a-kédmulenu(éentoe) 

Ubermorgen 1. n(e)hdtopolero, n(e)hatopolelo, 
2. n(e)hadtapolenu(éentoe) 

Heute 1. nikd, 2. m(e)héniapu(éentoe) 

Jetzt 1. nikdnoaka, 2. nikdni(ientoe) 


Sogleich 1. nikdnope, 2. ni-kdyamtkaa 

Dereinst 1. axpénemé, 2. axpéteropaxudmo- 
sa(dentoe) 

Nachher 1. atéperoana, 2. téperderdé(entoe) 

Ein andermal 1. axpétero, apétero, 2. axpé- 
terd(entoe) 


Q. Ort. 


Rechts 1. ay’, ayuponika, ayupolika *, diaké, 
diaképe, 2. o-tii 
Links 1. kdpe, 2. kupé 


Hier 1. atd, hatd, 2. atitoni(ientoe) 
Nahe 1. yépeto, atodka, yudponika, yuapo- 
ntka*, 2. pe(i)todkani(ientoe) 


" Fast alle Adjektiva im Kuraud-Tapuyo haben hier die ratselhafte Endung entoe oder 
ientoe, dic sehr undeutlich ausgesprochen und besonders gegen das Ende hin halb verschluckt 


wird; vielleicht nur eine Bekraftigung. 
n und / (resp. 8. * (?) Vgl. ,sehr weit“. 


> Vel. ,gut*. 


* Das Tukano hat einen Laut zwischen 
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Dort 1. sdp¢, tsddpe, 2. ydayako(dentoe) 

Fern 1. tsddpe yodni(i), tsdope yoarope, 
atodkamehé(n)tenits(e)6(m)peni, 2. yda- 
poxtidka(dentoe) 

Sehr weit 1. yuapéd—ntka, 2. yodni(tentoe) 

Dorthin 1. tsddpe yoardpe', 2. tedno(entoe) 

Dorther 1. atopé, 2. atétomdamintdatind- 
(entoe) 

Vorwarts 1. deétiake, deédiake, nikdnoaka’, 
2. tedyetrixkor6(entoe) 


Riickwarts 1. deésémape, 2. yeésiroayd(entoe) 

Vor dem Haus 1. uiidiake 

Hinter dem Haus 1. uiisémape*, ui(t)s(e)éma 

Uber, auf dem Haus 1. wifbui, utpopéa 

Auf dem Baum 1. yuxkébuj, yuxkédexposoni* 

Unter dem Haus 1. uifbupéa’ 

AuBerhalb des Dorfes 1. maxkdpa 

Im Innern des Hauses 1. uiisumitka, ui(t)so- 
mika 

In den Himmel* 1. gmesesémdpe (vgl. oben) 


R. Modale Ausdricke. 


Ja 1. de 


Nein 1. mdni, mdnii 


S. Zeitwirter. 


Arbeiten 2. daardn(e)emd(entoe) 

Atmen 1. hérimise, hérimiyd, 2. hérito(i)- 
y(ejemi(entoe) 

Aufstehen, sich erheben 1. nukiisé, oakdne- 
kaya, 2. oakdnekgemi(entoe) 

Das Gepack ausladen (aus dem Boot) 2. 16- 
leidose, (n)dbleido(t)se 

Baden 1. détiana, 2. (n)deduand(entoe) 

Beischlaf vollziehen 1. d(e)aiuana, dimajye, 
diimadidiauye, yoetiaiye, 2. (n)yugemi- 
(entoe) 

Berithren 2. doxtéyuemi(entoe) 

Binden 1. de(ejtesé, de(e)tayd*, améndoya, 
detaméndoya®, 2. a(e)méndoro 

Bleiben 1. to(h)dkiaya, 2. atdtoand(ientoe) * 

Braten 1, gxedmbase, pedmpase, 2. pednoe- 
md(entoe) 

Brennen 1. ehéaya, pexkdmehiasé, 2. (e)hé- 
noe(éentoe) 

Bringen 1. mftia, 2. mitid(entoe) 

Wasser bringen 1. mitiaxkoréne, axkorod- 
tiats(e)tseré, 2. axk6(o)adid(entoe) 
Denken 1. waxkdtimeé, 2. uaxktieemi(entoe) 
Ertrinken 1. ohdsé'°, ohOtid(i)ya, he-gidnope, 

2. miniemi(entoe) 
Essen 1. basé, ba-sé, 2. bagtid(entoe) 
Fallen 1. béresé, 2. bériemi(entoe) 
Fliegen 1. uésé, ufijedmi, 2. ujéugmi(entoe) 
FlieBen 1. 0(x)mdkami, 2. 6makaemi(entoe) 
Sich freuen 2. &(e)kdtiemt(entoe) 
Fiihlen 2. tediyeemt(entoe) 
Fiirchten 1. uhékeoiya, yeéya, 2. tiiemi(entoe) 


Einen Flatus von sich geben 1. e(x)tdp(u)x- 
tise 

Fischen 1. uhét)sé, uhé(i)yd, 2. u(e)hé(i)yee- 
mi(entoe) 

Gahnen 1. ydlitise, 2. serepd(e)emi(entoe) 

Geben 2. yereo(i)yé(entoe) 

Gebaren 1. po(e)ndtise, 2. po(e)ndtiema(entoe) 

Geboren werden 1. nyasé, 2. uyénaemii(entoe) 

Gehen 1. tia(t)sé, ded, ted, 2. da(a)txdka- 
nd(entoe), d(e)duand(entoe) 

Graben 1. tsé(e)sé, tsé(e)sé, 2. seé(i)yeemt- 
(entoe) 

Die Erde aufwerfen, ein Loch graben 1. mo- 
nékuase 

Scharren 1. mOlitsé, monitsé 

Greifen 1. (n)yeésé, (n)yeéya, 2. (n)yeéyu- 
(entoe), bodroé(entoe) 

Horen 1. teosé, teoyd, teoiyd, 2. tiosarl(entoe) 

Hungern, Hunger haben 1. dodtiyemi, dod- 
ti(e)jemi, baagagéya exhdagedséa, 2. axg¢- 
ak(e)asad(entoe) 

Husten 1. (t)sd-tisé, 2. sa-tiuesad(entoe) 

Jagen 1. pexkéigetami"’, datSidna, 2. pex- 
kati(e)uapeé(entoe) 

Kacken 1. é-nasé, é-néyue(e), 2. e(e)née)e- 
mi(entoe) 

Den Anus (mit einem Hélzchen) reinigen 
1. nedkase 

Kampfen 1. amekése, 2. a(e)méken(e)oema- 
(entoe) 

Kauen 1. yagesé, (n)diagésé, 2. ya(a)gé(e)e- 
mi(entoe) 


' Vgl. ,fern*. * Vgl. ,jetzt*. ° Vgl. ,riickwarts*. 4 Etwa ,auf dem Gipfel des Baumes“. 
> Vgi. _,iiber, auf dem Haus‘. ° ,(Die Seele geht) in den Himmel.“ 


? Finen Strick usw. um einen festen 


Gegenstand, Zz. B. einen Baum, binden. 


8 Zwei Stricke usw. zusammenbinden, kniipfen, knoten. ato = hier. pve 
1° Die Endung -se an vielen Zeitwortern wird hdufig wie (ise ausgesprochen, wie liber- 
haupt das s im Tukano des unteren Tiquié meist mit leichtem t-Vorschlag ausgesprochen wird. 


4 Mit der Flinte jagen.* 
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Schmutz kehren (aus dem Haus) 1. oasé 

Klettern 1. mexdse, 2. mexé(e)emi(entoe) 

Abwarts rutschen (am Baum) 1. doxidse 

Kochen 1. déasé, axSipdya, 2. dogyeemi(entoe) 

Kommen 1. ehdtdéa, extdma, a-tisé, a-tisama, 
2. extée)emi(entoe), maxsdtia(e)mda- 
(entoe) [pana 

Der Weif8e kommt nicht 1. pexkdsa atttia- 

Kosten (eine Speise) 2. tedy(e)emt(entoe) 

Kriechen 1. tsiudse, 2. beéy(e)emi(entoe) ' 

Lachen 1. (m)buxhisé, 2. buxhiy(e)emi(entoe) 

Malen, zeichnen 1. nOmisé, 2. nedn(e)emda- 
(entoe) 

Mahlen, zerkleinern 2. tomexto(e)emi(entoe) 

Machen 1. (n)darasé, 2. bexké(e)emi(entoe) 

Nahen 1. (njdérdsé, 2. (n)dérii(e)emi(entoe) 

NieBen 1. hatsidse, 2. hatsi(e)emi(entoe) 

Pfeifen 1. uisé, utkuse, 2. uhipey(e)emi(entoe) 

Pissen 1. 0/ésé, 2. Oli(e)emi(entoe) 

Rauchen 1. u(x)hiisé, meno(x)hisé, 2. uhtiee- 
-mi(entoe) 

Eine Zigarette (auf dem Oberschenkel) drehen 
1. meno(t)sa(t)se 

Es ist kein Tabak mehr da 1. méno petia, 
méno mani 

Reden 1. (wjiikuse, 2. uitikuemt(entoe) 

Riechen 1. whiase, 2. uhi(e)emi(entoe) 

Rudern 1. ohasé, 2. oaxa(i)ya(entoe) 

Riilpsen 1. aisé 

Rufen 1. pirise, 2. pistinaesamd(entoe) 

SchieBen 1. pexkaia(t)se*, 2. pexkaiyeemt- 
(entoe) 

Schlafen 1. kani(t)sé, 2. kaninaemd(entoe) 

Schlagen 1. pasé, yuxsésé, 2. panaema(entoe), 
sa(a)rérepasamda(entoe) 

Einen Menschen schlagen (z. B. mit der Hand 
in das Gesicht) 1. pasé, basé 

Einen Menschen heftig mit dem Fufe treten 
1. naxtésé 

Einen Baum umhauen (z. B. mit dem Wald- 
messer) 1. dextésé 

Die grofe Signaltrommel schlagen 1. todtepase 

Schleifen 1. oxsoy(e)hdse, exsé(x)d(t)se, 
2. exsehdan(a)emd(entoe) 

Schnarchen 1. hdlisé, honisé 

Ich will schlafen 1. (n)ygén(e)katime, (n)yeé(e)- 
katime, 2. kanirinisad(entoe) 

Schneiden 1. dextesé, 2. dextéemi(entoe) 


Schreiben, zeichnen (auf das Papier) 1. pa-, 


péra oxhage 


' Das erste ¢ viel dumpfer als das zweite. 


Schwimmen 1. basé, 2. (m)bdyegemi(entoe) * 

Sehen 1. tydsé, 2. i(i)ydnoemda(entoe) 

Singen 1. baxsdsé, 2. baxsé(e)emi(entoe) 

Sitzen 1. duxhisé, duxhiya, 2. duxhinaema- 
(entoe) 

Sprechen 1. ofamdse, atimuse, 2. ntikue- 
sami(entoe) 

Springen 1. (m)bupiisé, 2. bupty(e)héemt- 
(entoe) 

Stechen 1. yutsésé*, 2. pauiesami(entoe) 

Stehen 1. no-kisé, 2. nu-kuinaemd(entoe) 

Sterben 1. uéniami, 2. uiniemt(entoe) 

Tauchen 1. ohdmeni(t)se, 2. ohdminiemi- 
(entoe) ; 

Toten 1. whésé, 2. u(e)hénaemd(entoe) 

Trauern, traurig sein 1. bexhd(i)uapunika 
(= traurig), 2. uaxkéketeemt(entoe) 

Trinken 1. sénisé, (t)Sénisé, 2. baéyeemi(entoe) 

Umkehren, sich umwenden 1. mahdkiase, 
2. mahdmikiemi(entoe) 

Regen vertreiben® 1. axkoro yeroya 

Wachsen 1. pénimhd(t)se, 2. oxtésebexkd- 
roesad(entoe) 

Niedrig wachsen (z. B. Gras) 1. péni(t)sé, 
peninoe 

Etwa bis Beinhéhe wachsen 1. ui(u)ma(t)sé 

Sehr hoch wachsen (z. B. Baum) 1. bex- 
kamhea(t)se 

Waschen 1. koesé, koeyd, 2. edya(entoe) 

Weben 1. pie beasé (= eine Hangematte 
weben), 2. exsé(i)yeemi(entoe) 

Weinen 1. uxtisé, 2. uxti(y)eemi(entoe) 

Werfen doxkéase, doxkéa(t)se, 2. doxkéyee- 
mi(entoe) 

Wollen 1. (n)yeeniditéniya, 2. badsineemt- 
(entoe) 

Zahlen 1. ba-padkiose, ba(e)pakiose, 2. bapa- 
kiueemt(entoe) 

Zeigen 1. tSedpoase, 2. yuipugemi(entoe) 

Zerbrechen (einen Stock) 1. bésé 

Ziehen 1. uhéofya, 2. uhémhaeemi(entoe) 

Zittern 1. yexséapuase, yexsdpuase®, 2. ux- 
puyumi(e)mi(entoe) 

Mit dem Schlagball aus Maisstroh spielen 
1. padxkeose 

Ein Tipiti (Mandiokapresse) flechten 1. suasé 

Cara (Inyame) stecken 1. oxtesé 

Mandiokareiser stecken 1. (m)bopesé 

Mandiokawurzeln mit dem Messer schalen 
1. u(x)h(e)asé, uhéasé 


* Mit der Flinte schieBen. * @ am hinteren 


Gaumen gesprochen. ‘ Z. B. ,Einen Menschen mit dem Messer stechen“. * Beim Regen- 
zauber, durch Blasen und Bewegungen mit den Armen. Vgl. KOCH-GRUNBERG: Zwei Jahre etc, 


Bd. J, S. 195; Il, 24. * ,Vor Kalte zittern.« 
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Die geschalte Mandiokawurzel sauber schaben 
1. u(x)h(e)dna, uhedna 

Mandiokawurzeln reiben 1. oesé 

Mandiokamasse auf dem Sieb auspressen 
1. bixpésé, kibixpésé ' 

Mandiokamasse mittels des Tipiti auspressen 
1. e(e)tapdse 

Das Tipiti mehrmals auf den Boden stofen, 


Das Tipiti umstiilpen und zusammendriicken, 
damit die ausgeprefte Mandiokamasse 
herausfallt 1. poosé 

Vorwarts! 1. ted, 2. tedtiaand(entoe) 

Vorwarts! rudert! 1. kéro hdtetia? 

Komm her! 1. keratitié? 

Aufforderung zum Essen (lingoa geral: eré 
Ratu) 1. badnaté, 2. baeté(entoe), bae- 


damit sich die Mandiokamasse  setzt tid(entoe) 
1. hdlasdse 

Konjugation. 

Tukdano 1. 


Ich tote yeéu(x)hée 

Du tétest meéu(x)hée 

Er totet képeu(x)hépee 
Wir téten mdniu(x)hée 
Ihr totet exsau(x)hépee 
Sie téten ndpeu(x)hépana 


Ich schwimme yeébdgeue 

Du schwimmst meébdadya 

Er schwimmt kéba(a)mi, axpiba(a)mi* 
Wir schwimmen mdnibdnaue 

Ihr schwimmt exsdébdnaue 

Sie schwimmen ndbdnauema 


Ich trinke yeésenie 

Du trinkst meésenie 

Er trinkt kétasenidmi 
Wir trinken mdanisenie 
Ihr trinkt exsdsenidpe 
Sie trinken na@senidpana 


Ich schlafe yeékaniue 

Du schlafst meékaniue 

Er schlaft axptkaniuemi 

Wir schlafen mdnikadninaue 

Ihr schlaft exsdkdninaue 

Sie schlafen ndpekdninauétsama 


Ich esse yeébaéue 

Du issest megébaéue 

Er i®t Rebaguemi 

Wir essen mdnibadnaue 
Ihr eBt exsdbadnaue 
Sie essen ndbadnauema 


Ich fiirchte yeéuii 

Du fiirchtest meéuii 
Er fiirchtet uiniapekéa 
Wir fiirchten mdniuini 
Ihr fiirchtet exsduini 
Sie fiirchten naduinima 


Bringe die Hiange- 
matte 4! 
Bringe Brennholz! 


Mache Feuer an! 


Binde die Hangematte 
an! 


Bereite Mingau! 
Er trinkt Mingau. 


Wo ist ein Lagerplatz ? 


T. Satze und Phrasen. 
Tukano l. 
plie mitia 
Hangematte bringe 
pexka  mitia 
Brennholz bringe 
pexkame uexhidya 
Feuer ziinde an 
ple tidya 
Hangematte binde an 
yumugu plejéya 
Mingau __bereite 
yumugu (t)siriuemt 
Mingau — er trinkt 


n(o)onitsere utu 
wo ist Lagerplatz 


1 pj = Mandioca. * Vgl. ,rasch*. * ,Ein anderer schwimmt.* 
* Die folgenden Satze erhielt ich Februar-Marz 1905 bei den Tukano von Pary-Cachoeira 


am mittleren Tiquié. 
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Suche einen Lagerplatz. 


LaBt uns zu einem 
Lagerplatz fahren! 
Der Weife ist von Sao 

Felippe gekommen. 


La8t uns nach Pary- 
Cachoeira reisen! 


Binde das Boot fest an 
den Baum! 


Vorsicht! 


Wir wollen in der Ma- 
loka schlafen. 


Was willst du haben? 


Die Mdnner tanzen die 
ganze Nacht. 


Laft uns jagen! 


Der Hauptling hat einen 
Jaguar getétet. 


Ich habe einen Affen 
geschossen. 

Die Weiber baden im 
FluB. 

Die Weiber schlafen in 
der Hangematte. 

Das Feuer brennt unter 
der Hangematte. 

Ziinde das Feuer unter 
der Hangematte an. 

Der Arara hat sich auf 
den Baum gesetzt. 

Der Urubué fliegt tiber 
das Haus. 


Dr. THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


ut amaia 
Lagerplatz suche 
ted uti pe 


vorwarts Lagerplatz zu 


pexka(t)se ehedpee sanpelipi pe 


Weifser ist gekommen Sao Felippe von her 
ted to ts(e)xhdgana tsiripa pe 
laBt uns reisen Pary-Cachoeira nach hin 


(vorwarts) (wir wollen reisen) 
yuxké&e) pe dayold de-téya yuxké(t)sele e(e)ydpa 
Baum an gut binde Boot gib acht 
yuxké(tse yo(x)habélexkat 
Boot treibt 


uii pé kali(t)sini(t)sa 

Haus in wir wollen schlafen (oder: ich will schlafen) 
ye(e)né eatsali me(e) 

was willst haben du 


emed (m)baxsabolétokeama nikaka bolérou(e)e 


Manner tanzen (wollen?) ? heute bis morgen friih 
ted pexkdyena malia 
laBt uns jagen (mit der Flinte) wir 


(vorwarts!) (wir wollen jagen) * 


uioge yai wuhéke 
Hauptling Jaguar hat getotet 


axkéra uehdpe 
Affen 


y(ejétia 
habe getétet (?) ich 
nimia dia pe udlauéma 
Weiber Fluf in sie baden 
nuimia ple 
Weiber 


pe kalinauéma 
Hangematte in sie schlafen 
plie doxka pexkdme ehéli 
Hangematte unter Feuer brennt 
plie doxka pexkadme uehiaya 
Hangematte unter Feuer ziinde an 


maha pexstimi 
Arara 


yuxkédexpue bui 
hat sich gesetzt Baum Gipfel auf 
yuxkd uedmi uit bui 
Urubi_fliegt © Haus iiber* 


' Ubersetzt mit dem Lingoa geral-Wort uiui, wiwi = treiben, abschwimmen. 
* Oder ,sie tanzen“, d. h. ,die Manner tanzen‘. 
* Oder ,Jager* (Plural?), d. h. ,vorwarts wir Jager!“ 


* Schwarzer Aasgeier. 


* Oder ,auf das Haus‘, d. h. ,auf das Dach des Hauses*“. 
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Ich will Bananen-Min- 
gau trinken. 


Gib mir Bananen! 
Gib mir Wasser! 


Er gibt mir kein Wasser. 


Wir rudern in dem Boot. 


Der Mann hat keine 
Fische gefangen. 


Lege das Messer auf die 
Ruderbank! 


Lege das Messer unter 
die Ruderbank! 


Lege das Messer neben 
die Ruderbank! 


Der Weife tanzt mit den 
Leuten. 


Ich schneide mit mei- 
nem Messer. 


Die Weiber kommen 


(treten) aus dem 
Hause. 
Der Mann _ schieft 
‘Fische. 


Ich kampfe mit meinen 
Feinden. 


Die Weiber fiirchten die 
Damonen. 

Die Jager haben einen 
Tapir getdtet. 

Ich tauche in den Fluf. 


Brate den Affen auf dem 
Bratrost. 


 Imperativ. 


2 mini bezeichnet alle beim Yurupary-Tanz verwendeten Musikinstrumente, 


Weiber nicht sehen diirfen. 
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ohé = yumigu tsinitsinisa 
Banane Mingau ich will trinken 


y(e)éle oho 


mir 


uojya baétiue 
Bananen gib zu essen 


“y(ejéle oxkd od uojiya tsinitiue 


zu trinken 
y(ejéle oxkd uadtikaiya 

mir Wasser er gibt nicht 
yuxké(t)se uahdtiya 

Boot rudere * 

emé uai muiniapi 

Mann Fisch hat nicht gefangen 


mir Wasser gib 


ku(m)pataro bui péoiya (n)dipine 


Ruderbank auf lege Messer 
kii(m)pataro doxka kiiya (n)dipine 
Ruderbank unter lege Messer 


ki(m)pataro yélero kuiya (n)dipine 
Ruderbank neben lege Messer 
pexka(t)se (m)baxsadmi maxsad mena 
Weifer tanzt Leute mit 
(n)diphi mena bddzaa 

Messer mit ich schneide 

(n)diphi mena (n)dextésaa 

Messer mit ich schneide 

nimia u(i)i hidudma 

Weiber Hats sie kommen, treten heraus, verlassen 


emé uai beégeudmi beékate mena 

Mann Fisch schiefit Bogen mit 

yekatierena amekénauema y(e)é mena 

meine Feinde kampfen ich mit (= mit mir) 

nimia minine? uinima  du-tiuixdama® 

Weiber Yurupary-Instrumente sie fiirchten sie fliehen (?) 

pexkdyena uexkéle uheape exsdua 

Jager (?) Tapir haben getdtet wir* 

dia pe ohdminiuana 

Flu8 in ich tauche (oder: ich will tauchen, wir wollen tauchen) 

axkéle ehedteanats(i)xsdya k(a)xsa bui 

Affen brate Bratrost auf (oder: wir wollen 
praten, laBt uns braten!) 


die die 


3 Ubersetzt mit dem Lingoa geral-Wort ha-yauaiia. yayau, yaway = fliehen. 
4D. h. ,wir Jager haben einen Tapir getotet*, vgl. oben. 
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Der Leichnam wird im 
Hause begraben. 


Die Sonne ist unter- 
gegangen; die Nacht 
kommt. 

Wahrend der Nacht. 


Der Morgen kommt; 
Madrugada. 

Mache einen Bratrost! 
wir wollen einen 
Affen braten. 

Ich gehe mit meinem 
Freunde. 


Ich trete durch die Tiire 
ein. 


Der Hauptling Maxi- 
miano hat mit den 
Yahtina gekampft. 

In dem Hause ist ein 
Madchen. 


Ich springe in den Flu8. 


Wir wollen uns ans 
Feuer setzen; es ist 
kalt. 

Ich bin vom Walde her- 
gekommen. 

Im Hause waren keine 
Lente: 

Im Hause sind keine 
Leute. 

Der Mann hat kein 
Cujubim geschossen, 
er ist erfolglos4. 


Dr. THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


doxkad pe yama 


in wird begraben (oder: sie be- 


maxséuénikele wii 
Leichnam Haus unter 
graben) 


muhipu tsahdami naino(e)e 
Sonne ist untergegangen die Nacht kommt 
(oder: geht unter) (es wird dunkel) 


yami dexko 
Nacht wdahrend 


boléme headti ualitero 

Morgen kommt Madrugada 

k(a)xsd séneya axké ts(i)xsodna} 
Bratrost mache Affen wir wollen braten 


tea 
vorwarts mein Freund mit 


yekamdra mena ua-dla 
ich gehe (oder: ich will gehen) 
ted ts(u)xpets-hdana 
wahrscheinlich fed 

vorwarts Tiir 


masimiau uioge  yahtiana mena améuehekenimi 
Maximiano Hauptling Yahtna mit hat gekampft (und) ge- 


ts(u)xpe ts(a)hadana* 
ich will eingehen, eintreten 


totet 
niko nomio nidmo uii  pé le 
ein Madchen ist Haus in 


dia pe bupuiyohdami 


Flu8 in er springt 
ted pexkdme tso-mana yexsednisa mali ne 


vorwarts Feuer wir wollen uns setzen es friert uns 


nexké pe 
Wald 


eh(e)ape t(e)hots(i)xh(i)agae® 

von her ich bin gekommen (oder er ist gekommen) 
uit pe maxsa manidpe 

Haus in Leute waren nicht 

uit pe maxsd maniama 

Haus in Leute — sind nicht 

emé kaxtd le u(e)hetikeniami; 
Mann Cujubim 


muinikeniami 
hat nicht geschossen; er ist erfolglos 


" Offenbar ,bukanieren“ (franz. boucaner), d. h. ,auf dem Bratrost langsam braten, résten“ 


und dadurch_ ,konservieren*. 
ehea (Stammform von ehedmbase = 
(Imperativform ,bukaniere !*). 

> Vgl. oben tsahdami 


Vgl. oben ehedteanats(i)xsédya, das offenbar zu zerlegen ist in 
»braten“), ted-na (,la8t uns!, wir wollen“), ¢s(i)xsdya 


= ,(die Sonne) geht unter‘, d. h. ,tritt ein (in ihr Haus)‘, 


* Oder auch eh(e)dpe ans Ende gestellt, 


“ Lingoa geral panéma. 
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Der Mann hat keine 
Fische geschossen; 
er ist erfolglos. 

Wie viele Manner sind 
gekommen? 

Wie viele Weiber sind 
gekommen? 


Welche Leute wohnen 
am Pird-parana? 
Die Makt-Frau  ift 

Sandfléhe. 
GriiBe deine Frau! 
Grii8e meine jiingere 
Schwester! 
Kot stinkt. 


Ziinde (blase) das Feuer 
an! Die Nacht kommt 
(es wird dunkel). 

Lege die (bukanierten) 
Fische etwas an das 
Feuer (damit sie 
warm werden). 


emé uai wu(e)hetikeniami; muinikeniami 
Mann Fisch hat nicht geschossen; er ist erfolglos 


dikéla émed extdati2 ato le 
wie viele Manner sind gekommen hierher 


dikéla numid extdti ato le 
wie viele Weiber sind gekommen hierher 


ydmala maxsa ni(d)zalina timad be le uatya 
welche Leute wohnen Ufer (?) am 


pe le 


Pird-parana am 


poxsd nomio d(e)posod bd(a)ge 
Maki Frau = Sandfléhe sie iftt 


ayudto ménemo 
ayudto yékapio 


eta elinisa 
Kot stinkt 
uihdya pexkdme naitiani 


uaiua pexkadme pe nex(t)siponi(t)se badn(h)a 


GruBformeln etc: 


Bei der Ankunft wird der Gast vom Wirt begrii8t mit den Worten: 
a) uakamisali meé mami oder uakamisali mamini; b) uakami(t)sari?®. 

Der Gast antwortet: a) hatidti mee oder ha-tidbe; b) uakamisa?. 

Beim Abschied sagt der Gast zu jedem einzelnen der Zuriickbleibenden 


je nach dem Grad der Verwandtschaft: a) u(a)d libe, u(a)d lima, u(a)é mami 
(Bruder), u(a)é me (Onkel), u(a)d uadmeo (Schwiegermutter), u(a)d mamio 
(Schwester), u(a)é mé(g)d (Tante), u(a)d baxke (Grofvater), u(a)d m(a)ako 
-(Grogmutter); 6) udgeue?. 

Jeder der Zuriickbleibenden antwortet: a) u(a)dya; b) udya’. 

Bei Tagesanbruch sagt der Wirt zum Gast: uakamisari®. 

Beim Schlafengehen sagt der Wirt zum Gast: a) natya (d)zdmaline ka- 
nikanina oder kantkanina‘; b) kanikaniya’. 

Der Gast antwortet: a) totauera; 6) totaueld. 

Zur Mahizeit ladt der Wirt den Gast mit folgenden Worten ein: bdya diate’. 

Nach der Mahizeit sagt der Gast, indem er sich erhebt: b(a)dtod nénoya’. 

Geht einer zum Baden, so sagt er zu den Zuriickbleibenden: wdnima. 

Diese erwidern: o(e)sdni. 

* Oder extdti. 

2 Von einem anderen Gewahrsmann. — Ich hoérte auch uakamiseri meé. 


3 Von einem anderen Gewdhrsmann. 
4 Ich hérte auch uwakdkanina und ntkanina. 
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Mu8 einer bei einem Trinkfest einmal ,austreten‘, so sagt er zu den 
Zuriickbleibenden: tahitimé olenima}. 

Die Zuriickbleibenden erwidern: ydya?. 

Wenn jener wieder hereinkommt, sagt er: tuhimitemeé(ni). 

Die anderen antworten: tuhimei’. 

Am mittleren Caiary-Uaupés hdrte ich bei derselben Gelegenheit folgende 
Formeln: der Austretende: twhitimé; die Zuriickbleibenden: tuhiii; der Zuriick- 
kommende: anidnod atidpa; die anderen: ¢uhiii. 

Beim Regenzauber ruft man am mittleren Caiary-Uaupés, indem man 
gegen die heranziehenden Wolken blast und sie mit der ausgestreckten Hand 
zu vertreiben sucht: oxkd to! oxko to yé tiayé. 

Es sind keine Hiihner, keine Ananas, keine Bananen da: kdleke ma-ni 
sénad ma-ni oho ma-ni. 

Beim Uberreichen einer Sache und bei der Ankunft an einem Be- 
stimmungsort sagt man: mda/ 

Schmerzensschrei agd-agd-aga! 

Ich gehe mit meinem Freunde: yeé baéued+. 

Ich schneide mit meinem Messer: di(e)pi mera yeehdse. 

Ich trete (durch die Tiire) ein: yeé ts(e)hai(e)ti 

In dem Haus ist ein Madchen: uii pé niké nomio. 

Ich springe in den Flu: (yeé) berenyohdpe®. 

Ich gehe um das Feuer herum: pexkdme omambdcked. 

Ich komme vom Walde her: nexké pe ehdpe. 


(Fortsetzung folgt.) 


ES 


‘ Ubersetzt ,ich gehe pissen‘. 
* Gehe! gehe hin! 
* Oder wohl tuhf mee. — Ich horte auch tuhtei oder tuhtii. 


= * Die folgenden Satze, die ich April 1904 bei den Tukano von Pary-Cachoeira am mittleren 
Tiquié erhielt, sind wohl nicht ganz fehlerlos. Vgl. oben. 


* yeé wurde auch als selbstverstandlich weggelassen. 
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Die Gliederung der australischen Sprachen. 


Von P. W. ScHmipt, S. V. D. 
(Fortsetzung.) 


abies 
Die linguistische Gliederung der australischen Stamme. 


Die hier vorliegende Arbeit ist keine erschépfende Darlegung der samt- 
lichen linguistischen Tatsachen Australiens. Eine solche Darlegung, wenn sie 
wirklich wissenschaftlichen Wert haben sollte, ware zurzeit noch unmdglich 
schon wegen der grofen Liickenhaftigkeit des vorhandenen Materials, welche es 
insbesondere verhindert, eine griindliche Vergleichung aller einzelnen Sprachen 
vorzunehmen. 

Aber wohl glaube ich mit dieser Arbeit die unerlaBliche Grundlage fiir 
eine derartige umfassende Bearbeitung gelegt zu haben. Diese Vorarbeit besteht 
namlich in der exakten Zuweisung einer jeden einzelnen Sprache zu der Gruppe, 
der sie angehd6rt, einer jeden Untergruppe zu der umfassenderen Oberabteilung, 
von der sie ein Glied bildet. Diese erste Vorbedingung zu einer wirklich 
wissenschaftlichen Erforschung der australischen Sprachen ist bis jetzt von keinem 
unter denen erfiillt worden, welche sich mit diesen Sprachen beschaftigten, und 
schon daran mufien ihre Bestrebungen scheitern. Denn indem sie eine Einzel- 
sprache mit jeder beliebigen anderen Einzelsprache verglichen oder, wie das 
meistens der Fall war, wenn sie die Gesamtheit der australischen Sprachen 
als eine im wesentlichen homogene Masse betrachteten, setzten sie sich iiber 
die besonderen Gesetze des Aufbaues und der Entwicklung hinweg, welche 
jeder Gruppe und jeder Untergruppe zu eigen sind und die die einzelnen Sprach- 
formen der zu ihr gehérigen Sprachen nicht minder beeinflussen wie die Sonder- 
gesetze jeder Einzelsprache an sich es tun. Es wird deshalb in der vorliegenden 
Arbeit vorziiglich alles das dargelegt werden in Wortschatz, Lautlehre und 
Grammatik, was erforderlich ist, um die Berechtigung der Zusammenlegung der 
einzelnen Sprachen zu kleineren und gréferen Gruppen oder aber, wo es sich 
so trifft, ihrer Isoliertheit und Unabhangigkeit erkennen zu lassen. 

Erst nachdem so ein klares Bild der Gruppierungen wie der Isolierungen 
innerhalb der australischen Sprachen gewonnen worden ist, wird man darangehen 
konnen, jede einzelne Gruppe und Sprache in griindlichen Einzeluntersuchungen 
zu durchforschen, und erst wenn diese Einzeluntersuchungen abgeschlossen 
- sind, wird die definitive synthetische Vergleichung der australischen Sprachen 
das Werk krénen kénnen. Das scheint mir der einzige methodisch richtige 
Weg zu sein. Ich habe auch bereits diesen zweiten Teil der Bearbeitung der 
australischen Sprachen in Angriff genommen und gedenke die Ergebnisse der- 
selben in nacheinanderfolgenden Abhandlungen in den Schriften der Sprachen- 
kommission der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften in Wien erscheinen 
zu lassen; den Anfang wird eine Untersuchung iiber die tasmanischen Sprachen 
bilden. Ob mir freilich noch Zeit und Kraft genug zur Vertiigung stehen wird, 
die nicht kurze Reihe dieser Arbeiten selbst durchzufiihren, liegt natiirlich in 
Gottes Hand. Ich habe jedenfalls nicht den Ehrgeiz, es um jeden Preis allein 
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tun zu wollen, sondern werde im Gegenteil sehr erfreut sein, wenn sich Mit- 
arbeiter finden. Ich verOffentliche gerade deshalb auch schon jetzt die samtliche 
mir bekannte Literatur der einzelnen Gruppen und wiirde bereitwilligst in 
Beschaffung derselben diejenigen unterstiitzen, welche sich der Bearbeitung 
einer oder mehrerer Gruppen widmen wollten. 

Diese Verdffentlichung der gesamten Literatur schon jetzt hat allerdings 
auch noch einen anderen Grund. Wer einen Einblick in diese Literatur nimmt, 
wird alsbald innewerden, wie au8erordentlich ungleich die einzelnen Gruppen 
und Sprachen hier vertreten sind, und wie fiir eine ganze Reihe derselben das 
vorliegende Material von auferster Diirftigkeit ist; ich werde nicht verfehlen, im 
gegebenen Falle jedesmal auch ausdriicklich auf die vorhandenen Bediirfnisse 
hinzuweisen. So wird nun, wie ich denke, der australischen Sprachwissen- 
schaft der Dienst erwiesen, da etwas intensiver die Beschaffung des noch 
ausstandigen Materials angeregt und dieselbe zugleich in geordnete Bahnen 
geleitet wird. Das letztere ist nadmlich ganz besonders notwendig. Gerade in 
Australien selbst erscheinende Zeitschriften verschwenden Zeit und Raum 
damit, noch jetzt W6rterverzeichnisse von Sprachen zu bringen, die uns-schon 
seit Jahrzehnten durch verhdltnismafig gute Grammatiken und W6rterbiicher 
bekannt sind, wahrend dagegen von weiten Strecken Nord- und Westaustraliens 
auch nicht einmal kurze Wo6rterverzeichnisse zu erhalten sind. 

Es 148t sich nicht leugnen, da® seit einer Reihe von Jahren R. H. MATHEWS 
durch seine zahlreichen Ver6ffentlichungen von australischen Sprachen, zu denen 
er das Material teils selbst, teils durch andere gesammelt hat, um die austra- 
lische Sprachwissenschaft sich betrachtliche Verdienste erworben hat. Zwar was 
er an allgemeinen Urteilen besonders in vergleichender Hinsicht ausspricht, ist, 
wie man im Verlauf dieser Arbeit sich tiberzeugen wird, in vielen Fallen unhalt- 
bar; man wird diesen Urteilen gegeniiber deshalb stets auf der Hut sein miissen. 
Dagegen erscheinen seine Einzelskizzen von Grammatiken und die Worter- 
verzeichnisse als recht exakt im Vergleich zu anderen Quellen, und besondere 
Verdienste hat er sich um genauere Festlegung der einzelnen Laute erworben. 
Man wird freilich immer im Auge behalten miissen, da alle seine Arbeiten 
nur Skizzen sind, die uns noch langst nicht alles das mitteilen, was zur 
erschépfenden Kenntnis einer Sprache gehort?. 

Bedeutend vollkommener sind, von einigen Mangeln in der Transkription 
abgesehen, die Aufnahmen, die von dem tiichtigen Ethnologen W. E. RoTtH 
— oder unter seiner Anleitung und Patronanz — von nordqueenslandischen 
Sprachen gemacht wurden. Sie wiirden zumeist gute Muster fiir weitere Arbeiten 
abgeben. 

Es ware dringend wiinschenswert, da8 in Australien selbst eine Anzahl 
linguistisch geschulter Gelehrten sich zusammenschléssen, um in systematischer 
Weise die Erforschung der noch ganz oder erst ungeniigend bekannten 


* Besonders empfindlich berithren die nicht seltenen Falle, wo er mitten in einer Dar- 
legung oder einem Paradigma abbricht ,by want of space“, wie er sagt. Sollten wirklich die 
australischen (und sonstigen) Zeitschriften so wenig wissenschaftliches Versténdnis bewiesen 
haben, da®f sie ihm den fiir seine VerOffentlichungen nétigen Raum verweigert hatten? Das 
wiirde allerdings zeugen von ziemlicher Beschranktheit — nicht des Raumes. 
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Sprachen Australiens in die Hand zu nehmen. Das ware einer der am meisten 
erwiinschten und pflichtgemafen Dienste, welchen sie der Wissenschaft der 
iibrigen Weltteile leisten kénnen. Mehr und schneller wie alles andere schwinden 
die einheimischen Sprachen dahin, und es sollte doch verhiitet werden, daf 
die Allgemeinwissenschaft den Gelehrten Australiens einmal dieselben Vorwiirfe 
machen miifte, die sie wegen der Vernachlassigung z. B. der rechtzeitigen 
Aufnahme der tasmanischen Sprachen erheben muf. Man sollte meinen, daf 
in Australien selbst auch schon so viel Reichtum wie Verstandnis vorhanden 
ware, daf} Mazenaten gefunden werden kénnten, die es itbernahmen, allein oder 
in Verbindung mit den 6ffentlichen Behérden ein Institut zu fundieren, das 
in ahnlich planmafiger Weise die hier vorliegende Aufgabe in die Hande 
nahme, wie es die Smithsonian Institution fiir Nordamerika oder der Linguistic 
Survey fiir Indien tun. 

Wenn dann, sei es von diesem Institut, sei es von einzelnen fiir die 
Sache begeisterten Forschern, an die Durchfiihrung der Aufgabe herangetreten 
wird, das noch ausstandige sprachliche Material herbeizuschaffen, so wird, wie 
ich hoffe, die hier vorliegende Arbeit dabei ein niitzlicher Fiihrer sein, der 
schnell und leicht dariiber orientiert, ob man es gegebenenfalls mit einer ganz- 
lich neuen Sprache oder Sprachgruppe zu tun hat, oder ob die betreffende 
Sprache einer schon bekannten Sprachgruppe anzuschlieBen ist und welcher. 
Im letzteren Falle wiirde natiirlich die Kenntnisnahme der charakteristischen 
Eigenheiten der ganzen Sprachgruppe von bedeutendem Nutzen sein kénnen 
fiir eine richtigere Erkenntnis und griindlichere Erforschung auch der einzelnen 
neuen Sprache. — 

In der Festsetzung der Reihenfolge, nach welcher die einzelnen 
Sprachgruppen im folgenden behandelt werden sollen, habe ich nicht den 
Gesichtspunkt der Zeitenfolge, des gréferen oder geringeren Alters, obwalten 
lassen, den ich im I. Teil bei der Vergleichung der linguistischen mit den 
soziologischen Verhaltnissen in den Vordergrund gestellt habe. Dieses letztere 
ware deshalb untunlich, weil die Beziehungen der einen Sprachgruppe zu einer 
anderen oft strahlenfOrmig nach mehreren Seiten hin sich erstrecken, und so 
jedesmal Zweifel entstehen wiirden, welche von den verschiedenen Beziehungen 
-zuerst weitergefiihrt werden sollte. So habe ich es vorgezogen, nach inneren 
Griinden nur die eine grofe Einteilung in Nord- und Siidsprachen vorzunehmen, 
innerhalb beider aber der geographischen Lagerung der einzelnen Sprachen 
nach vorzugehen. Ich nehme zuerst die Siidsprachen und beginne mit der 
grofen Siidwestgruppe, um von dort, immer nach Osten gehend, an der Siid- 
kiiste entlang, an die Ostkiiste zu gelangen und von da an dieser entlang mich 
nach Norden zu wenden. Bei den Nordsprachen werde ich im Osten beginnen, 
eben dort, wo sie an die zuletzt behandelten nordéstlichen Siidsprachen an- 
stofen, und werde dann nach Norden und Westen fortschreiten. 

Ziemliche Schwierigkeiten machte in manchen Fallen die Festsetzung eines 
Namens sowohl fiir einzelne Sprachen, von denen nur geringes Material 
vorlag, als auch fiir die kleineren und gréferen Gruppen, fiir die naturgemafi 
bei den Eingebornen ein Gesamtname nie vorhanden war. Fiir die ersteren 
Falle, wo es sich um eine einzelne Sprache handelt, werden deshalb spater, 


30 Vol. 7 


466 P. W. ScHmupt, S. V. D., 


bei Eintreffen besseren und umfangreicheren Materials, Umtaufungen sich wohl 
als nétig herausstellen; die Benennungen der Gruppen werden, wie ich denke, 
im allgemeinen standhalten. Uber die Berechtigung derselben werde ich mich 
im einzelnen an den gegebenen Stellen noch 4ufern; hier sei nur soviel 
bemerkt, daB ich entweder zwei der bekanntesten Sprachennamen einer Gruppe 
zusammenfaBte, ahnlich wie es bei der Bezeichnung ,indo-germanisch“ ge- 
schehen ist, oder ich tibernahm das den Sprachen dieser Gruppe gemeinsame 
Wort fiir ,;Mensch“, oder ich entlehnte den Namen von der geographischen 
Lage. Ferner ist bei der Benennung gréferer Gruppen auch Bedacht genommen 
worden auf die Beziehungen der Untergruppen zueinander und der Gesamt- 
gruppe nach aufen. 


Siglen der Abkiirzungen der baufiger vorkommenden Zeitschriften 
und Sammelwerke: 


Die lateinische Ziffer nach der Sigle gibt den betreffenden Band, die danach in Klammern 
stehende arabische Ziffer — bei Zeitschriften — den Jahrgang, und die darauf frei folgenden 
arabischen Ziffern geben die Seitenzahl an, z. B.: JPNSW, XXV (1904), 230 = Journal and 
Proceedings of the Royal Society of New South Wales, Band XXV, Jahrgang 1904, Seite 230. 

AAJ = The Australasian Anthropological Journal. 

B = DANIEL BUNCE, Language of the Aborigines of the Colony of Victoria and other 
Australian Dialects. Melbourne 1851. 

BS = R. BROUGH-SMmyTH, The Aborigines of Victoria. 2 Bande. London 1878. 

C = EpwarD M. Curr, The Australian Race: its Origins, Languages, Customs. 4 Bande. 
Melbourne-London 1886—1887. 

EIM = Exposition Internationale 1866, Vocabulaires des Aborigénes de l’Australie. Mel- 
bourne 1867. 

FTHA = An Australian Language as spoken by the Awabakal, the people of Awa or Lake 
Macquarie &c. by L. E. THRELKELD. Re-arranged, condensed and edited, with an appendix, by 
JOHN FRAZER. Sydney 1892, Appendix. 

JAl = Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 

JGL = Journal of the Royal Geographical Society of London. 

JM = J. MATHEW, Eaglehawk and Crow. London-Melbourne 1899. 

JPNSW = Journal and Proceedings of the Royal Society of New South Wales. 

PTGA = Proceedings and Transactions of the Royal Geographical Society of Australasia, 
Queensland. 

QG)J = Queensland Geographical Journal. 

RE = W. E. Rotu, Ethnological Studies among the North West Central Queensland Ab-. 
origines, Brisbane-London 1897. 

RK = W. RIDLEY, Kamilaroi and other Australian Languages. Sydney 1875. 

SM = Science of Man, Journal of the Royal Anthropological Society of Australasia. 

TEL = Transactions of the Ethnological Society of London. 

TSA = Transactions of the Royal Society of South Australia. 

ZE = Zeitschrift fiir Ethnologie. 


I. Abteilung. 
I. Die sldaustralischen Sprachen. 


Wie schon oben (S. 235) auseinandergesetzt, gehéren zu den siidaustra- 
lischen Sprachen alle diejenigen, welche Beeinflussungen. von seiten solcher 
Sprachen aufweisen, die von Stammen mit Zweiklassensystem gesprochen 
werden — ich benenne sie mit dem Namen der (Siid- und Nord-) Zentral- 
Gruppe — und deren vorziiglichstes Charakteristikum der durchgangig vokalische 
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Auslaut und bestimmte Wortformen ftir die gewdhnlichsten Kérperteile sind. 
Um so mehr gehGren natiirlich diese beeinflussenden Sprachen selbst zu dieser 
Gruppe der siidaustralischen Sprachen. Da nun bei den beeinflu8ten Sprachen 
allein diese 4ufere Beeinflussung den Grund abgibt, sie der Gruppe der Siid- 
sprachen zuzuweisen, so ist es klar, da& sie unter sich noch wieder sehr ver- 
schieden, sogar wurzelhaft unabhangig sein kénnen. Wie weit das nun wirklich 
der Fall ist, wurde zum Teil schon im ersten Kapitel dargelegt, es wird aber 
auch im folgenden noch naher darauf eingegangen werden. 

Die Gruppe der Siidsprachen erfiillt den bei weitem gré8ten Teil von 
Australien. Auf der Karte bildet das breite rote Band seine Begrenzung, welches 
an der Westkiiste bei etwa 19° siidl. Br. ansetzt, zuerst nach Osten geht, 
dann eine tiefe Ausbuchtung nach Siiden bis etwa zum 29° siidl. Br. macht, 
von da nach Nordosten sich zieht und etwa beim 17° siidl. Br. die Ostkiiste 
erreicht. Zwischen den Laufen des Flinders und des Leichhardt River liegt 
ein kleineres Stiick dieser Sprachen, dazu noch gemischt mit Nordsprachen; 
es ist von der grofen Masse der Siidsprachen abgetrennt durch die jiingste 
Str6mung innerhalb der Nordsprachen, welche, durch die Mitakoodi, Waloo- 
kera und Yelina, vorziiglich aber durch die Aranda fortgefiihrt, den keil- 
artigen Vorsto® so tief nach Siiden in das Gebiet der Siidsprachen hinein 
macht, da sie auch diese grofe Masse der Siidsprachen beinahe voOllig in eine 
Ost- und eine Westgruppe auseinander gespalten hatte. Jedenfalls hat aber 
dieser Vorsto8 die Abkapselung der Siidwestgruppe von den 6stlichen Sprachen 
welche freilich auch schon durch das 4ltere Eindringen der (Siid-) Zentral-Gruppe 
eingeleitet war, noch vollstandiger gemacht. 


1. Die Siidwestgruppe. 


Ein durchgreifendes Charakteristikum fiir die Zugehdrigkeit zu der Gruppe 
der Siidwestsprachen la8t sich, da nur fiir die wenigsten der zahlreichen hierhin 
zu ziehenden Sprachen und Dialekte Angaben iiber deren Grammatik vorliegen, 
vorlaufig nur aus dem Wortschatz entnehmen. Ich fiihre aus dem vergleichenden 
Worterverzeichnis die folgenden an: 


zwei gudal, gudéra Habicht waldu, warlda, warida 
Haupt gada Feuer gala (gaya) 

Bart nanga Rauch buya 

Brust (weibl.) bibi, ebi Wasser gabi 

Hund du(r)da Stein buri, buyi 

Krahe guaga, uaga, guanga, uanga ja gua, go, ua 


Von diesen Formen finden sich die fiir ,Habicht“, ,Feuer‘, , Rauch “ 
»Wasser“, ,Stein*, zum Teil in leichten Variationen, auch in den siidlichen 
Sprachen der Stid-Zentral-Gruppe wieder, so da® sie nicht ganz als absolute 
Kriterien gelten kénnen. Eines der durchgreifendsten und zumeist auch am 
leichtesten zu erfassenden Kennzeichen ist die Form fiir zwei ,gudal", ,gudéra“, 
die in der ganzen grofen Gruppe der Siidsprachen nur hier, in der Siidwest- 
gruppe auftritt. AuSerhalb der Stidsprachen, bei den Nordsprachen, begegnet 
man dieser Form aber wiederholt: so in den beiden gleich nach Norden 
angrenzenden. King’s Sound- und Ord-River-Gruppen (gudara, guyara),; auch 
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Aranda utéra, udéra(ma) wird hierhin gehdren,1 jedenfalls aber das gleich 
nach Osten benachbarte Yelina mit seinem gédfd, vielleicht auch Chingalee 
ukadilla, jedenfalls weiter an der Ostkiiste Koko-Yimidir godera, und endlich 
vielleicht auch das guasar, ugasara in den Inselsprachen der Cape-York-Gruppe. 
Bei der radikalen Verschiedenheit aller dieser Sprachen aber voneinander wie 
von den Sprachen der Siidgruppe bleibt der Zusammenhang dieser Zahlwort- 
formen immer noch problematisch. Erst eine spatere eindringlichere Unter- 
suchung wird feststellen konnen, ob hier blofe Zufallsahnlichkeiten vorliegen 
oder ob diese Form wie ein Leitfossil wirkliche Zusammenhange belegt. Im 
letzteren Falle ware dann hervorzuheben, daf& das Gebiet dieser Form durch 
fast das ganze Gebiet der Nordsprachen bis zu dem Einfallstor am Cape York 
sich hinzieht. 

Es ist unniitz, jetzt das Gebiet der Siidwestgruppe eigens zu umgrenzen, 
da dasselbe sich aus der Summierung des Gebietes der Untergruppen — die 
jedesmal genau angegeben werden — von selbst ergibt. Auf der Karte ist das 
Gesamtgebiet griin gefarbt. 

Die ganze Gruppe zerfallt in drei Untergruppen: 

A. Die Yungar-Sprachen, die auferste Siidwestecke umfassend, ein 
verhaltnismaBig einheitliches Sprachgebiet — auf der Karte ganz griin. 

B. Die Mittel-Sprachen, die Kiiste mit Ausnahme der Siidwestecke 
umfassend, in mehrere stark voneinander abweichende Einzelsprachen zer- 
fallend — auf der Karte griin schraffiert. 

C. Das Luridya, im Inland, sehr einheitlich — auf der Karte griin 
gesprenkelt. 

Der Unterschied der drei Gruppen voneinander zeigt sich am besten 
bei dem Wort fiir ,Ohr“, einigermaBen auch bei dem Wort fiir ,Zahn* und 
, Wasser“. Ferner gehéren auch diejenigen Falle hierher, wo Gruppe A allein 
gegen B und C oder A und B gegen C stehen (da8 A mit C zusammen gegen 
B stehe, ist jedenfalls nicht haufig). Dabei ist zu bemerken, da8 von B eine 
Sprache, die der Mining, in vielen Fallen mit A, dann wieder mit C geht, ich 
setze ihre Formen in der folgenden Ubersicht in (): 


Eins Zwei Zahn Ohr__ Briiste Emu Mond Wasser 
A. gan gudal nulgo dwonga  bibi wadi mika gabi 
B. (gan) gudera yira wulga bibi yaliberi wilara baba 
gudea (gudal) (aulgo) (Ralaia) (gabi) 
C. goiterada, gudera kadedi binna ebi kalaia pira, gabi 
gutu kinéra 


Auferdem ist hinsichtlich der Lautverhaltnisse hervorzuheben, da8 nur 
bei den Yungar-Sprachen Explosivauslaut (bei den Siid-Yungar-Sprachen auch 
Z,rund a [oder n, m]+ Explosivauslaut) vorkommt, wahrend die Mittel-Sprachen 
ihn entbehren und das Luridya ihn nur sporadisch aufweist. 


A, Die Yungar-Sprachen 


Die Benennung dieser Untergruppe habe ich dem Wort fiir ,Mann‘, 
»Mensch“ “entnommen, welches hier iiberall yungar ist. Diese Untergruppe 


' Es ist zu beachten, da8 Aranda haufig Anlautkonsonanten, besonders g, abwirft. 


oe 
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zerfallt in drei Sprachen: Nord-, Mittel- und Siid-Yungar. Der Hauptunterschied 
liegt in dem Ausfall der Endvokale bei Siid-Yungar, den Nord-Yungar nie, 
Mittel-Yungar schwankend mitmacht: 


1B Zahn Haupt Weib 
I]. Nord-Yungar nurgu nulgo gada yago 
II. Mittel-Yungar nuruk nulgo gada yago 
Ill. Siid -Yungar nuruk nuluk gat yok 


Die Abgrenzung der drei Sprachgebiete ist wie folgt: 


I. Nord-Yungar: Vom 30° siidl. Br. bis Miindung und Mittellauf des 
Swan River. 

lI. Mittel-Yungar: Oberlauf des Swan River bis zum Unterlauf des Black- 
wood River, nach Osten jedenfalls ‘bis Mount Stirling inklusive. 

Ill. Siid-Yungar: Vom Oberlauf des Blackwood River, dann Koyonup-Eticup, 
dann das Siidufer von King George’s Sound an bis zur Esperance Bay. 

Nach dem Inland zu sind die Grenzen gréftenteils unbestimmt. 


Quellen'. 


a) PHitipp P. KING, Narrative of a Survey of the Intertropical and Western Coasts of 
Australia performed between the years 1818 and 1822. 2 voll. London MDCCCXVII. I, 367—368; 
Il, 144—147, 632—635 (King George’s Sound). 

6) Mr. Scott MIND and R. BROWN, im Journal of the Royal Geographical Society of London. 
I, (1832) 47—51 (King George’s Sound [Swan R. Colony] and adjoining country, gesammelt 
1827—1829). 

c) GAIMARD, FARAGUET, D’URVILLE, Voyage de Découverte de l’Astrolabe 1826—29 etc., 
Philologie par M. D’URVILLE. Paris 1833. S. 1ff. (Port du Roi Georges). 

d) G. GREY, A Vocabulary of the Dialects of South Western Australia. 2. ed. London 1840°. 
(Alle Stamme, ,whose locations extend northwards from King George’s Sound, to more than 
one hundred miles beyond Perth‘, auBerdem noch manche dialektische Besonderheiten der 
Distrikte Guildford, Murray, King George’s Sound und Vasse enthaltend.) 

2), Ga GREY, Journals of the two Expeditions of Discoveries in North West and Western 
Australia during the years 1837, 38 and 39. 2 voll. London 1841. II, 306—331, 345—346, 361— 363. 

’ f) GEORGE FLETCHER MOORE, A Descriptive Vocabulary of the Language in Common 
Use amongst the Aborigines of Western Australia. London 1842. Wieder abgedruckt als Anhang 
zu: G. FLETCHER Moore, Diary of ten years eventful Life of an early settler in Western 
Australia. London 1884. Auszug daraus in JAI, | (1872), 88ff. (,The words contained in this 

~ Vocabulary are those in most common use in the vicinity of the Swan River and the adjacent 
districts; some of which may be found to be localised, but most of them are used under some 
form or modification by all the aborigines residing within the limits of Moore River to the north, 
the Avon to the east, the sea to the west, and King George’s Sound to the south.* Dazu auch 
noch Besonderheiten aus den Distrikten nordlich und siidlich von Perth, Vasse und King 

George’s Sound.) 

g) CHAS. SYMONS, Grammar of the Language spoken by the Aborigines of Western 
Australia and first published in ,The Western Australian Almanac for 1842“, Appendix. Ich kenne 
dieses Werk nur aus dem (verkiirzten) Wiederabdruck bei L. E. THRELKELD, An Australian 
Language as spoken by the Awabakal &c. ed. by J. FRAZER, Sydney 1872. Appendix C, p. 48—56 
(Vicinity of Perth and adjacent districts.) 


1 Die Reihenfolge ist hier wie auch im folgenden immer nach dem Erscheinungsjahre 
der betreffenden Biicher, bei schriftlichen Quellen nach dem Abschlufjahre eingerichtet. Der 
genauere Ort, auf dem das betreffende Material aufgenommen wurde, ist jedesmal am Schlu8 


in () bezeichnet. | 
2 Die erste Auflage, die in Perth 1839 erschien, ist mir nicht zu Gesicht gekommen. 
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h) Very Rev. J. BRADY, A Descriptive Vocabulary of the Native Language of W. Australia. 
Roma 1845. Eine italienische Ausgabe , Vocabulario della lingua Nativa dell’ Australia Occidentale“ 
“etc. erschien im gleichen Jahre ,coi tipi della S. Congregazione de Prop. Fide 1845* zu Rom. 
Dieses Werk ist nichts anderes als eine, dazu noch schlechte Kompilation aus d und f, ohne 
da® diese Quellen genannt waren. Es besitzt also keinerlei selbstandige Bedeutung und hat aus 
der Bibliographie der australischen Sprachen in Zukunft auszuscheiden. 

i) Epw. J. Eyre, Journals of Expeditions of discovery into Central Australia and overland 
from Adelaide to King George’s Sound in the years 1840 —41. London 1845. II, 395—402. 

k) D. RUDESINDO SALVADO, O. S. B., Memorie Storiche dell’ Australia particolarmente 
della Missione Benedittina di Nuova Norcia. Roma 1851. Auszug bei C, I, 318—320. — 

!) G. F. Moore, JAI, I (1872), 88 ff. (Swan R.) 

m) Anonyme, EIM (,Maryborough Tribe, Victoria‘ — eine ganz falsche Angabe, es handelt 
ich ausschlieBlich um Wo6rter der Yungar-Sprachen). 

n') H. G. MonaeEr, C, I, 322—23 (Victoria Plains, Minnal Yungar). 

n*) W. E. KniGuT, C, I, 332—35 (Vicinity of Perth. Differing but little from the language 
of the Tode-munjer Tribe, resident 53 miles north-east of Perth). 

n’) E. REED, C, 1, 340—41 (York District, Whajook Tribe). 

n‘*) D. E. HAckETT, C, 1, 344—45 (York District, Ballardong or Ballerdokking Tribe). 

n°) R. Scott, C, I, 346-—47 (Pinjarra). 

n°) W. H. GRAHAM, C, I, 349—51 (Kojonup and Eticut, about 90 miles N. by W. from 
King George’s Sound). 

n") FR. BARLEE, C, I, 354—55 (Bunbury). 

n°®) FR. BARLEE, C, I, 356—57 (Geographe Bay and Vasse). 

n*) M. B. SMALL, C I, 358—59 (Uduc, Harvey). 

n'°) E. G. Hester, C, I, 360—61 (Blackwood District, Kardagur Tribe). 

n'') Lord GIFFORD, C, I, 360—62 (Lower Blackwood, Peopleman Tribe). 

n'?) R. T. GOLDSwoRTHY, C, I, 384—85 (Mount Stirling, Kokar Tribe). 

n'’) W. A. SPENCER, J. A. HOSSELL, W. A. KNIGHT, C, I, 388—89 (King George’s Sound, 
Minung or Meening Tribe). 

n'*) G. CHESTER, C, I, 390-—91 (Kent District, Warrango Tribe). 

n'*) CAMPBELL TYLOR, C, I, 392—93 (Doubtful Bay to Israel Bay, Ngokgurring or 
Shell Tribe). 

o) R. HELMs, TSA, vol. XVI, part III (1896), 325—27 (Yungar-Dialekt). 

p) R. HEtMs, TSA, vol. XVI, part III (1896), 332—331 (Aborigines living round the South 
Western Coast of Western Australia). 

q) J. B. Sutror, AAJ, Nr. 5, S. 106—07 (King George’s Sound). 

r) G. WHITEFIELD, JM, 206—72 (Toodyay, Newcaste). Ein kiirzeres Wérterverzeichnis von 
dem gleichen Verfasser bei C, I, 326—27. 

s) J. GARNIER, Bulletin de la Société Neuchateloise de Géographie t. XVI (1902—03), 
247—51 (Espérance Bay). 


Von allen diesen Quellen bietet nur g eine ziemlich diirftige Grammatik 
dar. Zwar geben auch d und f einige Paradigmata und manche grammatische 
Bemerkungen, und aus f la8t sich noch manches herausarbeiten. Aber mit 
all dem zusammen bleibt doch bestehen, da8 wir eine Grammatik, nach den 
Erfordernissen moderner Linguistik, der Yungar-Sprachen nicht besitzen und aus 
dem vorliegenden Material auch nicht gewinnen kénnen. Denn es ist auch 
noch der fast vollstandige Mangel an Texten zu beklagen; es liegen einige 
Satze vor bei d und g, und nur e und & haben einige ganz kurze zusammen- 
hangende Textstiicke. 

Die meisten dieser Quellen bieten nur ganz kurze Worterverzeichnisse von 
zwei bis drei Seiten, in denen. sowohl die Aussprache als auch die Bedeutung 
der Worter oft nur unsicher und fehlerhaft fixiert ist. Gro®eren Umfanges sind 
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d, f, g und k, die auch durchaus zuverlassiges Material bieten. Aber auch sie 
liefern uns zweifellos langst nicht den vollstandigen Wortschatz dieser Sprachen. 


Alles in allem: eine nochmalige griindliche und umfassende Aufnahme 
dieser Sprachen ist noch immer ein Bediirfnis. Die Bearbeitung des schon 
vorhandenen Materials wird aber eine gute Grundlage dazu schaffen und sie 
bedeutend erleichtern. 

B. Die Mittel-Sprachen. 

Die Benennung dieser Sprachen spricht fiir sich, sie erstrecken sich ja, 
in einem langen Giirtel, zwischen dem Gebiet der Yungar-Sprachen der Siid- 
westecke und dem des im Inland eingeschlossenen Luridya hin. Die ganze 
Gruppe zerfallt in sechs Gebiete, deren jedes, wie es scheint, von einer Sprache 
eingenommen wird, die ich nach dem jedesmal dort fiir »Mann‘, ,Mensch“ 
(tiberwiegend) gebrauchten Wort benenne: 


I. Die Nunkaberri-Sprache: sie umfaBt das Gebiet vom De Grey 
River im Norden bis etwa zum Ashburton River im Siiden. Sie hat die wenigsten 
Beriihrungen mit den Yungar-Sprachen und dem Luridya und scheint starke Ein- 
wirkungen aus dem Norden von (noch unbekannten) Sprachen der grofen 
Nordgruppe empfangen zu haben. 

Il. Die Amandyo-Sprache: von Sharke’s Bay im Norden bis Champion 
Bay im Siiden. Sie wird im Hinterland umfa8t von einer Gruppe von Sprachen, 
mit denen sie nahere Zusammenhange zeigt. 

Ill. Die Yamaidyi-Sprachen: etwa vom Northwest Cape im Norden 
die Kiiste entlang, das Gebiet des Amandyo ausgeschlossen, aber das gesamte 
Hinterland des letzteren umfassend, nach Siiden noch dariiber hinausreichend. 
Ein Dialekt, das Natingero, zeigt sehr starke Annaherung, vielleicht direkte 
auBere Mischung mit den Yungar-Sprachen. 

IV. und V. West- und Ost-Mining: West-Mining nimmt das Hinterland 
der Yungar-Sprachen ein und Ost-Mining die Siidkiiste von Point Culver bis 
Eucla. Beide Sprachen stehen von allen Sprachen der Mittelgruppe den Yungar- 
Sprachen am nachsten; West-Mining weist auch Annaherungen an das Luridya auf. 

VI. Nonga: von Eucla die Siidkiiste entlang nach Osten bis Venus Bay 
und Marachowie. Diese Gruppe ist schon viel mit Luridya gemischt, und je 
mehr nach Osten, desto starker mit dem zu der Siid-Zentral-Gruppe gehGrigen 


Parnkalla. 
Quellen. 

a) EYRE, Discoveries (Head of the Great Australian Bight). Wieder abgedruckt bei C, I, 407 

a') P. WALCOTT, TEL, New Series, Il (1863), 249--50 (Nickol Bay). Wieder abgedruckt 
bei: A. C. GREGORY and Fr. Tu. GrecorY, Journal of Australian Explorations, Brisbane 1884, S. 97. 

a’) A. OLDFIELD, TEL, N. S., III (1865), 289—96 (mouth of Murchison River, Watchandie 
Tribe). Teilweise abgedruckt bei C, I, 312—13, 

a’) R. J. FOLEY, TEL N. S., Ill (1865), 297 (Champion Bay). 

b) R. THATCHER, JAI, Il (1873), 289ff. (Tien Tsin Creek, Butcher Inlet or Port Walcott to 
eastwards some 50 miles). 

c) CH. Provis, in G. TAPLIN, The Folklore, Manners, Customs and Languages of the 
South Australian Aborigines, Adelaide 1879, 93—101 (between Venus Bay and Point Brown on 
the coast, and inland to the Gawler Ranges, they itinerate frequently to Port Lincoln on the 
‘one and Fowler Ranges on the other ranges), Wieder abgedruckt bei C, Il, 6—7. 
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d') CH. HARPER, C, I, 292—93 (Ngurla Tribe, twenty miles east side of the mouth of the 
De Grey River and twenty miles back on both sides). ; 

d’) A. K. Ricuarpson, C, I, 300—01 (Nickol Bay, from the mouth of the Markand River 
to the mouth of the Yule River and inland twenty or thirty miles). 

d*) Lord GIFFORD, C, I, 304—05 (North West Cape to 30 miles south of the Gascoyne 
River, Kakarakala Tribe). 

d*) FR. BARLEE, C, I, 308—09 (Shark’s Bay, Majanna Tribe). 

d°) R. T. GoLtpswortny, C, I, 314—15 (Northampton, Eaw Tribe). 

d°) R. T. GoLpswortny, C, I, 316—17 (Champion Bay). 

d‘) J. PERKS, C, I, 372—75 (from the Irwin River to the Murchison River, Cheangwa Tribe). 

d®) Lord GIFFORD, C, I, 378—79 (from the banks of the Upper Sandford, between Mount 
Luke, Mount Paar, Cheangwa and Warra-warra or Walla-walla, Muliarra Tribe). 

d°) TH. ADAM, C, I, 382—83 (200 miles northeast of Newcastle, Natingero Tribe). 

dad’) W. WiLuiaMs, C, I, 398—99 (Eyre’s Sand Patch, from Point Culver east along the 
coast for about 140 miles and inland some 30 or 40 miles, Wonunda Meening Tribe). 

d') W. WILLIAMs, C, 1, 404—05 (Eucla, or Yircla, Yirgella, Meening Tribe). 

d'*) D. K. RICHARDSON, C, II, 4—5 (Streaky Bay). 

d'*) CH. Provis, C, II, 6—7 (Streaky Bay). 

d'*) H. L. BEDDOINE, C, II, 133—35 (Marachowie). 

e) W. W. Froaatrt, Proceedings of the Linnaean Society of New South Wales. Second 
Series, vol. III, part II (1888), 653—55 (West Kimberley). 

f') ? Nr. 33, H. 47 der Library of the Royal Colonial Institute, London (Yabaroo, Roeborne 
Dialect, Gnalooma and Mardathoni). 

f’) >? Nr. 33, H. 47 der Library of the Royal Colonial Institute, London (Yabaroo, Ashburton 
N. W., Cape and Nord Gascoyne Dialect, Talanjee and Poordoona). 

g) A. K. RICHARDSON, SM, Nr. 6, vol. 3, N. S., p. 98 (Gascoyne River, Wadgaree, Piedong, 
Ingra Dialects ?). 

h) G. STONE, SM, Nr. 7, vol. 2, N. S., p. 120 (North West coast from Tien Tsin Creek, 
Butcher Inlet or Port Walcott). 

i') ? Journal of the Elder Scientific Exploring Expedition 1891—92. Under Commanding 
of Dr. LINDONG, Adelaide 1893. S. 193—200 (Head of Murchison River, lat. 26° long., 117° 
approx., Pidong Tribe). 

i?) ? A.a.O., 201—03 (Fraser Range, Minning Tribe). 

i’) ? A.a. O., 205—07 (Wallawa Tribe, from Native at Yarragabi Station). 

k') R. HELMs, TSA, XVI, part III, 320—25 (obtained from several Natives met near Frazer 
Range, and belonging to various tribes which are friendly inter se). 

k*) R. HELMs, TSA, XVI, part Ill, 327 (obtained at Knutsford). 

k*) R. HELMs, TSA, XVI, part III], 327—28 (obtained at Yaurigabbi from a Native called 
Kuma, who came from the country lying further to the east and which he called Yolla). 

k*) R. HELMs, TSA, XVI, part III, 328—329, vgl. 283 (obtained from several blacks of 
the Murchison Tribes). 

2) E. CLEMENT, JAI, XXIX (1899), 192—95 (plains between the Yule and Fortescue Rivers, 
Gnalluma Tribe). 

m) J. GARNIER, Bulletin de la Société Neuchateloise de Géographie, XIV (1902—03), 247 ff. 
(Koolgardie). 

n) R. H. MATHEWs, QGJ, N. S., XIX (19083—04), 69—71 (Roeborne District). 


Alle hier vorliegenden Quellen bestehen nur aus diirftigen, wenige Seiten 
umfassenden Worterverzeichnissen, deren Schreibweise zumeist auch noch so 
schwankend ist, da nur von den haufiger gebrauchten und durch mehrere 
Quellen belegten W6rtern die Aussprache einigermafen zuverlassig festgelegt 
werden kann. Einige wenige grammatische Angaben hat einzig 6. Texte fehlen 
ganzlich. Halt man sich nun die gro8e Mannigfaltigkeit der in dieser Gruppe 
vorhandenen Sprachen vor Augen, wie sie schon der diirftige jetzt uns bekannte 


om Nine ln 
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Wortschatz offenbart, so wird man zu dem Schlu8 kommen miissen, daf§ das 
vorhandene Material, so zahlreich es zu sein scheint, uns doch nicht-mehr als 
die Konstatierung der Existenz dieser Sprachen in den aufersten Umrissen 
erlaubt, so da noch gerade alles zu tun iibrig bleibt. 


C. Das Luridya (Loritja). 


Das Luridya reicht nirgends an die Kiiste hinan. Der ganze Umfang 
seines Gebietes laft sich heute nicht bestimmen, da héchstens nach Osten, 
nach Seite des Aranda hin, die Grenzen desselben bekannt sind. Es kann 
deshalb auch iiber seine etwaigen Untergruppen nichts Definitives gesagt 
werden. Fiir jetzt erscheinen zwei Gruppen, die aber auch nicht bestimmt 
gegeneinander abgegrenzt werden kénnen: 


I. Das West-Luridya. 
Il. Das Ost-Luridya. 


Beide unterscheiden sich leicht faflich voneinander in ihrem Auslaut: Ost- 
Luridya hat rein vokalischen Auslaut, West-Luridya auch Auslaut auf x, a, J (r?) 
und ganz vereinzelt auch auf Explosiva. 


Quellen. 


a) ? Journal of the Elder Scientific Exploring Expedition. Adelaide 1893. pp. 26—27, 
203—05 (Everard Ranges, Mount Illbilié). 

b') R. HELMs, TSA, XVI, part Il], 317—18 (Everard Range Tribe). 

b*) R. HELMs, a. a. O., 318—20 (Blyth Range Tribe). 

c) H. BASEDow, TSA, XXVIII (1904), 147 (North West [Central] Musgrave Ranges, southern 
portion, Karkurrerra Tribe). 

d) R. H. MatHEws, JPNSW, XL (1906), 119—20 (Loritja Dialect). 

e) H. BASEDOw, ZE (1908), 207—28. , 

f) C. STREHLOW, Mythen, Sagen und Marchen des Aranda-Stammes. Veroffentlichungen 
aus dem Stadt. Vélker-Museum, I. Frankfurt a. M. 1907. Viele einzelne Aluridya-Worter. 

g) C. STREHLOW, Mythen, Sagen und Marchen des Loritja-Stammes. Verdff. a. d. Stadt. 
V.-M. I. Frankfurt a. M. 1908. 

h) C. STREHLOW, Die totemistischen Kulte der Aranda- und Loritja-Stamme. Verdff. a. d. 
Stadt. V.-M. I. Frankfurt a. M. 1910 u. 1911. 


é’ Hier reichen die Quellen e, f, g, # aus, um eine ziemlich eingehende 

Skizze der Grammatik zu gewinnen, und auch der in denselben enthaltene 
Wortschatz ist nicht unbetrachtlich, so da8 wir von dieser am spatesten bekannt 
gewordenen Sprache der Siidwestgruppe am frithesten ein wenigstens einiger- 
mafen befriedigendes Bild erlangen. 


D. Hinige Angaben zur Vergleichung der Spracnen der Stidwestgruppe unteveinander. 
a) Lautverhdltnisse und Grammatik. 
I. Lautverhaltnisse. 

Im Anlaut sind bei allen Sprachen Vokale 4auferst selten; nur in der 
Yamaidyi-Sprache ist vokalischer Anlaut haufiger, ist aber sekundarer Natur, durch 
Abfall des urspriinglichen Anlautkonsonanten entstanden; auch beim Luridya 
ist vokalischer Anlaut etwas haufiger. r- und /-Anlaut fehlt bei allen Sprachen ; 
wenn beim Luridya einige Falle auftauchen —besonders bei Ost-Luridya /-Anlaut 
— 50 ist das wohl nur Einwirkung des benachbarten Aranda. 


’ 
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Mann (eingeborner) 


E. Vergleichendes 


IIIIIIEEEeEeoEoEoeeeeeEoOoeee 


Yungar-Sprachen: 
1. Siid-Yungar 
2. Mittel-Yungar ... 
3. Nord-Yungar 

Mittel-Sprachen: 
4, Nunkaberri 
5. Amandyo 
6. Yamaidyi 
7. West-Mining 
8. Ost-Mining 
9. Nonga 
Luridya-Sprachen: 
10. West-Luridya . 
11. Ost-Luridya 


TiS# . (On18, Te 


Py a) ot baCua) 


ae CO pen ep 8u er ye 


avd ee: 8: OL Le 


fe pal) ©), 0h 60 end. \.< 


QO OS 


yungar, nungar 


. || yungar, nungar 


yungar 


nunkaberri, naiada 
amando(karu, yago) 
yamaidi 

minin 

minin 

nonga, kurda' 


.||patu, wardi, nulimba 


patu, matu 


\yoR 
oga 
ago (yoga) 


nalu etc 

nalu(k), wuanu etc. 

nalo, midi etc. 

*ondane, *wurnang, 

dugabu [*diurli 

kore, wiinna, waie- 
bulia 


kunga, tidi 
kunga 


gan gudal (bwul, bud 
gan gudal 
gan gudal 
gunderrt gudara 
gudia gudara 
gudia gudara 
gaidnu gudara 
gaidn(u) gudal 
kuma?’ gudera 
kudu, goitugudu kutara 
|euda kutara 


Mund Zahn Zunge | 


Yungar-Sprachen: 
1, Siid-Yungar 
2. Mittel-Yungar .... 
3. Nord-Yungar..... 


Mittel-Sprachen: 
4. Nunkaberri 
5. Amandyo 
Ox Yamaidyi gucie «1s 
7. West-Mining 
8. Ost-Mining 
9. Nonga 


ee eb. 6 is 


Luridya-Sprachen: 
10. West-Luridya . . 
11. Ost-Luridya 


da 

namanu 
irata etc. 
damini 
danga 
nimi, mimi 


.|\da 


da 


aulok 
nulok, nulga 
nalgo (aulga) 


(y)ira 

tradi 

(y)ira, wilga 
(y)iri (gadedi)* 
gadidi* 

lyira ® 


kadidi* 
kadidi* 


dalin, dalin nanuk 

dalin, dalon nanuk, nanga 
dalan, dagondail |nanga 

dali etc. nanga 

yalinu nanga 

dalin nanga 

dalan, dalit nanga 

dalin naléna 

Ralin", Rakin paket 

dalin (dalin) kuna, kanda, ni 


dalina [gt 


Fus Knochen | Blut | Haut 


Yungar-Sprachen: 

1. Siid-Yungar ..... 
2. Mittel-Yungar ... . 
3. Nord-Yungar. ... . 


Mittel-Sprachen: 
4. Nunkaberri 
5. Amandyo 
Gr Yamaidyy, ooo... < 
7. West-Mining 
8. Ost-Mining 
9. Nonga 


aie) (opel aa visite 


Luridya-Sprachen: 
10. West-Luridya .. . 
11. Ost-Luridya 


WETE vier eP 


den 
déna 
dina 


dina 
ena 
dina 
dina, 
dina 
dina 


.|\dina, yina 


dina 


guait 
guaida 
guaida, guaidi 


gudi 

mambu 

(y)iga'*, mambu 
daba, gabo etc. 
gambo 

mulali 


daréka, mdla 


nup, baru 
nuba 
guba, baru 


maup, bukot 
moba, bogat 


moba, bogat 


midi, mada (yalgo)|kanu, warra, ka(b 
nuba *tulba, *opa 
yalgu (auba) wandu 

lyurnin, yelgu (nuba)|waigul 

lyalgu kulu, *narra 
lyaildo'® (karine") \imba**, balda*® 


dolgu, algu, pika 
nurka'* 


pandi 


(Srterverzeichnis. 
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Drei 


| Kopf 


S Kopih aar rit Auge 


Nase 


mardia, mardine  |gat dau, mangur etc. |mial, meal molumel, mul 
mardine, mau gada daua, dauine etc. |mial, meal mula 
mardine, mau, war- \gada daua, mangara, didi\mial, meal mula 
ran 

buriigo vulga, bula etc. gulgara dula, guru mula, multa 
manaranu gogali etc. nuinu etc. gura, iragu(ta),mialo|mula, muta 
mangur miiga gulawil etc. guru, gura (gula) |mula, mula 
mangura, warrul |miiga, gada windu meil, wadu mulg, mula 
yalgatta balga numul, balga, baldur|wadu mula, mula 
Rabu koka* nuru (manga) meil, mina* mula, mudla 
mungurra kada, nulla munga, kad-uni kuru (kallu) mila 
mungurra kada —_— kuru miila 

Ohr Hand Magen Briiste Schenkel 
duonk mar gobul, gobel bip doudi 
duonk, duonga mdra gobal, gobel nonda, biba douadl 
duonga, duanga mdra gobdlo, gobel biba, bibi etc. doudl, mata 
gulga mdra (mindie) nalu, bunga bibi (burda, kunda'')\|kugi, walagali etc. 
wu(l)ga mdra wil(g)u baba, ebi etc. wi(n)da '* 
gulga mara wart bebi etc. du(i)nda** 
gula mdra mugala (wari) bebi du(i)nda*® 
gulaya mdra wila bubu, kundu"' dira"*, *ganda 
yuri® mara *choorda, *warna'®,|ibi, mundundu’’  |\wida, kandi 

[*nyeeree 
bina ‘ mdra (mala) wila ibi, ebi du(e)nda'’, dira“* 
bina® mala wila — — 
Exkrement ; Kanguru Opossum Hund (zahmer) Hund (wilder) 
Fe | - 
ouan yungar, *gowdar etc.|gumal dudrt mukine (mukin) ya- 
gudna yungar gumal duarda, durda yakine [kine 
guna, gudna iyungar gumal du(r)da iyakine 
[wondi etc. 

puna mungaru*', pikaru®'\walumberi etc. wura, wangura, = 
(w)una iyuada waiada (*kommale) \(w)uta, *manghana |yubana 
guna malu (yuada) waiadu duda (muban) aubanu 
guna biguda waiguda, dadma dudu nuba 
guna kulbira, maduru _ |bilda*® iy dordu, dudu 
Kkurta®® (*gailing) |waru** (*coordloo) |bilda*® lyelga (wilga**) = 
kina mdlu waiuda purina papa 
kina mdlu waiuda papa papa 


—— 
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a i be a sn nec st 
Emu | Krahe Falke | Schwan 


Yungar-Sprachen: 


LASiid-Yungar 22%). - wait wadun warlit, warlik mali, wila (guld 
2. Mittel-Yungar .. . .||\waidi wadun, kyakum — |walga, waldi mali, guldak 
3. Nord-Yungar..... waidt wadun, kuakum walga, waldi mali, guldak 
Mittel-Sprachen: P : 
4 Nunkaberti sae0. < yaliberri, kuleya etc.;wagura, *karko warida*®, wuladuetc.\gulanido, guddra 
o. Amandyo......- alilia®’, galeya*® \wanga(la)*', *karlee;wabadu, warbagu \wana, bana, *w 
rotko 
GmVamiaicyigemememewer ie: yalabiri, yalabidi |kaku, kalau, karla |wa(r)ida** kurilta, kurulu 
7. West-Mining..... ditla, yalabi wadiga warida”™*, ydda mali 
8. Ost-Mining 15% .-. galaya** wongdla*" yadda aes 
9.Nonga.@.gae.clkiers « galea*, warita*® _ |wongala*’, wongara,|wolta gauerti*® 
Luridya-Sprachen: warusara [wailaura 
10. West-Luridya ... .||kalaia®® kanka wilda®,  wérida”, — 
LR Ost-Luridyameeeaee kalaia*® kanka kaluwara, katuwara a 
Rauch Wasser — Grund (Erde) Wind 
Yungar-Sprachen: 
I SOOT. S95 5 5c bui gaib, giab buda(r), *yalle etc. |mar 
2. Mittel-Yungar ... .|lbuya, kiya, kira gaba, gabi budar mar 
3. Nord-Yungar..... buya, buyo, kira  |\gaba, gabi budar, budor mar 
Mittel-Sprachen: [dudu [do) [*karbo 
4. Nunkaberri...... korugo, kumbra,\|baba (*kiooloo, koon-\aunta, *narnoo,|tur(d)a (*kunnare 
do. Amandyo....... yugoru, *ukodda* \dba (baba) otero (*mamboo) wundoto etc. 
GiYamaidy itemise *yurla, *bungu, turu,|\bdba, gabi ba(r)na windu, winda 
7. West-Mining..... dudu, boya  [tudu|\gabi (*karloo) ba(r)na biridi, birilla, *pa 
S7Ost-Mining eaeeeae *boomadan, boya  |\walbi youla *winnaka, *mage 
roo 
OANONgawtee. oo Asa: puyu*’, puya Rabi, kaui *poorda*', *mietlea\*eenero**, *eodoo: 
Luridya-Sprachen: 
10. West-Luridya .. . .||puyu (uadi) Rapi manda walba** 
Ti Ost-Litidya .....)... puyu kapi manda wolba ** 


' Vgl. Siid-Zentral-Gruppe: Parnkalla kurda, Meyu, Dieri, Yarrawurka, Wonkamarra etc. kurna. ?* } 
kalla, Meyu, Tyura kuma(nde), kuma(na) etc. * Parnkalla, Meyu, Kurnu kaka, koka. * Parnkalla, Meyu, T 
mina. * Parnkalla, Tyura. ° Vgl. Aranda adidi. Vel. Siid-Zentral-Gruppe: * Parnkalla Ralin. ° Parnkalla, T: 
Meyu, Darling-Sprachen, Nulla, Dieri etc. yuri. ° Baddyeri, dann: Kamilaroi und Sprachen der Ostkiiste é 
'* Parnkalla warna. '' Meyu kundu. ‘* Parnkalla mundundu. ™ Vgl. Aranda inda. ‘* Vgl. Siid-Zentral-Gru 
Darling-Sprachen darra. '° Vgl. Aranda inga. '* Vgl. Siid-Zentral-Gruppe: Parnkalla yaildo, kar(d)ini. Vgl. Ara 
“arkna. '* yinba. Vgl. Siid-Zentral-Gruppe: '* Parnkalla, Darling-Sprachen, Nulla, Dieri etc. pulta, pelta. ?°E 
kalla kurta. *! Vgl. Aranda ngara. Vgl. Siid-Zentral-Gruppe: 2? Parnkalla waru. Parnkalla, Meyu, Ty 
Darling-Sprachen, Nulla etc. pilta. * Parnkalla, Tyura wilka, Darling-Sprachen wilkana, Nulla wilki. ?* Vgl. Ar 
alaia, tlia, *° Vgl. Siid-Zentral-Sprachen: Parnkalla, Tyura warate. Vgl. Aranda: *" ungala. ** Aranda ea 
Vgl. Siid-Zentral-Gruppe: *° Tyura, Meyu wilto. °° Parnkalla, Tyura, Nulla, Dieri etc., Kana kuti. * Vgl, Ari 
kudda. Vgl. Siid-Zentral-Gruppe: *? Tyura, Dieri, Wonkamara Rapi. ** Parnkalla, Tyura pipi. ** = Parnk 
°° == Parnkalla, Tyura, Meyu. °° Vgl. Arande alunga. Vgl. Siid-Zentral-Gruppe: *" Parnkalla, Tyura, Meyu, D 
Yarrawurka peri, pira. °° Parnkalla, Tyura, Meyu gadla. ° Vgl. Aranda R(u)oda. *° Vgl. Siid-Zentral-Gru 
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Ei Fliege Sonne Mond Feuer 
b(u)ui, nuruk etc. |nurt nanga, dat miuk kala), kakol ” 
byoya, nuruk, nurga |nurda nanga miga kala 
(nuluk) 
boya, nurdga nurda manga (dat) miga, migi kdla 

[*werinba 
dimbu, *cowanga, \buru, wari inda*> etc; wilara kala (pinu, nuta) 


‘wola, wata*', nau |\wari, borowata,|wala(nu)**, edu 
*bumberoo, *weale 


wola, guan, kundil \*wareri, guragura |garon (gaianu) 


irimba, nila, birie*"|kdla, wadan(o) 


wilara, piya*" kala, wadan(o) 


nambu, yukun 
gdbin®, nau 


goyon-goyon 
aurawura 


pipi*®*® (nambu, gal-\|yumbera** 


pin) 
nambu (nokum) 


dindu**, (mala) 
dinda** 
dinda*’, dindu®* 


dindu**, dinda*® 
tindu** 


wilara 
lyagin 
pira (pia)*" 


biya, bira*", kinéra 


kaya, *wagar 
kala, *karta 
kala (kadla)* 


waru, mitgati 


pira®*’, kinara waru, turata 


Holz Stein Ja | Nein 
bun etc. bui, boi kaia, kaikai (y)uat 
bu(r)na buyi, boyi kaia (y)uat 
bu(r)na, bu(r)nu buyi, boyi kaia, gua (y)uad(a) 
[*watshi) 
‘buna, tamara etc. |munda (*barloo,|ko(ko), nowu mida etc. 
*yarna, *wedginoo |ddu (*barrala, woro)|ko(ko) etc. yo, yaho etc. 
winda mada, mara (*kurr-\kua, kogo wadi, buddi etc. 
ba, eerilya) 
*bunu, yaunda buri** (*juher) 6 etc. *pardei, *yangunn 
wada buri**, bundonr naieya mukka 
kdla (kadla)*° punda** (*kydwa**) |yua (*yalda, *ngar-|mukka (*gerga) 
[gatu pundu*’| nga) 
— kait(i)u**, gatu pulka|o, Owa wiya 
— walu, buli _— wiya 


alla, Tyura, Meyu puyu. *' Parnkalla purdu. ‘* Parnkalla inero. 49 Vgl. Aranda uliripa, olupa. “* Vgl. 
entral-Gruppe: Meyu, Baddyeri, Nara. ‘° Parnkalla, Meyu punda, burnta. ** Parnkalla, Tyura Radna. 

Luridya, Amandyo, Yamaidyi, West- und Ost-Mining und Nonga zeigen Zusammenhange mit Aranda. Bei 
dyo ist auch sehr haufig eine stark auffallige Ubereinstimmung mit Aranda. Hier scheint also ein Vor- 
der Aranda bis zum Aufersten Westen hin erfolgt zu sein. 

Es zeigt sich, daB Nonga sehr oft mit dem benachbarten Parnkalla und Tyura gemischt ist. Auch Ost-, 
et West-Mining und Luridya zeigen solche Mischungen, die oft auch bis in die ganze Dieri-Gruppe und die 
g-Sprachen hineinreichen. be 

AuGerdem sind aber auch noch Zusammenhange zwischen der gesamten Siidwest-Gruppe und der Siid-Zentral- 
Ye vorhanden, besonders bei den siidlichen Teilen derselben, die auf sehr alte Zusammenhiange schliefen lassen: 


Nase mula, mula mudla Parnkalla, Tyura, Meyu, Dieri etc. y, 
.e@ |Sonne: yindu, dindu tindu, tindu 09 e 
: a Feuer: dla gadla Parnkalla, Tyura, Meyu kurla Kurnu, Evelyn Creek 3 D 
: co 
6) |Rauch: buya, buyo puyu Parnkalla, Tyura, Meyu an es 
Wasser: kapi, gabi, gaba gabi Parnkalla, Tyura, Meyu aapa Dierigruppe 7 
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Der Auslaut zeigt etwas mannigfaltigere Verhdltnisse. Auslaut auf 
Explosiva kommt vor im auBersten Siidwesten bei den Yungar-Sprachen — bei 
dem Siid Yungar auch r, bzw. 7+ Explosiva — und im Yamaidyi und im West- 
Mining, bei letzterem wohl aus dem Zusammenhang mit den Yungar-Sprachen. 
Von den tibrigen Sprachen kennt die grofe Mehrzahl neben vokalischem nur 
noch Auslaut auf n, 2 und J; #, noch mehr m sind zweifelhaft, r jedenfalls 
nicht in allen Sprachen vertreten; das West-Luridya hat ganz vereinzelt Auslaut 
auf k, t, rg, lk, Ip, lé, né. Die dstlichste Sprache, das Ost-Luridya, hat aus- 
schlieBlich vokalischen Auslaut und gleicht auch darin wieder seinem 6stlichen 


Nachbarn, dem Aranda, 
II. Pronomen personale. 


Yungar-Sprachen Mittel-Sprachen Luridya 
Sing. 1. gana, nado nana, nado nayulu (aayulu) 
2. nini, nundo nini, yindu (nindu) nora, nuntu 

3. bal bal paluru, diradé 
Plur. 1. nalata, nilel nali (?) nanana 

2. nurag (nuran) nuranari 

3. balgun tana 
Dual 1. a) mala, 6) nali, c) nanik, d) nanama(n) nali 

2. a) u. 6) nubal (nubal), c) nubin (nubin) numbali 

3. a) bulata, b) bula, c) bulen bulane paluru-kutara 


In den Yungar-Sprachen ist bei der ersten und zweiten Person Singular 
die erste Form die in intransitiven, die zweite die in transitiven Satzen ge- 
brauchte Form. In den Mittelsprachen — bei denen iiberhaupt alle hier ange- 
fiihrten Pronomialformen unsicher sind — kann man das Gleiche nur per 
analogiam erschlieBen. Fiir das Luridya liegt keine diesbeziigliche Angabe vor. 

In den Dualformen des Yungar tritt das (klassifikatorische) Verwandt- 
schaftssystem hervor. Die Form bei a wird gebraucht zwischen Eltern und 
Kindern, dann auch zwischen Onkeln und Neffen, bezw. Nichten. Die Form 
6 dient fiir den Verkehr zwischen Geschwistern und wohl auch zwischen 
Vettern und Kusinen. Die Form c wird von Gatten untereinander und wohl 
auch von allen Mannern im Verkehr mit Frauen (und umgekehrt) derjenigen 
Heiratsklasse gebraucht, die in legitimer Weise einander heiraten kénnen. Die 
Form d findet sich nur bei Grey, der sie als zwischen Schwagern gebrauch- 
lich bezeichnet. — Es ware zu untersuchen, ob eine derartige Differenzierung 
des Dualpronomens sich auch bei den Mittelsprachen findet. Das Luridya scheint 


sie nicht zu kennen. 
Ill. Possessivum. 


Yungar-Sprachen Mittel-Sprachen Luridya 
Sing. 1. mana nanadun, nudagu nayuka 
2. nuna yindun, hindagu norumba 
3. balak ballon nonako 
Plur. 1. nanilak nulinu 
2. nuranak 
3. balgunak 
IV. Interrogativum. 
Yungar-Sprachen Mittel-Sprachen Luridya 
wer? nani (intr.), mando (trans.) (enda) nana yaal 


was? nait, yan na ie 
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V. Numerale. 


Die Formen fiir ,eins* bis ,drei“ finden sich im vergleichenden Worter- 
verzeichnisse. Es folgen hier die von ,vier“ an: 


Yungar-Sprachen Mittel-Sprachen Luridya 
4 gudal-gudal : gudara-gudara a 
5 mardin banga (der Hande Halfte) mara (Hand) = 
6 mardin banga gudir gan (der Hande Halfte — 3 


und ein) 

10 belli belli mardin banga (auf beiden Seiten — = 
der Hande Halfte) 

15 mardin belli belli gudir dina banga (die — = 
Hande auf beiden Seiten und der Fiife 
Hialfte) 

20 mara-dina (Hand-Fuf) — 


VI. Substantivum. 


In allen Sprachen steht der Genitiv voran. Nur an der d4ufersten Ost- 
grenze des Mining, bei Eucla, finden sich einige Beispiele mit Genitivnach- 
stellung: ,chow kaat Haupthaar (kaat Haupt) ,ngoomool balga hair of the 
head“ (Haupthaar), ,2goomool ngalana beard“ (Kinnhaar), allerdings auch zwei 
Falle mit Genitivvoranstellung: ,wia konki mother’s sister“, ,mamma konki 
father’s sister“. Da die Mining in soziologischer Hinsicht so primitiv sind (keine 
Heiratsklassen, Vaterrecht), so ware dort eine nahere Untersuchung, welches 
nun tatsachlich die Stellung des Genitivs ist, wenn diese Untersuchung tiber- 
haupt noch méglich ist, von ganz besonderer Bedeutung. 


E. Vergleichendes W6rterverzeichnis. 
(Siehe S. 474—477.) 


2. Die Siid-Zentral-Gruppe. 


Die Siid-Zentral-Gruppe bildet zugleich mit der Nord-Zentral-Gruppe jene 
groBe Sprachfamilie, deren Gebiet sich von Nordosten nach Siidwesten in 
einer breiten Bahn quer durch Australien legt, und die die alteren Sprachgruppen 
zuerst nach Ost und West in die Kiistengegenden hineindrangte und dann 
- nach beiden Richtungen hin auf sie starke Einfliisse ausiibte. Die Stamme, 
welche die Sprachen dieser beiden zusammengehdrigen Gruppen sprechen, 
sind die Trager des soziologischen Systems mit zwei Heiratsklassen und Mutter- 
folge, wie ich oben (S. 235, 240) des naheren ausgefiihrt habe. Da die Sprachen 
der Nord-Zentral-Gruppe mehr mit Sprachen der Ost- und Nordkiiste sich ver- 
mischt haben, so lasse ich sie hier zundchst beiseite, bis ich jene Sprachen 
der Ost- und Nordktiste vorgenommen habe; ich werde dann besser feststellen 
kénnen, was in der Nord-Zentral-Gruppe auf die von jenen Sprachen der Ost- 
und Nordkiiste ausgehende Beeinflu8ung zuriickzufiihren ist, und was aus der 
Natur der Sprachen der Nord-Zentral-Gruppe selbst herriihrt. Erst nachdem 
dieses letztere dann gesondert herausgestellt sein wird, JaBt sich auch die Ver- 
gleichung der Siid-Zentral-Gruppe mit der Nord-Zentral-Gruppe in ersprief- 
licher Weise durchftthren. In dem jetzt begonnenen Kapitel wird also immer 
nur von den Sprachen der Siid-Zentral-Gruppe die Rede sein. 
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Die ganze Gruppe besteht aus fiinf Untergruppen, die sich auf der Karte 
durch verschiedene Abstufung der Farbe unterscheiden: 

A. Die Parnkalla-Tyura-Meyu-Untergruppe, 

B. Die Nulla-Untergruppe, 

C. Die Dieri-Yarrawurka-Evelyn Creek-Wonkamarra-Untergruppe, 

D. Die Darling-Sprachen (Marowra, Kurnu, Baddyeri), 

E. Die Kana-Sprachen, 

F. Die Kungeri-Birria-Sprachen. 

Die Zusammengehorigkeit aller dieser Sprachen 148t sich sowohl aus dem 
Lautbestand, wie aus dem Wortschatz dartun. Was den ersteren anbetrifft, so 
haben alle diese Sprachen vokalischen Auslaut, ausgenommen das Baddyeri, 
das auch n, # (a) als Auslaut kennt, ferner die Kungeri-Birria-Sprachen, die 
dariiber hinaus auch noch /-Auslaut aufweisen; diese beiden Sprachen weisen 
aber, wie ich weiter unten (SS. 485, 489) noch dartun werde, auch durch sonstige 
Merkmale auf Zusammenhange mit dem Osten hin. Eine fernere Eigentiimlich- 
keit, welche in Australien aufer bei diesen Sprachen nur noch bei der Narrinyeri- 
Gruppe anzutreffen ist, bildet das Vorkommen der Konsonantenverbindung ld 
(lt) im Inlaut der Worter. 

Der Wortschatz la8t folgende Ubereinstimmungen erkennen, die entweder 
alle oder nahezu alle einzelnen Untergruppen der ganzen Gruppe umfassen, 
oder aber doch bei ganz getrennt von einander liegenden Untergruppen sich 
finden, was geniigenden Beweis fiir den Charakter des mindestens ehemaligen 
Gemeinbesitzes dieser Formen bietet. 

Mann kurna, kurda Tyura, Parnkalla, Baddyeri, Dieri, Yarrawurka, Evelyn Creek, Kana-Sprachen. 
Zwei barkulu, barkula Marowra, Nulla, Dieri, Yarrawurka, Wonkamarra, Kana, Birria-Koongeri. 
Haupt (k)qkarti, kurti, ka(r)ti Meyu, Tyura, Nulla, Kana. 

Auge miki, milki, milti Marowra, Kurnu, Nulla, Dieri, Yarrawurka, Wonkamarra, Kana. 

Bart (a)anga Tyura, Parnkalla, Nulla, Dieri etc., Kana, Koongeri-Birria. 

Ohr yuri Meyu, Tyura, Parnkalla, Darling-Sprachen, Nulla. 

Briiste “amma passim. 

Fell pelta, balda, pulta, pelta, parlata Meyu, Parnkalla, Marowra, Nulla, Evelyn Creek. 
Opossum pilta Meyu, Tyura, Parnkalla, Marowra, Nulla, Dieri, Evelyn Creek. 


Wasser gabi, (m)apa Meyu-Tyura-Parnkalla, Baddyeri, Dieri, Yarrawurka, Wonkamarra, Evelyn 
Creek, Kana. 


Stein puri, buri Meyu, Baddyeri, Kana, Birria-Koongeri. 
A. Die Parnkalla-Tyura-Meyu-Untergruppe. 

Die gesonderte Selbstandigkeit der Parnkalla-Tyura-Meyu-Untergruppe 
laBt sich bei dem jetzigen Stande der Forschung deutlich nur aus den Ab- 
weichungen des Wortschatzes dartun, durch welche sie sich sowohl von allen 
iibrigen Untergruppen der Siid-Zentral-Gruppe abhebt als auch in ihren ‘eigenen 
Gliedern sich zusammenschlieft. Ich hebe aus dem vergleichenden Worter- 
verzeichnis die folgenden Falle heraus: 


kuma eins, mina Auge, kandi Schenkel, wilto, wilyu Falke, ftindu Sonne, gadla Feuer, 
puyu Rauch, gabi Wasser, yerta, yerra Etde, wari Wind. 


Es ist bemerkenswert, da die gréfere Anzahl dieser Falle auch eine be- 
sondere Verbindung dieser Untergruppe mit der Siidwest-Gruppe darstellen. 
Unter sich stehen Parnkalla und Tyura naher zusammen. Die ganze Unter- 
gruppe hat die meisten Beziehungen zu den beiden nérdlich angrenzenden 
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Untergruppen der Nulla und der Dieri-Yarrawurka-Evelyn Creek-Wonkamarra 
hintiber und teilt mit diesen auch die haufigen Konsonantenverbindungen di, 
dn (bm), die gewohnlich dort auftreten, wo die verwandten Sprachen eine 
Verdoppelung des Nasals bzw. Laterals aufweisen, z. B. mudla Nase (mulla 
mulya), tidna Fu (tinna), kudna Exkrement (kunna), kudla Kanguru (kulla), 
gadla Feuer (galla). Physiologisch-phonetisch bedeutet diese Stellvertretung 
nichts anderes als den Ersatz eines sonantischen Nasalen oder Lateralen durch 
einen konsonantischen (explosiven) Nasalen bzw. Lateralen, wodurch bewirkt 
wird, daf} der schwingende Luftstrom nicht frei, sondern mit einem Sto8 durch 
die Nase — bzw., bei dem lateralen /, zu den Seiten der Zunge — entlassen wird. 

Das Gebiet der ganzen Untergruppe umfaft die Kiistengebiete des 
St. Vincent und Spencer’s Golf, die gesamte Eyre’s Peninsula, die Gebiete 
um die Seen Gairdner, Macfarlane, Torrens nach Nordosten bis zum Lake 
Blanche hinauf, iiberall zumeist in bestimmten Grenzen verlaufend. 


Quellen. 
I. Parnkalla-Sprachen. 


a) Rev. C. W. SCHURMANN, A Vocabulary of the Parnkalla Language, spoken by the 
Natives inhabiting the western shores of Spencer’s Gulf. Adelaide 1844. Ausziige daraus bei 
JAI, I, 88ff.; JPNSW, XX (1886), 64—68. 

b’) A. A. C. LE Souer, Rev. R. W. HOLLEN, etc., C, II, 8—9 (Parnkalla Tribe). 

b*?) D. K. RICHARDSON, C, II, 4—5 (Streaky Bay). 

b°) C. Provis, C, Il, 6—7 (Streaky Bay). 

b*) A. D. SAWERS, C, II, 1830—132 (Gawler Range). 

b°) H. L. BEDDOME, C, II, 133—135 (Marachowie). 


Il. Tyura-Sprachen. 


a) B. W. TapLin, JAI, 88 (Blanchewater and Lake Pando). 

b') N. E. PHILLipson, C, II, 113—115 (Umbertana Tribe). 

b?) CH. WILLS, C, II, 116—117 (Tura or Eura Tribe, Mount Serle). 

6°) J. W. KinasmILL, C, II, 120—121 (Kooyiannie Language, northwestern of Beltana). 

b*) S. Gason, C, II, 122—123 (Unyamootha Tribe). 

b°) W. M. GREEN, C, II, 124—125 (Wonoka Language of the Arkabatura Tribe, 70 miles 
north of Port Augusta). 

b°) W. M. GREEN, C, II, 126—129 (Kortabina Tribe, eastern shore of Lake Torrens). 


Ill. Meyu-Sprachen. 


a) GAIMARD, Voyage de Découverte de l’Astrolabe .... 1826—27—28—29, sous le com- 
mandement de M. J. Dumont d’Urville. Philologie. Paris 1833. S. 6—8 (Golf Saint Vincent). 

b) W. WILLIAMS, Vocabulary of the Language of the Aborigines of the Adelaide District 
and other Friendly Tribes of the Province of South Australia. Adelaide 1839. 

c) Rev. C. G. TEICHELMANN and C. W. SCHURMANN, Outlines of a Grammar, Vocabulary 
and Phraseology of the Aboriginal Language of South Australia spoken by the Natives in and 
for some distance around Adelaide. Adelaide 1840. Ausziige davon in JAI, I, 88; JPNSW, XX 
(1886), 64—68, und C, II, 148—151. 

d) Anonyme, EIM, Nr. 12 (Adelaide Tribe). 

e) Rev. G. TAPLIN, Folklore, Manners, Customs, and Languages of the South Australian 
Aborigines. Adelaide 1879. S. 63 (Wallaroo, York’s Peninsula, vicinity of Kadina Noonta). 

f) W. Wyatt, Some Account of the Manners and Superstitions of the EIT and En- 
counter Bay Aboriginal Tribes, with a Vocabulary of their Languages etc. Adelaide 1879. (Nicht 
die mit e [= Encounter Bay] bezeichneten Worter.) 

g') C. VALENTINE, C, Il, 138 — 139 (Dora Tribe, Mount Remarkable). 
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g’) S. LE BRUN, C, II, 140—141 (forty miles east of Port Piric). 


g°) W. Koune, C, Il, 145—147 (York’s Peninsula). 
h) E. STEPHENS, JPNSW, XXIII (1889), 476—503 (tribes who once inhabited the plains 


of Adelaide). 


In den Meyu-Sprachen lassen sich drei Gruppen unterscheiden: 

1. York’s Peninsula, hierhin gehdren die Vocabulare e, g°; 

2. das ihr nach Norden und Nordosten vorgelagerte Gebiet, hierhin ge- 
héren g}, g?; 

3. das Gebiet von Adelaide, hierhin gehéren a, 5, c, d, f, h. 


Alle drei Gruppen weisen zahlreiche Beziehungen zu den Narrinyeri- 
Sprachen auf, so da8 man auf den Gedanken kommen kann, sie stellten eine 
Mischung einer Einwanderung von Sprachen der Siid-Zentral-Gruppe mit ur- 
spriinglich angrenzenden Narrinyeri-Stammen vor. S. in dem vergleichenden 
Worterverzeichnis (S. 492 ff.) die Formen fiir ,Mensch‘, ,Frau‘, ,Blut‘, ,Haut*, 
»Opossum“, ,Hund‘, ,Emu‘, ,Falke‘, ,Schwan“, ,Mond‘, ,Wind?*. 

Von den fiir die Parnkalla-Tyura-Meyu-Untergruppe hier angefiihrten 
Quellen bieten nur /a und ///c einigermafen befriedigendes .Material: um- 
fassende Wértersammlung und Ansatze einer Grammatik, selbst einiges Text- 
material. Auch ///6 und ///h sind etwas bedeutendere Wértersammlungen, aber 
ohne grammatische Angaben. Alle iibrigen Quellen sind nur ganz kurze WGrter- 
verzeichnisse, die natiirlich auch noch mit manchen Mangeln behaftet sind. 
Es ergibt sich die mifliche Tatsache, da8 fiir die Tyura-Sprachen nichts anderes 
als derartiges mangelhaftes Material vorliegt, so da® hier die Beibringung von 
besserem und zuverlassigerem Material besonders notwendig erscheint. 


B. Die Nulla-Untergruppe. 


Die Selbstandigkeit der Nulla-Untergruppe, insbesondere gegentiber der 
Dieri-Yarrawurka-Wonkamarra-Evelyn Creek-Untergruppe, mit der sie sonst 
vieles gemeinsam hat, la8t sich bei dem jetzt vorhandenen Material nur aus 
dem Wortschatz erweisen. Die Formen fiir ,Mensch‘, ,eins“, ,drei“, ,Zahn“, 
»Ohr“, ,Knochen*, ,Kanguru‘, ,Opossum‘, ,Hund‘, ,Krahe‘, ,Fliege“, 
,sonne“, , Wasser“, , Wind“, ,Stein“ (siehe das vergleichende Worterverzeichnis 
S. 492 ff.) bieten hiefiir geniigend zahlreiche und deutliche Belege. Es stellt 
sich heraus, da8 durch eine grofe Anzahl dieser Belege die Nulla-Untergruppe 
sich als in engeren Beziehungen zu der Parnkalla-Tyura-Meyu-Untergruppe 
und zum Teil auch der Darling-Gruppe stehend erweist, als sie bei den tibrigen 
Gruppen der Siid-Zentral-Gruppe vorhanden sind; siehe besonders die Formen 
fir ,drei“, ,Ohr“, ,Knochen*, ,Hund“, ,Krahe“, ,Stein“. 

Das Gebiet der Nulla-Untergruppe umfa8t mit Ausnahme, wie es scheint, 
einer kleinen Enklave, das gesamte Stid-, West- und Nordufer des Lake Eyre 
und die daranstofenden Teile. 


' Das stimmt zu der Tatsache, die ich in meinem »Ursprung der Gottesidee“ (Miinster i. W. 
1912, Bd. I, SS. 335, 388) nachgewiesen habe, da8 die Mythen sowohl der Parnkalla wie der 
Stamme von Adelaide starke Beziehungen zu einander aufweisen. 
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Quellen. 


a') CH. Topp, C, II, 10—11 (Peake Telegraph Station). 

a’) F. E. Jacoss, C, Il, 12—13 (North West of Lake Eyre). 

a) J WARREN, C, Il, 16—17 (West of Lake Eyre). 

a‘) W. H. Cornisu, C, Il, 22—23 (Warburton River). 

a*) J. WARREN, C, Il, 110—111 (Strangway Springs). 

6) R. HELMs, TSA, vol. XVI, part III (1896), 313—315 (Wangarabunna). 


Alle diese Quellen sind nur diirftige W6rterverzeichnisse, grammatische 
Angaben und Texte fehlen ganzlich. Die Gewinnung reicheren und besseren 
Materials ware hier also besonders verdienstlich. 


C. Die Dieri-Yarrawurka-Wonkamarra-Evelyn Oreek-Untergruppe. 

Die Selbstandigkeit dieser Untergruppe im Vergleich zu den iibrigen Unter- 
gruppen der Siid-Zentral-Gruppe ergibt sich schon bei einem Blick in das ver- 
gleichende Wérterverzeichnis so deutlich, daf es nicht ndétig ist, noch naher 
darauf einzugehen. Dagegen ist die Zusammengehorigkeit der einzelnen Sprachen 
dieser Untergruppe zu einander nicht so deutlich und auch nicht bei allen gleich 
stark. In dem vergleichenden Wo6rterverzeichnis ergeben sich durch alle 
Sprachen hindurchgehende Gleichheiten nur bei den Formen fiir ,Knochen‘, 
»Krahe“, ,Falke* (?), ,Wasser“. Am meisten abseits steht Wonkamarra: es 
offenbart sich durch seine Form fiir ,Ohr“ binna als ein wichtiger 
stehengebliebener Rest einer Verbindung der Sprachen der 
Ostkiiste — die westlichsten derselben sind Kamilaroi und 
Murawarri — zum Luridya hiniiber, und ist nichts anders als eine 
Mischung dieser Sprachen mit Sprachen der Siid-Zentral-Gruppe; besonders 
auffallig sind seine Beziehungen zu dem sonst vielfach so isoliert dastehenden 
Murawarri. Die folgende Ubersicht lat einige der verschiedenartigen Be- 
ziehungen des Wonkamarra zu diesen Sprachen erkennen: 


Bart Ohr Knochen Haut Kanguru 
Wonkamarra nankura binna munga yulia gula 
Luridya nanguru binna — yuli = 
Kamilaroi — binna _ — as 
Murawari — binna munga — gula 
Bundyil mungura binna — — — 
Andere Sprachen d. Ostkiiste — binna — yuli — 
Hund Krahe Fliege Feuer Rauch Wasser 

Wonkamarra mirre woga mugindu wi turaka (?) naba' 
Luridya = = = = = — 
Kamilaroi mayi — _ wi _ — 
Murawari — wagan mugun wi duran naba 
Bundyil. — wagan aE sep _ _ 
Andere Sprachen d. Ostkiiste = mirri wagan — wi — = 


Das Gebiet der ganzen Untergruppe erstreckt sich vom Ostufer des 
Lake Eyre weiter nach Osten hin bis an den 145. Grad éstl. L., nach Norden 
bis etwa zum 25. Grad siidl. Br., tiberall in unbestimmten Grenzen verlaufend. 


1 Aber auch in der Dieri-Yarrawurka-Evelyn Creek-Gruppe verbreitet! 
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Quellen. 
I. Dieri. 

a) E. JuNG, Zur Kenntnis siidaustralischer Dialekte, Mitteilungen des Vereines fur Erd- 
kunde zu Leipzig 1876, S. 69—95 (Cooper Creek, éstlich von der Gegend, wo der Flu8 sich 
spaltet und Zweige nach Nordwesten wie nach Siiden sendet). 

b) Rev. G. MersseEL, JAI, I, 88 (Lake Kopperamana). 

c) S. GASON, The Dieyeri Tribe of Australian Aborigines, Adelaide (?) 1874, wieder ab- 
gedruckt bei C, Il, 44—107 (Their country ... is bounded at the most southerly point by Mount 
Freeling, at the most northerly point by Pirigundi Lake [on the Cooper River], at the most 
easterly point by Lake Hope, and at the most westerly point at a part yet unnamed, but about 


eighty miles from Lake Hope). 
d') F. E. Jacoss, C, II, 14—15 (North Shore of Lake Eyre). 
da’) W. J. Paut, C, I, 20—21 (Ominee Tribe, Warburton River at Cowarie headstation). 
d’) F. C. Jacoss, C, II, 108—109 (Lake Kopperamana). 
e) Rev. L. HOMANN and S. Gason, FTHA, 43—45 (Paradigmas of Pronouns and Verb). 
f) R. HetMs, The Elder Exploring Expedition, TSA, vol. XVI, part III (1896), S. 313ff. 
g) W. PLANERT, Dieri Grammatik, ZE (1908), 686—697. 


Il. Yarrawurka. 


a) H. G. SALMON, C, II, 24—27 (Cooper’s Creek). 

b) W. H. CornisH, C, II, 28—29 (Cooper’s Creek). 

c) A. FRASER, AAJ, Nr. 6a, S. 123 (Mulligan R.). 

d) C. C. WIMBERLEY, SM, Nr. 4, vol. 2, N.S., S. 70ff. (Yarrawoorka Tribe). 
e) E. SHARPE, SM, Nr. 12, vol. 3, N.S., S. 208 (Yandra Wandra Tribe). 


Ill. Evelyn Creek-Sprache. 


a) H. CROZIER, C, II, 154—155 (Evelyn Creek). 

b) A. DEwHuRST, C, II, 156—157 (Evelyn Creek). 

c) A. W. Morton, C, II, 160—161 (Mulya napa Tribe’, between Lake Torowotto, the 
southern boundary of Queensland, and the country of the Pono Tribe, north west corner of 
N. S. Wales). 

IV. Wonkamarra. 


a) F. W. MYLEs, C, II, 39—41 (Wonkamarra Tribe, Thargominda, Bulloo River). 
b) A. F. SULLIVAN, C, II, 42— 43 (Lower Bulloo River). 


Nur vom Dieri liegen (zwei) kurze Skizzen der Grammatik, einige Texte 
(/a, eund g) und auch eine etwas umfangreichere Wortersammlung (/c) vor. 
Alle anderen Quellen sind nur kurze und mangelhafte Worterlisten. So la8t 
sich also von Yarrawurka, Evelyn Creek-Sprache und Wonkamarra in gramma- 
tischer Hinsicht so gut wie nichts sagen, und auch ihr Wortschatz ist eigentlich 
nur in einer Art Stichprobe bekannt. 


D. Die Darling-Sprachen. 


Die selbstandige Zusammengehdrigkeit der Darling-Sprachen gegeniiber 
den anderen Untergruppen der Siid-Zentral-Gruppe ergibt sich auf den ersten 
Blick. Sie stehen von den drei bisher behandelten Untergruppen etwas mehr 
abseits, wobei es von Bedeutung ist, da8 manche ihrer Abweichungen von den- 
selben in gleichem Ma8e Ahnlichkeiten und Beziehungen zu der Narrinyeri- 
Gruppe darstellen, wie folgende Falle zeigen: 


* S. iiber die Zugehdrigkeit dieses Stammes weiter unten S. 487. 
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Kopf Zahn - Bart Bauch 
Darling-Sprachen tartu — nundt waka bulgi' munda, minta 
Narrinyeri-Gruppe darart, dart nant(ko) wakku monda, muntu 
Knochen Blut Kanguru Opossum 
Darling-Sprachen brinna kandera tulta, pulula pilla 
Narrinyeri-Gruppe birump kandur toltar, tulati, purul, buluka  piltar(i), peld(ki) 
Hund Ei Schlange Mond Feuer 
Darling-Sprachen kadli, kalli berti turu baitu(ka) nuku 
Narrinyeri-Gruppe kall(i), kedi(u) bart tuu bait nuk(ko) 


Wie man sieht, sind die Beziehungen zu der Narrinyeri-Gruppe so zahl- 
reich, da8 man in noch héherem Grade als bei den Meyu-Sprachen berechtigt ist, 
die Darling-Sprachen als ein Mischprodukt zu betrachten, das hervorgegangen 
ist aus einer Verbindung der 4lteren, ortsangesessenen Narrinyeri-Gruppe mit 
einer Untergruppe der jiingeren, eingewanderten Siid-Zentral-Gruppe’. 

Von den drei bis jetzt bekannt gewordenen Sprachen der Darling-Unter- 
gruppe zeigen aber nur zwei diese starken Beziehungen zu der Narrinyeri- 
Gruppe. Die dritte, das Baddyeri, zeigt bedeutend weniger, bietet dagegen 
manche Ubereinstimmungen mit der Evelyn Creek-Sprache, noch viel zahl- 
reichere Beziehungen aber zum Wonkamarra, und zwar in solchem Mage, daf 
man sie als eine Mischsprache, entstanden aus einer Verbindung von Wonka- 
marra- und Darling-Sprachen bezeichnen muf. Damit ist aber der Ring 
jener Verbindung auch 4ufferlich geschlossen, der das Wonka- 
marra, das nach Westen zum Luridya hiniiberweist, innerlich 
mit den Ostsprachen und zunachst mit Murrawari verbindet’. 
denn das Gebiet des Baddyeri erstreckt sich gerade zwischen dem des Wonka- 
marra und des Murrawari‘. Folgende Ubereinstimmungen des Baddyeri mit 
Wonkamarra (Evelyn Creek-Sprache) und Luridya einerseits und Murrawari 
und anderen Ortsprachen andrerseits lassen sich feststellen: 


Mann Nase Bart Haut Kanguru Opossum 
Baddyeri Rurna minti nurukuru yulan gula gurokan 
Wonkamarra = mintt nunkuru yulia gula kurakuna 
Evelyn Creek-Spr. kurna mintt nunkuru — — — 
Luridya = = nanguru — — — 
Murrawari oe — — — gula kugai (?) 
Bundyil — _— mungura — — kagun (?) 
Kamilaroi — _— _ yuli — — 
Andere Ostsprachen _ _— — yuli — guragi 


1 — des Kinnes Haar. 
2 Dadurch erhalt auch meine Auffassung der Falken-Krahen-Mythen dieser Stimme — 


da® sie ndmlich hervorgegangen seien aus einer Mischung von Sonnenmythen totemistischer 
Stamme wie der Narrinyeri und von Mondmythen der Stimme mit Zweiklassenkultur — eine 
neue Bestarkung. S. mein ,Ursprung der Gottesidee“ I, SS. 302 ff., besonders 309 ff. 

3S, oben S. 483. Damit ist dann auch eine neue Rechtfertigung gewonnen fiir meine 
Zucinanderbeziehung der 4lteren Schichten der Luridya (und Aranda) mit den Kamilaroi-Wira- 
dyuri-Stammen. S. mein ,Ursprung der Gottesidee“ I, S. 366 ff. 

4 Auf der Karte sollte, wie es scheint, die Ostgrenze des Baddyeri mehr nach rechts, 
vielleicht bis an die Westgrenze des Murrawari, gelegt sein. R. H. MATHEWS gibt allerdings die 
Nordgrenze des Kurnu an, wie folgt: ,Paroo R. R. to Queensland boundary“, s. unten S. 487. 
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Emu Falke Schwan Ei Fliege 
Baddyeri gulburri’ gurrawurra kuturu kuppur . mugur 
Wonkamarra kulberi' — kuteru kapi mugindu 
Evelyn Creek-Spr. = karawura kutery Rapi ia 
Luridya — — — — amangi(?) 
Murrawari — kura _— kubon mugun 
Bundyil = 25 _- — — 
Kamilaroi — — — a a 
Andere Ostsprachen _ — — kau et gt (?) 

Feuer Wasser Erde Wind Holz 
Baddyeri wi nupa murnde yartu wuga 
Wonkamarra wi napa — — waga 
Evelyn Creek-Spr. wi mapa murnde yar()tu = 
Luridya _— = manda — — 
Murrawari wi naba a = = 
Bundyil = = eh ats ory 
Kamilaroi wi — ae: ss =s 
Andere Ostsprachen wi — — — — 


Auger mit Wonkamarra-Luridya und Murrawari und anderen Ostsprachen 
hat das Baddyeri auch Beziehungen zu der Nord-Zentral-Gruppe. Sowohl dieser 
letzteren als auch den Ostsprachen nahert es sich auch dadurch, daB es — 
zugleich mit den ihm ebenfalls nicht fernstehenden Koongeri-Birria-Sprachen 
—, als einzige von den Sprachen der Siid-Zentral-Gruppe, neben 
vokalischem Auslaut auch Auslaut auf n, 7 (a) kennt. 


Das Gebiet der Darling-Sprachen erstreckt sich zu beiden Seiten des 
Darling, nimmt aber am linken Ufer nur einen schmalen Streifen ein. Im 
Siiden erreicht es nicht den Murray-River. Im Norden reicht es etwa bis iiber 
die Miindung des Warego-River, die Gabelung zwischen Warego und Darling 
fiir das Murrawari freilassend. Nach Nordwesten wird noch ein Stiick des 
unteren rechten Ufers des Warego-River und beide Ufer des Paroo-River be- 
setzt gehalten. 

Quellen. 
I], Marowra. 


a) Anonyme, EIM, Nr. 4 (Lower Murray Tribe, Victoria). 

b) R. W. Hoven, JAI, I (1872), 88 (Marowra Tribe, Lower Darling). 

c) THOS. HILL Goopwin, BS, II, 74—75 (Marowra Language, spoken by the Yaako-yaako 
tribe, inhabiting the Murray from about ten miles above the Darling Junction to a little below 
the Rufus [the feeder of Lake Victoria], about fifty miles, and by all the tribes on the Darling, 
to about 350 miles above its junction with the Murray. About half way between Mount Mur- 
chison and Fort Bourke a change in dialect is discernible, and at Fort Bourke the Kamilaroi 
language * commences, which is understood by the tribes on nearly all the tributaries of the 
Darling). 

d') Anonymous, C, II, 173 (Country north-west of the Barrier Range). 

d*) W. Haines, C, II, 174—175 (Country about 60 miles north-west from a point on the - 
Darling midway between Menindie and Wilcannia). 


" Beziehung zu der nordéstlich angrenzenden Nord-Zentral-Gruppe. 
? Auch in einzelnen Sprachen der Nord-Zentral-Gruppe kabun, gobin. 
* Gemeint sind Burrabinya und Ngeumba, mit dem Kamilaroi verwandte Sprachen. 
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d’) W. J. LAKE Dix, C, II, 176—177 (Boolcoomatta). 

d*) J. A. REID, C, II, 180—181 (Milya-uppa Tribe ', about 50 miles round Torowotto Lake 

d*) G. SCRIVENER, C, II, 184—185 (Parooinga Tribe, lower portions of the Paroo and 
Warrego Rivers). , 

d*) Murray Rocers, C, Il, 226—228 (Wilcannia). 

da") E. M. Curr, C, II, 230—231 (Tintinaligi, Darling R.). 

d*) A. McLENNAN, C, II, 232—233 (from Weinteriga, Darling R., to the Barrier Range). 

d°) Mair, C, Il, 234—2385 (Menindie, Darling R.). 

d') C. W. SHAW, C, II, 286—237 (Tolarno Station, near Menindie). 

d") J, BULMER, C, Il, 238—241 (Marowera Language, junction of the Darling and 


Murray RR.). 
e) Names of Kinship in the Marowra Tribe, FTHA, 47. 


Il. Kurnu. 


a) W. Pecuay, JAI, I (1872), 148—146 (Cornu Tribe, south bank of Darling River, from 
its junction with Bogan to Toralie). 

b) E. PALMER, JAI, XIII (1885), 326ff. (Darling R., Bourke NSW.). 

c!) GRENVILLE N. TEULON, C, II, 208—223 (Bahkunjy Tribe, Bourke, Darling R.). 

c*?) S. WILSON and W. HENDERSON, C, II, 224—225 (50 miles below Bourke on the 
Darling R.). 

d) R. H. MATHEWS, JPNSW, XXXVI (1902), 176ff. (Kurnu Tribe, Darling R. to Torawotta 
Lake or Swamp) and Barrier Ranges, Paroo R. to Queensland boundary). Zusatze und Ver- 
besserungen dazu in ,Bulletins et Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris*, tom. V 
(V° série), 1904, S. 193ff. 

Ill. Baddyeri. 


a) R. H. MatHEws, QGJ, N.S., XX, S. 54—65. 


Fs ist sehr zu bedauern, da8 das Marowra so schlecht vertreten ist, da 
weder eine Grammatik oder Texte, noch eine langere Wortersammlung vor- 
liegen, und es ist sicher ein dringendes Bediirfnis, iiber diese wichtige Sprache 
naher unterrichtet zu sein. Bei Kurnu liefern sowohl c als d ziemlich aus- 
fiihrliche Worterverzeichnisse und d auch eine Skizze der Grammatik; Texte 
fehlen leider. Das letztere gilt auch von Baddyeri, dessen grammatische 
Skizze leider sehr unvollstandig ist. 


E. Die Kana-Sprachen. 


Es ist sicher, da8 die Kana-Sprachen nicht einheitlich sind, sondern aus 
verschiedenen Gruppen bestehen. Es ist aber nicht leicht, diese genau gegen- 
einander abzuscheiden, weil wahrscheinlich wegen des engen Raumes, auf dem 
diese Sprachen zusammengedrangt sind, sie auch innerlich vielfach ineinander 
iibergreifen®?. Zwei kleinere Gruppen heben sich aber mit ziemlicher Deutlich- 
keit von dem Gros der tibrigen ab; aber es scheint, da8 ihre Besonderheiten 


1 Fs stehen sich zwei Angaben tiber diesen Stamm gegeniiber: REID gibt hier Worter 
von ihm, die ihn unbedingt den Darling-Sprachen zuweisen, wahrend MARTON (s. oben S. 484) 
Worter bringt, die ihn eben so bestimmt der Evelyn Creek-Sprache angehéren lassen, wenn auch 


einzelne Worter mit denen der Darling-Sprachen identisch sind, 
2 Vielleicht hat auch die bei der Auinahme der Worter oft notwendig gewordene Ver- 


dolmetschung durch einen Fremden mehriach fremde Worter in das vorhandene Sprachmaterial 


gemischt. 
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zum gréften Teil nur aus der Mischung mit Sprachen herriihren, die den Kana- 
Sprachen nicht angehdéren. Es ist die Karawalla-Tunberri-Sprache und die 
Ulaolinya-Wonkajera-Sprache. 

Die Karawalla-Tunberri-Sprache, die im d4ufersten Siidwesten des 
ganzen Gebietes gesprochen wird, st68t an das Gebiet des Yarrawurka und zeigt 
denn auch zahlreiche Beriihrungspunkte mit diesem und den zur gleichen Unter- 
gruppe gehdrigen Sprachen: 


Kopf Auge Zunge Ohr Haut Hund 
Karawalla kunka milki purlpa nurl kurla pande 
Yarrawurka kunka, koka milki purlpa yuri — pandi 
Dieri — milki — = kadla — 
Evelyn Creek-Spr. — milki — — — — 
Nulla = milki = yurt = = 

Emu Fliege Feuer Erde Stein 
Karawalla warawuti mongti turu pulo murtra 
Yarrawurka warawitt muntu turu pudla marda 
Dieri waruwati muntu turu _ marda 
Evelyn Creek-Spr. -= — ge = — 
Nulla waruwati — == = nes 


Die Sprache des ,Moorloobullo Tribe“ (s. unten S. 498 ///a*®) geht in 
vielen Fallen mit der Karawalla-Sprache. 

Die Ulaolinya-Wonkajera-Sprache wird im 4ufersten Westen 
des ganzen Gebietes gesprochen und st6ft nach Westen hin an das Gebiet 
der Aranda, wie ja auch nach Nordwesten hin die zum Aranda gehérigen 
Underekebina und Yaroinga gelegen sind. Einige seiner Abweichungen von 
den iibrigen Kana-Sprachen sind denn auch in der Tat Gleichheiten mit 
diesen Aranda-Dialekten: 


Kanguru Wasser 
Ulaolinya-Wonkajera wakera kuta 
Underekebina-Yaroinga urgaro kuada 
Aranda oagera etc. kuta etc. 


Das Gebiet dieser Untergruppe im ganzen wie auch das ihrer einzelnen 
Sprachen kann zum Teil nur in unbestimmten Ziigen festgelegt werden, da 
hier noch das Sprachgewirre anhalt, das etwas nach Norden hin seine erste 
volle Entfaltung gezeitigt hat, und da, wie es scheint, die Sprachverschiebungen 
noch jetzt andauern, so daf die einzelnen Sprachgebiete iiberhaupt nichts Fest- 


liegendes sind. 
Quellen. 


I. Karawalla-Tunberri-Sprache. 
a) Anonymous, C, II, 372-373 (Karawalla and Tunberi Tribes, Lower Diamantina R., 
korn Vi lee, as Sy) 
DD) Mie Jeb Wik, AWAITS GY, Sy Gy (Currangalla Dialect). 


I]. Ulaolinya-Wonkajerra-Sprache. 


a’) W. E. Rotn, RE, 41 ff. (Ulaolinya Tribe, Carlo and Upper Mulligan R.). 


a*) W. E. RotH, RE, 41ff. (Wonkajera Tribe, neighbourhood of Glenormistan [Idamea 
and Herbert Downs)), 


Die Gliederung der australischen Sprachen. 489 


R., AAJ, Nr. 3a, S. 16—17 (Wang Kahichs {!] Dialect). 


W. H. 
W. G. FIELD, SM, Nr. 3, vol. 1, N. S., S. 61 (U-la-linya Tribe, Sandringham). 


2s 


Ill. Die eigentlichen Kana-Sprachen. 

a') A. McLxan, C, I~ 351, 358—359 (Ringa-Ringaroo Tribe, between Georgina and 
Burke R. R., between lat. 20° and 21° south). 

a’) J. CRAIGIE, C, II, 356—357 (Runga-Rungawah Tribe, Roxburgh Downs, Lower Georgina). 

a") R. M. COLuins, C, Il, 354—355 (Ringa-Ringa Tribe). 

a‘) W. Buamr, C, II, 352—353 (Hamilton R.). 

a*) E. EGLINTON, C, II, 364—365 (Bitta Bitta Tribe, Hamilton R. near Boulia). 

a‘) J. O. MACHATTIE and J. S. LITTLE, C, II, 368—369 (Moorloobulloo Tribe, junction of 
King’s Creek and Georgina ({formerly Herbert] R.). 

b') W. E. Rotn, RE, 41 ff. (Karanya Tribe, Cluny). 

b*) W. E. Rotn, RE, 41 ff. (Pitta-Pitta Tribe, Boulia, north: Buckingham Downs, Mount 
Merlin, Chatsworth; east: Tooleyouck country and Springvale; south: Cluny, Bedouric, San- 
dringham; west: Carlo, Glenormistan). 

b*) W. E. RoTH, RE, 41 ff. (Miorli Tribe, Springvale, Lakes, Cook and Middle Diamantina). 

c') W. G. FIELD, SM, Nr. 2, vol. 1, N.S., S. 42 (Koon-Kalinya Tribe, W. Queensland, 
50 miles S. E. from Sandringham). 

c*) E. Lams, SM, Nr. 3, vol. 2, N.S., S. 42 (Myalle). 

c*) Chief Secretary, Brisbane, SM, Nr. 12, vol. 3, N. S., S. 208 (Miorli). 


Mit Ausnahme von Pitta-Pitta, fiir welches eine gute Grammatik und 
cine ausgiebige Wortersammlung nebst Satzmaterial vorliegen (///b2), sind von 
allen Sprachen dieser Untergruppe nur kurze und teilweise recht mangelhafte 
Worterverzeichnisse vorhanden. 


F. Die Koongeri-Birria-Sprachen. 

Der geographischen Lage ihres Gebietes entsprechend zeigen diese 
Sprachen starke Zusammenhange mit den Kana-Sprachen, dann aber auch mit 
der Nord-Zentral-Gruppe, wozu weiter auch unleugbare Beziehungen zu der oben 
(S. 485) gekennzeichneten Gruppe Baddyeri-Wonkamara-Murrawari kommen. 
Trotzdem aber bleiben noch genug eigene Formen, um die Selbstandigkeit 
dieser Gruppe zu begriinden, ja diese nicht seltenen Formen sind so eigenartig, 
da8 dadurch diese Gruppe tiberhaupt aus dem Rahmen der Siid-Zentral-Gruppe 
und aller andern benachbarten Gruppen herausfallt. Noch mehr wie das Baddyeri 
(mit n, 7, m im Auslaut) entfernt sich diese Untergruppe von den iibrigen 
Sprachen der Siid-Zentral-Gruppe dadurch, daf sie neben vokalischem Auslaut, 
auch Auslaut auf , # und / kennt; sie nahert sich dadurch der Nord-Zentral- 


Gruppe. 

Die folgende vergleichende Ubersicht, in welcher die ganz alleinstehenden 
Formen der Koongeri-Birria-Sprachen durch Sperrung hervorgehoben sind, 
148t neben ihren vielfachen Beziehungen auch ihre Selbstandigkeit hervortreten : 


Mann eins Kopf Haar Auge 
Koongeri-Birria karkura, mirti marina bumbo  bundu, warku meil 
Baddyeri = — — — — 
Wonkamarra — -- — — _ 
Murrawari -- — bumbo mil 


Nord-Zentral-Gruppe = murdi = 
Kana-Sprachen — _ = bundu — 
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Ohr Bauch Blut Kanguru 
Koongeri-Birria munga, kurra aimella, mirra kuruka_ gula, balgan 
Baddyeri = coal oe ji 
Wonkamarra = — = es 
Murrawari == = = gula 


Nord-Zentral-Gruppe munga -- _ 
Kana-Sprachen — — = == 


Opossum Hund Emu Schwan Wasser 
Kongeri-Birria warnanga  diti gulberi, gubane kuteru ula, wadin 
Baddyeri = a gulberi kuteru — 
Wonkamarra — = gulberi kuteru — 
Murrawari = = a= = — 
Nord-Zentral-Gruppe — — gulberi (Ruteru) ula 
Kana-Sprachen — — gulberi — — 

Rauch Erde Wind Holz Stein 
Koongeri-Birria muyu',trugu tirna  yar(i)ga waga bari, curdee 
Baddyeri — — _— waga bari 
Wonkamarra — — — waga — 
Murrawari — = yerga See — 
Nord-Zentral-Gruppe tuga = yarga bu(nga(?) bari 
Kana-Sprachen — — — _ (bari) 
Quellen. 


a) J, HEAGNEY, C, II, 380—381 (Dialects of the Kungarditchi Tribe, junction of the 
Thomson and Barcoo RR.). 

a*) J. HEAGNEY, C, II, 3882—383 (Koongeri Language). 

a’) E. Curr, C, Il, 384—385 (Birria Language). 


G. Hinige Angaben zur Vergleichung der Sprachen der Stid-Zentralgruppe 
untereinander. 


I. Lautverh4ltnisse. 

Im Anlaut fehlt Vokal bei den siidlicheren Sprachen oder ist duferst 
selten; nur in einigen Dialekten des Tyura und Meyu, dann des Nulla, Dieri, 
Yarrawurka und Wonkamarra ist vokalischer Anlaut ein wenig haufiger, was 
vielleicht eine Einwirkung sei es von seiten des Luridya, sei es des Aranda 
darstellt. Dagegen tritt der vokalische Anlaut starker auf bei den Kana- und 
den Kungeri-Birria-Sprachen. — Im Allgemeinen fehlt sowohl r- als /-Anlaut; 
/-Anlaut findet sich nur bei Nulla — wohl Einwirkung des Luridya —, r-An- 
laut vereinzelt in den Kungerri-Birria-Sprachen. 

Der Auslaut ist-in dieser Gruppe sehr einheitlich. Er ist iiberall aus- 
schlieBlich vokalisch. Nur das Baddyeri hat auch Auslaut auf n, #, nm, die 
Kungeri-Birria-Sprachen dazu auch noch auf /. Um so auffalliger ist es, da 
in einem Vokabular vom Golf von St. Vincent (von Gaimarp, s. oben S. 481, 
/I/a) sich Auslaute auf /, r, rn, k, t selbst rp, rt, ld finden. Ob hier wirklich 
noch Spuren von einer friiheren Sprache erhalten sind, die mit den dstlich 
anwohnenden Narrinyeri verwandt waren? 

In sdmtlichen Sprachen dieser Gruppe — mit Ausnahme der beiden 
ndrdlichsten Untergruppen: Kana und Kungeri-Birria — findet sich die in den 
australischen Sprachen sonst so seltene Konsonantenverbindung dd (lt). 


‘ = Evelyn Creek-Sprache moyu. 
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Il. Pronomen personale. 


Parnkalla 


intrans. 
1. nai 
2. ninna, nuro 
3, panna, pa 
1. nadli, nadlaga, narrine 


trans. 
natto 
nunno 
padlo 


. nuwalla, nuwadnaga, niwa nuwarrine 
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3. pudlanbi, parla 
1. narrinelbo, nadlu 
2 

3 


Plur. 
. nuralli, na 
. yardna, parna 
Dieri Marowra 
intrans. trans. 
Sing. 1. azani nato naba 
2. yidni yundru nimba 
3. m. nau nulu a 
f. nani nandru 
Huai: inkl. naldra — et 
exkl. gali — 
2. yudla — — 
3. pudla pudlali — 
(oe inkl. szaiana = = 
exkl. naiani — 
2. yura = == 
3. tana tanali — 
Baddyeri 
intrans. trans. 
Sing. 1. nuni nutta 
2. yinni yuntu 
3. guninna nala 
nulli gulli 
came nanulli nanulli 
Zz — — 
3. — mae 
Plur. 1. Se pe sda 
nhanunna fnanunna 
2: — = 
3. — =a 
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Meyu Nulla 
intr. trans. 
nati natto atu 
ninna nindo amba 
pa padlo — 
«. Kurnt 
intrans. trans. 
nuppa nuttu 
nimba nindu 
wutta, gittu nuttara 
\ inkl. gulli gulli 
( exkl. gulli aulu nuttevanuli 
nupangalu aupa 
wuttawula nuttevanuli 
inkl. ginna ninna 
exkl. ninnanda dhindininna 
nurtana nurta 
wuttéda nutté 
Kana 
nunda 
impa 
m. nu 
} f. nun 
nulli 
nula 
pul(i) 
nuna 
nurt 
tun(i) 


Von den hier nicht angefiihrten Sprachen sind Formen des Pronomen 
personale in dem vorhandenen Material nicht oder nur unzuverlassig gegeben, 
auch fir Nulla und Marowra sind nur die beiden Formen fiir 1. und 2. Sin- 
gular anzutreffen. Bemerkenswert ist das Auftreten des Geschlechtsunterschiedes 
in der 3. Singular bei Dieri und Kana und der Unterschied von inklusiver 
und exklusiver Form in der 1. Dual und Plural. Ob wirklich das Kana keine 
eigenen Formen fiir das Transitivum hat, erscheint mir etwas zweifelhaft. 


Zweifelhaft wollen mir auch manche 


gebenen Formen erscheinen. 


der bei Kurnu (von R. H. MATHEws) ge- 
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Mann (eingeborner) Frau Eins ikl 
As [da 
1. Parnkallas, .. fie: yura, n(i)anga, *Rur-\wiinna, kore, ballara\kuma, kubmanna kutera, kalbelli 
DR MINA, Gio 8 Geol) ot tura (ka(r)na), *mir-\artu, *carroo, *kur-|kubmana, umata alvili(na), *yierl) 
York’s P. .||*yerdlee, nipu [na\anki [drie\gauma, *ariekoo bulli [*mure 
3. Meyu Mt. Rem. .||*doura — kouma(nti) budlina 
Adelaide .|| meyu, burka nunki, nammaita|kuma(ndi) polaite 
B. ammkaik 
AmN till ale ae cee nulla (*tua, *yoo-00)|buku, munkarra (*ik-\(w)uyu par(a)kulu, pan 
c. [Rala) [kula 
Gy IOS 5 5 oo ole kana widla (willa) Runu mandru 
GuVatrawiitideeeeey een karu (kana) yiwa (monkurra,|kunu barkulu, barkule 
tura, willa) 
7. Evelyn Creek-Spr. «|| yalli (kana) kumbuka kula bula (mundru) 
8. Wonkamarra.... . aura wi(l)teta warra (tarana) barkula 
D. 
@.Marawra sdl. Dial. |] mali, waimbia nongo (*workerowa)|nuki barkolo | 
ndl. Dial. || wimbita nungu nita barkulu, barkulee 
OMe waimbata baradka nita bula | 
ies Badd etiam semen Ra(r)na gurukkara kurita bulunna 
E: 
12. Karawalla cee. 2 kana *punga, *punja uru barkula, barkulus 
13. Ulaolinya-Wonkajera || Rana (wolpella) muruwa (wirra) gunala ba(r)kulu 
14. Kana, eigentl.. .. .|| kana barada, wongata\yuru ba(r)kula, ba(r)ke 


F 


(moitu, mirrie) 


15. Kungeri-Birria. . . .||Rarkura (*mirti) *wondthowerry, marina (*ungal) ma-|ba(r)kula 
: *muchmali tina 
Mond Zahn Zunge Bart 
A. [*naparta 
ee atnlal lag aeer amen mimi (nimi?), ya,lyira Ralin, yali (talane) \nanga 
Pr AWN liWe AewesleTy Rhake ylya (tia?) ira 'yali (tali) nanga 
| York’s P. .|| da(n)bara tiya dalina lvanka 
3. Meyu Mt. Rem. . |] *¢arga *yeara yali *mulda 
Adelaide .||¢aiapa, napa(r)ta  |tia(la) talana *mulda, malda 
B. 
AD Nullay. Week ects: 6 ma(r)na iyakara tali, tandama nanga 
Cc. 
OMe Chimera cee tee ma(r)na manatandra tali nanga 
6) Yatrawuirka =... . ma(r)na *mundrakoo, *nur-\tali, *pulpa, *perpa\aanga 
ruko 


7. Evelyn Creek-Spr. . 


8. Wonkamarra 


D. 
0. Marowel sdl. Dial. 
ndl. Dial. 
LO) Kurita. 6 ee 
Lie Raddy enigma ae 
E. 


12. Karawalla 


13. Ulaolinya-Wonkajera 
Ja Kana> ecient 


Ue User)» 


tia, mana, *taryarre 
*thi( g)a 


yelka 
yalka 
yelka 
*thunga 


*bina, *dira 


pulla, ma(r)na 
pul(g)a, tira, (bina) 


manatandra, tiya 
thi(g)a 


nandi 
nandi 
nandi 
tia 


*den 
milka 
milka 


talana, tali 
tala 


talana 
talana 
talana 
talan 


pulpa 
tale (yunmoro) 
tale (tumbara) 


nankuru (manga} 
nankuru 


*yaulk (?) 
waka-bulki 
waka-bulki 
gurukuru 


nanga 
wanga 
(a)anga 
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W6rterverzeichnis. 
Drei Kopf in Kopthaar Auge | Nase 
feud, manga 
|. Rabu, kulbarri kaka uri, butti, *kurni,|meil, mina, mena |mudla (mula) 
). (k)ulpari(na) baba(r)tlu, aka(r)ti wate mina, mena ae 
manguri kaka ‘wila mi(d)na mudla 
3. | munguina *Rokulli, *kockerti wula mina mudla 
} ma(r)nkut(e) maka(r)ta pa(rjleu, yuka mina, mena mudla 
t. Rkulpari Rard(ijapu (“kurty) \yarri,wirri (wilpura)|milki (Radi) midla 
[kula 
). par(a)kulu, par(a)- |mangatandra para (wilpuru) milki mudla 
). b.-kunu Runku (koka) kalli mitt (milkie) kinta (mudla) 
[bula kulata 
/. *baralkeru, *barlgo, |kakaminta, *kar-|kakawunta, *puntu \milpa(lu), milke minte- 
3. b. ma warra bunda [kunta\kunkura mangura, mangaru |\minke 
b. nuki da(r)tu da[r]tu) bulki matki mendolo, mindolo 
P F ies ; 
barkuliteri, b. nita \da(r)tu (da[r]tu) bulki maiki mendolo, mindolo 
). b. nita ta(r)tu, ta(r)tuwala,|ta(r)tuwulki miki mindimulla (pulka- 
. bulu kuriteri *girli [‘milpirrijgirli bukki mainu minti [pinna) 
. b. nuru kunka, kunku tund(r)a milki pula, pulu [ki 
. b. gun ka(r)ti Runari meladi (naka) kulkari,kunkari, mil- 
lb. nuru ka(r)ti, Romari bundo, kuni mi(a) mela, kunkari 
: b. marina bumbo bundo, *warqu meyil mingo 
Ohr Hand Magen Briste Schenkel 
[dandu 
. yuri marra wana, niri etc. ebi, namma, mun-|kandi, wida (*yatla) 
. yuri marra pombi, wal(b)a namma (ukurtu) Randi, muta 
daltie marra wonkie *ammie kandi 
me) Tt marra yuku kundu *mattee, *terko 
yuri marra (malla) tidli (wenko) (a)amma Randi \*ttchia) 
. yar marra kunakadi( yarakura)|\namma tarra 
. talpa, kutera marra kunabidi, mandri \aamma tarra (nura) 
. talpa, kutera (yarre) |marra tundru mamma farra, wondakilla, 
/tukukulu wuntamaku 
. waime rjta (kutera) |marra mundra, ayamulla,\damma yaltara, nmaunka, 
. binna marra (a)ayemulla mamma tara [*ngura 
munga, yuri marra (mambanna)|kuntu namma karaka 
yuri marra kuntu (kanuna) namma (korkuru) |karaka, yalko 
yuri (munga) marra kunto, munda namma (puna) monga 
yuri marra minta namma darra 
*ura, *tinka 
*nuri, *ngarra marra wopa namma , 
narawa mee marra umba muna, kabudo wunduwundi, malla 
narra porra marra tundu, umba etc. |kabudo, muna malla, tarra(*kurley) 
*kurra, munga marra mirra (aimella) namma *moorta, tarra 


. . | Rulbari (kubane) 
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Es ie Fuss 
A. 
ieParmkallaees gost) os tina, (t)idna mulali, walbo 
EAM EVERSON poo cue c (t)idna walbo 
York’s P. .||didna walbu 
3. Meyu Mt. Rem. .|| didna wibu 
Adelaide .|| didna — 
B. 
2% ONES ae alloeahoro ¢ didna walbu 
CG. 
Sea Diehl pam, aetenens didna muku (worupu) 
6. Yarrawurka ..... didna muku, moko 
7. Evelyn Creek-Spr. .|| tinna muku, moko 
8. Wonkamarra.... . tinna munka, monka 
D. 
sdl. Dial. || tinna bi(r)na, brinna 
seaateya ndl. Dial. || tinna bi(r)na, brinna 
NOY Gui, Se he Sole tinna bi(r)na, brinna 
Tie Baddyerieecn.t tinna bi(r)na 
E. 
12. Karawalla ...... tinna kunbo 
13. Ulaolinya-Wonkajera || tinna tumpuno, binna ~ 
14. Kana, eigentl.. . . .|| tinna (pundo), binna 
F. [goon, *chirra 
15. Kungeri-Birria. . . .|| tinna *etchewarra, *coon- 
Emu 
A. 
lee Patnikallar-ces net eeee kalia, waraitie wangara (wangala) 
fos LYULS Sinise vale waraitie wagala 
York’s P. .|| garrie gua 
3. Meyu Mt. Rem. .|| garrie walkala 
Adelaide .|| garrie gua 
B. 
Ae Nulla Seapets. warewati, waregati|wakala 
CG. 
On Dieri ys. baat. waregati kRawilka 
6. Yarrawurka ..... warewiti kawilka 
7. Evelyn Creek-Spr. || Ruliti kRawilka 
8. Wonkamarra..... kulbari *wathakur, *woga 
D. 
sdl. Dial. || kulti wagu 
peel OE ndl. Dial. || Relti fess 
NOB ae oe kulti wagu (*kurkvo) 
Il. Baddyerliveams. «3 gulburi wagan 
E, 
12. Katawalla <eume warawuti wakeri 
13. Ulaolinya-Wonkajera || Rulbari wakerdi 
14, Kana, eigentl.. . . .|| Rudbari( pururi, wa-\wakerdi, wagala 
kate) 
F. 
15. Kungeri-Birria . . 


wagala 


| Knochen Blut Haut | 
5 5 


imba, balda, pi 
pi(y)i, belda 
*barlba 
*bertpa [wantii 
*maikundo, yurinr 


batta, balta, *meé 
makoo 
dalla (kadla) 


a(r)lata, nana ) 
ulia, *buttha 


balta, bulta 
balta, bulta 


*kurla  [derry’ 
nalla, batta, *ri 
nalla, batta 


gimba . 
gimba, nurki 


Ruruka 


*wolye, *willu, *yar- 
wildu 
wildu 


wildu, walta gudlu, gulu 


(*kukunga) 


Rarawura 


Rarawura, *purti, 
— f[*kurrera\kuteru 


bilara ungali 
bilara Mines 
bilara ‘waregu) | lyungali 
karawura kuteru 
*kunthullo — 
ulawera, kuridala |\(kurti) 


umbapari, kuridala, 
perrowali, konga- 
pari 


kurowira, kuriadilla\kuteru 
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Exkrement | Kanguru =| — Opossum Hund (zahmer) Hund (wilder) 
_ kurta, kudna waru, kudlu pilta, pilla velga, wilga kudninni, *coppa 
_ (k)udna Rudlu, *yarnda pilta wilga wilga, kintala 
kudna nantu pilta gadli = 
. { kudna kudla pilta gadli *quana 
kudna nantu (walla) (*ter-\pilta (wanko) gadli == 
ka) 
. ku(d)na kunguru, kungara |wambiila (pilta) mudla (wilki) 
_ ku d)na fukaru (nanto) pildra (malu) kintala (puruina) |(kintala) 
; ku(d)na tukaru malu pandi ass 
. kuna talda (fukaru) (malu), pilta kunu(ya) *thirita, *urlka 
, UNO kula kurakuna miri miri 
_ | Runa bulula 'yarindi gadli (wilkana) 
kuna talda lyarindi (pilta) galli bulketa 
. kuna talda varindi galli (multhara) bulketa 
. Runa gula gurokan — wilkan 
. Runa kuna babu pande [makara\pande 
. Runa wakéra wompéla Rouara, maiamaia, = 
. Runa matumba, kulebillajwompéla, dinaballijbiwuli (tuta) etc. _ 
(kRatumbi, kuna-| (*joura,*pumbrib- 
billa) barro) 
kuna kula, balgan, kutira|warnanga (*cothera) —- *dethee (conatha) 
Bi Fliege | Sonne | Mond Feuer 
. pipi (nambu) lyumbera tindu, ya(rino pira (pia) gadla, galla 
. pipi (kappi) apu, *buppa (tum-\tindu, yindu ira adla (gadla) (*pi- 
moka, muka dababu [bara)\tindu, yendu pira gadla [choo) 
muka *papou -  ltindu *perrie, *biar gadla 
muka dabu tindu kRakéra ga(d)la, alla (pia, 
*yarpa) 
, bapu guriauri muyu (yart) para(la) (*arkannie\|makka 
| 
, kabi (pamp2) muntu diti pira (nara) turu (makka) 
, pampu muntu d(r)iti pira (kuta) pete (turu) 
. Rapi ulberu yuku pitali kalla, wi 
_ Rapti mugindu *thunoo, *thurnwia\mirkerina wi 
berti wingeru uku bitua nandali, kunega 
berti wingeru yuku bituga kuniga ( wi) 
berti \*wondarte, |wingeru (mokere) uku (puti) (*meng-|bituga, b(r)itela, din-|kuniga, kalla 
*perke-gullo) keeullo) fant ‘ 
_ Ruppun mugun yuku patuga wi 
[themarra 
_bambo *mongi ku(r li *peumangle, *wha-\turu 
. — mogi, kununderi wolka, wiluka diba, dangi makka ; 
_ bambo mogi, kununderi walka (tinku, tulga \diba, dangi makka (buti) 
[an) [ula 
_kukarri munan (*moonthoo- = u(a)lada *wichun, “wawgin, 


P. W. Scum, S. V. D., 


Rauch Wasser Grund (Erde) | om Wind 
A. _[do, *mietla 
TaePacnkallagieyenae, 2 puyu gabi, gobi yurra, yukara, pur-\warri (wirra) (ih 
DE ADA Ans 8 bc ame buyu, yupu, undo \owt yarda, yarra warri (waddi) | 
York’s P. . .|| buyu gabi yerda worrt 
3. Meyu | Mt. Rem.. . |) byw gowi yelta warri | 
Adelaide . .||buyu gow yerta warri | 
B. / 
AS Niullags .eteermeee 22° tupu (*uckurta) kuta wadla, yupella wo(b)mara 
Cc. 
OM DIC Lianne mee ate) a (turo)tupu (*uckar-\aaba mita (wilit) wattara (tulara) 
6. Yarrawurka...... tupu [die, yukari)|aaba pu(djla ti(a)ri ) 
7. Evelyn Creek-Spr. .|| tupu(ila) (moyu)  |aaba *nurte, *nulti, murn-\yar(l)to, *yurke? 
8. Wonkamarra..... *bobatho, *thooraka\naba dokka [de\*koogathinna 
D. 
9M \ sdl. Dial. || bindu nuku, noko mu(r)ndi (pompon-\yertu, yurtu 
: arowra } ¢ ; 
ndl. Dial.|/ bindu (*boothara) |auku, noko mu(r)ndi [deru)|yertu, yurtu 
| 10. Kurnu ........ bundu(bopolla)*bor-\auku, noko mu(r)nat lyertu, yurti 
roo, dhoaro) 
ee Baddyetinu an -iencne bu(r)ndu naba ?maenli? lyertit 
E. 
Dee araviallaaenen eae Rutu naba *pulo *jimbo 
13. Ulaolinya-Wonkajera = kuta = =» 
14. Kana, eigentl.. . . . || buti kuta, naba (kamo,\mai(y)i (*mundey) |\turubo  (*mock 
F. [kako) [g° 
15. Kungeri-Birria. . . .|| muyu, *trugoo kako *thirna variga 
Holz Stein Ja | Nein 


OrNIAM 


. Kungeri-Birria. . 


A. 
Parnkallalaeeee se 
‘Lyuraet. SAAS 
York’s P. . 
. Meyu { Mt. Rem.. . 
Adelaide. . 
B. 
Nulla: eae 
GC. 
Die Tims eee. 5 
Vandi tit Kaleem eee 
. Evelyn Creek-Spr. 
ee Wonkainatta ee oe 
D. 
Marowra J sdl. Dial. 
ndl. Dial. 
PEN TICHILEMN eget eeee eee 
Baddyeriaemm meaner: 
E. 
-Watawallays see see 


. Ulaolinya-Wonkajera 
o Wana eigentlaeern. 


F. 


.|iwudla 


igadla, galla, warndu 
adla, witti (*nutchoo, 
[wirra) 


ga(d)la, wadla, wirra 


makka (nalpa) (*nar- 
tanda) 

pi(n)ta, mula, 

wotti, makka 


turu 


Ralla, wi, tulu 


wakka 


lyerra, yarra 
yerra, yarra 
lyerra, yarra 
wakka 


mura 


mura (makka) (*pa- 


[ru) 


. ||wakka 


(k)aidna 
bernta 
kana 
purt 


kadna (opata) 


ma(r)da 
ma(r)da 
yanda, ka(r)na 
‘yanda, nora 


vanda 

Ra(r)nu 
ya(r)nda, *gibba 
barri 


“murtra 
purt, bulkibulki 
dipo (miriwiri) 


barri (*curdee) 


[na 


panda, punda, kaid-|ya, yua etc. 


na(gu) (na, kau, ko- 
ni [wuna) 
ni 

tiyati (ne, Ro) 


pi, yarra, arri, *akie, 
*kau, Rawinna ete. 

Rau, kuku, yau 

kau(ina) 

Rau (*ngagi) 

kau 


neat), gu 
u-u, nai(a) ete. 
nauau 


ko 


ko ete. 


*cardi, “etha 


makka (yadla) 
ma(r)dla (makkt 


mana 

minbugu, mulur 

ma(d)lana, y 
(*aiann) . 


pa(d)ni, maiella 
aru 

pa(d)ni (ahi) 

panni (hii) 

panni (*errer) 

vaw(tt) 


nata(bari), ana: 
nata (*wirdoo) 
lyana 


woba 


(woba), malo et 


*walya, bombo ' 
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Bei Parnkalla finden sich Verschiedenheiten nach den Verwandtschafts- 
beziehungen, ahnlich wie bei den Yungar-Sprachen (s. oben S. 478): nuro, 
narrine, nuwarrine werden zwischen Vater und Kind, zadlaga und nuwadnaga 
zwischen Mutter und Kind, Onkel und Neffen gebraucht. 


Ill. Possessivum. 


Parnkalla Meyu Dieri Kurnu Kana 
Personen Sachen 
1. naite naito nakani nari — nunati 
0 2. nunko ninko yinkani noma mulla inkati 
3. parniinturu parnu(ko) if nunkant .  wuttuna wara nokatiye 
m. nankani 
_ 1. nadluru nadliko ‘ Ratarany \ eee ; nullina nullina 
3 e. nalini wutteragullina 
Q 2. nuwalluru niwadliko yudlani yupunna nulara nulana 
3. pudlanbiru purlako pudlani wuttawunna wara pulanaye 
1. narrinelburu  nadluko . ee eg se) nunana nunana 
5 e. malanini dhiindinginnanna 
& 2. nuralluru naako yurani nurtunna nurana nurana 
3. yardnakkuru  parnako tanani wuttina wara tunanaye 


Wie man sieht, ist es zu keiner gemeinsamen Form der Possessivbildung 
gekommen. Im allgemeinen schlieBt sie sich an die jeweilige Genitivform an. 
Es ist sehr zu bedauern, daB vom Possessivum des Marowra und des 
Baddyeri kein vollstandiges gesichertes Paradigma vorliegt; denn es scheint, 
daf bei ihnen Anfiigung von Possessivsuffixen vorkommt, was auf eine friihere 
Nachsetzung des Genitivs deuten wiirde, wie sie noch jetzt bei den benach- 
barten Viktoria-Stammen geiibt wird. J. BULMER fiihrt vom Marowra die 
folgenden Formen an (C, II, 239): 
my wife nongwi 
thy wife nongoma 


IV. Interrogativum. 


Parnkalla Meyu Dieri Baddyeri Kurnu Kana 
wer? nanna nanna worana wurrana wirdya(ka) minna 
was? nanna nanna, wa mina minna *minnha minna 


Die Ubereinstimmung in der Form fiir ,was?“ ist bemerkenswert. 


V. Numerale. 


Dieri Baddyeri Kurnu Kana 
4 mandru ya mandru pakula pakula 
5 mara wora marra wurgan pakula pakulanuro 
dariiber pari (,a lot“) 
10 mara *pratyana marra kullan 
alle 
15 


20 mara tidna 
(Fortsetzung folgt.) 


——_<6Ss—~ 


32 Vol. 7 


Hohe Auszeidinung des Herausgebers 
und der Mitarbeiter des ,,finthropos™. 


Der Unterzeichnete erhielt im 
Februar d. J. ein Schreiben des Herrn 
Sekretars des , Royal Anthropological 
Institute of Great Britain and Ireland‘, 
welches ihm seine Ernennung zum 
Ehrenmitglied des ,Royal An- 
thropological Institute‘ mit- 
teilte. Das beifolgende Diplom hat 
folgenden Wortlaut: 


Distinction honorifique de I’€diteur et 
des Collaborateurs de 1’<finthropos>. 


Le soussigné a recu, en février 
a.c., une lettre de M. le Secrétaire du 
«Royal Anthropological Institute of 
Great Britain and Ireland», qui lui 
fit part de sa nomination de mem- 
bre honoraire du «Royal Anthro- 
pological Institute». Le diplome 
y joint a le texte suivant: 


Royal Anthropological Institute 
of Great Britain and Ireland. 


Diploma of Honorary Fellow. 


The Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland 
at a Meeting held 12" December 1911 
elected Rev. Prof. P. W. Schmidt. 
an Honorary Fellow in virtue of which the present diploma is delivered. 


London, January 1912. 


F. A. Joyce, Secretary. 


Da Unterzeichneter der Meinung 
ist, daB diese Ehrung nicht zum 
wenigsten der Tatigkeit gilt, die er 
im Interesse unserer Wissenschaften 
im ,Anthropos“ entfaltete, da aber die 
dabei errungenen Erfolge fiir unsere 
Wissenschaften nur médglich waren 
durch die hingebende Mitarbeit ins- 
besondere der Missionar-Mitarbeiter, 
so fiihlt er sich verpflichtet, auch ihnen 
hier Mitteilung von dieser hohen Aus- 
zeichnung zu machen, da sie ihnen 
allen mitzukommt. 


Alfred P. Mandelay, President. 


Puisque le soussigné est de l’avis 
que. cette distinction honorifique a 
été accordée non au moins 4 I’ac- 
tivité qu’il a déployée a 1’«Anthro- 
pos» dans l’intérét de nos sciences, 
et comme il ne fut pas possible 
d’obtenir les succés multiples que 
par la collaboration dévouée surtout 
des collaborateurs-missionnaires, il 
croit étre obligé de leur faire par- 
venir ici la communication de cette 
haute distinction qui leur est com- 
mune avec lui. 


P. W. Schmidt, S. V. D. 
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Analecta et Additamenta. 


Sexual rites of purification amongst the Thonga of Lourengo Marques. 
= After having studied the mortuary customs in connexion with the grave, the burial, the Great 
Mourning of the five first days, we now come to the sexual rites which are intended to remove 
the defilement of death from the contaminated village. 

This is a most curious and mysterious subject and, to understand it thoroughly, it is 
necessary to penetrate deeply into the Bantu mind and to forget our own conceptions of con- 
jugal life. I hope none of my readers will be shocked by ceremonies which are evidently per- 
formed with the greatest earnestness and are a real aspiration toward purity, purity as it is 
conceived by a tribe still plunged in the dim notions of collective morality. 

These rites are somewhat different in the Hlabi and Ronga clans. They are called in the 
Northern clans Alamba ndjaka, in the Southern ones /hala khombo. | will begin by the de- 
scription of the first, as being the most characteristic. VIGUET who has seen them practised, 
and who took part in them himself, gave me a graphic description of them. 

Ndjaka means two things: firstly, the objects left by the deceased and which will pass 
to his heirs in the course of time. The heirs are called badyi ba ndjaka, the eaters of the 
ndjaka. But ndjaka also signifies the frightful malediction accompanying death: “it is something 
which kills a great many men.” Therefore the ndjaka must be washed away; hlamba means 
precisely to wash away. 

This malediction or dangerous impurity contaminates the objects which must be cleansed 
by the sprinkling (phunga) as we have seen; but it affects still more deeply the village as a 
whole, the muti, this organism which is at the base of all the Thonga society, and which has 
a life of its own, a collective life. That life must be purified. During the whole mourning, 
already during the last days of the deceased, when death was threatening, all sexual relations 
have been forbidden. Why? Because the village was in a state of contamination... “Muti wu 
tjumile”. It cannot come back to the ordinary course of life without a special collective purification. 

Let us see how this is managed on a particularly serious occasion, when the headman 
or another great personage dies. Some weeks after the burial, all the married people of the 
village assemble, the men apart, the women apart. They discuss in what order the different 
couples must proceed to the purifying act. They question each other to know if ‘each one has 
duly observed the law of continence. Should one of them confess that he has sinned (dyoha), 
he will have to take the lead. Should he have sinned and not confess it, he is very guilty. 
But he himself will suffer for his bad action: he has stolen the inheritance (a yibe ndjaka), 
and there will be no wonder if he begins to cough, gets thin and dies of consumption! If there 
has been no transgression of the law, then the master of the mourning will have to commence. 
He goes out of the village with his wife to the bush. There they have sexual relations in the 
ritual fashion, viz. s. n. i. They come back by separate ways. The woman has taken with her 
a pot full of water; she goes straight with it to a certain spot, which has been decided upon 
during the discussion, either in front of the great door of the village or at the door of the hut. 
There she washes her hands which contain “their impurity” (thyaka ra bona). All the other 
couples do the same, each woman coming in her turn to cleanse her impurity at the same place. 
When it is finished, the men also come to this spot and stamp on the ground. Sticks belonging 
to absent young men, a piece of clothing of a girl who happens to be away from home, are 
brought also to this spot and are purified. The same is done to the straps of the ntehe of the 
infant, as we have seen, but he is not allowed to be present as it might cause his death. When 
the purifying act is finished in all its phases, men and women go to the river and bathe; the 
men higher up, the women lower down. 

Such is the Alamba ndjaka amongst the Thonga of the North, when the life of the 
village has been deeply affected by the death of an important member of the community. The 
rite is performed with less publicity when a child dies. Then the act takes place, not outside, 
in the bush, but inside the hut, as it is a private mourning. Should the husband have had 
wife before this purification has been done, it is a very- great sin. 


regular intercourse with his 
he village. This woman will 


His wife will go and confess their fault to one of the women of t 
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tell it to her husband’s mother, who will have to find the remedy. The guilty husband must 
not eat at all... If he eats, he will have eaten the contamination of death (u mitile rifu). 
The hlamba ndjaka of the whole village will have to take place. 

The hlamba ndjaka concerns first of all the inhabitants of the mortuary village, but it 
sometimes extends to the parents of the women of that village who dwell, of cOUIse, in other 
places. If the first wife of a man dies, his second wife, the one with whom the waidowes has 
begun the purifying operation at home, will have to go to her own parents to give them 
water (ku ha mati), as they say, viz. to cleanse them. She takes with her in : pot a portion 
of the water used for the purification, arriving early in the morning in the neighbourhood of 
the paternal kraal and calls her mother. Then she washes her hands on the spot and all her 
relatives will come and stamp on the ground. This is considered a great duty which a married 
daughter ought never to forget, otherwise she is said to have turned her back on her parents 
(a ba fularelile). They will be angry with her and not visit her’for at least a year. The ee 
who has done this is called “the one who has cleansed the inheritance” (muhlantsi wa ndjaka) 
She has taken upon her the contamination, but she will not suffer from it, because she belongs 
to another family, and the contamination of death is dangerous more especially to the people 
who are of the same blood as the deceased. This woman will assuredly be praised and even 
rewarded with two hoes. When she goes to her relatives “to give them water’, she will make 
a present of these two hoes to her father who will say: “All right! You have cleansed those 
people”. Then she will have the right of adorning herself with the bracelets of her deceased 
co-wife! Old women having no more sexual intercourse, are allowed to appropriate the old 
clothing of a deceased woman. vi 

The Ba-Ronga do not know the expression hlamba ndjaka. They have a corresponding 
rite, performed in the same manner, which they call Jahla khombo. Khombo means misfortune, 
lahla, to throw away. It is the medicine of death (muri wa lifu), said Magingi, an old heathen 
of Rikatla. It is also said “to heal the mourning” (daha nkosi). This rite more especially con- 
cerns the grave-diggers. The one who carried the legs of the deceased commences. The sexual 
relations take place very early in the morning. When his wife has come back, she washes her 
hands at the door of her hut, and all the inhabitants of the village come and stamp on the 
wet place; then they enter the hut. The doctor comes and prepares a steam bath for the man. 
Then the second grave-digger performs his /ahla khombo, and the same gathering of all the 
members of the community takes place before his hut. Afterwards the village is pure. But if 
the grave-diggers are cleansed, the widows are not yet purified and we shall see that, for them, 
the lahla khombo will last much longer. 

A man who transgresses the law of continence before the /ahla khombo is said in Ronga 
to have “crossed the village” (a tjemakanya muti). He has taken the mourning (nkosi), the 
misfortune (khombo) upon himself. He will have sores all over his body and will begin to 
cough (consumption). 

Amongst the Ronga, it seems also that in the bugango is prohibited in mortuary vil- 
lages during the marginal period. The men even prevent boys going to the villages to see 
their girls, says Mbekwa, an old inhabitant of Nondwane'. H. A. JUNOD. 


Totemismus in Togo, Westafrika. — Uber Totemismus machte ich Nachforschungen, 
nachdem ich P. WoLF’s Arbeit? gelesen hatte. Da er iiber die Kiistenbevélkerung fast 
nichts aufgenommen hatte, stellte ich fest, da8 dort, besonders in Porto Seguro, sich der Tote- 
mismus in voller Bliite befindet. Klasseneinteilung konnte ich nicht finden. Uber Entstehung 
wurde mehreres mitgeteilt; z. B. die ganze Hauptlingsfamilie ift einen gewissen Fisch nicht, 
weil ein Ahn an den Graten dieses Fisches erstickte und starb. Kinder von sechs Jahren wissen 


' These pages are borrowed from the first Volume of “The Life of a South-African Tribe”, 
which is now in the printer’s hands. It will be forwarded to subscribers by May 15th. The 
subscription list remains open, and any one sending 10/ (or f. 12.50) to Rev. H. A. JUNOD, 
Rochefort, Switzerland, will receive the book immediately after publication. Later on the price 
will be raised. 

* P. FR. WoLF, Totemismus, soziale ‘Gliederung und Rechtspflege bei einigen Stammen 
Togos, ,Anthropos“, VI (1911), SS. 449—465. 
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teilweise ihr Totem ganz genau. Mit dem Zwillingsaffen ist es in Anecho so (od. ahnlich), wie 
P WOLF von den nordlichen Gegenden schreibt. Meine Materialien wird P. WOLF spater ver- 
offentlichen. P. H. SCHRODER, S. V. D., Togo. 


7 elt: und Sagen der Admiralitatsinsalaner *, — In dem Werke ,Methode 

gie“ von Dr. F. GRAEBNER lese ich Seite 23 folgenden Passus: ,Und 4hnlich ist 
dem P. J. MEIER nicht in den Sinn gekommen, daf die ihm erzihlten Admiralitaétsinselmythen 
irgendwelche zweifelhafte Bestandteile enthalten kiénnten, obwohl seine Gewahrsmanner Kate- 
chumenen auf der Gazellehalbinsel waren und dort zweifellos viel mit Eingebornen dieses, wie 
anderer Gebiete in Beriihrung kamen.“ 

Wie sich aus dem ganzen Zusammenhange ergibt, zeiht mich Dr. GRAEBNER mit diesen 
Worten der Kritiklosigkeit, ein Vorwurf, der natiirlich nicht eben schmeichelhaft fiir mich ist. 
DaB aber Dr. GRAEBNER diesen Vorwurf vollstandig zu Unrecht erhoben hat, dafiir will ich im 
folgenden den Beweis erbringen. 

Dr. GRAEBNER hat bei meinen ,Admiralitétsinselmythen‘, die im ,Anthropos‘ erschienen 
sind, ganz und gar den springenden Punkt iibersehen, der von vorneherein seiner Vermutung 
jeden Boden entzog. Ich habe am Anfang jeder Nummer die Quelle namhaft gemacht, aus der 
mein Hauptgewahrsmann Po Minis schopfte. Unter seinem eigenen Namen figuriert nur eine 
einzige Geschichte, die er eben selbst erlebt hat, und da wird ihm doch niemand die Kompe- 
tenz abstreiten wollen. Bei allen anderen Erzahlungen aber berief er sich auf seine Heimat oder 
auf seine Landsleute, aus deren Munde er die einzelnen Stiicke vernommen hatte. Dr. GRAEBNER 
wird nun doch nicht behaupten wollen, da8 Po Minis’ Landsleute, die nie nach Neupommern 
gekommen sind’, ,Katechumenen* waren oder unter dem Einflusse der Eingeborenen von der 
Gazellehalbinsel oder anderer Eingeborner standen. Nun, der geistige Kontakt zwischen meinem 
Mittelsmann und seiner Heimat blieb vollstandig erhalten, obwohl Po Minis langere Jahre auf 
Neupommern weilte. Wenn er mir sogar den Namen und Heimatsort seiner einzelnen Gewéahrs- 
manner nennen konnte, so beweist das. doch zur Geniige, da8 er sich noch genau des Milieus 
erinnerte, in dem ihm die jeweilige Geschichte erzahlt wurde, und daf er sie auch wahrheits- 
getreu berichtete. 

Der Grund aber, warum ich meinen Mittelsmann immer nach der Quelle fragte, aus der 
er schépfte, war der: Ich wollte von vorneherein alles ausschalten, was Po Minis moglicher- 
weise anderswo gehdrt hatte, ich wollte nur spezifisch Bodenstandiges haben, d. h. was sich 
allein auf die Admiralitétsinseln bezog; ja, ich ging noch weiter, ich wollte auch Stamm, 
Heimatsort und Stammeszugehérigkeit des jeweiligen Erzadhlers erfahren, um méglichst genau 
spezifizieren zu kénnen. Damit auch der Leser sich orientieren kénne, legte ich noch eine 
Kartenskizze von den Admiralitatsinseln bei. 

Was mir also ,in den Sinn gekommen‘ ist oder nicht, Dr. GRAEBNER weif es jetzt; er 
hatte es von vorneherein wissen k6nnen, wenn er eben auf meine Angaben genau geachtet hatte, 
die ihm doch gedruckt vorlagen. Da noch Gedanken lesen zu wollen, war vollkommen unniitz. 

Ich habe bei jeder Nummer ,die kritische Frage nach der Herkunft gestellt* — der 
Ausweis davon steht am Anfang jedes Stiickes —, und zwar in erster Linie zu dem Zwecke, 
um alle fremdartigen Bestandteile fernzuhalten, und da& dies mir nicht gelungen sei, daftir 
hat Dr. GRAEBNER keinen positiven Beweis erbracht. Ich habe also genau das getan, was 


1S. ,Anthropos*, II (1907), SS. 646—667, 933—941; III (1908), SS. 193—206, 651—671; 
IV (1909), SS. 354—374. 

2 Yon den Admiralitatsinsulanern, die bei meinen Aufzeichnungen eine Rolle spielten, 
weilte auBer Po Minis nur noch einer, nimlich’ Ndrakot, ein alter Mann, auf Neupommern. 
Er hielt sich aber nicht lange hier auf, sondern kehrte rasch wieder in seine Heimat zuriick, 
ohne Sitten, Gebrauche und Sprache der Bewohner der Gazellehalbinsel naher kennen gelernt 
zu haben. Katechumen war Ndrakot nicht. Andere Admiralitatsinsulaner, die ich noch auf 
Neupommern kennen lernte, darunter auch Po Minis’ Frau und die jungen Burschen, | deren 
Photographien ich veréffentlicht habe, zog ich zu meinen Arbeiten nicht bei, da sie mir, wie 
sich nach den ersten Versuchen herausstellte, dabei keine Dienste leisten konnten. Wie trotzdem 
Dr. GRAEBNER von ,Katechumenen“ sprechen kann, die zweifellos viel mit den Eingebornen 
der Gazellehalbinsel und denen ,anderer Gebiete* in Bertihrung kamen, entzieht sich meiner 
Kenntnis. Ich nehme aber an, da Dr. GRAEBNER an der angezogenen Stelle gerade iiber Q uellen- 
kritik schreibt, daf er fiir seine Behauptungen auch die nétigen Belege hat. Ich ware ihm sehr 


dankbar, wenn er sie mir nicht vorenthalten wollte, 
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Dr. GRAEBNER von mir forderte. Was will er denn noch mehr? Daf er freilich dies alles iiber- 
sehen hat, das tut mir leid, aber dafiir kann ich wirklich nichts. Wenn mich aber vollends Lei 
diesem Verfahren, das doch an Exaktheit nichts zu wiinschen iibrig laBt — da ich mich sogar einer 
doppelten Quellenangabe befleifigte, wo sonst nur eine einfache iiblich ist —, Dr. GRAEBNER 
der Kritiklosigkeit zeihen konnte, so heift das die Dinge geradezu auf den Kopf stellen. 

P. JOSEPH MEIER, M. S. C., Missionar in. Mope (Neupommern). 


Von der dritten Forschungsreise von Dr. TH. KOCH-GRONBERG nach Siid- 
amerika (s. ,Anthropos‘, VI, S. 432) erhalten wir folgende Mitteilungen des kiihnen Forschers 
d. d. 20. Oktober 1911: Seit Mitte Juli habe ich die Grenzgebiete zwischen Brasilisch-, Britisch- 
und Venezolanisch-Guaydna zu Wasser und zu Lande nach verschiedenen Richtungen durch- 
zogen und bin vor kurzem bis zu dem gewaltigen, zirka 2500 m hohen Sandsteingebirge Ro- 
roima gekommen, dessen einen Gipfel ich am 7. Oktober unter gréferen Schwierigkeiten bestieg. 
Um 1 Uhr nachmittags hatten wir dort einen Thermometerstand von nur 11°3° C. Landschaft- 
lich bietet diese Gebirgsgegend grofe Reize. Zurzeit befinde ich mich in einer Benediktiner- 
mission im Quellgebiet des Rio Surumii — eines rechten Zuflusses des kio Tacutt, der sich 
in den Rio Branco ergieBt —, dicht an der Grenze von Venezolanisch-Guaydna. Ich habe hier 
bei meinem engeren Landsmanne, Herrn P. ADALBERT KAUFMEHL (aus Lorrach i. B.), die herz- 
lichste Aufnahme gefunden und eine wertvolle Férderung meiner Studien. Die bisherigen Er- 
gebnisse der Expedition sind kurz folgende: Genaue kartographische Aufnahme der durchzogenen 
Gebiete, eingehende, besonders auch sprachliche Studien bei den Stammen der Makuschi, Wa- 
pischana und Taulipdng, mehrere Hundert Photographien, 49 Phonogramme von einheimischen 
Gesangen, zirka 2000 m kinematographischen Materials u. a. Morgen geht es wieder auf die 
Wanderschaft, zunachst siidostwarts nach einem grofen Indianerdorf an der Serra do Mel, in 
dem ich mich bereits zwei Monate lang aufgehalten habe und nach wenigen Tagen von da 
nach Sad Marcos — einer Viehfazenda am Rio Uraricuéra, nahe seinem Zusammenflu8 mit dem 
Rio Tacuti — meinem ,Hauptquartier“. Dort gedenke ich bis Mitte November zu verweilen, 
um die Sammlungen zu verpacken und Korrespondenzen zu erledigen. Dann will ich den Ura- 
ticuéra, der vom 62.° westl. Lange an selbst den ,weifen* Ansiedlern ganzlich unbekannt ist, 
mdglichst bis an seinen Ursprung in der grofen Serra Parima befahren. Von da habe ich noch 
weitere Plane, iiber die ich spdter berichten werde. — Nach genauen Informationen, die ich bei 
den hiesigen Indianern iiber diese Gegenden einzog, wohnen dort zahlreiche unberiihrte Stamme, 
darunter im Quellgebiet der Uraricuéra die auch bei den Nachbarstimmen gefiirchteten Schiri- 
schana, die vielleicht mit den‘ gefiirchteten sogenannten ,Guaharibos* des nahen Orinoco- 
Quellgebietes identisch sind. Nach den wenigen Wortern, die ich von einem Porokoto erhielt, 
gehéren sie zur Karaibengruppe. Die Maku dagegen, die ziemlich zahlreich am Auary, einem 
linken Nebenflu8 des oberen Uraricuéra, wohnen sollen, kann ich nach dem geringen Material, 
das ich von ihrer Sprache aus derselben Quelle besitze, bisher nicht klassifizieren. Spater dariiber 
naheres! Die Taulipang, der Hauptstamm des Gebietes, in dem ich mich jetzt befinde, sind 
Karaiben, ebenso die Makuschi und die Ingariké, ein kleiner Stamm im Osten des Roroima; die 
Wapischana gehéren zur Aruakgruppe; die Majonggéng, die sich selbst Jekuand nennen und 
am oberen Uraricuéra und seinen Nebenfliissen, aber auch nérdlich davon am Merawari, einem 
Quellflu8 des Rio Causa, wohnen, sind ebenfalls Karaiben. Ihre Sprache ist nahezu identisch 
mit dem Idiom der sogenannten ,Maquiritares“ am oberen Orinoco und seinen rechten Neben- 
fliissen, die sich selbst Kununyangumt (bei den Venezolanern auch , Guagnungomos“) nennen. 
— So verspricht die ethnographische Ausbeute aus diesen Gebieten eine relativ reichliche, 
Sicherlich aber sehr interessante zu werden. 

* 

Nachschrift d. d. Sa6 Marcos (Rio Uraricuéra), 4. November 1911. — Am 
1. November bin ich gliicklich mit meinen 30 Tragern und Tragerinnen aus den verschiedensten 
Stammen hier angelangt. Wir sind jetzt eifrig dabei, die Sammlungen zu verpacken, die fiir die 
Museen Berlin, Hamburg und Leipzig bestimmt sind; doch habe ich noch keine Ahnung, wie 
ich die Sachen nach Mandos schaffen soll, da jetzt mitten im Sommer bei der Trockenheit des 
Flusses die Schiffahrt gleich Null ist. Woméglich miissen die Sammlungen hier lagern bis zum 
nachsten Steigen des Flusses, April 1912, — Ich niitze meine Zeit sehr aus mit Sprachstudien, 
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da meine Leute fant verschiedenen Stimmen angehéren: Makuschi, Wapischana, Taulipang 
Arekuna und Majonggoéng. Ich habe einen sehr intelligenten Taulipang, der in Min ats regen 
worden ist und drei indianische Sprachen und perfekt Portugiesisch spricht. Von ihm konnte 
ich schon wertvolles grammatikalisches Material des Taulipang sammeln und hoffe noch auf 


weit mehr, da er mich bis ins Quellgebiet des Uraricuéra begleiten will. Sobald ich hier mit 
meinen Arbeiten fertig bin, fahre ich weiter nach Westen. 


Ti ahead der Sprachen von Ponape und der Zentral- 
; , da auf Ponape friiher Papuastamme gewohnt haben‘, wurde 
schon in friiheren Zeiten von mehreren Beobachtern aufgestellt und damit begriindet, da® hier 
einzelne RraUstiaanige, dunkelgefarbte Individuen leben. Man kann sich aber bei einigem Nach- 
forschen leicht iiberzeugen (und es ist mir dies fast immer gelungen), da es sich in diesen Fallen 
um, Nachkommen von afrikanischen Negern oder Mulatten handelt, die, meistens von den Azoren 
oder eapyetdischen Inseln stammend, von Walschiffen desertiert sind und hier Nachkommen- 
ScDale Dintera5sen haben. Die betreffenden Personen sind nicht allein physisch, sondern auch 
psychisch von den hiesigen Eingebornen verschieden. In den siebziger. Jahren des . vorigen 
Jahrhunderts behauptete dann noch der bekannte Naturforscher und Ethnologe KUBARY, auf 
Ponape hatte frither eine ,Negerrasse“ gewohnt, von der auch die grofen Steinbauten auf der 
Insel herriihrten. Er stiitzte sich dabei auf einige Schadelfunde und auf die noch vorhandene 
Tradition. Die geringen Schadelreste beweisen aber gar nichts und die Uberlieferungen besagen 
eigentlich das Gegenteil, da namlich die Vorfahren der jetzigen Insulaner die Erbauer der 
»Ruinen* sind. SchlieBlich hat auch KUBARY seine Ansicht aufgegeben und neuere Anthropo- 
logen (FINSCH) sprechen es klar aus, daf die jetzige Bevélkerung der Insel den Polynesiern 
sehr nahe steht, eigentlich gar nicht von ihr verschieden ist. 

Es wiirde sich demnach nur um die von Euer Hochwiirden angefiihrten linguistischen 
Momente, namlich um die Voranstellung des possessiven Genitivs handeln, aus denen eine Ver- 
wandtschaft oder doch eine Einwirkung der Papuasprachen hervorgehen soll. 

Ich mu® nun gestehen, daf dafiir diese einzige Tatsache mir nicht beweisend erscheinen 
will, wenigstens vorlaufig nicht, solange ich nicht eines Besseren belehrt werde. Gern will ich 
zugestehen, da® fiir die Beurteilung der sprachlichen Verhaltnisse auf Neuguinea und den 
Bismarckarchipel die Stellung des Genitivs ausschlaggebend sein kann. Aber ich zweifle 
daran, da® sie im vorliegenden Falle, auf alle mikronesischen Sprachen angewendet, geniigend 
Beweiskraft besitzt. Zundchst mii®te erst festgestellt werden, daf tatsadchlich in allen Papua- 
sprachen, die ja ,auf verschiedene Wurzeln zuriickgehen sollen* und alle voneinander ver- 
schieden sind, diese Eigentiimlichkeit vorhanden ist, und das kénnen wir bis jetzt noch nicht, 
weil zu wenig erforscht ist. Dann auch wiirde es doch auffallend erscheinen, warum sich nur 
diese vereinzelte grammatikalische Eigentiimlichkeit erhalten haben sollte als Rest einer tief- 
gehenden Beeinflussung, wahrend man doch von ihr weder im grammatikalischen Aufbau, noch 
in der Ahnlichkeit der Sprachwurzeln das geringste bemerken kann. 

Es sei mir gestattet, bei der anscheinenden Wichtigkeit der Frage nochmals auf die 
Ponapesprache und ihre Verwandten zuriickzukommen. 

Wir konnen hier, wie ich schon frither auszufiihren mir erlaubte, drei Arten von 
Besitzverhaltnissen unterscheiden: 

1. Der Besitz soll als ein untrennbarer bezeichnet werden (neben Korperteilen, Bluts- 
verwandten, ortlichen und zeitlichen Verhdltnissen, die hier nicht in Frage kommen, unter 
anderen gerechnet: die Hiitte, aas Land, das Kanoe). 

In diesem Falle steht der besitzanzeigende Genitiv nach, z. B.: 

imuy’en It Haus der Frau, das der Frau gehorige Haus; udr’én Nanamdrikt Kanoe des 
Nanamariki; sdpuen ol Land des Mannes. 

2. Der Besitz ist verdu®erlich, der Besitzer ist aber ohne weiteres erkennbar, da 
er den Gegenstand mit sich fiihrt. Hier steht der Genitiv voran, dann folgt das Pronomen 


1 /,Anthropos‘, V (1910), S. 563, hatte ich, im Anschlu8 an Darlegungen iiber die 
Ponapesprache von Herrn Dr. GIRSCHNER den Satz ausgesprochen: »Herr Dr. GIRSCHNER hat 
also als erster den wichtigen, fiir unsere bisherigen Kenntnisse tiberraschenden, positiven Beweis 
dafiir erbracht, da8 auch auf Ponape friiher eine Papuasprache gesprochen wurde.“ P. W. SCHMIDT.] 
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possessivum in der dritten Person der Einzahl, bzw. Mehrzahl und darauf die Bezeichnung des 
Besitztums. Ahnlich im Niederdeutschen: Vaddern sin Kleid, z. B.: tye 
en Nanamariki a likau des Nanamariki sein Kleid; en dramasgako arail likau der 
n ihr Kleid. 
psec ist gar nicht von einem eigentlichen Eigentumsverhaltnis die Rede, es soll blo& 
die Zugehdrigkeit ausgedriickt werden, z. B.: ¥ wh 
en Nanamariki a pirien des Namariki sein Freund; en Sarlik a uodrak des Sanlik sein 
Gefahrte; en katilik a paut der Katilik (weiblicher Titel) ihr Gatte. 

3. Der Besitz ist verduSerlich, der Besitzer ist aber nicht ohne weiteres erkenn- 
bar, das Eigentumsverhaltnis soll besonders hervorgehoben werden. Man gebraucht in diesem 
Falle das Pronomen possessiv. nai mir gehorig, nom dir gehérig, na ihm, ihr gehorig, in der 
dritten Person der Einzahl (also na) mit en (Genitiv prapositiv) verbunden zu nain, es folgt 
der Name des Besitzers und zuletzt die Bezeichnung des Besitztums, z. B: 

nain Nanamdriki mdlek das gehérige des Nanamariki Huhn. , 

Die von mir frither angegebene Form, nochmalige Wiederholung von za, also: nain 
Nanamdriki na mdlek, ist jetzt in der Umgangssprache nicht mehr iiblich. Sie wird zuweilen 
noch von 4lteren Leuten beniitzt und findet sich auch in der Bibeliibersetzung, die vor etwa 
40 Jahren gemacht ist. 

Im Zentralkarolinischen (Mortlockdialekt) finden wir mit geringen Abweichungen die- 
selbe Ausdrucksweise wie in der Ponapesprache. Auch hier kénnen wir die drei Falle deutlich 
unterscheiden : 

1. imy’en dramas (Ponape: tmuen dramas) das Haus der Menschen. 

2. en dramas mandkii (also ohne das a der Ponapesprache) der Menschen Kleid. 

3. naun dramas mdlak (Ponape: nain dramas mdlek) das gehoérige der Menschen Huhn. 

In der KaSai-Sprache gibt es nur einen Fall, der dem dritten in den vorerwahnten 
Sprachen entspricht, er wird mit mdlan (= nain) gebildet. 

Die Reihenfolge der Worte ist dieselbe. 

Dr. FR. GIRSCHNER, Reg.-Arzt, Ponape. 

[Hierzu bemerke ich zunachst, da meine Konstatierung sich zunachst nur auf Sprach- 
liches bezog; daf auch den physischen Rasseneigenschaften nach hier ,,Papuanisches“ zu be- 
merken sei, hatte ich nicht gesagt, und es ist auch nicht erforderlich, um die Tatsache der An- 
wesenheit von sprachlichen Papuaspuren annehmbar zu machen. Im gréften Teil des indo- 
nesischen Gebietes, in welchem die Voranstellung des Genitivs geiibt wird, sind ebenfalls 
papuanische Rasseneigenschaften nicht zu bemerken; trotzdem besteht aber kein Zweifel, da8 
hier sprachlich etwas vom austronesischen Sprachgefiihl radikal Verschiedenes vorliegt. 

Ferner ist im Auge zu behalten, da® die Bezeichnung ,Papuasprachen*, wie ich schon 
oft betont habe, nach dem jetzigen’ Stande unserer Kenntnisse, mehr nur eine negative sein 
kann: Sprachen, die nicht austronesisch sind, ohne da iiber den positiven Karakter oder Zu- 
sammenhang dieser Sprachen etwas ausgesagt wird. Die Untersuchung nach dem Zusammen- 
hang wird wegen der jetzt schon offen zutage liegenden tiefgehenden Verschiedenheit selbst 
von Sprachen, die auf engbegrenztem Raum neben einander leben, eine der schwierigsten Auf- 
gaben der Linguistik bilden, und es ist kein Zweifel, da8 die ,Papuasprachen‘ mindestens in 
mehrere Gruppen zerlegt werden miissen, zwischen denen ein Zusammenhang vorlaufig nicht 
ersichtlich ist. 

Durch die noch lichtvollere Unterscheidung der einzelnen Possessivausdriicke, die Herr 
Dr. GIRSCHNER jetzt durchgefithrt hat, und die reichere Anzahl von Beispielen — zu denen 
léblicherweise auch solche von Mortlock und KuSai herangezogen sind — wird, wie ich glaube, 
meine Aufstellung von dem papuanischen Mischkarakter dieser Sprachen nur noch mehr be- 
statigt. Insbesondere tritt jetzt deutlicher hervor, daB auch bei den Substantiven die 
Voranstellung geiibt wird, siehe die Beispiele unter 2 und 3. Der Unterschied von den 
papuano-melanesischen Mischsprachen auf Neuguinea und im Bismarckarchipel besteht nur 
darin, dafS auf Ponape, Mortlock und KuSai das Substantiv nachgesetzt wird in allen Fallen, wo 
auch eine unmittelbare Suffigierung des Possessivum stattfindet, zweifellos eine Art Attraktion. 
DaB der ,Genitivus qualitatis‘ nachgesetzt wird, kommt selbst bei reinen Papuasprachen vor, 
ist also kein Beweis gegen den papuanischen Mischkarakter. P. W. SCHMIDT, S. V. D.] 
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: Die Anwendung der kulturhistorischen Methode auf Amerika. — Die 
starkste Opposition erfahrt die kulturhistorische Methode von den Amerikanisten ' die heute im 
allgemeinen nicht geneigt sind, Beziehungen der amerikanischen Kulturen zu denen der alten Welt 
zuzugeben, wie der Kulturkreisgedanke sie doch zu fordern scheint. Es mu in der Tat zugegeben 
werden, da hier die Schwierigkeiten besonders grofe sind, weil wegen der gréferen Isolierungen 
der Landmassen Amerikas jene Kontinuitat des Raumes erschwert ist, wie der Kulturkreisgedanke 
sie voraussetzen mu. Trotzdem konnte ich auf einen der hervorragendsten Amerikanisten, 
FRANZ Boas, hinweisen, der wesentliche Teile des Kulturkreisgedankens ebenfalls annimmt’. 
Es ist jedenfalls ein Zeichen des gesteigerten Interesses, welches dieser ganzen Frage auch von den 
Amerikanisten entgegengebracht wird, wenn neuerdings ein anderer hervorragender Amerikanist 
zu ihr Stellung nimmt. 

In einem Artikel: ,The Independence of the Culture of the American Indian **, skizziert 
ROLAND B. DIXON zundchst kurz die Geschichte der ethnologischen Methodik. Er gesteht zu, 
da8 mit Recht bei tieferem Eindringen die historische Forschung gegeniiber der evolutionistischen 
mehr in den Vordergrund getreten sei; sie erfordere aber, wenn sie zu verlaflichen Ergebnissen 
fiihren solle, vonseiten des Forschers ,not only most careful and minute investigation and com- 
parison of the facts themselves, but also the constant consideration of these in the light of 
their, relation in time and space, their continuity, their modifications, their individual character 
and their relationship to the sum total of the culture of the respective peoples.“ Enthusiastische 
,adherents or converts to this historical... school‘ lie&en das freilich oft aufSer acht, worats sich 
dann zuweilen iiberraschende und selbst revolutionére Folgerungen ergaben. Aber wenn diese 
Folgerungen auch nicht angenommen wiirden, so kénnten solche Arbeiten doch einen doppelten 
Nutzen haben: die Gefahren vor Augen zu fiihren, denen die Anhanger der historischen Schule 
ausgesetzt seien, und die Aufmerksamkeit auf Tatsachen zu lenken, die sonst vielleicht tiber- 
sehen worden waren. 

,Such an over-enthusiastic application of the historical method as regards the question 
of the independence of the culture of the American Indian is exemplified to my mind in the 
theory recently advanced of the real and fundamental relationship of American and Melanesian 
cultures; I refer to that put forward by Dr. GRAEBNER in his ,Die melanesische Bogenkultur 
und Verwandtes‘.“ Er geht dazu iiber, die von GRAEBNER behauptete Anwesenheit der ,Bogen- 
kultur“* auch in Amerika im einzelnen nachzupriifen. Manches ist in dieser Nachpriifung sicher 
irrig, so z. B. wenn ROLAND B. DIXON von einer ,simple form* des melanesischen Bogens 
spricht, die in der ganzen Welt vorkommen kénne, oder wenn er den Quergriff des Ruderstabes 
oder die Familienwohnungen als etwas ganz ,Natiirliches‘, deshalb iiberall leicht Mégliches 
hinstellt. Unklar ist auch die Darstellung, als sei mit der Bogenkultur die mutterrechtliche Zwei- 
klassenkultur ,associated*. Im iibrigen kann natiirlich die Kritik eines so gewiegten Amerikanisten 
in vielen Einzelheiten nur sehr Zutreffendes bringen, was bei einer spateren Wiederaufnahme 
des Themas sicher zu beachten ist. Aber die radikale Schluffolgerung, die Dixon dann zieht, 
die GRAEBNER’sche Theorie von dem Vorhandensein der Bogenkultur in Amerika sei zu be- 
trachten ,as in no sense demonstrated, ...as fundamentally false in method and as exempli- 
fying the most extreme position in the revolt against the theories of independent development‘, 
geht entschieden zu weit. Dixon’s Hauptfehler liegt in der unrichtigen Anwendung des Kon- 
tinuitatsprinzips in bezug auf den Raum, wie wir gleich sehen werden. 

Dixon billigt GRAEBNER das Verdienst zu, aufmerksam gemacht zu haben auf eine Reihe 
von Parallelen zwischen ozeanischen und amerikanischen Kulturen, die sonst nicht so zur Be- 
achtung gelangt waren. Er zahlt als solche auf: ,the true plank canoe, the use of a masticatory 
with lime, head-hunting and associated skull-cults, the blow-gun, throwing-stick, the hammock 
and perhaps the institution of the men’s-house and certain peculiar masked dances and forms 
of masks in use in Papuan Melanesia and in America only in parts of Brazil. Of these the first 
three are either wholly confined to or reach their highest development on the Pacific coasts of 
both American continents, and the last three (with the exception perhaps of the men’s-house) 
together with the third and fourth are confined to northwestern and northern South-America and 


1S. ,Anthropos“, VI (1911), SS. 1014 ff. 
ewAreas O; Som Ols it. 
3 Science“, vol. XXXV (1912), SS. 45—59. 
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the immediately adjacent parts of Central-America, with, in the case of the blow-gun, such parts 
of North-America as have been influenced by Carib and Arawak cultures.“ 

Wenn nun Dixon daran geht, die amerikanische Lagerung dieser Gegenstinde mit der 
ozeanischen zu vergleichen, so beachtet er bei weitem nicht geniigend, daB sie in Ozeanien 
bestimmt sehr verschiedenen Kulturkreisen folglich also Altersschichten angehéren. So z. B. gehért 
dort das Blasrohr einer der jiingsten, das Wurfholz einer der 4ltesten Kulturen an. Es hatte 
deshalb auch noch intensiver untersucht werden miissen, ob beide wirklich in Amerika gleiche 
Lagerungsverhiltnisse haben, was ich sehr bezweifle. Wenn dann DIxon bei der Suche nach 
der verbindenden Briicke, welche eine Méglichkeit von Ozeanien nach Amerika zu kommen, 
nur deshalb zu keiner Bejahung gelangt, weil gerade die dstlichen, also Amerika zundchst ge- 
legenen Teile, besonders Polynesien, am wenigsten von jenen Parallelen aufwiesen, so ‘unterlaft 
er es ja vollstandig zu untersuchen, ob dieses Fehlen nicht verursacht sein kénnte durch das 
Eindringen jiingerer Kulturstromungen, welche jene Parallelen ganz oder nahezu ganz verdrangt 
hatten. Ubrigens beachtet er viel zu wenig die Verbindung, die iiber Mikronesien geht und die 
gerade die indonesischen Elemente ziemlich weit nach Osten hat gelangen lassen. So ist die 
Sprache der Chamorro eine indonesische und keine melanesische, und auch die iibrigen mikro- 
nesischen Sprachen stehen der indonesischen bedeutend naher als die Sprachen des siidlichen 
Melanesien. In der Mythologie mikronesischer Volker gewinnen die Himmelsgegenden mit dem 
Zenith eine ahnliche Bedeutung wie in manchen amerikanischen Mythologien. Manches andere 
ware hier noch zu beriihren. Sicherlich miifte die Untersuchung der Frage einer Verbindung 
Amerikas mit Ozeanien gerade Mikronesien besonders aufs Korn nehmen. 

Alles in Allem genommen neigt Dixon aber doch mehr dahin, als Ursache der oben auf- 
gezahlten Parallelen einen historischen Zusammenhang anzunehmen, wenn er auch die Méglich- 
keit einer selbstindigen Entstehung noch nicht vollstandig in Abrede stellen will. Erfreulich 
sind jedenfalls auch die allgemeinen Anschauungen, zu denen er gelangt ist und die er in 
folgenden Worten ausspricht: ,We have, it is hoped, left behind us the period of vague and 
futile theorizing without facts or with too few facts, but there are still many who believe that 
evolution is the master-key which will unlock all doors, and that by the amassing of more or 
less heterogeneous and unrelated facts from all over the world a continuous development through 
definite stages of culture may everywhere be shown. The partizans of independent development 
based on the theory of the psychological unity of the human mind, are set over against those 
who believe in the complexity of cultures, and the possibility that by analysis and comparison 
their historic relationships may be determined, and who would explain similarities in culture 
between widely separated peoples on this basis or on that of convergent evolution.“ Wenn er 
dann meint, daB die letzten zehn Jahre der amerikanistischen Forschung die Einsicht gebracht 
hatten, da beide Forschungsmethoden, die ,evolutionistische‘ und die kulturhistorische, fiir 
Amerika ihre Berechtigung hatten, so ist das sicherlich ein Fortschritt, indem DIxoN auch die 
kulturhistorische Methode zum mindesten als gleichberechtigt hinstellt und sich von denjenigen 
lossagt, bei denen ,evolution is the master-key which will unlock all doors‘. Er irrt aber — 
und in diesem Irrtum ‘sind noch manche befangen —, wenn er meint, da®B er schon durch die 
Aufstellung der Berechtigung beider Methoden sich in vorteilhaften Gegensatz zu der kultur- 
historischen Schule bringe. Es ist ein Irrtum, zu glauben, diese Schule schlieBe eine psycho- 
logische Erklarung der Tatsachen véllig aus, eine Erklarung, die ausgehe von ,the general uni- 
formity of reaction to similar stimuli among mankind as a whole“. Was diese Schule will, ist 
vielmehr, da® mit tief eindringender Methode zuvérderst einmal mdglichst restlos alle die- 
jenigen Erzeugnisse im Vélkerleben bestimmt und ausgeschieden werden, die ihr Dasein dem 
historischen Zusammenhang, der Verursachung oder Beeinflussung durch schon Bestehendes, 
verdanken; erst dann, nachdem dies geschehen, kénnten sich auch diejenigen Erzeugnisse klar 
als solche herausstellen, die originaliter neu entstanden und in letzter Linie auf den mensch- 
lichen Geist als Ursprungsquelle zuriickzufiihren seien; bei diesen sei dann natiirlich die psycho- 
logische Erklarung die zulassige und selbst einzig legitime. So spricht sich iibrigens ja auch 
GRAEBNER, den Dixon die ,most extreme position in the revolt against the theories of inde- 
pendent development* cinnehmen 1aBt, in seiner ,Methode der Ethnologie“ aus. Es ware iibrigens 
sehr interessant, wenn Dixon sich jetzt auch zu diesem, mafgebenderen Werke GRAEBNER’S 
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Europa. 


Zu Paris starb am 20. Dezember 1911, 
N. P. TOPINARD, der, zuerst Mediziner, unter der 
Leitung Broca’s zur Anthropologie iiberging. 
Seit 1880 war er Generalsekretér der Société 
d’Anthropologie. Er verdéffentlichte zahlreiche 
Artikel in Fachzeitschriften und mehrere Werke, 
zumeist iiber physische Anthropologie, unter 
denen sein Handbuch der Anthropologie am be. 
kanntesten geworden ist. Er iibte bedeutenden 
Einflu8 auf die Entwicklung der Wissenschaft 
vom Menschen in Frankreich aus, s. ,Anthropos*“ I 
(1906), S. 346 ff. 

Am 38. Februar 1912 starb der englische Ethno- 
loge A. H. KEANE, der seit 1879 ethnographisch 
tatig war. 1883 wurde er zum Professor des 
Hindustani an das University College zu London 
berufen, forschte in Sudan- und Lappen-Ethnologie. 
1886 wurde er Vizeprasident des Institute bis 
Janner 1890. Sein groBes Werk iiber Ethnologie 
erschien 1896 zum zweitenmal. 1899 erschien 
Man, Past and Present, 1900: The Boer States, 
Land and People. Eine Unmenge kleinerer Ar- 
beiten ist von ihm bekannt geworden. Er war 
korrespondierendes Mitglied der Anthropologi- 
schen Gesellschaften von Italien und Washington. 


Am 22. Februar 1912 starb Prof. Doktor 
RICH. ANDREE, der bekannte Herausgeber des 
Globus, den er von 1894 bis 1903 redigierte. 
Von der Volkskunde ging A. zuerst durch sein 
Werk , Ethnographische Parallelen und Vergleiche“ 
zur Vélkerkunde und deutschen Volkskunde tiber, 
die er dann durch eine Anzahl weiterer Studien 
bereicherte. 

E. v. HORNBOSTEL spricht zur Vergleichbarkeit 
der Musikinstrumente iiber ein akustisches 
Kriterium fiir Kulturzusammenhange (Z. f. ae Ouule 
Jg. 43, S. 691 ff.). Wenn man als allgemeine Be- 
dingungen fiir solche Zusammenhangskriterien 
genaue Determination, Zweckfreiheit, Variabilitat 
und als praktische Vorziige leichte und genaue 
Bestimmbarkeit und Durchsichtigkeit der kau- 
salen und funktionalen Beziehungen aufstellen 
darf, so kann man zunachst- ein physikalisch- 
akustisches Kriterium aufstellen. Schon lange 
wird ein physikalisches, die Messung von Ton- 
hohen, in der vergleichenden Musikwissenschaft 


Europe. 


A Paris mourut le 20 décembre 1911 le 
Dr. P. TOPINARD, qui, antérieurement exerga la 
médecine, puis sous l’influence de BROCA, se con- 
sacra a l'étude de l’anthropologie. Dés 1880, il fut 
créé secrétaire général de la Société d’Anthro- 
pologie. Il publia de nombreux articles dans les 
revues scientifiques et plusieurs ouvrages surtout 
sur l’anthropologie, parmi lesquels son manuel 
d’anthropologie est le plus répandu. Il a exercé 
une influence remarquable sur le développement 
de la science de l’homme en France, v. «An- 
thropos», I (1906), p. 347 et suiv. 

Le 3 février 1912 mourut l’ethnologue 
A. H. KEANE. Il s’était adonné aux études ethno- 
graphiques depuis 1879; en 1883, il fut nommé 
professeur de I’hindoustani a l’University-College 
de Londres et fit des recherches sur l’ethnologie 
du Soudan et des Lapons. A partir de 1886 
jusqu’en janvier 1890 il fut vice-président de 
l'Institut. Son grand ouvrage sur 1’ethnologie 
parut en deuxiéme édition en 1896. En 1899, il 
publia: Man, Past and Present; en 1900, The 
Boer States, Land and people. En outre, on a 
de lui un grand nombre de petits travaux. Il 
était membre correspondant des sociétés anthro- 
pologiques d’Italie et de Washington. 

Le 22 février 1912 est décédé le Prof. Dr. 
R. ANDREE, |’éditeur bien connu du «Globus» 
qu'il rédigea de 1894 a 1903. C’est par son 
ouvrage «Ethnographische Parallelen und Ver- 
gleiche» que le Prof. A. commengca a écrire, 
comme ethnologue et folkloriste. Depuis ce début 
il enrichit l’ethnologie par plusieurs autres études 
remarguables. 

M. E. v. HorNBOSTEL parle d’un critérium 
acoustique pour comparer entre eux les instru- 
ments de musique et en tirer des rapports 
ethnologiques (Z. f. E. 1911, anné 43, p. 691 ss.). 
Si on peut exiger des crittres de ce genre la 
détermination exacte, l’exclusion d’autres finalités, 
la variabilité, et, comme avantages pratiques, 
une définibilité exacte et facile et l’évidence des 
rapports causatifs et fonctionnels, on peut, tout 
d’abord, établir un critérium physico- acoustique. 
Depuis longtemps on fait usage dun critérium 
semblable dans la science musicale, c’est le 
métrage des tonalités. On y a surtout constaté 
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gebraucht. Besonders ermittelte man dabei die 
Intervalle und Tonleitern. Vor allem die siamesi- 
schen und javanischen Tonsysteme zeigten, wie 
hinfallig die Ansicht sei von der Universalitat der 
sogenannten _,natiirlichen* Tonleiter. In dieser 
Entdeckung lag die Méglichkeit neben den me- 
lodischen und rhythmischen Formen nun auch 
die Ergebnisse der Tonmessung als ethnologi- 
sches Material zu verwenden. Den strengsten 
Anforderungen an Genauigkeit der Determina- 
tion geniigt das Kriterium der absoluten Ton- 
hdhen, eine rein physikalische, einfache Angabe, 
die leicht zu ermitteln ist, und deren EFigen- 
schaften auch ohne musikalische Begabung und 
theoretische Vorbildung zu tibersehen sind. Man 
erhalt die absoluten Tonhéhen unmittelbar durch 
Vergleichung der zu bestimmenden Tone mit 
denen eines geeichten Mafinstrumentes ausge- 
driickt in Schwingungszahlen. Absolute Tonhéhe 
findet sich meist in Verbindung mit Uberein- 
stimmungen von Tonleitern, deren Beweiskraft 
fiir Kulturzusammenhange dann sehr erheblich 
gesteigert, ja eigentlich erst gesichert wird. Zu- 
dem verhalten sich diese beiden Kriterien, be- 
ziiglich der Zweckfreiheit, geradezu gegensatzlich. 
Dann bleibt zu beachten, dafS Tonsysteme meist 
mit ihren Tragern, den Instrumenten, wandern. 
Mafe, die mit der Tonhéhe nichts zu tun haben, 
k6nnen ebensogut und besser als Verwandtschafts- 
kriterien beniitzt werden, als andere ergoloyische 
Merkmale. Beweiskraftiger bleibt aber das akusti- 
sche Kriterium. Fiir Tonmessungen kommen allein 
Instrumente mit fester Stimmung in Betracht. Da 
verdienen Xylophon und Panpfeife den Vorzug, 
weil ihre Téne von Spielweise und Klima fast 
unberiihrt sind; diese Instrumente sind zudem 
leicht abstimmbar und reprasentieren daher még- 
lichst genau die Intention der Verfertiger. Bei 
Anwendung des Kriteriums der absoluten Ton- 
hohe beantwortet sich die Frage, ob das afrikani- 
sche Xylophon autochthon oder siidostasiatischen 
Ursprungs sei, dadurch, da8 vier birmanische und 
zwei afrikanische Exemplare, (ein Bavenda- und 
ein Mandingo-Exemplar), fast absolut genau in 
den Schwingungszahlen der absoluten Tonhéhen 
zusammenfallen. Fiir dieselbe Zusammengehirig- 
keit spricht der Umfang der Leitern. Bei den 
mannigfachen Formen der Panpfeifen bleibt auf- 
fallig, daB doppelreihige Typen, wo jedes ge- 
schlossene Rohr die hdhere Oktave in einem 
offenen ungefahr gleichlangen Rohre neben sich 
hat, nur auf den Salomoninseln, Fiji, Samoa 
einerseits und andrerseits nur in Peru (auch pra- 
kolumbianisch) und Bolivien vorkommen. Auch 
die Ligatur der Salomon-Pfeifen, flache Stabe mit 


les intervalles et les gammes. Les systemes des 
tonalités siamoises et javanaises ont surtout prouvé 
combien la thése des «gammes naturelles» est 
fragile. Par cette découverte, on parvint a pouvoir 
utiliser, comme élément ethnologique a cété des _ 
formes mélodiques et rhytmiques, les résultats 
du métrage des tons. Le critérium de la tonalite 
absolue répond aux exigences les plus sévéres 
relativement a l’exactitude de la détermination; 
cest une qualité physique, qui est facile 4 con- 
stater, et dont les caractéres peuvent étre évalués 
méme sans talent musical et sans formation 
théorique. On obtient les tonalités absolues par 
une comparaison immédiate des tons a déterminer 
avec ceux d’un instrument étalonné qui indique 
les chiffres des vibrations. La tonalité absolue se 
trouve généralement en accord avec des gammes 
dont la’ valeur démonstrative en faveur de rapports 
culturels augmente en ce cas considérablement, 
ou méme commence alors seulement a étre indu- 
bitable. De plus, relativement a l’exclusion d’une 
autre finalité, les deux critéres sont opposés 
entre eux. Il faut observer, de plus, que les 
systemes de tons circulent avec leurs moyens 
de transport, les instruments de musique. Des 
mesures qui n’ont rien a faire avec la tonalité 
peuvent aussi bien et mieux encore étre utilisées 
comme critéres d’affinité que d’autres propriétés 
ergologiques. Le critérium acoustique a cepen- 
dant plus de valeur. Pour mesurer les tons, on 
ne peut se servir que d’instruments a tons fixes. 
Le xylophone et la flite de Pan méritent la pré- 
férence, parce que leurs sons sont presque indé- 
pendants de la maniére de jouer et de la voix; 
on peut, de plus, les accorder plus facilement, et 
ils répondent pour cela le plus exactement 4 
Yintention de celui qui les fabrique. En tenant 
compte du critérium de la tonalité absolue, on 
résout la question si le xylophone africain est 
autochthone ou originaire du sud-est de 1’Asie 
en ce sens que quatre exemplaires birmans et 
deux africains (un exemplaire des Bavenda et un 
des Mandingues) ont absolument le méme nombre 
de vibrations des tonalités absolues. L’étendue 
des gammes parle en faveur de la méme homo- 


‘généité. Quant aux formes variées de la flfite de 


Pan, il est remarquable que les doubles types 
ou a la flfite fermée est joint un tuyau presqu’- 
également long et ouvert, donnant l’octave plus 
élevée, ne se rencontrent qu’aux fles Salomon, 
Fidji et Samoa, ainsi qu’au Pérou (méme dans 
les temps précolombiens) et en Bolivie. De méme, 
la ligature des flfites Salomon, batons plats avec 
des fils croisés, se retrouve au Pérou et au Brésil. 
Les flfites de Pan du nord-ouest du Brésil ont 
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kreuzweise aufliegenden Faden, findet sich in 
Peru und Brasilien wieder. Nordwestbrasilianische 
Panpfeifen haben ein kiinstliches eigenartiges Ton- 
system, das in einer Panpfeifenserie von West- 
Choiseul sich wiederfindet. Aber auch hier liegt 
der Beweis erst in der Ubereinstimmung der ab- 
soluten Tonhéhen. Wahrscheinlich ist die Ab- 
stammung der brasilianischen von altperuani- 
schen, aber die Choiseulpfeifen stehen der Ur- 
tradition naher, gleichen Ursprung fiir beide vor- 
ausgesetzt. Eine solche treu gepflegte Tradition 
hat THURNWALD in Siid-Bougainville beobachtet: 
von den alten Modellinstrumenten, die sich in 
den Handen der Oberhauptlinge befinden, wird 
bei besonders festlichen Gelegenheiten, in einem 
zeremoniellen Tanz, die Stimmung auf die neu- 
gefertigten Instrumente tibertragen. Die brasiliani- 
schen Panpfeifen, obwohl nicht doppelreihig, sind 
dennoch der melanesischen nahe verwandt. Der 
starkste Beweis der Zusammengehorigkeit liegt 
eben darin, da® der tiefste Ton des Salomonen- 
systems mit dem tiefsten Ton des brasilianischen 
Systems identisch ist. — Tonverhaltnisse oder 
Intervalle und absolute Tonhdhe sind wie Mag- 
system und Mafeinheit. Das Kriterium der ab- 
soluten Tonhohen erfiillt aufs beste alle Anfor- 
derungen, die man an ein Kriterium fiir Kultur- 
zusammenhange stellen kann. Es ist unabhangig 
vom Zweck des Objekts und seiner Handhabung; 
dazu in so weiten Grenzen variabel, dafi zu- 
fallige Koinzidenzen hdéchst unwahrscheinlich 
sind. Die Genauigkeit der Ubereinstimmung lafit 
sich durch Zahlen, die aufer jeder subjektiven 
Willkiir liegen, angeben. 

Die Zeitschrift ,Der Islam“, redigiert von 
Prof. C. H. BECKER, beginnt infolge des An- 
gebotes gréferer wertvoller Manuskripte die 
Herausgabe von Beiheften unter dem Titel 
»Studien zur Geschichte und Kultur des isla- 
mischen Orient“, die bei K. J. TRUBNER, er- 
scheinen. Die erste Nummer handelt iiber das 
Staatsrecht der Zaiditen von R. STROTHMANN. 


Asien. 


Uber das chinesische Glas_ schreibt 
M. v. BRANDT-Weimar (Or. Arch. II, 1912, S. 77). 
Nach chinesischen Quellen kommt das Glas aus 
Syrien, was fiir China auch Rom vertritt, auch 
wohl Kleinasien und Agypten vertreten konnte. 
Am meisten war wohl das Kristallglas der Romer 
geschitzt. Nach den nérdlichen Historikern wurde 
von den Chinesen das Glas im 5. Jahrh. n. Chr. 
erfunden, und zwar durch Handler von der indo- 
skythischen Grenze her. Den siidlichen Schrift- 
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un systéme tonique trés artificiel qui se retrouve 
dans une série de flfites de Pan de l’ouest des 
iles Choiseul. Mais ici également, l’argument décisif 
est constitué par lidentité des tonalités absolues. 
Probablement la flate du Brésil vient du Pérou, 
mais celle des iles Choiseul se rapproche plus 
de la tradition primitive, supposé qu’elles aient 
la méme origine. THURNWALD a observé a Bou- 
gainville la fidélité a la tradition. Aux grandes 
occasions de fétes, pour une danse de cérémonie, 
on prend le ton des anciens instruments modéles 
qui se trouvent aux mains des chefs supérieurs, 
pour le transporter aux instruments récemment 
fabriqués. Les fltfites de Pan du Brésil, bien 
qu’elles ne soient pas doubles, sont donc appa- 
rentées a celles de la Mélanésie. La preuve la plus 
forte de leur homogénéité est cependant, que le 
ton le plus bas du systeme des iles Salomon est 
identique avec le ton le plus bas du systéme 
brésilien. Les relations des tons ou les intervalles 
et les tonalités absolues sont comme les systémes 
de mesure et l’unité de mesure. Le critérium des 
tonalités absolues remplit a la perfection toutes 
les conditions qu’on peut exiger d’un critérium 
des rapports culturels. Il est indépendant de la 
destination de lobjet et de son maniement; il 
est variable dans des limites si étendues que des 
coincidences fortuites sont tres invraisemblables. 
L’exactitude de la conformité peut étre constatée 
par des chiffres qui son! au-dessus de tout arbi- 
traire. 


Sous le titre «Studien zur Geschichte und 
Kultur des islamitischen Orients» la revue «Der 
Islam», rédigée par le Prof.C. H. BECKER, inaugure 
la publication de fascicules suppléments qui lui 
permettront de faire paraitre plus tot les nom- 
breux et importants manuscrits qui lui sont offerts. 
Les «Studien» paraitront chez K. J. TRUBNER; le 
premier numéro, dfi a la plume de R. STROTH- 
MANN, traite du droit public des Zaidites. 


Asie. 


Dans Orient. Archiv (II, 1912, p. 77), M. von 
BRANDT-Weimar, parle du verre chinois. D’aprés 
les historiens du nord, le verre fut inventé par 
les Chinois au 5° siécle aprés J.-C., et cela 
par des marchands qui venaient des confins 
indo-scythiques. Les auteurs méridionaux ra- 
content que le verre fut connu en Chine sous 
’empereur Wén-Ti (424—454) qui recut en don 
de Théodose II de Tatsin (Syrie) des objets en 
verre et plus tard un ouvrier qui en enseigna la 
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stellern wurde durch Kaiser Wén-Ti (424—425) 
das Glas in China bekannt, der von Theodo- 
sits II. von Ta-t’sin (Syrien) Glasgegenstande 
geschenkt erhielt und spater einen Arbeiter, der 
die Kunst lehrte. Die Erzeugnisse der damaligen 
Zeit waren wohl nur Kleinarbeiten, wahrend 
grofere Stiicke aus Indien bezogen wurden, 
andere aus Korea gekommen sein sollen. Von 
Korea ist aber nichts dariiber bekannt, auch aus 
Turfan hat man nur ganz sparliche Spuren von 
Glas. Die arabische Beeinflussung der chinesi- 
schen Glasfabrikation ist wohl ganz von der 
Hand zu weisen, wahrend wohl Jesuitenmis- 
sionare etwa seit 1680 auf die Industrie stark 
einwirkten. Im genannten Jahre wurden in Peking 
27 verschiedene Werkstatten gebaut, darunter 
eine fiir Glasarbeiten. Viele grofere Gegen- 
stande erinnern an die Barberinivase, die unter 
Urban VIII. (1623—1644) bei Rom gefunden 
wurde und also den Missionaren bekannt sein 
konnte. Neben der kaiserlichen Werkstatt gab 
es noch je eine in Poschan, in Schantung und 
in Canton. Nach WILL. WILLIAMS ist in Canton 
die Uberfangarbeit alter, als die des durchsich- 
tigen Glases, aber jiinger als die Erfindung des 
Porzellans, was nach Dr. HiRTH im Anfang des 
7. Jahrh. n. Chr. geschah, was wohl zutreffend 
sein mag'. Daf nach Canton noch lange tiber 
die Mitte des vorigen Jahrhunderts hinaus grofe 
Massen zerbrochenen Glases zur Glasbereitung 
aus Europa und spater von Flintsteinen eingefiihrt 
wurden, deutet auf spate Erfindung des Glases 
daselbst. In Poschanhsien oder Yentschéng wurde 
nach F. v. RICHTHOFEN sehr reiner Quarzsand- 
stein beniitzt. Hier wird Tafelglas hergestellt 
und besitzt man Fabriksgehcimnisse fiir ganz ex- 
quisite Glassachen. Auch fiir émail cloisonné hat 
man solche Fortschritte gemacht, da man euro- 
pdischen Import ganz entbehren konnte. Das 
elastische Glas der Chinesen hatte Pater d’EN- 
TRECOLLES schon 1897 (Die Umschau, 6. Marz) 
bekannt gemacht: In ganz kleine Kugelflaschchen 
blast man hinein, wobei der Luftdruck und Gegen- 
druck im, Boden des Flaschchens ein Knacken 
hervorbringt. Es scheint das Material der Ziegel- 
glasur zu sein, das auch zu Obstfrucht- und 
besonders Traubendarstellungen gebraucht wird. 
Die Chinesen nennen dieses emailartige Glas liuli, 

F. G. MOLLER-BEECK-Frankfurt a. M. teilt die 
Motive im japanischen Kunstgewerbe in 
vier Gebiete ein: 1. Geschichte, Heldensagen, 
Marchen; 2. Religion und Kultus Chinas und 

' [Nach E. ZIMMERMANN-Dresden (Or. Arch. 


1911, Il, S.30—34) am Ende des 6. Jahrh. n. Chr. 
S. ,Anthropos*, VII, 1912, S. 257. F, H] 
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fabrication. Les produits de ce temps n’auront 
été que de menus objets, tandisque des ouvrages 
plus grands furent importés de I’Inde, d’autres 
seraient venus de Corée. En Corée cependant on 
n’en trouve pas de trace, et au Turfan on n’a 
également que de rares vestiges de verrerie. 
L’influence arabe sur la verrerie chinoise doit 
étre entiérement éliminée, tandisque probable- 
ment les missionnaires jésuites ont contribué, 
depuis environ 1680, considérablement au déve- 
loppement de cette industrie. Dans la dite année, 
27 fabriques furent installées 4 Péking, dont une 
verrerie. Beaucoup d’objets plus grands rappellent 
le vase Barberini qui fut trouvé prés de Rome sous 
Urbain VIII (1623—1644) et pouvait, par consé- 
quent, étre connu des missionnaires. Outre la 
verrerie impériale, il y en avait d’autres 4 Pochan 
dans le Chantong et 4 Canton. D’aprés WILL. WIL- 
LIAMS, le verre plaqué est 4 Canton plus ancien 
que le verre transparent, mais plus récent que 
linvention de la porcelaine qui eut lieu, d’aprés 
Vopinion bien probable du Dr. HIRTH, au com- 
mencement du 7° siécle de notre ére'’. Le fait 
qu’on a continué longtemps aprés la moitié du 
siécle dernier a transporter d’Europe a Canton 


de grandes masses de verre brisé et plus tard — 


des pierres a fusil pour en fabriquer du verre, 
indique suffisamment que l’invention de la verrerie 
a eu lieu assez tard. A Pochan-hsien ou Yen- 
tchoeng, on utilisait a cet effet, d’aprés F. v. RICHT- 
HOFEN, le quartz trés pur..On y fabrique de la 
verrerie de table et on y posséde des secrets de 
fabrique pour des objets trés fins. Pour l’émail 
cloisonné on a fait des progrés si remarquables 
qu’on pouvait se passer de l’importation euro- 
péenne. Le P. D’ENTRECOLLES avait déja fait 
connaitre, en 1897, le verre élastique des Chinois 
(Die «Umschau», 6 mars): on souffle dans de trés 
petits flacons de forme sphérique; la pression 
atmosphérique et la contre-pression du fond du 
flacon produisent un craquement. On semble y 
utiliser le matériel du vernis des briques qu’on 
emploie aussi pour la représentation de fruits et 
particuli¢rement de raisins. Les Chinois appellent 
ce verre qui ressemble a de l’émail, Jiuli. 


F. G. MULLER-BEECK a Francfort-sur-Mein 
divise les sujets de représentations des objets 
dart japonais en quatre catégories: 1° histoire, 
mythes héroiques, contes; 2° religion et culte de 


* (ZIMMERMANN, Dresde (Or. Arch. 1911, Il, 


wes 


pp. 30—384) la place a la fin du 6° siécle. Cfr. «An- 


thropos» VII, 1912, p. 527. F. H. 
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Japans; 3. symbolische Zeichen mystischen odet 

religidsen Inhalts; 4. Naturmotive. Fiir 1 ist be- 
' sonders das Kojiki lehrreich, das Grundbuch der 
Shinto-Religion, das 712 n. Chr. geschrieben, 
aber erst 1644 gedruckt wurde: die achtképfige 
Schlange, die Urashima- und Hoderi-Howori- 
Sage, von denen besonders die beiden Flut- 
juwele entlehnt sind; das Kormoranhaus; das 
Geschichtsdrama der Vasallentreue, neuerdings 
auch der chinesische und russische Krieg. Nr. 2 
geht vieltach auf den Buddhismus zuriick, der 
ca. 550 n. Chr. von China kam. Das Kontinen- 
tale erhielt dabei mehr Inselgeprage und shin- 
toistische Farbung. Besonders die sieben Gliicks- 
gétter und ihre Attribute sind sehr beliebte 
Darstellungsmotive, die alljahrlich in der ersten 
Neumondnacht nach den Wintersolstitien auf 
dem Schatzschiff Takarabune mit den sieben 
Reichskleinodien kommen. Zu 3 gehéren Svastika, 
Srivatsa (Wohlhabenheit), Nandyarvata (Gliick- 
wiinsche), Gammadion (vier zu einem Kreuz 
zusammengelegte rechtwinklige Gamma), das 
Symmetrie-Rad (Gesetzesvollkommenheit), Szep- 
ter, Feuerkugel (Wunscherfiillung), die Tomoe 
[Fischblasen-, Zwei- oder Dreipaf], deren Ur- 
sprung dunkel, Sanskritinitialen von Gotternamen. 
Die unter 4 genannten Motive sind chinesisch, 
und dann oft in ganz 4uerlicher Nachahmung, 
oder sie sind einheimisch japanisch, dann aber 
in feiner Naturbeobachtung. Nie zeichnet man 
nach der Natur direkt, sondern nur nach wohl- 
gemerktem Phantasiebild aus dem Kopfe. Hier 
kommt besonders die Schriftsymbolik auf Homo- 
phonien beruhend zur Geltung. Fiir Blumen- 
darstellung gibt es einen eigenen Kanon der 
Symbolik, des Arrangements, der Jahreszeit, 
der gliicklichen oder ungliicklichen Bedeutung, 
der Farben usw. Man zahlt 260 verschiedene 
Farben auf und meidet in der Kunst wie in der 
gesellschaftlichen Etikette jeden Versto® gegen 
die Blumenkunst. (Or. Arch. II, 1912, S. 84—92.) 


Airika. 

Legale Kindschaft bei den Dinka. — 
Da einem verstorbenen Manne durch Gesetz 
und Gewohnheit allein Kinder zugeeignet werden, 
ist auch bei afrikanischen Volksstammen nichts 
Seltenes. So gelten sehr haufig alle Kinder einer 
Witwe, ohne alle Riicksicht auf die Zeit der 
Geburt, als Kinder und Erben des ersten ver- 
storbenen Gatten. Von den Dinka (am oberen 
Nil) berichtet aber Captain H. O’SULLIVAN noch 
eine Form der legalen Kindschaft, die sonst in 
Afrika noch nirgendwo ‘bemerkt wurde: Stirbt 


la Chine et du Japon; 3° figures symboliques 
ayant un sens mystique ou religieux; 4° sujets 
pris de la nature. Pour la premiére catégorie il 
y a a consulter le Kojiki, le livre sacré de la 
religion shintoiste, écrit en 712 apres J.-C, 
mais imprimé seulement en 1644: le serpent a 
huit tétes, le mythe Urashima et Hoderi-Howori 
dont on a emprunté les deux joyaux de mer; la 
maison de Cormoran; le drame historique de la 
fidélité du vassal, récemment aussi la guerre 
chinoise et russe. La deuxiéme catégorie reléve 
souvent du bouddhisme qui vint en Chine vers 
Pan 550 aprés J.-C., la couleur continentale y 
recut une physionomie plus insulaire et shintoiste. 
Les sept dieux de la félicilé et leurs attributs 
sont des sujets préférés; ils viennent chaque 
année dans la nuit de la premiére lune aprés 
le solstice d’hiver sur le navire Takarabune, 
chargé de trésors et surtout des sept joyaux de 
lempire. A la troisiéme catégorie apparliennent 
Svastika, Srivatsa (richesse), Nandyaravata (voeux 
de bonheur), gammadion (quatre gammas 4a angle 
droit, composés en forme de croix), la roue sym- 
métrique (perfection de la loi), le sceptre, la boule 
a feu (désir accordé), la tomoe [ornements trilo- 
baires et bilobaires} dont Vorigine est obscure, 
des initiales sanscrites de noms de dieux. Les 
sujets de la quatriéme catégorie sont chinois, et 
alors il s’agit d’imitations purement extérieures, 
ou bien japonais, et alors ils sont exécutés avec 
une observation trés fine de la nature. On ne 
dessine jamais directement d’aprés la nature, 
mais d’aprés une image de fantaisie bien arrétée. 
On a une préférence pour la symbolique de 
Vécriture qui est basée sur des homophonies. 
Pour la représentation des fleurs, il y a un canon 
propre pour la symbolique, l’arrangement, la 
saison, la signification heureuse ou néfaste, les 
couleurs, etc. On énumére jusqu’a 260 couleurs 
différentes et on évite dans l’art aussi bien que 
dans 1l’étiquette sociale toute faute contre le lan- 
gage des fleurs. (Or. Archiv H, 1912, pp. 84—92.) 


Afrique. 

Filiation légale chez les Dinka. I] nest 
pas rare, chez les tribus africaines, qu’on attribue 
aun homme décédé des enfants uniquement 
par suite de la loi et de la coutume. Ainsi tous 
les enfants d’une veuve sont fréquemment réputés 
fils et héritiers du premier mari défunt, sans tenir 
compte du temps de leur naissance. Chez les 
Dinka (Haut-Nil), le capitaine H. O’SULLIVAN 
constata encore une forme de filiation légale qu’on 
n’a rencontrée nulle part jusqu’ici en Afrique: 
Quand un homme meurt sans descendants males, 
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ein Mann ohne mannliche Nachkommenschatt, 
so kann jene Witwe oder Tochter, die das Erbe 
aufbewahrt, dem Verstorbenen eine Frau an- 
heiraten, und alle Kinder dieser neuen Witwe, 
wen immer sie zum natiirlichen Vater haben, 
gelten als Kinder und Erben des verstorbenen 
Mannes. (Journ. of Anthrop. Inst. 1910. p. 179.) 

Uber die Sprache der Bathua (Batua), 
einer kleinwiichsigen Rasse inmitten der Kundu 
(Belgisch-Kongo) schreibt St. ENGELS: Der Ba- 
thua besitzt keine eigene Sprache; er spricht, 
allerdings sehr schlecht, die Sprache der Gegend, 
die er bewohnt; indes auch in dieser Sprache 
bedient er sich Ausdriicke, die der Sprache 
seiner Vorfahren angehort haben miissen. Spricht 
er das Kundu, oder, was selten ist, das Bangala, 
so unterdriickt er die m inmitten der Worter: 
so spricht er mo-to fiir monto (Mensch), libo-go 
fiir [ibongo (Flu8), pa-bi fiir pambi (Antilope), 
etc. (Revue Congol. 1912. p. 215.) 


Amerika. 


Im Baessler-Archiv, II, 1911, behandelt Fr. 
KRAUSE die Kunst der Karaja-Indianer 
(Goyaz, Brasilien), die nicht weniger als 
30 Folioseiten beanspruchen, daneben ein ganz 
eingehendes Register, 11 Tafeln, zahlreiche Text- 
illustrationen, so da die Abbildung der be- 
handelten Kunstgegenstande die Zahl 200 iiber- 
steigt. Die darstellende Kunst umfaft an plasti- 
schen Werken: Flechtereien, Holzschnitzereien, 
Tonfiguren, Wachsfiguren; an zeichnerischen: 
Sand-, Kurven- und freie Skizzenaufzeichnungen. 
Die verzierende Kunst: der Flechttechnik ent- 
lehnte Muster, Schnitzverzierungen, Brandmalerei, 
Frauenkunst. Nur eine einzige Szenendarstellung, 
Hirschjagd, ist vertreten, zwei szenenartige Ver- 
suche, einige schén gelungene symmetrische 
Darstellungen und auf ein und derselben Seite 
das Positiv und Negativ des gleichen Musters. 


Ozeanien und Australien. 


Auf der Camiguin-Insel nérdlich der Nord- 
spitze von Luzon fand M. L. MILLER 1910 
90 Seelen, zu denen in 6 Wochen ca. 30 ein- 
wanderten. Der Tradition zufolge waren auf 
dieser Insel friiher mehrere Tausend Bewohner, 
die aber an Cholera gestorben sein sollen. Heute 
leben hier Ilokanos und einige Batan-Insulaner. 
Am Siidwestabhang eines erloschenen Vulkans 
fanden sich in irdenen Kriigen beigesetzte 
Leichén. Der einzige Gewahrsmann iiber diese 
Bestattungsart ist bis jetzt ein junger Mann, der 
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la veuve ou la fille qui conserve V’héritage peut 
marier au défunt une femme, et tous les enfants 
de la nouvelle veuve, quelque soit le pére na- 
turel, sont réputés enfants et héritiers de homme 
défunt. Journ. of Anthrop. Inst. 1910, p. 179. 


St. ENGELS écrit sur la langue des Ba- 
thua (Batua), race pygmée vivant au milieu 
des Kundu (Congo belge): Le Bathua ne posséde 


pas de langue propre: il parle, bien que trés 


imparfaitement, la langue de la contrée qu’il 
habite. Cependant il se sert alors aussi d’ex- 
pressions qui doivent avoir appartenu a la langue 
de ses ancétres. Quand il parle kundu, ou ce qui 
est plus rare, bangala, il supprime les n au 
milieu des mots. Ainsi il dira moto pour monto 
(homme), libogo pour libongo (fleuve), pabi pour 
pambi (antilope). (Revue Congolaise 1912, p. 215.) 


Amérique. 


Dans le Baessler Archiv (II, 1911), Fr. KRAUSE 
traite des objets d’art des Indiens Karaja- 


Goyaz (Brésil). Il ne consacre pas moins de | 


30 pages in-folio 4 la matiére, il y a en outre 
un index trés détaillé, 11 planches, de nom- 
breuses illustrations dans le texte; on compte 
en tout plus de 200 reproductions d’objets. L’art 
représentatif comprend, en ouvrages plastiques: 
des tresseries, des sculptures en bois, des figures 
en argile et en cire. En ouvrages de dessin, il 
y a des encadrements, des arabesques et des 
dessins d’album. L’art décoratif comprend des 
modéles empruntés a la tresserie, des décorations 
de sculpture, des peintures au fer chaud et des 
ouvrages de femme. Il n’y a qu’une seule scéne, 
une chasse aux cerfs; on rencontre, en outre, 
deux essais de scénes, quelques représentations 
symétriques trés bien réussies et sur la méme 
page, le positif et le négatif d’un méme dessin. 


Océanie et Australie. 


Sur Vile Camiguin, au nord de Lucon, 
M. L. MILLER trouva, 1890, 90 habitants auxquels 
se joignirent 30 autres dans l’espace de six se- 
maines. Selon la tradition, il y avait jadis plu- 
sieurs milliers d’habitants dans cette ile, mais le 
choléra les enleva tous. Aujourd’hui il y a des 
Ilokanos et des insulaires de Batan. Sur le pen- 
chant sud-ouest d’un volcan éteint, on découvrit 
des corps inhumés dans des urnes de terre glaise. 
Le seul témoin de cette maniére d’ensevelir est 


jusqu’ici un jeune homme quien avait entendu _ 
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von einem dlteren dariiber hatte erzihlen héren. 
Der nordwestliche Vulkanabhang zeigte gleiche 
Graber und es sollten deren noch auf der dufersten 
Nordseite der Insel sein, die sich aber als cation faite, ce n’étaient que des rochers naturels. 
natiirliche Felsgebilde erwiesen. Sonach scheinen Jl n’y aurait donc eu que ces deux cimetiéres. 
nur diese beiden Stellen als Begrabnisplitze (The Philipp. Journ. VI., 1911, p. 1.) 


in Benutzung gewesen zu sein. (The Philipp. 
Journ. V1, 1911, S. 1.) 


parler par un ancien. Le penchant nord-est a des 
tombeaux analogues, et on disait qu’il y en avait 
aussi dans l’extréme nord de I’fle, mais, vérifi- 


——__ >< 
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F. Soml6. Der Giiterverkehr in der Urgesellschaft. Notes et Mémoires de 


l'Institut Solvay. Fasc. 8. Misch & THRON, Bruxelles et Leipzig 1909. 
1SGeppas°sbreis> Fres. 7.00. 


Durch eine Reihe miflicher Umstande ist die Besprechung dieses Werkes verzégert worden; 
es entspricht der hervorragenden Bedeutung desselben, sie auch jetzt noch nachzuholen. 

Es verdankt seine guten Erfolge vorziiglich dem eindringlichen Streben nach einer rich- 
tigen Fragestellung. Infolge richtiger Fragestellung gelingt es dem Verfasser zunachst, sein Thema 
nicht in unfruchtbarer Einseitigkeit einzuengen, so daf die Untersuchung sich z. B. nur auf den 
Tauschverkehr beschrankte, sondern er zieht den gesamten Giiterverkehr, in welchen Formen 
er sich auch vollziehen mége, in den Kreis seiner Untersuchungen. Bis zu welchem Grade er 
diesem Prinzip entsprochen, zeigt schon ein Blick in das Inhaltsverzeichnis; wir finden dort 
behandelt: 1. die intertribale Giiterzirkulation (Steinhandel, Tausch, Arbeitsteilung, Darlehen) ; 
2. die Binnenzirkulation der Giiter (intersexueller Giiterverkehr, Freigebigkeit, Weihezeremonien, 
Hauptlingsstellung, Abgabenverteilung, totemistischer Giiterverkehr, Frauenkauf und Erbrecht). 
Aus der grofen Anzahl wertvoller Einzelergebnisse, die der Verfasser hier gewonnen hat, hebe 
ich nur hervor: die erneute Bestatigung auch fiir die primitivsten Stamme der hohen Bedeutung 
des sogenannten Geschenktausches — einer Mittelform zwischen reinem Geschenk und reinem 
Tausch —, die Abwesenheit des sogenannten stummen Handels gerade bei den Primitivvélkern, 
der Nachweis, da auch bei diesen Stimmen keine ,Stufe der individuellen Bediirfnisbefriedi- 
gung* (BUCHER), aber auch kein Kommunismus (ENGELS) vorhanden ist, die Existenz des 
Erbrechtes. 

Der andere Punkt, in welchem der Verfasser zu einer richtigen und klaren Fragestellung 
zu kommen sich bemiiht, bezieht sich auf die genaue Umschreibung des Begriffes , Urgesell- 
schaft“, der wirklich niedrigsten Stufe der sozialen Entwicklung. Denn dariiber ist er sich klar, 
‘da® nicht die ,Naturvélker“ schlechthin hierfiir herangezogen werden kénnen: ,Wir verwerfen", 
so schreibt er, ,die Methode, nach welcher alles, was bei den verschiedensten Naturvoélkern 
ganz besonders primitiv zu sein scheint, als Uberbleibsel des primitivsten Zustandes betrachtet 
wird, ohne Riicksicht darauf, ob dieses angebliche Uberbleibsel auf der uns bekannten tiefsten 
Stufe tatsachlich vorkommt oder nicht.“ (S.11) Bei dem Suchen nun, welche Volker als die 
primitivsten anzusetzen seien, gerat er in eine Verlegenheit, der er in Worten voll unge- 
schminkter Ehrlichkeit Ausdruck gibt, die anzufiihren gerade jetzt bei den Diskussionen liber 
die Notwendigkeit der kulturhistorischen Methode besonders interessant ist: ,Vergegenwartigt 
man sich, in wie willkiirlicher Weise die Daten iiber primitive Vélker durcheinander gewiirfelt 
werden, wie souverin sich die meisten Forscher aus dem ungeheuren Datenmeere die paar 
Brocken, die ihnen in den Kram passen, hervorholen und alles iibrige ruhig im Chaos liegen 
lassen, so mu man sich sagen, da8 man mit einer solchen Methode alles und gar nichts be- 
weisen kann“ (S. 5). Er weist dann auf ahnliche Worte von STEINMETZ und GUMPLOWICZ hin und 
bekennt mit ihnen, daB eine haltbare ,Klassifikation der Gesellschaftstypen* noch nicht vor- 
handen sei. Im konkreten Bediirfnisfalle entsagt der einzelne Soziologe iiberhaupt ,jedweder 
Klassifikation und wiirfelt die den verschiedensten Typen angehérigen Daten in der bunt- 
scheckigsten Weise durcheinander* (S. 6), oder ,er macht sich in aller Eile seine eigene hastige 
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Klassifikation, sozusagen fiir den Hausgebrauch* (a. a.O.). Wie das dann z. B. bei Unter- 
suchungen iiber die Entwicklung der Strafe gemacht wird, beschreibt der Verfasser in drastischer 
Weise: ,Die verschiedenen Daten iiber primitive Vélker werden nach ihrer scheinbar héheren 
oder niederen Stufenstellung rangiert, und was dabei herauskommt, ist dann eine Entwicklungs- 
geschichte der betreffenden Strafe. Die ethnologischen und historischen Daten werden hiebet 
einfach wie die Wiirfel eines Zusammenlegspieles behandelt. Unser Forscher versucht, diese 
wie von einer bésen Hand in der ganzen Welt zerstreuten Datenwiirfel schén aneinanderzupassen, 
probiert bald diesen, bald jenen, hier ein Stiick aus Afrika, dort eines aus Australien, und geht 
es leidlich, so gilt der Ubergang als demonstriert, und das da und dort Fehlende wird einfach 
hinzu ,konstruiert‘“ (S. 7). 

Man muB8 es dem Verfasser leider bestatigen, da®f das ungiinstige Bild, welches er von 
der Arbeitsweise fast der gesamten modernen Soziologie entwirft, nur zu sehr zutrifft, und es 
wdre nur zu wiinschen, da® alle zu der Einsicht gelangten, welche er selbst in den Worten 
ausspricht: ,Es ist iiberhaupt etwas Ungeheuerliches, zu sehen, wie die Klassifikationsarbeit, 
die ja die Fahigkeiten eines Individuums, selbst die des gréften, weit iibersteigt und unbedingt 
auf eine grofartige Kollektivarbeit harrt, in so unschuldiger Weise ganz nebenbei unternommen 
wird.“ In der Tat riithren diese bedenklichen Zustinde zum grofen Teil daher, da& die meisten 
modernen Soziologen. weder eigentliche Ethnologen, noch Linguisten und so nicht imstande 
sind, die wichtigsten Hilfsmittel zur ethnologischen Altersbestimmung eines Volkes mit metho- 
discher Sicherheit selbstandig zu verwenden. 

Es muf® freilich zugegeben werden, da auch die Ethnologie selbst bisher der festen 
Methode vielfach entbehrt und besonders bei der Feststellung der Aufeinanderfolge der ein'zelnen 
Kulturschichten véllig versagte. Aber seit geraumer Zeit ist darin doch eine Anderung zum 
Besseren eingetreten durch die Arbeiten der sogenannten kulturhistorischen Schule. Es ist schade, 
daf§ der Verfasser, der sich nach einer Orientierung, wie sie ihm dort geboten worden ware, 
geradezu sehnte, etwas zu friihe mit seinem Werke herausgekommen ist (Abschluf im Mai 1908), 
um noch von denselben Nutzen ziehen zu kénnen. Er ware dann vor dem einen allerdings 
nicht unbedeutenden Schaden bewahrt geblieben, den dieser Mangel an Orientierung ihm zu- 
gezogen hat. Er sucht, da ein anderer Ausweg ihm nicht erscheint, die primitivsten Volker 
durch einen Consensus doctorum festzustellen und gelangt schlieBlich dazu, die folgenden 
Stamme als die primitivsten zu bezeichnen, denen er ausschlieBlich seine Untersuchungen zu- 
wendet: Australier, Tasmanier, Botokuden, Feuerlander, Andamanescn, Negritos, Buschmanner, 
Seri-Indianer, Wedda. Uber die Seri-Indianer habe ich kein Urteil; wenn man aber noch die 
zentralafrikanischen Negrillen und die Senoi auf Malakka zu dieser Liste hinzugeben wiirde, so 
ware sie ziemlich zutreffend — waren nicht die Australier — so, en bloc — dabei. Denn 
dariiber kann jetzt nach GRAEBNER’s und meinen Untersuchungen kein Zweifel mehr sein, da8 
es nicht mehr angeht, dic samtlichen. australischen Stamme als gleich primitiv und als dic 
primitivsten zu betrachten. In der vorliegenden Arbeit will es nun das Ungliick, da® von den 
Australiern gerade die jiingste Schicht, die Aranda, am ausfiihrlichsten behandelt ist. Der Ver- 
fasser selbst ist allerdings zu entschuldigen, da so viele Ethnologen ihm hierin vorangegangen 
sind. Das kann aber nicht andern, da8 insbesondere der Abschnitt ,Totemistischer Giiterverkehr“ 
einer griindlichen Revision zu unterziehen ist. Da indessen der Verfasser sich vor unberechtigten 
Verallgemeinerungen gut gehiitet hat, ist der Schaden ziemlich lokalisiert geblieben und hat 
insbesondere keine der umfassenderen SchluBfolgerungen wesentlich deterioriert, so da8 wir 
noch immer das Werk als Ganzes genommen als eine der wertvollsten Ver6ffentlichungen auf 
wirtschaftsethnologischem Gebiet, die in den letzten Jahrzehnten erschienen sind. bezeichnen 


kénnen. P. W. Seumipt, S. V. D. 


C. Spat. Maleische taal, Overzicht van de Grammatica. Tweede, omgewerkte 
druk. Breda 1911. De Koninlijke Militaire Akademie. 


Der Verfasser hat sich mit gutem Erfolg bemiiht, in diesem zweiten Druck seiner Gram- 
matik seine Darstellung der sprachlichen Tatsachen so einzurichten, daf sie dem jetzigen Stand- 
punkt. der Wissenschaft entspricht. Schon in der Einleitung (S. 1 ff.) sieht man, da® er iiber das 
Verhaltnis der austroasiatischen und austronesischen Sprachen die neuesten Quellen gehorig 
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beniitzt hat. Die Lautlehre, Wortbildung, Schrift, die grammatischen Kategorien und die Syntax 
sind in zehn Kapiteln mit der notigen Ausfiihrlichkeit behandelt. Hie und da, wie in der Unter- 
scheidung zwischen Aktiv und Passiv, verficht der Verfasser Ansichten, die keineswegs allgemein 
als richtig anerkannt sind, aber man mu8 ihm das Lob spenden, daf er iiberall redlich bemiiht 
ist, seine Theorie mit Mafigung zu verteidigen. 

Eine Kritik der fraglichen Punkte liegt nicht im Zwecke unserer kurzen Anzeige. Nur 
ein paar Bemerkungen mégen hier einen Platz finden. Wir lesen § 162, da8 das Suffix 7 entstanden 
sein soll aus di. Das darf man nicht behaupten, wenn man nicht bewiesen hat, daf ein d 
zwischen zwei Vokalen verschwinden kann. / ist eine bekannte indonesische Lokativpartikel und 
insoweit synonym mit di, aber nicht identisch. In bekannten Fallen wird i ersetzt durch an, 
auch urspriinglich eine Lokativpartikel. An aus di entstehen zu lassen, wird doch wohl keinem 
einfallen. 

Nicat ganz richtig ist es, wenn Verfasser § 79 sagt, da® verschiedene Worter, bei welchen 
man das Prafix pé erwartet, statt pé nur mé haben, z. B. orang-méngamuk (Amokmacher). 
Doch méngamuk ist vollkommen regelmafig, da der Ausdruck gesagt wird von jemand, der in 
der Gegenwart Amok macht. Pérgamuk ware einer, der ein Amokmacher von Fach ist, was 
natiirlich widersinnig wire. 


Alles in allem hat der Verfasser ein verdienstliches Werk geliefert. 


H. KERN — Utrecht. 


R. R. Schmidt. Der Sirgenstein und die diluvialen Kulturstatten Wiirttem- 
bergs. Stuttgart 1910. 


Ausgehend von der Tatsache, daf die friiheren deutschen Grabungen in ihren Aufschliissen 
den modernen Anforderungen vielfach nicht entsprechen, unternahm es R. R. SCHMIDT seit einigen 
Jahren, speziell in Wtirttemberg neu mit dem Spaten einzusetzen, um neues, einwandfreies Material 
fiir das Problem der eiszeitlichen Kulturen des Menschen zu gewinnen. Eine der gliicklichsten 
Entdeckungen des tatigen Forschers war die ErschlieBung der Sirgensteinhohle, die etwa 
30 km von der 4lteren Moraine des Rheingletschers, zwischen Schelklingen und Blaubeuern 
gelegen ist. Es kamen hier acht eiszeitliche Kulturepochen zutage, deren Folge durch einc 
ungestérte Stratigraphie belegt ist, namlich ein primitives und ein spdtes Moustérien, ein friihes, 
mittleres und spdtes Aurignacien, ein Solutréen und ein altes und junges Magdalénien. An die 
nadhere Beschreibung dieses ungemein wichtigen Fundplatzes reihen sich einige kurze Berichte 
iiber kleinere Ausgrabungen am Hohlefels bei Hiitten, am Schmiechenfels und am Gansersfelsen. 
Demgemaf8 reihen sich die wiirttembergischen Palaolithfunde chronologisch aneinander wie folgt: 

a) Primitiv-Moustérien: Topfelhéhle, Sirgenstein; 

b) Spat-Moustérien: Sirgenstein; 

c) Friih-Aurignacien: Sirgenstein, Bockstein; 

d) Hoch-Aurignacien: Sirgenstein, Bockstein; 

e) Spat-Aurignacien: Sirgenstein, Bockstein, Hohlefels bei Schelklingen; 

F) Solutréen: Sirgenstein, Kannstatt; 

g) Friih-Magdalénien: Sirgenstein, Hohlefels bei Schelklingen, Niedernau ; 

h) Hoch-Magdalénien: Schussenquelle, Hohlefels bei Hiitten; 

i) Spat-Magdalénien: Bockstein, Hohlefels bei Hiitten, Schmiechenfels, Schussenquelle, 
Hohlefels bei Schelklingen, Sirgenstein. Prof. Dr. OBERMAIER — Paris. 


G. Sergi. L’ uomo secondo le origini,  antichita, le variazioni e la distri- 
buzione geografica. Sistema naturale di classificazione. | volume di 
pp. 421 con 212 figure nel testo e 107 separate e una carta geografica. 
Bocca. Torino 1911. Lire 20. 


Il volume che il SERGI pubblica a circa settant’anni attesta innanzi tutto — a parte il 
giudizio intrinseco sulle conclusioni alle quali egli arriva — quanto grande sia la attivita di 
quest’ uomo. 
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E poiché il volume é un tentativo di una rinnovata soluzione di ardui problemi antropo- 
logici, un tentativo di dare all’ antropologia un carattere nuovo, esso acquista una importanza 
eccezionale e merita che noi vi fermiamo sopra la nostra attenzione. 

In esso il SERGI viene a riprendere e a sviluppare maggiormente e a sistemare ‘concetti 
che egli ha sviluppati in opere precedenti e specialmente nel volume “Europa, che due anni 
or sono abbiamo analizzato in questo periodico. 

Il fatto principale che viene in questo volume affermato ¢ la distruzione dell’ antico con- 
cetto di razze, termine equivoco, dice il SERGI; perché per le razze “non puo essere criterio di 
classificazione, né di seriazione, né di affinita, né di filiazione,,. 

E la ragione di questo giudizio sulle razze umane dato dal SERGI la si comprende tosto 
che si rifletta al fatto che egli ammette como arbitrario il concetto di specie; specie e varieta 
umane sono concetti classificatori e adottati per pura convenienza e ad arbitrio. 

Pero anche il SERGI classifica e usa della aborrita sistematica e raduna gli uomini in tre 
grandi gruppi, che adunano gli uomini viventi, e in due che adunano quelli estinti. Questi 
gruppi sono troppo vasti e troppo estesi per conservare il nome di specie; il SERGI ritiene che 
essi costituiscono grandi generi. Questi generi sarebbero determinazioni reali derivate da osser- 
vazioni morfologiche su i molteplici gruppi umani. 

La ragione fondamentale per la quale il SERGI ammette questi tre grandi generi non ¢ 
perd, come egli vuol far credere, data da determinazioni morfologiche, ma dalla ipotesi da lui 
adottata del poligenismo. 

Corrispondentemente ai tre grandi gruppi umani — i generi — esistono tre grandi facies 
distinte, di tipi umani ora viventi: una facies africana, una asiatica e una americana. I fare un’ 
unica specie di queste tre e grandi e complessive serie umane con rispettivi ‘aspetti differentis- 
simi, egli dice, “é un assurdo, effetto di una tradizione che non si sa abbandonare,. Ma oltre 
la separazione eveniente dei tre generi per mezzo dei caratteri morfologici, bisogna aggiungere 
il fatto (?) dell’ accantonamento di essi in aree differenti ed originarie. Questo accantonamento 
dimostra, secondo il SERGI, che l’uomo di ciascun tipo ha un’ area di distribuzione limitata 
soltanto ai confini questi tipi hanno avuto contatto e si séno mescolati col tentativo ciascuno 
di invadere le aree dell’ altro. 

Mai grandi nuclei stanno ancora nel medesimo luogo ed arda di origine. Quindi secondo 
il SERGI questi tre stipiti umani con facies propria e in aree geografiche separate come tre generi 
di origine locale sono il risultato di uno studio obiettivo dei fatti. L’uomo dipende quindi da 
parecchi stipiti. 

Ed introducendo nella classificazione i generi estinti allora avremo dell’ uomo la seguente 
classificazione (risparmiamo al lettore il lungo elenco delle specie): 

Palaeanthropus genere estinto, Notanthropus vivente (africano), Heoanthropus genere 
vivente (asiatico), Archaeanthropus genere estinto, Hesperanthropus genere vivente (americano). 
Questi generi rappresentano i cinque stipiti dai quali ha avuto I’ origine I’ uomo. 

Queste sono le conclusioni alle quali é arrivato l’autore. Per discuterle dovremmo tirare 
fuori tutto I’ arsenale delle argomentazioni che vi hanno contro il poligenismo; non lo faremo 
quindi e nemmeno discuteremo la stranissima ipotesi che fa delle razze altrettanti generi. Cio 
che ci meraviglia si € che un uomo che ha tanto orrore per la sistematica e dice che specie 
€ generi non esistono altro che nella mente del naturalista perda tanto tempo nello scrivere un 
volume di sistematica, 

Contraddizione questa un poco strana; se non si pensasse che per dimostrare la sua ipotesi 
poligenista aveva appunto bisogno della sistematica! 

Non é pero a credersi che il volume del SERGI sia un libro inutile. 

Esso é il testimonio di una eta che tramonta, se gia non é tramontata, che riduce tutto 
lo studio dell’uomo allo studio dei crani. Il SERGI stesso ha sentito che uno studio sintetico 
dell’uomo non pud essere compiuto solamente basandosi sulla morfologia e si scaglia contro 
coloro che vogliono ridurre !’antropologia a pura craniometria e classificano i gruppi umani a 
seconda della forma del cranio. Ma in fatto, se si fa eccezione per le considerazioni geografiche 
di assai dubbio valore sa cosi poco delle osservazioni di altro genere che si deve ritenere che 
il ae appartiene ancora al gruppo di quegli antropologi che studiano esclusivamente i crani 
dell’ uomo e risolvono lo scibile umano a base di misure. Percid I’ osservazione giustissima che 
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egli fa nella prefazione — e cioé che per conoscere il valore dei caratteri fisici umani bisogna 
penetrare nella vita interna dei gruppi umani e studiare le manifestazioni dell’ attivita psichica 
— rimane per il SERGI lettera morta. 

Un’ultima osservazione: “Questo mio lavoro, dice il SERGI, é un tentativo di mettere la 
scienza che tratta soltanto del mammifero umano sulle stesse vie che percorrono le scienze degli 
altri organismi incominciando da una classificazione naturale senza la quale le ricerche della 
discendenza non possono essere fruttifere., 

Ecco questa pretesa la vorremmo ammettere come legittima ... ma via! non ci sembra 
nuova. Gia da quarant’anni e pil il LomBRoso e tutti i suoi sino al MORSELLI ne hanno 
mostrata la possibilita. Il SERGI ne é stato uno dei pid attivi cooperatori. Ma dov’é di grazia la 
vostra scienza dell’ uomo? 

Via, professor SERGI, permettaglielo dica in un orecchio, che nessuno ci ascolti: La scienza 
dell’uomo non si puo ridurre alla sola antropologia anatomica come ella tenta di fare; fino a 
che questo non sara compreso non sara possibile uscire fuori dalla via cieca nella quale ella e 


i suoi si sono messi, Dott. AGosTINO GEMELLI— Milano. 


J. ©. G. Jonker. Rottineesche Teksten met vertaling. Britt. Leiden 1911. 


Diese Sammlung rottinesischer Texte, mit Ubersetzung von Prof. JONKER, dem wir schon 
ein reichhaltiges, alle Dialekte der Insel Rotti umfassendes Worterbuch verdanken ', enthalt Tier- 
fabeln, Marchen, Ratsel, eine Beschreibung von Kinderspielen mit Abbildungen, allerlei Mit- 
teilungen tiber hausliche und religidse Gebrauche, aberglaubische Vorstellungen und schlieflich 
ein selbst fiir die jetzige Generation schwer versténdliches Gedicht iiber zwei Waisen mit Para- 
phrase in Prosa. 

Die Texte sind gegeben nach der Aufzeichnung durch verschiedene schriftkundige Rotti- 
nesen, nur hie und da unwesentlich gedndert nach Revision durch J. FANGGIDAEJ, Vorsteher 
der Schule fiir Eingeborne zu Babau, der sich durch seine Schriften mehrfach um das Studium 
seiner Muttersprache verdient gemacht hat. 

Alle in der Sammlung mitgeteilten Texte sind urspriinglich in dem Sinne, daf kein einziger 
eine Ubersetzung ist, was nicht ausschlieft, daf man in mehreren Stiicken nur eine andere 
Redaktion von anderweitig vorkommenden Fabeln und Erzahlungen leicht erkennen kann. In jeder 
Beziehung urspriinglich sind die Mitteilungen iiber Spiele, Sitten, Gepflogenheiten, Opfer usw. 
von der Hand des eingebornen Religionslehrers D. A. JOHANNES zu Keka. 

Ohne Zweifel wird die Vergleichung des in der vorliegenden Sammlung enthaltenen 
Materials mit den Erzeugnissen der. Volksliteratur bei anderen sprachverwandten Volkern Indo- 
nesiens eine lohnende Arbeit sein. Deshalb sei das Werk den Forschern auf diesem Gebiet 
bestens empfohlen. H. KERN — Utrecht. 


Hisho Saito. Geschichte Japans. FERD. DUMMLER’S Verlagsbuchhandlung. Berlin. 


Bei dem grofen Interesse, welches das heutige Japan in der ganzen Welt zu gewinnen 
verstanden hat, wird das Erscheinen einer kritischen Geschichte Japans gewifi mit Freuden be- 
griiBt werden. 

Die japanische Geschichte hat das Eigentiimliche fiir sich, da sie wenig Konnex mit 
der allgemeinen Weltgeschichte hat (die verhaltnismafig diinnen politischen Beziehungen zu Korea 
und China abgerechnet); sie mu8 sich auf das Inland beschrénken und daher notwendig sozu- 
sagen kleinlich werden. Fir einen europdischen Leser sind die vielen Namen der Kaiser und 
anderer Personlichkeiten sinnverwirrend. Es ware hochst entsprechend gewesen, dem Buch eine 
historische Karte Japans beizulegen, damit der Leser, dem oft detailliertere Karten des Insel- 
reiches nicht zur Hand sind, aus dem Labyrinth der verschiedenen Stddte-, Insel- und Provinz- 
namen herauskéme. 

Die vorliegende Geschichte von SAITO is 
europdischen Leser wiirde es sicher mehr zugesprochen h 


t vor allem eine politische Geschichte. Dem 
aben, dem Titel ,Geschichte Japans* 


1 Siehe die Besprechung desselben, ,Anthropos", IV (1909), S. 544. 
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entsprechend, nicht allein politische Geschichte zu finden, sondern zu erfahren — wenigstens 
in Umrissen —, wie sich das Volk allmahlich kulturell entwickelt, welche Wege, Kunst und 
Poesie eingeschla4gen, was die einzelnen Perioden an positiver Wissenschaft aufzuweisen haben. 
Redensarten, die sich Ofter finden, wie: ,In dieser Zeit bliihten Kiinste und Wissenschaften‘, 
heifen nicht viel. Es mii®te erwahnt werden, welche Kunst und worin sie bliihte, welche 
Wissenschaften gepflegt wurden und worin sie sich atuszeichneten. 

Beim japanischen Volk ist das Andenken an die Helden der Vorzeit, z. B. eines Toyotomi 
Hideyoshi, Tukugawa Ieyasu Uesugi Kenshin usw., in den Herzen aller unausléschlich ein- 
gegraben; nicht so sehr vielleicht ob ihrer politischen Groftaten, als vielmehr wegen der vielen 
Anekdoten, die wie ein Erbgut von Mund zu Mund fortgepflanzt werden. Hatte der Verfasser 
einige solcher Anekdoten angefiihrt, so wiirde in seine etwas einformige Darstellung mehr Leben 
hineingekommen sein. 

Im Vergleich mit anderen Werken ist die Geschichte SaiTo’s wirklich eine kritische. 
Unkritisch wird er nur, wo er von den Jesuiten spricht. Sie seien ,vom Geiste der Inquisition 
erfiillt* gewesen (S. 155), sie hatten anscheinend gesucht, Japan unter spanische Herrschaft zu 
bringen! Den Beweis.zu erbringen auch nur fiir die Probabilitét einer solchen Tatsache unter- 
1aBt der Verfasser, Alle japanischen Geschichtsschreiber scheinen einig zu sein in der Annahme, 
da8 der Aufstand der Bevélkerung von Shinabura 1637 ein Christenaufstand gewesen sei. Und 
doch stimmt es nicht. Der Aufstand richtete sich gegen zwei Daimyos, welche die Bevélkerung 
tyrannisierten; freilich ist Tatsache, da8 unter den Aufsténdischen auch Christen waren. Daf 
Oda Nobunaga selbst Christ gewesen sei, davon wissen katholische Annalen nichts. 

Das Wort ,Kirche* ist im Deutschen ein so spezifisch christliches Wort geworden, daf 
es eigentiimlich anmutet, von ,buddhistischen Kirchen* reden zu héren; setzen wir dafiir lieber: 
buddhistische Tempel. 

Alle Japanfreunde werden gewifi dem Verfasser dankbar sein, da8 er es erméglicht hat, 
einen Einblick in die Geschichte jenes Volkes zu gewinnen, das heute fiir Ost und West ein 
Faktor geworden ist, mit dem von vielfachem Standpunkt aus gerechnet werden muf. 


P. Ant. Ceska, S. V. D.—Niigata, Japan. 


Prof. Dr. R. Neuhauss. Deutsch-Neuguinea. Drei Bande. DiETRICH REIMER 
(E. VOHSEN). Berlin 1911. — Bd. I: Illustrierter Textband. XVI + 534 SS. 
40. 334 Textabb., 1 Karte. Preis: Mk. 25.—. Bd. II: Vélkeratlas. 336 Taf. 
(764 Abb.), 1 Karte. Preis: Mk. 35.—. Bd. Ill: Beitrage der Missiondre 
KEYSSER, STOLZ, ZAHN, LEHNER, BAMLER. XII + 572 SS. 4°. Preis: Mk. 20.—. 


Der hervorragende Wert dieses umfassenden Werkes besteht darin, da hier eine aus eigener 
Anschauung erworbene Kenntnis von fast allen bis jetzt bekannten Teilen Deutsch-Neuguineas 
vermittelt wird. Der Verfasser schreibt dariiber selbst: ,W4ahrend eines 19 Monate langen un- 
unterbrochenen Aufenthaltes in Kaiser Wilhelmsland, wobei ich die Kiiste von der englischen 
Grenze am Huongolf bis zur hollandischen Grenze wiederholt bereiste und mehrere Vorstéfe 
tief in das Innere hinein unternahm, war ich bemiiht, das den verschiedensten Gebieten ent- 
stammende Menschenmaterial zu untersuchen.“ Dabei handelte es sich aber nicht blo&8 um 
Kenntnisnahme der k6rperlichen Erscheinung, sondern auch um Erforschung der Sitten und 
Gebrauche, Sprachen, Sagen und Erzahlungen, iiberhaupt der geistigen Kultur der Eingebornen. 
Schon die gewaltige Mannigfaltigkeit und Schwierigkeit der dieses Land erfiillenden (papua- 
nischen) Sprachen machen es unméglich, da® ein Einzelner dieser Aufgabe geniigen kénnte, 
selbst wenn er ein ganzes Menschenleben dazu verwendete. Diese Unméglichkeit klar einge- 
sehen und eingestanden und demgemaf sich nach geeigneten Mitarbeitern umgesehen zu 
haben, ist ein ganz besonderes Verdienst des Verfassers, denn nur in dieser Selbstbescheidung 
war etwas wirklich wissenschaftlich Brauchbares zu gewinnen. 

Als geeignete Mitarbeiter bezeichnet der Verfasser in erster Linie die Missiondre, die 
der Sprachen und Gewohnheiten kundig sind und das Vertrauen der Papuas gewonnen haben. 
,Erheiternd wirkt es ... fiir den Kenner der Verhaltnisse, wenn Reisende, die kurze Zeit mit 
den Papuas zusammen waren, sich einbilden, mit den religidsen Anschauungen der Schwarzen 
genau vertraut zu sein... Der Schaden, welcher durch unzuverlassige und phantasievolle Be- 
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richte angestiftet wird, ist nicht hoch genug zu veranschlagen. Statt, da® durch die Arbeit des 
Reisenden der Schleier, welcher iiber Neuguinea liegt, sich liiftet, wird die Unklarheit und der 
Wirrwarr nur vermehrt, und gegeniiber den selbstbewuften Verdffentlichungen des Reisenden, 
dessen Urteil durch keinerlei Kenntnis der einschlagigen Verhiltnisse getriibt ist, kommen die- 
jenigen, welche tatsichlich in die Papuaseele hineinschauen, um so leichter in den Verdacht 
der Unzuverlassigkeit, je bescheidener und zuriickhaltender sie ihre Erkundigungen_ vortragen. “ 
Auf dieser resoluten Auffassung baut sich die ganze Anlage des eigenartigen Werkes auf. 

Der erste Band gibt eine zusammenfassende Darstellung des papuanischen Lebens, 
wie es der Verfasser selbst in den verschiedenen Teilen des von ihm bereisten Landes kennen 
gelernt hat. Das Land mit scinen Vélkerstammen und Sprachen, die Menschen mit ihren kor- 
perlichen Eigenschaften, ihrer gesamten materiellen und geistigen (sozialen, religidsen) Kultur, 
wird hier dem Leser in eingehender Darstellung, in frischer, freimiitiger Sprache vorgefiihrt. 
Zahlreiche ausgezeichnete Photographien unterstiitzen aufs beste das Verstindnis des Textes. 
Da im allgemeinen die einzelnen Angaben gut lokalisiert sind, besonders wo es sich um 
Gegenstiinde der materiellen Kultur handelt, so ist eine zuverlassige Grundlage fiir eine 
wissenschaftliche Verwendung gegeben; Ubersichten, wie die S. 308—309 tiber die Verbreitung 
der Bewaffnungsarten, sind von grofem Werte. Bei der Schilderung der geistigen Kultur hatte 
hie und da wohl noch etwas mehr die zweifellos grofe Mannigfaltigkeit der einzelnen Gebiete 
hervorgehoben werden miissen. Das hindert aber nicht, da als Ganzes genommen auch dieser 
erste Band eine Fiille der wertvollsten neuen Angaben bringt, fiir welche die Ethnologie nur 
sehr dankbar sein kann. Die letzten acht Kapitel befassen sich mit den wirtschaftlichen Aus- 
sichten des Landes, mit Mission und Regierung; man kann auch hier den freimiitigen, manch- 
mal wohl schon sarkastischen, aber nie unbilligen Urteilen des Verfassers nur zustimmen ; ins- 
besondere dem, was er iiber Bureaukratismus sagt, iiber dessen Walten er einige ganz unglaub- 
liche Beispiele anfiihrt. Man wiirde es gewif} auch kaum glauben, dafi irgendwo, nachdem die 
Missionire mit vieler Mithe die Papuakinder zu regelmafigem Schulbesuch vermocht hatten, 
ein Beamter den Kindern einscharft, da8 absolut keine Pflicht zum Schulbesuch fiir sie bestehe, 
und daB er heidnische, mit allerlei kulturschadlichen Unsittlichkeiten verbundene Festlichkeiten 
der Eingebornen, die durch den Einflu8 der Missionare im Aussterben begriffen waren, wieder 
inszenieren lie. Wie auch Prof. NEUHAUSS versichert, sind solche Vorfalle nur Ausnahmen, 
die gegebenen Falls allerdings unheilvoll genug wirken und langjahrige miihevolle Kulturarbeit 
in kurzer Zeit vernichten oder doch zum Stillstand bringen kénnen. Solche Falle werden umso 
seltener werden, je mehr die Beamten eine ethnologische Erziehung genossen haben, wie sie 
zu erwerben in Berlin z. B. unter Prof. v. LUSCHAN ja so treffliche Gelegenheit geboten ist; 
es wird ihnen dann nicht mehr beikommen, sich Idealbilder a la Rousseau von _,idyllischen “ 
Naturmenschen zu entwerfen und darnach die Behandlung der Eingebornen einzurichten. 

Der zweite Band bietet einen wirklichen Volkeratlas, eine Sammiung von 764 Dar- 
stellungen von Eingebornen-Typen in vorziiglichster Ausfiihrung. Jeder Eingeborene ist zumeist 
von vorn und von der Seite aufgenommen. Da auch fast iiberall Alter, KérpergroBe, Langen- 
breitenindex, Farbe der Haut, der Augen und des Haares wissenschaftlich genau bestimmt ist, 
so liegt hier fiir den Anthropologen wertvolles Material vor; am meisten werden ibn die 
pygmaenartigen Kai interessieren. Aber auch fiir den Ethnologen und Psychologen ist diese 
iiberreiche Sammlung von grofem Interesse. Fiir den ersteren, weil iiberall angegeben ist, ob 
der Eingeborene zu einem papuanischen oder einem melanesischen Stamme gehort. Es will 
mir fast scheinen, als ob bei den papuanischen Stammen vielfach feinere und jedenfalls cha- 
rakteristischere Ziige sich finden als bei den Melanesiern. Fiir den Psychologen liegt der 
Wert in der Moglichkeit, von, einem und demselben Stamm viellach eine ganze Anzahl ‘schalt 
photographierter Individuen vor sich zu haben und sich zu fiberzeugen, wie reich individuali- 
sierte Mannigfaltigkeit auch bei diesen primitiven Vdlkern zu finden ist. 

Der dritte Band ist fiir ein Werk dieser Art ein Novum. Zwat wissen schon manche 
Forschungsreisende die Kenntnisse von Missionaren ihres Gebietes sich zunutze au machen 
_—— hie und da selbst ohne ihrer mit einem Dankeswort zu gedenken, 6fters auch mit Bewissens 
haftem Vermerk und warmer Anerkennung des Empfangenen. Aber Prof. NEUHAUSS ging noch 
einen Schritt weiter. Als er mit den (protestantischen) Missionaren der Neuendettelsauer Mission 
in Beziehung trat und langere Zeit dort weilte —— auf der (protestantischen) Rheinischen und 
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der (katholischen) Steyler Mission hielt er sich nur voriibergehend auf —, bemerkte er, da8 
einzelne Missionare bereits ausfiihrliche Notizen iiber Sitten und Gebrauche der Eingebornen 
angefertigt hatten, die inde® noch vielfach liickenhaft und in keiner Weise druckreif waren. 
Prof. NEUHAUSS regte nun die Erganzung der bestehenden Liicken an, gab Ratschlage dafiir 
und half in hingebender Weise bei der Uberarbeitung des Ganzen. Die verstandige Einsicht 
und uneigenniitzige Hingabe, die Prof. NEUHAUSS hier bewiesen, hat der Wissenschaft fiinf 
wertvolle Monographien eingebracht, die ohne sein Eingreifen ihr jedenfalls nicht so bald und 
in so vorziiglicher Form zugegangen waren. Es ist zu hoffen, daB dieses Beispiel Nachahmung 
finden wird. Diese Art und Weise, die Mitarbeit der Missionaére zu aktuieren, indem man ihre 
Beitrage nicht in zahllosen Einzelangaben in einem groferen Werk verschwinden, sondern sie 
in getrennten, selbstandigen Werken verOffentlicht, entspricht sowohl besser der wissenschaft- 
lichen Exaktheit als auch jener Billigkeit, die es nicht als entsprechend empfinden kann, die 
Ergebnisse von oft langjahrigen opfervollen Untersuchungen nur als untergeordnete Zutaten 
zu den Publikationen einer voriibergehenden Expedition zu rangieren. 

Die Beitrige, die hier zur Veréffentlichung gelangen, sind die der Missionare CH. KEYSSER 
iiber die Kaileute, SToLz iiber die mit ihnen verwandten Stamme der Umgebung von Kap Konig 
Wilhelm; durch diese beiden Arbeiten erhalten wir eine gute Monographie iiber einen papuanischen 
Stamm. Insbesondere die Arbeit KEYSSER’s ist eine ausgezeichnete Leistung, in welcher der 
Abschnitt iiber die Seelenlehre noch wieder ganz besonders hervorragt. Die iibrigen drei Beitrage 
— von H. ZAHN iiber die Jabim, STEFAN LEHNER tiber die Bukaua, G. BAMLER tiber die Tami ~ 
—— behandeln mit einander verwandte melanesische Stamme; sie sind ebenfalls von hohem 
Werte. Hier ist wohl die Arbeit ZAHN’s iiber die Jabim die preiswiirdigste, obwohl auch LEHNER 
mit seiner eingehenden Behandlung des Zaubers und BAMLER mit der trefflichen Darstellung 
der Mythologie und der religidsen Anschauungen alles Lob verdienen. Trotz der radikalen Unter- 
schiede, welche die Sprachen der papuanischen und der melanesischen Stémme von einander 
trennen, ist ihre Kultur doch durch mannigfache Gemeinsamkeiten mit einander verbunden. 
Das zeigt sich z. B. bei den Initiationsfeiern, bei der tiberall die Beschneidung vorgenommen 
wird; die eingehende Schilderung dieser Feiern ist sehr dankenswert. Wohl die wertvollste 
Gabe, an der sich alle Beitrage beteiligen, sind die reichen Sammlungen von Mythen und 
Sagen, bei denen nur zu bedauern ist, da® nicht auch der Urtext beigegeben wurde. Die ver- 
gleichende Mythenforschung der Stidseegebiete erhalt hier willkommnes Neumaterial, in dem 
schon ein fliichtiger Blick zahlreiche Beziehungen zu anderen Teilen dieses Gebietes entdeckt; 
so in den verschiedenen Mythen iiber die Zwillinge, die ein Ungeheuer besiegen u. a. Auch 
die Angaben iiber die (altere) Religion, die an sich etwas sparlich und fragmentarisch sind, 
werden durch die genauere Erforschung und vergleichende Bearbeitung dieser Mythen vervoll- 
stindigt werden kénnen. So ist wohl Malengfung, der Schopfergott der Kai (wie auch der 
Anuto der Tami) nichts anderes als ein alter Mondgott, wenn von ihm gesagt wird, daB seine 
Vorderseite die Gestalt eines Menschen habe (Hellmond), wahrend die Riickseite wie ein riesiger 
Felsblock und mit Gras und Moos bewachsen sei (Dunkelmond). Dagegen ist der ,, alte Pangger“ 
der Kai, den auch die Tami kennen, der im unteren Teile seines Leibes Stein, nur in seinem 
Kopf von Fleisch und Bein besteht, vielleicht ein alter Sonnengott, wie der Doibat der Neu- 
Kaledonier und der Baiame der Kamilaroi-Wiradjuri-Stamme in Siidost-Australien. 

Alles in allem genommen: das Werk des Prof. NEUHAUSS und die Beitrage der von ihm 
so verstandnisvoll geforderten Missionaére bringen unsere Kenntnis des noch so geheimnisvoll 
verschlossenen Neu-Guinea wie mit einem starken Ruck ein gutes Stiick weiter. Méchten in 
den nachsten Jahren aus adhnlichem, verstandnisvollem Zusammenarbeiten noch manche der- 


artige Werke hervorgehen! P. W. Scumuipt, S. V. D. 


Flamming’s namentreue (idionomatographische) Landerkarten. In flachentreuer 
Kegelrumpfprojektion mit zwei abweitungstreuen Parallelkreisen. Heraus- 
gegeben von Prof. Dr. A. Bludau und Otto Herkt. Blatt 4: Oster- 
reich-Ungarn, 1:11/, Mill; Blatt 5: Nordamerika 1:10 Mill.; Blatt 6: 
Siidamerika, 1:10 Mill.; Blatt 7: Balkan-Halbinsel, 1:11/, Mill. 
Preis: Unaufgezogen je Mk. 3.50, aufgezogen in Taschenformat mit 
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Leinendeckel oder als Wandkarte je Mk. 7.—. Glogau. KARL FLEMMING, 
Verlags-A.-G. 


Im Schlu8heft des vorigen Jahrganges konnten wir empfehlend auf die ersten drei Blatter 
(RuBland, Frankreich, Italien) hinweisen. In ziemlich rascher Folge sind die oben genannten 
weiteren vier Karten gefolgt. Alles was in jener ersten Besprechung gesagt wurde iiber die 
Ausfiihrung und den reichen Inhalt der namentreuen Karten gilt in gleicher Weise von den 
jetzt vorliegenden Blattern. Es sei hier aber noch besonders hingewiesen auf die zahlreichen 
Kartons, auf denen Spezialkarten, Stadtplane, Verteilung der Volksstimme, Bevélkerungsdichte, 
Vegetationsgebiete, Pilanzenbau, Industrie usw. geboten werden. 

Bei dem reichen Inhalt und der Ubersichtlichkeit diirften m. E. die vorliegenden Karten 
so ziemlich jedem Bediirfnis entsprechen und sind deshalb allen Interessenten sehr zu empfehlen. 
Man kann nur wiinschen, daf auch die noch ausstehenden Blatter: Deutschland, Grofbritannien, 
Skandinavien, Asien, Afrika etc. recht bald folgen méchten. 


Py Ky OTREE orev As 


Lemoine Gev., O. M. J. Dictionnaire Francais-Algonquin. 8°. 508 pp. Québec 
1911. Impr. L’action sociale. 


Le dictionnaire que nous annongons ici est l’ouvrage d’un missionnaire qui a évangélisé 
pendant plus de 20 ans chez les Indiens du golfe Saint-Laurent et vient de mourir prématuré- 
ment, le 18 janvier dernier, 4 l’dge de 51 ans. L’algonquin n’est pas une langue monosyllabique, 
comme certains auteurs l’ont prétendu; ce n’est pas non plus une collection de mots extra- 
ordinairement longs, comme d’autres ont cru: les racines, les mots élémentaires sont courts, 
les dérivés et les composés ont parfois 8 a4 10 syllabes. L’alphabet ne compte que 17 lettres; 
il n’y a pas d’article, peu de substantifs, une trés riche déclinaison avec 13 cas. C’est le verbe 
qui est le mot par excellence dans l’algonquin. Le nombre des verbes est réellement prodigieux, 
les conjugaisons se font au moyen de trois personnels, 9 modes et 7 temps. «Ni le frangais, 
dit l’auteur, ni le latin, ni le grec ne posséde la richesse d’expression que comporte le verbe 
algonquin a lui seul.» 

Le dictionnaire est le fruit de l’usage pratique de la langue et s’adresse en premiére ligne 
aux praticiens; il leur offre toutes les expressions dont on peut avoir besoin, soit pour les 
communications avec les Algonquins mémes, soit pour étudier le génie de leur langue. La 
nomenclature et son application sont trés détaillées, et l’auteur s’est vraiment donné de la peine 
pour rendre son ouvrage clair, pratique et absolument sfir. Douze tableaux synoptiques de 
grand format, ajoutés a la fin de l’ouvrage, donnent les conjugaisons des verbes. 

L’imprimeur a malheureusement oublié de numéroter les pages a partir du milieu du livre. 


J. Pietscu, O. M. I.—Hiinfeld. 


A. C. Haddon. History of Anthropology. London. Watts & Co. 158 pp. 
ini Gow PricesAl sh. 


In this little work the well known ethnologist Mr. A. C. HADDON — with the help of 
A. HINGSTON QuIGGIN — undertakes to write the history of Mait in its widest sense. The far 
greater part (p. 1—98) is occupied by the history of physical Anthropology 3 it deals with the 
pioneers and the systematisers of phys. anthropology, with anthropological controversies, with 
the unfolding of the antiquity of man, with comparative psychology, with the classification and 
distribution of man. The second part (p. 99—152) is devoted to cultural anthropology and con- 
tains the following chapters: ethnology: its scope and sources, history of anthropological dis- 
covery, technology, sociology and religion, linguistics, cultural classification and the influence 
of environment. There is appended a short bibliography and an index of authors. 

The volume will be very useful for students who desire to have a reliable introduc- 
tion into the history of our science, though ethnologists and linguists would have liked 
if their branches had received a little more space. As to the distribution of space for the 
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different authors, Mr. HADDON justifies himself in the preface saying: “.... we have partly 
been guided by the fact that our readers will mainly be of British nationality’. The most 
serious criticism which we wish to make is the very little amount of regard given to the 
last and actual period. ‘Mr. HADDON himself feels this a weak point for he says: “It has 
been impossible to mention all of the more important of living workers, whether investi- 
gators, collectors, or systematisers; bit this is not due to any lack of appreciation of 
their labours”. Surely, no one who knows Mr. HADDON would have thought this. But the 
little regard given to the present time is a real disadvantage for the beginner who needs 
orientation just in the most actual controversies. It is true that he is indemnified by the many 
interesting and curious data from older times, which Mr. HADDON relates in often a very plea- 
sing manner. 

The portraits of E.B. TyLor, J. F. BLUMENBACH, P. BROCA, P..W. A. BASTIAN, J. C. PRICHARD 
which are added to the work are to be welcomed; one would have liked to see the portraits of 
celebrated scholars still more numerous. F. W. Scumipt, S. V. D. 


——— 3S 


Avis. 


Alle bei der Redaktion eingegange- 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt 
und in einer der folgenden Nummern 
nach MaBgabe von Zeit und Raum be- 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zu- 
riickgesandt. 


Tous les livres envoyés & la dirce- 
tion seront briévement indiqués ici. On 
en fera un compte rendu dans un des 
numéros suivants selon que le temps et 
VYespace le permettront. Des livres qui 
Dont pas été demandés ne seront pas 


retournés. ; 


Brandstetter Kk. ,Gemeinindonesisch und Urindonesisch. 458., ungeb., Quart. (R. Brandstetters Mono- 
graphien zur Indonesischen Sprachforschung.) Luzern, Kommissionsverlag EK. Haag. 1911. 


Valensin Albert. ,Jésus-Christ et ’Htude comparée des Religions.“ 2828., ungeb., Oktay, Preis Fr. 3.—. 
Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda. 1912. 


Trigo Manuel, P., 0. F. M., Miss. Apost. ,Memorial de un Missionero.* {ll., XXIII u. 6475S., Folio, ungeb., 
Barcelona, Tipografia Catdlica calle del Pino 5. 1910. 


Caillot Eugéne A. C. ,Historie de la Polynésie Orientale.) 600 S., ungeb., Folio. Paris, E. Leroux, 1910. 


Nicolas A.L.M. ,la Science de Dieu.“ LIiI u. 97S., ungeb., Oktav. (Essai sur le Chéikhisme.) IV. 
Paris, Librairie Paul Geuthner. 1911. 


Werner Eugen, Dr. ,Kaiser Wilhelms-Land, Beobachtungen und Erlebnisse in den Urwildern Neu- 


guineas.“ 1 Titelbild, 120 Abb,, 1 Karte, XIV u. 314 S., ungeb., Quart, Preis Mk. 7.—. Freiburg 
i. Br., Herder’scher Verlag. 1911. 


Montet E. Profeseur de l’Université de Genéve. ,De l’Etat Présent et de l’Avenir de l’Islam.“ (Six 
Conferénces faites au Collége de Trance en 1910.) 157 S., ungeb., Quart. Paris, P. Geuthner. 1911. 


Reinisch Leo. ,,Die sprachliche Stellung des Nuba“ (Schriften der Sprachkommission, Bd. III, 1911.) 
VI u. 1737S, ungeb. (geb.) Quart. (Kais. Akad. der Wissenschaften.) Wien, 1911. Alfred Hélder. 


Dussaud René. ,Les Civilisations Préhelléniques dans le Bassin de la Mer Egée Etudes de Protohistoire 
Orientale.“ 207 Textbilder, 2 Kart., VIII u. 314 S., Folio, ungeb. Paris, Paul Geuthner. 1910. 


Séager Richard B. ,Excayations on the Island of Pseira, Crete.“ 9 Taf. u. Textill., 38S., ungeb., Folio. 


(S. An Univ. of Pennsylvania the Museum Anthrop. Publications Vol. III, No. 1.) Philadelphia, 
Published by the Unios. Museum. 1910. 


Dennett BR. E. ,Nigerian Studies, or the Religions and Political System of the Toruba.“ Ill. im Text, 
XIII u. 232 8., Quart, geb., Preis 8 s 6 d. London, 1910. Macmillan and Co. 


Thonner Franz ,Vom Kongo zum Ubangi.“ (Meine zweite Reise in Mittelafrika,) 20 Textbilder, 140 Taf., 


3 Kart , XI u. 116 S., geb., Folio, Preig Mk. 12,—. Berlin, Dietrich Reimer (Ernst Vohsen), Geogr. 
Verlag, Wilhelmshafen 29, 1910. 


Beech W.H. ,The Suk, their Language and Folklore.* Ill., 2 Kart., XXIV u. 151 S., geb., Quart. 
Oxford, Clarendon Press. 1911. 


Dennett R. E. ,Notes on West African Categories.“ IX u. 68 S., ungeb., Quart. London, Macmillan and 
Co. Ldt. St. Martin’s Street. 1911. , 
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Bingham Hiram D. D. ,A Gilbertese-English Dictionary.“ VIII u. 179S., geb., Quart. Boston, American 
Board of Commission for Foreign Missions. 1908. 


Laufer Berthold, ,Chinose-Fottory of the Han Dynasty.“ Ill., XIV u. 389S., ungeb., Folio. (Publications 
of the East Asiatic Comittee of the American Museum of Natural History.) Leiden, 1909, &. J. Brill. 


Davies so R., Major. »Ytin-Nan the Link Between India and the Yangtze.“ Ill., XII u. 431 S., ungeb., 
Folio. Cambridge, at the University Press, 1909. 


oe de, Vicomte. ,Les Derniers Barbares, Chine-Tibet-Mongolie.“ 146 fll, 4 Cartes et Portrait de 
Vauteur. V u. 871 S., ungeb., Folio. Paris, Pierre Lafitte & Co. 1911. 


Comte d’Auguste Dubuisson Alfred. ,Positivisme Intégral.“ In-octavo, carre de VIII et 362 p., prochée 
fres. 6.—, reliée fres. 7.—. (Bibliothéque d’Etudes Positivistes.) Paris, George Grés et Co. 1910. 
Darwin Charles. ,Die Fundamente zur Entstehung der Arten.“ Mit 1 Portrit, VIII u. 326 S. Preis ge- 

heftet Mk. 4.—, geb. Mk. MK. 5.—. Leipzig, B. G. Teubner. 1911. 


Fax C.E., M. A. ,An Introduction to the Study of the Oceanic Languages.“ 103S., Preis 2 s, Norfolk 
Island. Printed and published at the Melanesian Mission Press. 1910. 


Schultz E., Dr., Apia, Samoa. ,Samoanisches Familien-, Immobiliar- und Erbrecht.4 III. Auflage, 43 S., 
ungeb. Apia, E. Luebke. 


Caillot A. C. Eugéne. ,Les Polynésiens Orientaux au Contact de la Civilisation.“ Ouvrage illustrée de 
159 phototyp., en 92 planches, 291 p. Texte. Paris, Ernest Leroux, 28, Bue Bonaparte, 1909. 


Renz B., Dr. phil. u. Plo& Heinrich, Dr. med. ,Das Kind in Brauch und Sitte der Volker.“ 1. Bd., 6(8S., 
280 Abb., ungeb., Quart. Preis brosch. Mk, 12.—, geb. Mk 14.—. Leipzig, Th. Grieben’s Verlag 
(L. Fernau), 1911. 


Hastings James, M. A., D. D. ,Encyclopaedia of Religion and Ethics.“ Vol. 3, Burial-Confessions, 901S., 
geb., Folio, Preis 23 s. Edinbourgh, T. & T. Clark, 38 George Street. 1910. 

PlaBmann Joseph, Dr. ,Jabrbuch der Naturwissenschaften 1910—1911." 26. Jahrg., 22 Abb., 458 S., Folio, 
geb., Preis Mk. 7.50. Freiburg i. Br., Herder’sche Verlag. 1911. 


Milne Leslie and Cochrane, Mrs. ,Shans at Home.“ (With Illustrations) Abb., 289 S., geb., Quart, 8 vo., 
15 s. net. London, John Murray, Albemarle Street, W. 4910. 


Carus Paul, Dr. ,The Pleroma an Essay on the Origin of Christianity.“ 168 S., geb., Oktay, Preis 
Doll. 1.—, (Chicago ,The open court Publishing Company.) London, Kegan Paul, Trench, Triibner 
& Co., 1909. 


Messikommer H. ,Aus alter Zeit, baurische Speisekarte im ziirch. Oberlande bis ca. 1840.4 40S., II. Teil, 
ungob., Oktay. Ztirich, Verlag: Art. Institut Fissli. 1911. 


a 


Zeitschriitenschau. — Revue des Revues. 


Ameriean Anthropologist. N. S. Vol. XIII. No. 3. July-September 1911. 

H. L. Scott, Notes on the Kado or Sun Dance of the Kiowa. — A. L. Kroeber, Phonetics ot the 
Micronesian Language of the Marshall Islands. — P. R. Radosavljevich, Professor Boas’ New Theory 
of the Form of the Head. A Critical Contribution in School Anthropology. — 0. Lamere and P. 
Radin, Description of a Winnebago Funeral. — H, J. Smith, Archaeological Evidence as Determined 
by Method and Selection. — Fr. R. Blake, Vhilippine Literature. — A. F. Chamberlain, On the Puelchean 
and Tsonekan (Techuelchean), the Atacamenan (Atacamas) and Chonoan, and the Charrunan Lin- 
guistic Stock of South America. 


Archiv far Anthropologie. N. F. B. XI. 1912. Heft 1/2. 
I. H. Berkusky, Vernichtungszauber. — II. Fr. Weygold, Die Hunkazeremonio. 


Archiv fir Religionswissensehaft. Bd. XV. OO ertm lattes 

E. Reuterskisld, Der Totemismus. — G. C. Wheeler, Sketch of the Totemism and Religion of 
the People of the Islands in the Bougainville Straits (Western Solomon Islands). — @. Roeder, Das 
gyptische Pantheon. — S. A. Horodezky, Zwei Richtungen im Judentum. — R. Hartmann, Volksglaube 
und Volksbrauch in Palistina nach den abcndlindischen Pilgerschriften des ersten Jahrtausends. — 
@. Kazarow, Die Kultdenkmaler der sog. thrakischen Reiter in Bulgarien. — C. Spie8, Heidnische 


Gebriiuche der Evhe-Neger. 


Baessler-Archiv. Bd. Il. 
Heft 8/4. 1911. M. Girschner, Die Karolineninsel Namoluk und ihre Bewohner. — A. Eichhorn, 


Alte Maori-Holzskulpturen. — Beiheft 3, 1912. RB, Zeller, Die Goldgewichte von Asante (Westafrika) 
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Beitrage zur Kenntnis des Orients. Bd. IX. 1911. i 
H. Winkler, Rasse, Herkunft und Geschichte der Magyaren sowie deren Sprache. — I. ed- 


linder, Muhammedanische Geschichtskonstruktion. — 9. Rescher, Paychologisches im aL? 
Sprichwort. — W. Uxkull, Das Lied von Jung-Amsor, — H. Jansen, Uedu Dichtens, gor bere ae ae fi 
— EE. Klippel, Griechentum in Agypten. — Th. Menzel, Mehmed Tevfigs Buadem-Schwinke. — Vortrige 
der Miinchner Orientalischen Gesellschaft vom 20. November 1909 bis 9. Dezember 1911. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandseh-Indie (’s Gravenhage). 


M. Nijhoff. Deel 66. 2°° Afl. ' 
J. Kreemer, De Loeboes Maudailing (Met een kaart en een photo). — H. Kern, Zang XVII tot 


XXI van den Nagarakrtagma. — Ch. van Ophuijsen, Het verhaal van ,ae visch en het eekhoorntje“ 


en zijne verspreiding op Sumatra, 


Bulletin de l’Ecole Frangaise @Extréme-Orient. Tome XI. No. 1—2. Janvier-Juin 1911. 


I. Ed. Huber, Kitudes indochinoises (VI). Les bas-reliefs du temple d’Ananda a Pagan (VII). 
Nouvelles découvertes archéologiques en Annam. Appendice. Vestiges chams découverts par M. Eiber- 
hardt. Par M. H. Parmentier. — II. R. Deloustal, La justice du Bas-Annam, traduction et conimentaire 
du Code des Lé (Suite). — III. L. Cadiére, Le dialecte du Bas-Annam, Esquisse de phonétique. — 
IV. N. Perl, Etudes sur le drame lyrique japonais no (II). Le no d’Oimatsu. — V. H. Maspero, Con- 
tribution a étude du systéme phonétique de langues Thai. — V1. N. Perl, Une mission archéologique 
japonaise en. Chine. — Ch. Gariod, Une journée de fouilles & Tra’o’ng-xa. — Th. Guignard, Note sur 
une peuplade des montagnes du Quang-binh: Les ‘fac-cui. 


Bulletins et Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris. VI° série. Tome premier. 
LONER Ascewslete2, 


Deyrolle, Présentation d’échantillons de l’industrie néolithique de la Mauritanie. — M. Bau- 
douin, Preuve scientifique que les puits funéraires ne sont pas des pourrissoirs. — H. Roux, Peinture 
rupestre du Djebel-Bliji (Sud-Tunisien). — P. H. Hirmenech, L’enceinte sacrée de Kergonan ; Ile-aux- 
Moines (Morbihan). — H. Weisgerber, A propos des fouilles de Céphalonie. — T. de Aranzadi, Quelques 
observations sur les soi-disant données anthropologiques de la langue basque. — A. Follot, Contri- 
bution & Vanthropologie de la Corse. La colonie grecque de Cargése. — Ad. Bloch, Origine et dvo- 
lution des Blonds européens. — E. Deyrolle, Le matériel de la fumerie d’opium et son emploi. — 
Engins de péche des Annamites et des Thoos du Tonkin. — M. Baudouin, L’homme sauvage de Vendée. 


Folk-Lore. Vol. XXII. No. 4. December 31., 1911. : 

A. Lang, Lord Avebury on Marriage, Totemism, and Religion. — A. J, O’Brien, Some Matri- 
monial Problems of the Western Border of India. — Thos. J. Westropp, A Folklore Survey of County 
Clare (continued). — A. J. N. Tremearne, Fifty Hausa Folk-Tales (46—50). — J. Shakespear, Manipuri 
Proverbs. — J. 8. Wingate, Armenian Folk-Tales (7—8). — H. B. Wheatley, Calendar Customs of the 
British Isles: Report of the ‘‘Brand’’? Committee. — L. Gomme and A. Lang, ‘‘Totemism and Exogamy”’. 
— A. M. Sporer, ‘‘Momia’”’, a Ceremony of the Jews of Aleppo. — H. J. Rose and A. Lang, Mother- 
Right in Early Greece. — A. F. Major, Somersetshire Folklore. — C. 8. Burne, Virgins’ Garlands. 


Internationales Archiv fiir Ethnographie. Bd. XX. 1912. Heft 5. 
G. Knosp, Rapport sur une mission officielle d’étude musicale en Indochine. — J. P. B. de 
Josselin de Jong, A few Otchipwesongs. — Social Organisation of the Southern Peigans. 


Jahrbueh des Staédtisechen Museums fir Vélkerkunde zu Leipzig. Bd. 4. 1910. 

Dr. P. Germann, Das plastisch-figiirliche Kunstgewerbe im Grasland von Kamerun. — Dr. G. 
Antze, Ahnenfiguren aus Kreide von Neu-Mecklenburg (Neu-Irland). — Dr. Th. Bloch, Graeco-budd- 
histische Altertiimer im Museum fiir Vélkerkunde zu Leipzig. Mit einer Einleitung von A. H. Francke. 
— Dr. Mohn, Das deutsche Tschadseegebiet, Land und Leute (Vortrag). 


Journal of American Folk-Lore. Vol. XXIV. No. XCIII. July-Sept., 1911. 

1. H. W. Odum, Folk-Song and Folk-Poetry as found in the Secular Songs of the Southern 
Negroes. — 2. Mrs. L. D. Ames, The Missouri Play- Party. — 3. H. @. Shearin, Some Superstitions in the 
Cumberland Mountains. — 4, E. Hague, Spanish-American Folk-Songs. — 5 Ph. Barry, Irish Folk- 
Song. — 6. New Ballad Texts. 


Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. IX. 

Nr. 1. 1910. Rao Bahadur R, C. Artal, Ten Incarnations of Vishnu. — Lieut.-Col. K, R. Kirtikar, 
Some Forms of Bombay Amulets. — Shams-ul-Ulma Jivanji Jamshedji Modi, The Rat Problem and the 
Ancients. — The Dog in Myth and Custom. — Nr, 2, 19.0. 4. Mr. Sarat Chandra Mitra, Further notes 
on the Primitive Method of Computing Time and Distance. — 2, Rao Bahadur R. C. Artal, Basawis in 
Peninsular India, Dévadasis, Muralis, Bhawanis, ArAdhins and Jégins or Jégatis. — 3. Mr. J. A. Sal- 
danha, Gosavis of Western India. — 4. Mr. S. M. Edwardes, A Short Note on a Book of Charms. — 
Extra Number. (Silver Jubilee Memorial Number.) 1911. 1. Shams Ul-Ulma Jivanji Jamshedij Modi, Pre- 
fatory Note. — 2. A Short History of the Anthropological Society of Bombay. — 3. Mr. R. E. Enthoven, 
Totem Theories. — 4, Mr. Sarat Chandra Mitra, The Malay Versions of Two Ancient Indian Apologues, 
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— 6. Mr. A. L. Emanuel, The Beluchis of Upper Sind. — 6. Mr. Krishnalal Mohanlal Jhaveri, Kamalpuja 


in Kathiawad. — 7. Rao Saheb P. B. Joshi, Hindu Coronation Rites and Ideas of Government. — 
8. Mr. Otto Rothfeld, Hindu Martirge in Western India. — 9. Mr. J. A. Saldanha, A Few Problems for 
Lawyers and Law-Makers in Comparative Ethnical and Ethical Jurisprudence. — 10. Mr. S. F. A. 


Edroos, ‘‘Shaikhs”’ ; or Ethnography of the Indian Muslims. -- 11. Mr. Koovarji Khandubhoy Desai, En- 
gineering before the Mahomedan Period as seen from the Works of Kalidas and other well-known 
Authors. — 12. Mr. Rustomji Pestonji Masani, Naming Customs and Name Superstitions. 


Journal of the Anthropological Society of Tokyo. Vol. XXVII. 1911. 

No. 304. July. Y. Imo, On the Social System of the Ami Tribe in Formosa. — K. Yanagita, Ja- 
panese Dancing, Ancient and Modern. (Continued.) — K. Sugawara, Colour Associations. (Continued.) 
— Y. Deguchi, On a Certain Custom concerning Religious Purification. (Continued.) — I. Yoshita, Com- 
parative Study of the Japanese and Ainu Languages. — B. Pilsudsky, Ancient Inhabitants of Sahalien. 
Translated by R. Torii. (Continued.) — Y. Sayama, Superstitions about the Tiger among the Ilindoes. 


— Mrs. R. Torii, Travels in Eastern Mongolia. (Continued.) — T. Mayeda, On some Superstitions pre- 
vailing in Brandenburg, Germany. — S. Yagi, Remarks on Mr. Torii’s Archaeological Notes taken 
during the Travel in Southern Manchuria. — No. 305. August. S. Tsuboi, On a Clay Human Figure 


with a large Depression on its Head from a Stone Age Site in Japan. — Y. Deguchi, Purification with 
Spittle. — K. Yanagita, Japanese Dancing, Ancient and Modern. (Concluded). — S. Nishimoto, On the 
Yi-k’oh Tribe of Ch’u-chau, Cheh-kiang, China. — N. Ono, On a Stone-Ring found at Shima. — 
S. Yagi, Remarks on Mr. Torrii’s Archaeological Notes taken during the Travel in Southern Man- 
churia. — Y. Ino, Superstitions and Common Sayings among the Chinese in Formosa. — T. Mayeda, 
Fine and Light in Morning Ceremony. — Mrs. R. Torii, Travels in Eastern Mongolia. (Continued.) — 
K. Hayashi, On a repaired ‘‘Iwaibe’”’ found in an Ancient Burial Mound. — T. Shibata, On the Burial 
Mound of Jonan in the Province of Suo. — No. 306. September. K. Kitaichi, On the Phonetic System 
of the Ainu of South Saghalien (I). — K. Yanagita, “‘Ituka’”’ and ‘‘Sanka’”’ Spiritual Medium of Japan. 
— Y. Ino, Customs concerning the Nursing of Children and Ceremony of the 77th Birthday among 
the Chinese in Formosa. — S. Tsuboi, Odds and Ends from My Journey atound the World. — Y. Ino, 
Popular Belief based upon Fortune-telling among the Chinese in Formosa. — 8S. Yagi, Remarks on 
Mr. Torii’s Archaeological Notes taken during the Travel in Southern Manchuria. (Continued.) — 
I. Yoshida, Comparative Study of the Japanese and Ainu Languages. (Concluded.) — Mrs. R. Torii, 
Travels in Eastern Mongolia. (Continued.) — N. Ono, On the Painting the Face of ‘‘Haniwa”’ Figures. 
— TT. Mayeda, Fire and Light in Mourning Ceremony. (Continued.) — No. 807. October. N. Ono, Ar- 
chaeological Notes from the Northern Region of the main island of Japan (Hokuriku-do). — 1. Yos- 
hida, Ainus’ Traditions regarding stars. — K. Kintaichi, On the Phonetic System of the Ainu of South 
Saghalien (II), — S. Tsuboi, Odds and Ends from My Journey around the World. (Continued.) — 
Y. Shiota, On the Ainu Legends regarding the ‘“‘Koro-Pok-Guru’’. — R. Imanishi, On a repaired 
“Twaibe’ Pottery. — S. Yagi, Remarks on Mr. Torii’s Archaeological Notes taken during the Travel 
in Southern Manchuria. (Continued.) — Y. Ino, Superstitions and Common Sayings among the Chi- 
nese in Formosa. (Continued.) — T. Mayeda, Fire and Light in Morning Ceremony. (Continued.) — 
No. 308. November. 8. Ishida, Twenty-seventh Annual Report of the Anthropological Society of 
Tokyo. — Y. Ino, On the Religious Conception of the Ami Tribe in Formosa. — K. Yanagita, ‘‘Itaka’’ 
and ‘Sanka’ Spiritual Medium of Japan. (Continued.) — K. Kintaichi, On the Phonetic System of 
the Ainu of South Saghalien. (Concluded.) — 8. Tsuboi, Odds and Ends from My Journey around the 
World. (Continued.) — H. Nagata, Iyutoi, an ancient Ainu Chief at Akkeshi, Hokkaido. — T. Mayeda, 
Fire and Light in Mourning Ceremony. (Concluded.) — S. Yagi, Remarks on Mr. Torii’s Archaeolo- 
gical Notes taken during the Travel in Southern Manchuria. (Concluded.) — No. 309. December. 
S. Kasai, On the Relics of Lake-dwellers in Shinano — N. Ono, Elements of the Ornamental Patterns 
on the Petteries of the Pre-historic People of Japan. — S. Ishida, Twenty-seventh Annual Report of 
the Anthropological Society of Tokyo. (Concluded.) — 8. Tsuboi, Odds and Ends from My Journey 
around the World. (Continued.) — Y. Ino, Etymology of the Word ‘‘Kokuseigyo”’ used by the Chi- 
nese in Formosa. — T. Iwasaki, Common Sayings prevailing in the Yaeyama islands, Loochoo. — 
T. Mayeda, Customs of using Spade among the Indo-germans. — I. Yoshida, Japanese in relation to 
the Ainu Language. — H. Nagata, Iyutoi, an ancient Ainu Chief at Akkesbi, Hokkaido. (Continued.) 
— T. Shibata, Elat Discs with a hole at the center from Ancient Burial Mounds in Japan. — S. Na- 


kane, Shell-Mounds at Nishigai-mura, Totomi. 


Journal of the Polynesian Society. Vol. XX.. December 1911. 

No. 4. J. Martin, Origin of the Name of Tonga Island. — The Origin of Tattooing. — S. P. 
Smith, Aryan and Polynesian Points of Contact. — No. 8. Aipi of Rairoa, The Paumotuan Version of 
Tafa’i. Translated by A. Leverd. — Aipi-Taroi-a-Nui, of Rairoa, Paumotu Group, The North Paumotuan 
Version of Tafa’i. — Na Takaanui Tarakawa i Tuhituhi, He Korero Mo Tara-Whata — The Story of 


Tara-Whata. — Extracts from Dr. Wyatt Gill’s Papers. 
Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland. 1912. Part. I. Jan. 


I, @. Le Strange, Description of the Province of Fars, in Persia, at the beginning of the 
Twelfth Century a. D. Translated from the M. S. of Ibnal-Balkhi in the British Museum. — II. Fr. 
Krenkow, The Tarikh-Baghdad (Vol. XXVII) of the Khatib Abu Bakr Ahmad b.’ Ali b. Thabit al- 
Baghdadi. Short Account of the Biographies. — III. L. Mills, Yasna XXX as the Document of Dualism, 
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— IV. A. H. Sayce, A New Vannic Inscription. — V. J. Ph. Vogel, Archaeological Exploration in aioe 
}910—11. — V1. Ch. J. Lyall, The Pictorial Aspects of Ancient Arabian Poetry. — VII. H. Luders, a 
some Brahmi Inscription in the Lucknow Provincial Museum. — Vv. Thomsen, Dr. A. M. Stein's 
Manuscripts in Turkish ‘‘Runie” Script from Miran and Tun-huang. — J. F. Fleet, Imaginative Yo- 
janas. — The Date of the Death of Buddha. — L. Rice, Mahishamandala. sg J. F. Fleet, Remarks on 
Mr. Rice’s Note. — F. E. Pargiter, Verses relating to Gifts of Land cited in Indian Land Grants. — 
Note on the Age of Puranas. — G. A. Grierson, The Kambojas. — G. K. Nariman, ‘Bie Kambojas. — 
y. Y. Sovani, Origin of Abhinavyagupta’s Paramarthasara. — Cc. 0. Blagden, Bao=Vihata- #8 I. Guidi, 
The Ethiopic Senkessar. — @. Ranking, Coronatian Chronogram. — La Fondation De Goeje. 


Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXII. Part I. January, 1912. 


P. Haupt, Some Difficult Passages in the Cuneiform Account of the Deluge. — The five Assy- 
rian stems Ja’u. — Fr. A. Vanderburgh, Babylonian Legends, BM Tablets 87535, 93828 and 87 621 


CT XV. 


L’Anthropologie. 

Tome XXIT. No. 6, Novy.-déc., 1911. H. Breuil et J. Cabre, Les Peintures rupestres d’Espagne. 
— §. Reinach, Le gendre et la belle mére, — Tome XXIII. No. 1. Janvier- février, 1912. H. Brenil et H. 
Obermaier, Les premiers travaux de l'Institut de paléontologie humaine. — J. hgecig re ne nou- 
velle interprétation des gravures de New-Grange et de Gavr’inis. — L. Mayet, Les Néolithiques de 
Montouliers. Etude sommaire d’un Ossuaire néolithique découvert 4 Montouliers (Hérault). 


Literaturzeitung, Orientalistische. J. C. Hinrichs, Leipzig, Blumeng. 2. 15. Jahrg., 1912. 


No. 1, Jinner. J. Barth, Zu den Papyri yon Elephantine. — H. Grimme, Die Jabotriade von 
Elephantine. — 8. Langdon, A Tablet from Umma. — W. Spiegelberg, Die Aagyptischen Personennamen 
in den kirzlich veréffentlichten Urkunden von Elephantine. — No. 2, Februar. W. Chapman, Das 
Land Nusisi. — 8. Daiches, Das Gilgames-Epos und das hohe Lied. — B. Mei&ner, Zu Hammurapis 
Gesetz XIX r, 93. — E. Nestle, Zur Chronologie des Alten Testaments. — F. Perles, Zu Sachaus Ara- 
miischen Papyrus und Ostraka II. — 0. Schréder, Adad-nirari IV, der ,Helfer fiir Israel“. — A. J. 
Wensinck, Zu den Achikarspriichen der Papyri aus Elephantine. — No. 3, Marz. A. Biichler, Zu Sa- 
chaus Aramiischen Papyrus aus Elephantine, — E. Dittrich, Gibt es astronomische Fixpunkte in der 
alteren babylonischen Chronologie? — M. Hartmann, Sulami oder Sullami? -- F. Hommel, Die Gdtter 
Nibhaz und Tartak. — F. Peisser, Zur babylonischen Chronologie. — @. Sellin, Zu der urspriinglichen 
Bedeutung der Mazzeben. — E. Weidner, Beitrige zur Erklairung der astronomischen Keilschrifttexte. 
— M. Witzel, En-d-nin-gir-su in den Gudeazylindern. 


Man. 

Vol. XI. No, 12. December, 1911. Dr. J. Maes, Notes sur le matériel de féticheur, Baluba. — 
J. W. 8. Macfie, A Bassa-Komo Burial. — @. A. Wainwright, Pre-Dynastic Iron Beads in Egypt. — W. 
M. Strong, Note on the Tate Language of British New Guinea. — Vol. XII. No. 1. January, 1912, 
C. W. Hobley, Kamba Protective Magic. — T. W. Edge-Partington, Kite Fishing by the Salt-water Na- 
tives of Mala or Malaita, British Solomon Islands. — W. &. Aston, Sacrifice in Shinto. — J. D. An- 
derson, Sir Herbert Risley +. — Eighteenth International Congress of Americanists, 1912. — No. 2. 
February, 1912. C, W. Hobley, The Wa-Langulu or Ariangulu of the Taru Desert. — RB. 8. Hartland, 
Dinka Laws and Customs: A Parallel. — J. R. Mortimer, Esqu. +. — ©. @. Seligmann, A Cretinous 
Skull of Eighteenth Dynasty. — J. D. Hornblower, A Note on the Secretary to whom the Prophet 
Mohammed is traditionally supposed to have dictated the Koran. — @. C. Wheeler, Two Tales in 
Mono Speech (Bougainville Straits). — No, 3. March, 1912. W. E. H. Barrett, A’ Kikuyu Fairy Tales 
(Rogano). — A. L. Lewis, Megalithic Monuments in Gloucestershire. — H. W. Garbutt, Native Customs 
in Nyasa (Manganja) Yao (Ajawa). — A. Chervin, Dr. Paul Topinard +. 


Mededeelingen v. w. het Nederlandsche Zendelinggenootschap. 55. Deel. 1911. 4. St. 
Dr. N. Adriani, Het Voorvoegsel ME-, PE- in de Bare’etaal. Vordracht, gehouden op de Con- 


ferentie der zendelingen op Midden-Celebes de Tentena, den 9. Juni 1911. — P. ten Kate, Een eerste 
schrede:op Napoesch taalgebied. 


Mémoires de la Société de Linguistique. (Paris 5.) H. Champion. Quai Malaquais. 


Tom, XVII, Fasc. 4. M. Grammont et Le Quang Trinh, Etudes sur la langue annamite. — A. Meillet, 


Sur les mots iraniens empruntés par l’arménien. — M. Cohen, Notes sur des verbes et des adjectifs 
amhariques. 


Memoirs of the Bernice Pauahi Bishop Museum of Polynesian Ethnology and Natural 
History. Vol. Ill. 1911. 


W. T. Brigham, Ka Hana Kapa. The Making of Bark-Cloth in Hawaii. 


Mitteilungen aus den Deutschen Schutzgebieten. 


24. Band. Heft Nr, 5. 1911. F. Seiner, Die Omaheke. — H. Meyer, Reiseberichte aus Deutsch- 
Ostafrika 1I—V. — Erxginzungsheft Nr. 5. 1912. @. Friederici, Wissenschaftliche Ergebnisse einer 


amtlichen Forschungsreise nach dem Bismarck-Archipel im Jahre 1908. IT. Beitrige zur Vélker- und 
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Sprachenkunde von Deutsch-Neugninea. — 26. Band. 1912. Heft Nr. 1. E. Kohlschiitter, Die Hihe von 


Tabora. — Bericht tiber die Arbeiten des Hauptmanns Foerster, bei Gelegenheit der Grenzfestsetzung 
von Kaiser-Wilhelmsland im Verlauf des 8, Grades stidlicher Breite. 


Internationales Archiv fir Ethnographie. Supplement zu Bd. XX. 1911. 
A. Schachtzabel, Die Siedelungsvyerhiltnisse der Bantu-Noeger. 


Orientalisches Areniv. Jahrg. Il. Heft 2. Januar 1912. 


C. Gurlitt, Zur Topographie Konstantinopels im XVI. Jahrhundert. II]. — F. W. Brepohl, Ein 
Freudenfeuer im tiirkischen Heerlager zu Ofen am Ende des XVI. Jahrhunderts. — T. Krygowski, 
Polenteppiche (Polnische Kniipfteppiche). I. — M. y. Brandt, Das cbhinesische Glas. — F. @. Miiller- 
Beeck, Ursprung der japanischen Motive im Kunstgewerbe. 


Petermann’s Mitteilungen. 


57. Jabrg. 1911. Dez.-Heft. D. Mac Ritchie, Der Kajak im nérdlichen Europa, Il. — K. Wegener, 
Die deutsche Samoainsel Apolima. — B. Struck, Das Kolloquium iiber afrikanische Sprachen am Se- 
minar ftir orientalische Sprachen zu Berlin. — E. Banse, Levante und Levantiner. — K. Dove, Beitrage 
zur Kulturgeschichte von Ostaftika. — 68. Jahrg. 1912. Jan.-Heft. ©. Bachmann, Die geographische 
Verbreitung des Reisbaues und seine Intensitit in den Monsunlindern. — A. Dirr, Anthropologische 
und ethnographisohe Ubersicht tiber die Vélker des Kaukasus. 1. Versuch einer anthropologischen 
Klassifizierung. — M. Hammer, Die Ergebnisse der Reise der ermordeten Dr. Brunhuber und Schmitz 
zum oOberen Salween. — J. Czekanowski, Ethnographie des Nil-Kongo-Zwischengebiets. -- @. Schwein- 
furth, Handwerk und Industrie in Ostafrika, — M. KieBling, Der Einfluss Vorderasiens auf ionische 
Kultur. — E. Schultz, Ein Anker als neues Steingerit aus Samoa. — T. de Aranzadi, Badische und 
baskische Kegelkugeln als ethnographische Parallelen. — Februar-Heft. F. Graebner, Australische 
Speerschleudern. — H. Wichmann, Die Bevélkerung des Siidafrikanischen Bundes. Ergebnisse der 
Zihlung vom 7. Mai 1911. — Mirz-Heft. A. Dirr, Anthropologische und ethnographische Ubersicht 
tiber die Vélker des Kaukasus (Schluss). 2. Linguistische und ethnische Zugehérigkeit. — F. Graebner, 
Australische Speerschleudern (Schluss). 


Philippine Journal of Science. D. Biology, Ethnology and Anthropology. Vol. VI. 1911. 
No. 5. Nov. H. 0. Beyer and R. F. Barton, An Ifugao Burial Ceremony. — No. 6. Dec. M. L, 
Miller, The Non-Christian People of Ambos Camarines. 
Revue d’Ethnographie et de Sociologie. 1911. Nos. 9—12. Sept.-Déc. 
A. van Gennep, Etudes d’ethnographie algérienne: Les soufflets algériens. — Les poteries ka- 
byles. — Le tissage aux cartons. 
Tijdschrift v. h. Kon. Nederl. Aardrijksk. Genootschap. 2. Serie. Deel XXVIII. 1911. No. 6. 


J. C. van Eerde, Ethnographische gegevens van de exploratie-detachementen op Nieuw-Guinea. 
— Het eiland Ambelaoe en zijne bewoners. 


Toung Pao. (Leiden.) Vol. XII. No. 5. Déc. 1911. 


G. Maspero, La royaume de Champa (Suite). — A. Liétard, Notions de Grammaire Lo-lo, dia- 
lecte A-hi. — P. Pelliot, Deux titres Bouddhiques portés par des religieux nestoriens. — Les kouo- 
che ou ,maitres du royaume“ dans le Bouddhisme Chinois. — @, Arnaiz et M. v. Berchem, Mémoire 
sur les Antiquités Musulmanes de Ts’iuan-tcheou. — E. Simon, Ein alter Plan der beiden Haupt- 
stiidte des ehemaligen Kénigreiches Chusan. 


Transactions and Proceedings of the Japan Society. (London.) Vol. IX. 1910—11. Part II. 
J. H. Gubbins, A Samurai Manual or a Peep into Administrative Methods in Feudal Times. — 
J. Harada, Goseku: the Five Festivals of the Seasons in Japan. : 
Transactions of the Asiatic Society of Japan. Vol. XXXVIII. Part IV. 1911. 
R J. Kirby, Ancestral Worship in Japan. — J. C. Hall, Japanese Feudal Law. 


University of Pennsylvania. The Museum Journal. Vol. II. 1911. 


No. 8. Sept. The Museum and the Schools. — J. A. Montgomery, A Magical Skull. — G. Sebbelov, 
The E. W. Clark Collection. — M. R. Harrington, Mystery Packs of the American Indians. — @. Seb- 
belov, The Osage War Dance. — No. 4. Dec. @. Sebbelov, The E. W. Clark Collection. — Snowshoes. 


Verdffentlichungen aus dem stddtischen Vélkermuseum Frankfurt a. M. IV. 1912. 
J. Lehmann, Flechtwerke aus dem malayischen Archipel, Unter Zugrundelegung der Samm- 


lungen des stéidtischen Vélkermuseums. 


Zeitsehrift fur Ethnologie. (Berlin.) 43. Jahrgang. 1911. . 
Heft 5. F. Noetling, Beitrige zur Kenntnis der archiiolithischen Kultur der Tasmanier. — 
Ed. Hahn, Wirtschaftliches zur Prihistorie. —, 0. Iden-Zeller, Ethnographische Beobachtungen unter 
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den’ Tschuktschen. — Heft 6. H. Kunike, Einige grunds&tzliche Bemerkungen tiber Sonne, Mond und 
Sterne im alten Mexiko. — F. Nopesa, Sind die heutigen Albanesen Nachkommen der alten Illyrier? 
— RB. Prietze, Pflanze und Tier im Volksmunde des mittleren Sudan. — RB. B. Schmidt, Die Grundlagen 
fir die Diluvialchronologie und Paliethnologie Westeuropas. — R. Hermann, Zusatz zu vorstehendem 


Aufsatz. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlaindischen Gesellschaft. (Leipzig.) Bd. LXV. Heft 4. 


F. H. Weissbach, Zur keilinschriftlichen Gewichtkunde. — E. Littmann, Tigre-Erzihlungen. — 
FE. Konig, Neuere Stammbildungstheorien im semitischen Sprachgebiete. — R, Schmidt, Beitrige zur 
Flora Sanscritica (Fortsetzung). — J. Grill, Zur mandschurischen Ubersetzung des Tao-te-king. — 
G. Réder, Das igyptische Mastaba-Grab. — F. Praetorius, Remerkungen zu Takla Hawaryat. 


Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes. A. Hélder, Wien. XXV. Band. H. 4. 


D. H. Miller, Zum Aufbau von Ezechiel Kap. 20. — J. Charpentier, Bemerkungen iiber die 
vratyas. — Ch. Bartholomae, Mitteliranische Studien II. — A. Grohmann, Hine Alabasterlampe mit 
einer Ge’ezinschrift. — V. Christian, Zum Meissnerschen Vokabular in OLZ, 1911. S. 385. 


Le Culte de la Société Secréte des Imandwa 
au Ruanda. ) 


Par le P. ALEX. ARNOUX des Péres Blancs, Kabgayi, Ruanda (Afrique Orientale Allemande). 
(Suite.) 


SECONDE PARTIE. 


Dans cette seconde partie réservée a la liturgie du Kubdndwa, je traiterai 
successivement des différentes cérémonies qu’une coutume immémoriale et 
imprescriptible a rendues sacrées et rigoureusement obligatoires. 


I° Kwdatira initiation. IV° Kuséga la collecte. 
Il° Kugdbulirwa \es agapes. V° Kiihiga les voeux. 
Ile Kustubira ku ntebe la confirmation. VI° Kuhigura l’exécution des voeux. 


I° Kwatuira — YInitiation. 
Je donne ici les cérémonies usitées pour initiation des adultes: lorsqu’on 
pense 4 kwdatira un enfant non encore parvenu a |’age de raison, un homme 
mfir tient sa place et joue un rdle analogue a celui du parrain dans le bap- 


téme. Une fois grand, l’initié dans ces conditions sera instruit des obligations 
contractées en son nom, et sera tenu de les ratifier. 


Les cérémonies étant les mémes généralement pour les trois castes des 
Bafiarwanda, Batutsi, Bahutu et Batwa, je n’ai pas cru devoir composer des 
paragraphes spéciaux sans raison d’étre; je me suis borné a signaler de ci de 
la les particularités dignes d’intérét. 

Il arrive quelquefois que l’enfant ou le jeune homme qu’on prétend 
kwdatiira sy refuse énergiquement pour des raisons variables, a lui connues. 
Si les efforts des parents ou des tuteurs restent en définitive inutiles, on dit 


du réfractaire: «Yabdye ikitsire’ ce qui €équivaut a le traiter de révolté.» Je 


suppose, dans ce qui suit, que I’élu n’oppose aucune résistance et que l’ini- 
tiation suit son cours normal. 


1° Les préparatifs. 


Tout nzigo (profane) qui songe a se faire kwdtira manifeste d’abord 
son intention a un sorcier. Les bdépfumu ne se prononcent pas 4a la légére 
sur l’opportunité ou la nécéssité pour leurs clients — dans les conjonctures 
particuliéres ott ils se trouvent — de se consacrer a l'angdmbe: les devins 
demandent du temps pour réfléchir, et dans certains cas, celui de Rukikdm- 
punzi entre autres, ils attendent plus de deux ans avant de donner leur avis 
motivé. 


' Ce mot ékitsire sert aussi a désigner les personnes que la maladie a tellement abattues 
qu’elles refusent de parler aux meédecins, ou aux personnes qui viennent les visiter. 
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Plan d@’un Jago de Mufiarwanda trés aisé ('/,,, gr. nat.) 
1. Hutte du maitre du lago. 
2. Hutte d’un enfant marié, dans le Aikali 
de son pére. 


2 3. imildngo porte d’entrée de la hutte. 
os 4. igxdnzu passage entre les parties du 
e °20 5. ikikdli.  [ligo. 
6. imugdliro bois pour fermer l’entrée du 
f / 3 7. ingdmbe, ligo des vaches. _[luigo. 

5 8. Enceinte du /ago des vaches. 

p 9. Enceinte du /ago générale. 
@ 10. tbigega. 
15 10 @ 11. La ot enfante les cornes de la vache 
: q dans le kuhigura. 


. tkitSdniro kx@ inka. 

. La ott on offre des sacrifices a Niri- 
. miko: mulinzi. [kitstimbi. 
. Hutte de la seconde femme. 

. inddro y@ inkike ya hariguru. 

. indéro yq inkike ya hépfo. 

. Tbikingi ba malémbo. 

. Hutte du mugdragu. 


Le) 
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=~ 
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2 2S 44 20. mardro yq@ abdzimu. : 
3 18 21. inddro yg tkisénga kxa Nirikitsimbt. 
49 & 22. inddro que l’on batit pour le kuhigura. 
23. Différentes cloisons en roseaux ou en 
24 24. kw'ilémbo. [bikéneri. 


25. Petites huttes pour les veaux. 


Plusieurs n’hésitent pas a essayer, les uns aprés les autres, les innom- 
brables moyens que le ciel leur a départis de sonder les mystéres impéné- 
trables au vulgaire, moyens parmi lesquels je signale les plus communément 
employés: 

a) Kurdguzg inzuzi: consulter le sort en jetant sur une planchette légére- 
ment évidée (imbébe) des morceaux d’os, de fer, de gourde: la disposition 
relative des inzuzi est «révélatrice». 

b) Kurdguzg ingimbu: on juge d’aprés la direction que prend la graisse 
brfilée sur le Rkitsumbi}. 

c) Kurdguzg inkoko: consulter les entrailles des poulets. 

d) Kurdguzg inka: consulter les entrailles des vaches (réservé aux bd- 
pfumu du roi). 

e) Kurdguzg umiitwe: se prononcer en écoutant les inspirations intérieures, 
sans avoir recours a des instruments (umuitwe la téte). | 


PD Kurdguzg ikikéndo: agiter dans une écuelle contenant de l’eau quel- 


conque un morceau de bois (ikikéndo): s'il adhére au fond de l’écuelle, les 
sorts sont favorables. 

&) Kurdguzg inténdwe: consulter l’intérieur d’une petite sauterelle (usité 
surtout chez les Bahutu). 


' V. figures d’imbéhe, d’inzuzi et de kitsumbi dans ’«<Anthropos», V (1910), Art. du 
P, SCHUMACHER, pp. 872—874. 
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h) Kurdguzg intdma: consulter les entrailles des moutons. 
i) Kurdguzg amdvuta: on met dans de l’eau bouillante quatre mottes de 


beurre: les sorts sont reconnues favorables si le beurre fondu ne forme qu’une 
seule tache bien unie. 


Dans la plupart des cas, la personne pour laquelle le mupfumu consulte 
les sorts fournit un peu de sa propre salive. Cette salive nommée communé- 
ment amatsdndwi et dans le cas imbuto graisse, sera mise par le sorcier en 
contact avec les instruments, avant méme I’opération. 

Aprés avoir épuisé ou fortement entamé les ressources de son client 
auquel il extorque honoraires sur honoraires (i#gemo): moutons, chévres, 
haricots, pois, pioches et jusqu’a un taureau chez les riches Batutsi, le 
mupfumu formule solernellement le résultat de ses recherches: «Tu te de- 
mandais depuis longtemps pourquoi tu n’avais aucun succés chez ton patron; 
pourquoi tes récoltes pourrissaient ou séchaient sur place; pourquoi la maladie 
vous poursuivait, tenace! Apprends-le donc aujourd’hui: Vous avez été frappés 
par les Imdndwa, par tel ou tel /madndwa (il indique le nom ses Jmdndwa 
source des malheurs qu’on déplore). 

— Et quel reméde me conseilles-tu? demande le client au sorcier: qui 
vaincra, qui réduira les /mdndwa, qui s’acharnent contre moi ou contre les 
miens? /nsinzi niki? (de kutsinda vaincre). 

— Le reméde est unique: tu n’as pas la liberté du choix: il te faut 
kubdndwa \es Imdndwa courroucés qui en veulent a ta vie, a celle de tes 
enfants, qui s’opposent a la réussite de tes entreprises. 

— Mais je n’ai jamais kubdndwa. 

— Tu te feras donc initier: bazdkwdtiira: on tinitiera, ils t’initieront.» 

Parfois les bdépfumu se prononcent d’une maniére un peu différente: 
«Sache bien, disent-ils, 4 celui qui les consulte que les bdzimu de tes ancétres 
sont irrités contre toi (ou ta femme, ou tes enfants): c’est le muzimu dun 
tel, de ton grand’pére: umizimu wa sdkokuru: — de ta grand’mére: umiuzimu 
wa nokokuru. — C’est le mizimu de tel ou tel voisin défunt (déclaration trés 
efficace pour engendrer une haine a mort entre familles). — Tous ces bdzimu 
ont mis a leur service, ont appelé a leur secours les /madndwa de L'angémbe: 
«Abdzimu batéZe Imdndwa: \es baézimu ont fait frapper les Jmdndwa. Donc tu 
as été attaqué par les /mdéndwa sur l’instigation des manes, de tel ou tel esprit. 

— Comment les apaiserai-je? /nsinzi niki? 

— Les bdzimu qui t’ont fait «frapper» sont irrités de savoir que l’on a 
_délaissé les Imdéndwa qu’ils honoraient avec tant de ferveur autrefois: Chez 
vous on ne va plus kubdndwa! — Les bdzimu demandent donc que toi et 
les tiens vous vous adonniez au kubdndwa en leur nom, en leur honneur: 

Umizimu wa sékokuru, wa nokokuru, uzdmubdéndirwa’. 

L’esprit de ton grand’pére, de ta grand’mére, tu iras kubdndwa en son nom. 


1 Kutéra frapper, kutéza faire frapper, exciter a nuire. ‘ 

2 Voici, une fois pour toutes, les différentes formes du mot kubandwa. é 

Kubdndwa actif (bien qu’avec terminaison passive wa): se livrer au culte de L'angémbe, 
des Imdndwa. 

Kubéndirwa applicatif: kubdndwa pour un autre, en son nom. 
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— Mais je ne suis pas initié: mon fils est encore un nzigo. 

— Tu seras initié, bazdkwdtira; tu le feras initier, on l’initiera pour toi, 
bazdmukubdandisiriza.» ' 

Lorsque le défunt est mort avant d’avoir pu ou voulu kubdndwa, il n’en 
est pas moins supposé faire intervenir les /mdndwa de Langombe pour 
affliger ’humanité. Le sorcier, ayant toujours quelque échappatoire prepare, 
dit donc a celui qui l’interroge: «Apprends que l’esprit de ton pére a mobi- 
lisé les Jmdndwa et les a lancés a sa poursuite: tu l’apaiseras par conséquent 
en honorant ses /mdndwa favoris. 

— Mais, reprend le client, mon pére était un nzigo, tous les Imdndwa 
lui étaient également étrangers. 

— Alors, répond le mipfumu sans la moindre hésitation, tu honoreras 
les Imdndwa qu’il aurait certainement honorés si la maladie ne |’avait pas 
si tot emporté, c’est-a-dire N. N. 

Uzdbdndwva Iméndwa SO yali kuzdbaéndwa, ko ali Binego, 

Tu honoreras les Imandwa (que) ton pére était pour devoir honorer, que c’est Binego, 
Kagoéro, Nabilingu.» 

Kagoru, Nabilungu.» 


Ainsi donc on attend linvitation formelle du sorcier pour étre initié, 
— ou pour faire initter un enfant, un parent, un pupille. 

Plusieurs disent, il est vrai, avoir été avertis en songe de la nécessité 
de kubdndwa. Mais 4 moins que le songe révélateur n’ait porté avec lui des 
caractéres extraordinaires, je suppose qu’on a dfi le faire interpréter par le 
mupfumu. D’une fagon générale, en effet, les indigenes du Ruanda n’attachent 
pas d’importance aux réves (on verra, dans les appendices, que L'angémbe refusa 
de remettre 4 plus tard une partie de chasse, malgré les supplications de sa 
mére qui appuyait sur des songes ses pressants avertissements) a tel point 
qu’ils disent fréquemment: 


Inzozi zirabéSa \es réves mentent. 
N. arabéSa, irkg inzézi N. ment comme les songes. 
Ni ibinoma be inddlo ce sont des mensonges de réves. 


Le sorcier ayant ordonné le kubdndwa comme seul reméde, ou ayant 
expliqué les songes dans ce méme sens, aucun Mufiarwanda ne doute, méme 
un instant, de l’obligation rigoureuse oi il se trouve d’honorer L'angémbe et 
ses subordonnés. Sans plus tarder il prend ses dispositions pour que l’initiation 
ait lieu le plus tét possible. 

Dans la plupart des cas, qu’il s’agisse de kubdndwa pour son propre 
compte — ou de kubdéndirwa un miizimu, ou de kubdéndirwa un individu 
que la maladie empéche de kubdndwa, ou de kubdndirwa un enfant qui n’a 


Kubdndiga causatif: faire kubdndwa quelqu’un le kwdtura. 

Kubdndisiriza applicatif-causatif: faire kubdndwa pour quelqu’un. 

Kubdndura oppositif: cesser de kubdndwa. 

"Au cas ol le mupfumu croit devoir imputer les calamités dont se plaint son client 
aux seuls bdzimu «abdzimu baratéye \es esprits ont frappé>, il lui conseille simplement de 
leur offrir des sacrifices (kubatelekéra) sans qu’il soit question de kubdndwa. 
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pas encore |’age de raison, — on est engagé par le miipfumu a faire précéder 
le kubdndwa du kutelekéra en d’autres termes d’offrir aux bdzimu des sacri- 
fices personnels. 

Le client retourné au /ugo s’empresse donc de déposer dans les mardro 
(petites huttes consacrées aux manes. Fig. 1, 2, 3, 4, 5) soit du vin de bananes, 
soit de la bouillie de sorgho ou d’éleusine, soit de minuscules quartiers 
de viande (intonérano), et supplie les esprits de se rendre cléments: «Ni mu- 


eZ. 


1. (‘/,, gr. nat.) 2. (sige Ste nat.) 


5. (*/, gr. nat.) 


Amardro ya abdézimu. 


1. En forme de hutte indigéne: a) imigdnda, b) imbdliro, c) umuléngo (porte), les huttes sont 
a peine couvertes de branchages et d’herbes jetées négligemment sur le toit. 

2. En forme de tonnelle. A ’intérieur une petite cruche contenant un peu de nzoga, des feuilles 
d’arbre sur lesquelles on a posé des morceaux de viande, des boulettes de midsima. 

3. Trois feuilles séches de bananier fichées en terre et réunies a leur sommet. 

4. Feuille du tronc de bananier dont on a replié les deux cétés sur la moitié supérieure de 
leur longueur. 

5. Cette forme est la plus rare. Pour ma part, je n’ai rencontrée qu’une fois a Kahogo dans un 
champ de maydka. Une ou deux branches de mitsuro, fichées en teire et recourbées; c’est tout. 


_ gordroke soyez-nous propices, adoucissez-vous!» — Ces sacrifices aux esprits 


de la famille se répétent pendant plusieurs semaines, entremélés de nouvelles 
consultations chez le sorcier. 

Lorsque le jour du kubdndwa approche, on donne a celui qui va étre 
initié un collier de perles blanches oblongues (wlusdnga) qu’il portera osten- 
siblement jusqu’au kwdtira'. 


1 Cette coutume n’est pas générale dans Je Ruanda. Elle existe au moins au Bugoyi, ou 
dans certaines cas, ceux qui sont désignés pour kubdndwa recoivent ce collier plusieurs années 


avant le kwdtiira. Ce signe révéle 4 tous que les individus ainsi parés ont le coeur «bien 


disposé>». 
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On songe alors 4 choisir le parrain qui devra kwatira Vélu, le ku- 
sohozaho Imandwa (le présenter aux Jmdndwa dans l’acte meme de l’initiation). 
La désignation du parrain n’est pas laissée a |’arbitraire de I’élu ou de ses 
parents; et pour montrer combien les sorciers sont scrupuleusement conscien- 
cieux dans l’exercice de leur art, je donne ici les détails que m’a fournis 
Kxdbatwa. 

«Ma mére (Nirasirhdmbere), dit-il, avait espéré que mon oncle maternel, 
Mindéne, ferait l’office de parrain. La sorciére consultée s’y oppose. «/nzuzi 
zirdnze: les nzuzi refusent (de parler en ce sens), répond-elle. Si Mindne 
s’obstine a kwdtiira Kxdbatwa, contre mes indications, tous deux seront 
accablés de malheurs.» 

De nouveau Nirasirhdmbere consulte la mupfumikazi en présentant un 
autre individu, Nzdrubara, étranger 4 notre famille: «Nzdrubara peut initier 
Kxdbatwa, les bdzimu Vagréent, abdzimu baramusima«, répond la sorciere. 

L’umwatiira (celui qui initie) n’est donc pas toujours recruté parmi les 
parents naturels de l’élu, quelquefois méme, mais c’est l’infime exception, 
l’élu et le parrain appartiennent a des castes différentes. Ainsi Lwidegémba, 
grand Mutttsi, a été initié par Lubérwa, simple Muhutu. 

«Nzdrubara, continue Kxdbatwa, avait été accepté par les bdzimu au 
dire de Niramuldmo (sorcitre de Nirasirhdmbere): mais Nzdrubara consen- 


tirait-ilP —- Ma mére envoie 4 Nzdrubara la cruche de nzoga qu’elle avait 
destinée 4 Mindne et lui fait dire: «Urdze kumbdndisiriza umwdna wdanze 
tu viendras faire kubdndwa pour moi (initier) mon enfant.» — «Comment 


crains-je, répond Nzdrubara, sans avoir kurdguza, consulté le sorcier?» — 
«Ne crains rien, lui répond ma mére, j’ai consulté les sorciers en ton nom: 
Narakuldgurize’ \es badzimu n’y mettent pas d’opposition, inzuzi ziléze les 
nzuzi ont été favorables?.» 

«Puisque ma mére a réussi 4 lui rendre les nzuzi favorables’. Nzdrubara 
consent a remplir les délicates fonctions qu’on lui confie; mais pour plus de 
siireté il veut kurdguza le sorcier quia toujours eu ses préférences marquées 
et justifi¢es, Birdboneye‘.» Celui-ci répond: «Umubdndise nté kxo bitwdye 
fais le kubdndwa, cela ne t’enlévera rien (aucun mal n’en résultera pour toi).» 


' a) Kurdgura consulter les sorts (office du sorcier). 


b) Kurdgulira consulter les sorts pour quelqu’un: «Unddgulire jette les sorts pour moi», 
dit le client. 

¢) Kurdguza consulter le sorcier (faire kurdégura, actif). 

d) Kurdguriza consulter le sorcier pour un autre: Unddgulize umwdna consulte le sort 
pour mon enfant. 

e) Kurdgulirwa ng umupfumu étre le sujet d’une consultation. 

f) Kurdgulizwa ng ababéyi étre le sujet d’une consultation demandée par les parents. 

? Kwéra étre blanc, mir, favorable. Lorsque le sort a été heureux on dit: imdna zéze 
imdna ziléze (passé de kwéra), ou bien suivant les instruments dont on s'est servi: inzuzi 
ziléze — ikikéndo kiléze — urugtmbu ruléze. L’opposé de kwéra est kwirdoula étre noir, 
de mauvaise augure; on dit donc selon les cas: inzuzi zirdbuye urugtmbu rwirdbuye — iki- 
kéndo kxirdbuye. 

> Kumweréza faire blanchir pour lui. 

* Je connais personnellement Birdboneye. L’ayant trouvé occupé a kurdgulira un enfant, 
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Tout est parfait: qu’on donne 4 la famille de I’élu le temps de préparer 
le nzoga d’usage et la cérémonie aura lieu. 

Cependant on multiplie les visites aux mardro, et il ne se passe pas de jour 
Sans qu’on sacrifie aux esprits, spécialement a l’esprit de celui qui doit étre 
honoré indirectement par les hommages qu’on rendra a ses Imdndwa de choix}. 

«Deux semaines étant écoulées, ma mére avertit Nzdrubara d’avoir a se 
présenter le lendemain vers le soir, et elle prend les derniéres mesures. pour 
que tout se fasse dans de bonnes conditions.» Elle convoque les /mdndwa 
des environs, étend sur les arbres qui sont a l’entrée du digo, sur les piliers 
(inkingi) a Vintérieur de la maison, une bouillie blanche, d’eau et de terre 
(ingwa); cuit la biére de sorgho (kusigisg amdrwa) et descend du rusénge 
les cruches de vin de bananes?. 

Le jour méme de ’initiation, dans la matinée, Nirasirhmbere me conduit 
prés des huttes des badzimu établies dans notre /ugo, et s’adressant au muzimu 
de mon pére elle lui dit en me présentant: 


«Sékq, ugororoke! Dorg umubandwa wawe’. Mbése, ntiwali 
«Ris, | sois nous propice! Vois l’Jmdndwa tien. N’est-ce pas, n’avais-tu pas 
wagize ngo twalétse Imadndwa ydwe waktindaga? Ngp tyu umwdna 
cru que nous avions délaissé I’Jmdndwa tien que tu aimais? Voici celui-ci l'enfant 
wdwe. Kxdbatwa: Bagiye kumwatira.» 
tien. Kxdbatwa: Ils sont allés l’initier.» 


«Tu croyais peut-étre que nous avions abandonne ton Imdndwa préféré. 
Eh bien non! Vois plutét ton enfant Kxdbatwa. On est sur le point de le 
présenter a L'angdémbe.» 


je me permis de l’interroger sur sa vocation a la vie de sorcier, et sur les avantages que lui 
rapportait l’exercice de sa profession. Il me répondit en ces termes: 

«Mon pére était sorcier; personne ne pouvait étre surpris de me voir prendre sa succession. 
Un réve vint m’avertir 4 propos du moment précis oi je devais entrer en charge. Mais, pour- 
quoi te le cacher? ajouta-t-il. Je n’ai aucune confiance dans les moyens de divination que 
jemploie; les Bafarwanda me consultent: je serais bien sot de ne pas répondre a leur appel 
et de refuser les honoraires. J’aurais pu, comme tant d’autres, piller mes voisins; j’ai renonce a 
ce mode d’acquisition trop dangereux: en devenant sorcier, j’ai trouvé le moyen de profiter 
tranquillement du bien dérobé a autrui.» ; 

Les parents de l’enfant malade au sujet duquel Birdboneye consultait les sorts, es 
sans émotion aucune, ces déclarations si franches du mupfumu — et il ne leur viendra pas 
méme a la pensée, pas plus 4 eux qu’aux autres, d’abandonner de longtemps des superstitions 

é a coutume. 
hates eis ici les détails de la cérémonie du kwdtira d’apres Kxdbatwa, non pas 
dans son initiation quelque chose de spécial, mais parce que yal cru que des 
noms concrets jeteraient un peu plus de clarté dans une question assez embrouillée par elle-méme. 

2 Le rusénge est une étagére batie juste au dessus du foyer dans l’intérieur de la maison. 
Lorsque les bananes ont été pressées, le jus qu’on en retire, est verse dans une cruche et la 
cruche déposée sur le rusénge. La chaleur du feu active la fermentation et généralement, apres 

j zoga a point peut se servir. 
‘c ire ae ac ae rao edi prend deux caractéristiques: a) oor de la 1° classe 
dans mubdndwa et 6) celle de la 3° ¢ dans Imaéndwa. Mubdndwa parait 8 employer spéciale- 
ment dans deux cas: lorsqu’on considére Vinitié par rapport aux bdzimu qu'il veut kubdndirwa 


— lorsqu’on veut désigner quelqu’un qui n’est pas encore initié, mais qu’on se prepare a 


kRubdndwa. 


qu'il y ait eu 
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«Au coucher du soleil vers 5 heures et demi le igo de Nirasirhdmbere 
se remplit d’hommes, de femmes, de jeunes gens? (seules les filles s'abstiennent 
de paraitre, la coutume leur interdisant d’aller boire /kuvimba/) chez les voisins 
en dehors des fétes de mariage. Elles se présentent cependant lorsqu’on doit 


4, ('/, gr. nat.) On perets Hats) 


1. intebe ya L'angémbe. Comme cn le voit d’aprés ce dessin authentique, le siége de L’an- 
goémbe n’est pas d’une coupe trés réguliére. 

2. umuhardkuko ornement du pied. Les deux a servent a maintenir le muhardkuko sur le 
coup de pied: 3 indibu fruit qu’on attache sur le muhardkuko. 

3. Autre forme de muhardkuko, beaucoup plus usitée que la forme 2, un anneau d’herbe tressée 
a lintérieur ou indibu petit fruit. 

4. inkdta ya L’'yangémbe \’épée dans son fourreau: 1. le fourreau urwibati, 2.1a poignée iki- 
lindi, 3. le fer de ’épée inkdta ou ikxuima, 4. cordons, ordinairement en peau de cochon 
sauvage (ingirube) qu’on attache (la plupart du temps les bouts du cordon /umugédraj sont 
liés définitivement une fois pour toute) et qui servent de suspensoir; l’épée est portée 
suspendue au cou, et bat librement sur le dos, 5. l’extrémité de la poignée se nomme kdrume, 
6. le trou dans lequel on passe le mugdra est pratiqué dans une partie saillante appelée 
itséndo. — Le fourreau étant formé de deux lames de bois juxtaposées, on retient ces deux 
lames au moyen de fils de fer imikwége (7, 8, 9, 10, 11). Les petits dessins (13) sont éxé- 
cutés au moyen d’un fer rouge (faire un dessin se dit kurdlika). 


5. umwoko bois grossi¢rement travaillé en forme de rame: on s’en sert pour remuer le midsima 
dans la marmite. 


initier une jeune personne. Depuis plusieurs jours on voyait ma mére trés 
affairée aux préparatifs et beaucoup étaient attirés plut6t pour satisfaire leur 
passion pour la boisson et la bonne chére, que par des motifs religieux.» 
«Parmi les /mdndwa accomplis, confirmés (izastibiye ki ntebe), dernier 
stade du kubdndwa, Nirasirhdmbere a désigné ceux qui, avec Nzdrubara 


" Pour une séance de kuhigura dont j’ai vu les préliminaires, beaucoup de jeunes filles 
avaient été invitées et se trouvaient confondues au milieu des autres assistants. 
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déja connu, devront un initier (ses ministres, ses assistants) chacun des per- 
sonnages choisi pour kubdndwa tel ou tel Imdndwa se procure les insignes 
particuliers (lance, clochette, cruche 4 deux gueules, etc, en un mot tous les 
instruments que nous allons voir figurer dans le cours de la cérémonie). C’est 


donc le maitre ou la maitresse du digo qui a indiqué a chacun le role quil 
sera appelé a jouer. 


Apparait enfin Nzdrubara portant a la main les emblémes de sa dignité, 
une épée (inkota), un miikane1, une peau de mouton, une peau de chat tigre. 
I] est Suivi de sa femme Musikazi qui doit le méme soir kubdndiga ma sceur?, 
puis vient un voisin avec le siége (intebe) de L'angémbe, un dernier tenant 
@un cdté les buihagiro® et de l’autre les mitdnga* et la sandale® de L’an- 
gombe (umuharadkuko). 


«Mon parrain et les invités de marque sont seuls introduits dans la hutte 
maternelle; on leur offre du nzoga dans de petites cruches neuves (urwéso, 
plur. ¢nzéso) qui, une fois la cérémonie achevée ont été 
mises de coté: on ne les emploiera plus qu’au jour de 
mon mariage. 

Les quelques privilégiés qui sont a l’intérieur de la 
maison mettent alors leurs priéres en commun et offrent 
un sacrifice a Nirikitsimbi. 

Nirikitsimbi est le miizimu qui a été déclaré par 
le mupfumu le maitre des bdzimu présents dans le lugo 
dun individu: c’est ordinairement l’esprit du pére, ou 
du grand’pére, ou de l’arriére grand’pére. — Cet esprit 
commande les bdzimu €établis dans l’enceinte: il les punit, 
les excite 4 nuire ou réprime leurs desseins pervers. Qui- 
conque s’établit en ménage, consacre sa hutte a Niri- 
kitsimbi: on n’offrira jamais de sacrifices aux autres bdzimu sans avoir, au 
préalable, présenté ses hommages a Nirikitsimbi. 

Néanmoins Nirikitsimbi n’a pas, m’ont dit quelques-uns, des rapports 
directs avec les bdézimu inférieurs résidant dans le J/igo, il les dirige, les tient 


= Si ae ere 


Urweso, petite cruche 
d’argile, ornée de dessins. 
Deux chalumeaux, imihéha. 


-en haleine grace 4 son Kisdéfga, c’est-a-dire grace 4 son représentant, son 


’ Bande de peau dont les Bafiarwanda se ceignent les reins. 

2 La cérémonie du kwdtiira étant identiquement la méme qu'il s’agisse d’initier !’un ou 
jautre sexe, successivement ou simultanément, des paragraphes spéciaux efissent été inutiles. 

* Les buhagiro sont formés de plusieurs herbes ou arbustes réunis en paquets. Voici les 
noms des plantes qui entrent dans la composition de cet aspersoir sacré: tkizirdnenzi, tkibono- 
bono (ricin), umitabataba, umwiswa, umiko, umutdnga (les tiges seulement), isoza, umukinde, 
ngigwizana = nkulimwénga, umuibagabaga, umuhéngeli, imitsura. N’osant pas par moi-méme 
me risquer a classer ces plantes dans leur famille respective — par crainte d’erreurs si faciles en 
botanique —, je m’offre 4 les envoyer 4 ceux que la question intéresserait. 

4 imitdnga fruit d’une cucurbitacée dont la pulpe est tres ameére. 

* Au lieu de sandale on dirait plus justement <ornement du pied». Le muhardkuko (petit 
tronc de cone tressé en herbes fines) est en effet retenu non pas sous la plante du pied, mais sur 
le coup du pied au moyen de laniéres contournant la cheville et les orteils. — Parler d’une paire 
de mihardkuko serait inexact attendu que L'angémbe ne fixe cet objet de luxe que sur le seul 
pied droit. 
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fondé de pouvoirs. Ordinairement les mardro de ce mizimu mikuru (supérieur), 
lieutenant de Nirikitsimbi, ont des proportions gigantesques comparativement 
a celles des bazimu d’ordre infimet. Nirikitsimbi n’a pas de mardro propre- 
ment dit: sa hutte a lui est celle méme du maitre du /igo et c'est dans la 
hutte du maitre du /igo et non ailleurs qu’on lui offre des sacrifices. 

Quoi qu’il en soit, voici les formules et rites consacrés pour kutelekéra 
Nirikitsambi. 

On asperge de lait ou de nzoga l’intérieur de la hutte; on place sur 
des feuilles d’arbre (surtout de ficus, wmu#vumu), de minuscules morceaux de 
viande, en disant: 

Séka, Nirikitsimbi, kibita ibitwénge, ugondroke, uhdguruke: tuze 

Ris, maitre de la maison, envoie des éclats de rire, sois favorable, léve-toi: allons 


kugororg abdzimu bo mu rigo, na abatiruka mu misozi. 
apaiser les manes du lugo, et ceux qui viennent des autres collines. 


Lorsqu’on eut apaisé Nirikitsimbi, le groupe sortit de la demeure de ma 
mere, et se dirigea vers les mardro des autres esprits construits dans notre 
enceinte. En présentant aux bdzimu lait, la viande, le nzoga, on prononga les 
formules consacrées: 


«Ni miseke, ni mugoréroke, ni mutére ibitwénge. Nirikitsimbi 
«Riez donc, apaisez-nous donc, envoyez donc des éclats de rire. Le maitre du logis 
ydzZe kubatira, kubitsdza hasi.» 


est venu vous faire des cadeaux, vous faire asseoir par terre.» 


Puis me conduisant prés de la hutte consacrée a l’esprit de mon pére 
(Ndazivune): 

«Dorg umubdndwa wdawe vois |'Imdéndwa tien (ton remplacant)», lui 
dit-on. Et nous retournames dans la hutte. 

Ici se place, du moins au Bugoyi, une courte cérémonie sous forme de 
priére. Tous les /mdndwa présents dans la maison prononcent ensemble ces 
quelques mots: «Ni mutulinde béne Sentéma protégez-nous, gardez-nous des 
fils de Sentéma.» 
fae Voici la légende sur laquelle est fondée cette supplication: Il y avait 
jadis au Bugoyi une famille du nom de Birdgi (c’est-a-dire les muets). Les 
Birdgi refusaient de kubdndwa, bien plus, ils massacraient les JImdndwa. A 
Pinstigation de L'angémbe sans doute, le roi du Ruanda habitant comme 
aujourd’hui le Nduga, envoya pour réprimer les agressifs nzigo un Mututsi 
du nom de Sentama. Sentéma, révolté lui-méme, réussit 4 vaincre les Birdgi 
et leur défaite fut le principe d’une ére de tranquillité pour les adeptes de 
L’angémbe. —- Bien que Sentama fut l’ennemi et le dominateur des Birdgi, 
on a cependant donné a ces derniers le nom de Bene-Sentama, fils de Sentéma. 

Les /mdndwa demandent donc d’étre a l’abri des attaques des Biragi — 
et ils adressent vraisemblablement leurs priéres aux /mdndwa de L'angémbe®. 


' Les petites huttes des bdzimu inférieures atteignent trés rarement 60 cm, au lieu que 

la nue du Kisénga de Nirikitstimbi s’éléve jusqu’a plus de 2 m avec un oarereae de 3 0u 4 m. 
Il est vrai que la phrase est équivoque et qu’elle peut supporter une autre interprétation: 
«Mutulinde béne Sentdma», signifie: «Gardez-nous des fils de Sentama», ou bien: «Fils de 
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Autre courte cérémonie, d’une note sans contredit assez originale. Si le 
défunt au nom duquel on va honorer les Jmdndwa (uwo babdndirwa), avait 
de son vivant la tres commune habitude de s’emparer du bien d’autrui, son 
remplacant se rend dans les champs, les bananeraies, les maisons des voisins 
et dérobe pieusement ce pour quoi le disparu avait une affection spéciale. Il 
ne vient 4 l’idée de personne de s’opposer a ces larcins qui empruntent un 
caractére sacré du fait d’étre opérés par un /mdndwa. Celui-ci dépose dans les 
mardro, ou a codté, le produit de son vol en disant a l’esprit: 


«Naviiye  kukwibira, umpise. Nakuzaniye ibo wakindaga'.» 
«Je suis sorti de voler pour toi, cache-moi. Je t’ai apporté les choses que tu aimais.» 


Tout ce qui précéde: consultation chez le sorcier, choix du parrain, 
sacrifices aux manes, etc., constitue, 4 proprement parler, les préliminaires du 
kwadttira; nous entrons maintenant dans le coeur méme de la cérémonie. 


2° Le Kwdattra proprement dit. 

Le groupe des «officiants» étant retourné dans la hutte avec l’élu, le 
parrain se revét de ses insignes. Le miikane est fixé autour des reins, la peau 
de mouton et celle de chat-tigre, passées chacune sous un aisselle, se ren- 
contrent par leurs cordons dans le dos et sur la poitrine; sur sa téte il pose 
une queue de liévre (iSira) retenue par une tige d’herbe, et adapte le muha- 
rakuko sur le coup-de-pied. 

A partir de cet instant Nzdrubara n’existe plus: il est devenu L'angémbe, 
le sosie de l’ami d’/mdna, le représentant officiel du maitre des /mdndwa; 
les honneurs qu’on va rendre a celui qui tout a l’heure encore s’appelait 
Nzdrubara, le pauvre Muhutu sans distinction, seront dirigés en réalité, vers 
le grand L’angémbe dont il n’est que le ministre. 

Tous les autres invités qui ont un réle actif a jouer dans linitiation, 
sont de méme métamorphosés en /mdndwa de L’angémbe: on ne les connaitra 
plus pendant la cérémonie que sous les noms spécialement réservees qu’ils 
ont recus au jour de leur confirmation, ou les noms des Imdndwa qu ils 
doivent kubdndwa d’aprés les indications de Nirasirhdémbere. 

Ayant contemplé avec une religieuse terreur, dit Kxadbatwa, l’appareil 
qui se déroulait sous mes yeux, je m’assis par terre pres de mon parrain 
L'angémbe (Nzdrubara). — Les initiés rassemblés dans la hutte commencent par 
kubdndirwa Nirikitsimbi en honorant I’/mdndwa (Binego) auquel mon pere 
s’était dévoué alors qu’il était encore de ce monde. J’assistais muet a ce 
spectacle tout nouveau pour moi: tout m’étonnait, et méme m’épouvantait, 
et la lance que brandissait Binego, et le langage qu’on employait dont la 
plus grande partie m’échappait. 


Sentama, gardez-nous.» Et ce dernier sens parait encore le plus naturel; les descendants de 
Sent4ma ne faisaient que perpétuer le rdle glorieux de leur ancétre en protégant les /mdndwa 
contre les agressions des profanes. 

1 On pousse donc jusqu’a l’extréme limitation des défunts qu’on veut honorer. Un paien 
n’a-t-il pas derniérement dit a un chrétien de Kabgayi: «Quand tu seras mort, ce chapelet que 
tu portes au cou, nous irons le déposer souvent dans tes mardro: nous te rappellerons ainsi 
les pratiques qui te sont si chéres aujourd’hui.» Stupéfaction du néophyte. 


v« 
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On boit maintenant largement, on cause bruyamment, mais on ne parait 
pas encore porter grande attention a Kxdbatwa, auquel on se contente de dire 
qu’il est devenu roi: «<Umwdmi yime le roi a pris la succession.» On lui 
a mis autour du cou un collier de méSwa1 et une amulette renfermant de la 
graisse que le sorcier a fait allumer dans le kurdgura (urugimbu rwéze). 

Lorsque minuit est proche, L’'angémbe prend les buhagiro, les trempe dans 
une écuelle contenant de l’eau mélangée de terre blanche (ingwa), et passe 
le paquet de branches humides sur la figure, la poitrine, le dos de l’élu en 


disant: 
«Indno ya Basindi* na kibénda’  inda hinduka* ntahindukwa*® 
«Petite pierre blanche des Basindi et de tout le monde ? ? n’est pas atteint 


na umulozi, ntahindukwa na ubusdme, ntahindukwa ng umwdnzi, ng 
par l’empoisonneur, n’est pas atteint par la maladie, n’est pas atteint par l’ennemi, par 
umizimu we umigabo na iwa umugore: ni kxézq umutima; indnorg 
Pesprit de Vhomme _ et par celui de la femme: c’est ce qui blanchit le coeur; elle apaise 


ababéyi*®, indnora ng abdandi.» 
les parents, elle apaise et les autres.» 


L'angémbe pratique ensuite une petite ouverture dans un mutdnga, il en 
extrait les graines et une partie de la pulpe de fagon a avoir une espéce de 
vase de la contenance de 25 cm environ. Il y verse un peu de nzoga qui, 
au contact de la chair du mutdnga, devient subitement tres amer; on mélange 
quelquefois 4 ce vin de bananes pour le rendre encore plus répugnant certain 
liquide qui n’est pas dans le commerce (ifkali). Le futur /madndwa absorbe 
au moyen d’un chalumeau quelques gouttes de cette composition et la rend 
bientot a L'angémbe en disant: «/rambihira. — ll (ce nzoga) est acre pour moi. 
Je ne saurais l’achever.» — On n’insiste pas. 


” Herbe sacrée usitée dans les cérémonies de mariage. 

* Tl y a au Ruanda une famille considérable du nom de Basindi, c’est probablement 
delle que l’on parle ici. 

* Kibdnda — ce mot n’est pas employé en dehors du kubdndwa et des autres cérémonies 
religieuses. Dans le langage ordinaire le mot correspondant est rubdnda qui, signifiant «le 
peuple», sert a traduire assez souvent l’impersonnel «on» vg.: «Nj ko rubdnda rumera c'est 
ainsi qu’on fait» «NZ uko rubdnda bdvuga c’est ainsi qu’on dit.» (Les mots s’accordant avec 
rubdnda prennent, soit la caractéristique pluriel ba de la 1° classe, soit la caractéristique sin- 
gulier ru, de la 6° classe.) 

* On s’est déclaré incapable de me donner le mot a mot de cette phrase; voici quelques 
indications: inda ventre. hindukwa cette forme est inusitée dans le rufiarwanda vulgaire. ku- 
hinduka se tourner, se changer (neutre). kuhindura changer, tourner (actif). Auhindurwa étre 
changé (passif). Comme on le voit, kuhindukwa est une forme mixte composée du neutre 
(caractéristique ka) et du passif (caractéristique wa). Nouvelle irrégularité: on devrait dire suivant 
les regles communes inda ihindukwa (i tient bien de relatif). 

* Réguligrement on devrait écrire inta hinduka, mais a cause de la lettre A dure, ¢ se 
change en d. C’est le négatif de la 3° classe du verbe kuhinduka changer (neutre). — Le sens 
général de cette bénédiction — de cette purification — est celui-ci: De méme que la pierre 
blanche ne peut étre changée (changée de couleur sans perdre sa note principale), de méme 
celui gui a été teint de l’eau lustrale, s’est soustrait de la sorte aux attaques néfastes des 
empoisonneurs, qui ne peuvent en rien le modifier. 

* Il s’agit ici des parents défunts (ababéyi de kubdra engendrer, enfanter). 
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Ce breuvage est connu sous le nom de ubgéhuru bga L'angdmbe. On 
y fait allusion dans les serments et imprécations: «Urakitswa, ndakitswa 
ng ubgdhuru que tu sois tué, que je sois tué par le bgdhuru.» Parfois L'angombe 
boit un peu de ce bgdéhuru et le rejetant sur la figure de l’élu il lui dit: 

«Nkuhdye ubuhoro je tai donné la paix.» L’élu se cache ensuite la 
figure au moyen des herbes qui composent les buhagiro. 

Le représentant de Binego, qui joue, a peu de choses prés, le réle de 
policeman, sort alors de la hutte et brandissant une lance et un baton, chasse 
impitoyablement tous les profanes assis et devisant gaiement auprés des cruches 
vides. «Ababa, dbaba, ndi Lubéga Lwémukana musdiza, hdve musdiza, sors 
@ici musdiza*.» Tous les non-initiés prennent la fuite et durant la nuit entiére 
Binego aura soin de les tenir 4 une distance respectueuse, de sorte quils ne 
puissent surprendre les secrets des /mdéndwa’. 

Pendant ce temps la procession s’organise dans la maison de Nirasir- 
hdmbere. Les Iméndwa inférieurs sortent les premiers, puis viennent les /mdn- 
dwa majeurs (imdndwa nkuru), en dernier lieu L’'angémbe et Kxdbatwa. Tous, 
en ligne, se dirigent lentement, au chant du mihara‘, vers le mulinzi®. 

Parvenu a l’arbre sacré, L’angdmbe l’asperge avec les buhagiro trempés 
dans l’eau lustrale en pronongant ces quelques paroles: 


Narakwihagiye, ndwe uzdnihagira: narakuhdye ubuhoro, ndwe 
Je tai lavé-purifié, et toi tu me laveras-purifieras: je tai donné la paix, et toi 
uzampa ubuhoro. 


tu me donneras la paix. 


L'angémbe s’assied sur son siége (intebe). 
Kxdbatwa s’assied également mais par terre pour marquer son infériorité, 
devant son parrain qui lui serre le corps de ses genoux. 


1 Les Négres interrogés sur le sens précis de ce mot n’ont su me fournir que des expli- 
cations trés vagues: «Ubgdhuru ni Rintu kx6se kikémeye le bgdhuru est chose toute importante.» 
Toute chose de conséquence, toute chose importante est un bgdhuru, est bgdhuru. 

Peut-étre le but symbolique du bgdhuru est-il de montrer a l’initié que, dans la nou- 
velle carriére oi il s’engage, il sera en butte a des difficultés, en particulier 4 celle de garder 
une prudente réserve dans ses rapports avec les nzigo. 

4 Mot sous lequel on désigne apparemment les nzigo. 

$ Il ne faut pas croire qu’il n’y ait 1a qu’une plaisante comédie. Binego prend si bien son 
role au serieux qu’en octobre 1910, a Imbale prés de Kabgayi, un catéchuméne qui s’était 
approché sans le savoir d’un /dgo ou I’on initiait au kubdndwa, faillit étre percé par la lance 
de l’'Jmdndwa qui honorait Binego. Il ne fut sauvé que grace a un chrétien qui accourut aux 
cris de Rulinuma (nom de ce catéchuméne). — Au cas ot le meurtre efit été commis, les parents de 
Rulinuma n’auraient pas méme songé a la vengeance, devoir si sacré dans toutes les circonstances 
ordinaires: du reste comment se venger sur un esprit des méfaits qu’on met a son compte? 

4 Je donnerai le mihara au chapitre consacré a la cérémonie du kusibira kui ntebe. 

> Umulinzi gardien (de kultnda garder), nom que les Imdéndwa donnent au miko (arbre 
a patendtres). — Cet arbre tres commun dans le Ruanda peut faire partie de ceux qui entourent 
Venceinte, ou se trouver 4 l’écart dans le champs. On reconnait généralement que tel ou tel 
muko est visité par les /mdndwa a ce qu'il est débarassé de ses tiges et feuilles inférieures, 
qu’il est taillé en forme de bouquet et que Vécorce en a été enlevée par places. 

Le miko a été consacré par L’angémbe. V. 1° appendice: L'angémbe se cache dans les 
racines du miko; v. 2° appendice: Liangémbe meurt sur un miko. 
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Il s’agit maintenant d’effrayer l’élu pour qu'il consente a kubdndwa et 
qu’il ne demeure pas dans le triste catégorie des bitsire. 

Les aides, rompus a ces sortes de manoeuvres, arrachent donc violemment 
Kxdbatwa des étreintes de L’angémbe, le lancent en lair, le projettent sur le 
sol, le frappent a coups redoublés. «Nj umuigome c’est un révolté, un in- 
soumis, un profane.» Tel est le cri qui sort de totites les poitrines. 

Epreuve plus terrible encore. «Voici, dit Binego a L'angombe, voici un 
nzigo, si nous le dépecions?» — «Si nous le dépecions, répetent en choeur 
les Imdndwa, assis a proximité du umlinzi.» : 

— «Nardmubahdye je vous l’ai abandonné, dit L'angémbe, ni mumubdge 
ko mubtzi dépecez-le comme vous |’entendrez.» 

Un des assistants saisissant deux morceaux de roseaux secs, les frotte 
Yun contre l’autre, imitant ainsi le bruit de coutelas. qu’on aiguise. «L’angdmbe, 
tu nous donneras la portion qui nous revient.» L’un demande les bras, |’autre 
les jambes, l’autre le «filet», les femmes demandent les cétés, les nzifgo} 
reclament soit les poumons, soit les intestins, soit l’estomac. 

On comprendra plus loin, dans le chapitre traitant du kuhigura tout le fond 
de la cérémonie actuelle. Dans le kwdtiira les Imdéndwa désirent recevoir — de 
la viande qu’on est supposé devoir retirer de l’élu — la partie correspon- 
dante a celle qu’on leur destine lorsqu’on a dépecé une vache. — «Je tremblais 
d’effroi», m’a dit Kxdbatwa, et répétais d’un ton chevrotant: «Qu’on me laisse, 
qu’on me laisse, je consens a kibdndwa, je ne souhaite pas autre chose.» 

Pour affermir davantage ces excellentes dispositions, on enléve 4a Kxdbatwa 
la seule peau de chévre qui lui sert de vétement, et on le porte 4 quelques 
métres de 1a dans la bananeraie, on |’étend par terre, puis on le couvre d’ordures. 
«Si quelque étranger essaie de t’entretenir, lui dit-on, ne réponds pas, ntikome.» 
Et dune voix unanime: «Nous, nous refusons tout rapport avec les révoltés?.» 

Ce disant, ils laissent Kxdbatwa 4 V’endroit qu’ils appellent par figure 
le kamésséro, lavoir®, parce que — bien que souillé d’immondices — 1’élu est 
supposé y avoir été purifié dans son cceur de tout ce qui sent le profane. 
Aussi nomme-t-on cette phase de la cérémonie: kumukiza ubuzigo débarasser 
l’élu des moeurs des profanes. 

Les /mdndwa retournent donc au mulinzi sans |’élu, et comme Kxdbatwa 
est absent, ils redeviennent pour quelque temps simples mortels. Deux ou trois 
heures se passent a boire et a causer prés de l’arbre sacré sous lequel on a 
allumé le feu de L'angémbe, qu’on entretient de préférence avec des tiges de 
sorgho (ibikéneri)*. Les nuits sont froides au Ruanda, aussi les Imdndwa 


* Imdndwa qui n’ont pas été confirmés et qui assistent a toute la cérémonie comme pour 
se renouveler dans la ferveur de leur premiére profession. 
2 * A (oe 
Les Batutsi qui, pour étre, en général, beaucoup plus corrompus que les Bahutu et les 


Batwa, n’en tiennent pas moins a un certain décorum, ne soumettent pas les leurs 4 cette for- 
malité malpropre. 


* De kuméssa laver le linge. 
* Ce combustible est trés abondant durant 1’été puisque c’est en été (mukxi juillet-aofit) 
que le sorgho se récolte. En hiver on n’hésite pas 4 démolir en tout ou en partie l’enceinte 


qui entoure les habitations, pour pouvoir se procurer les bikéferi dont elle est construite. Du 
reste le kubdndwa est plus rare en hiver. 
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groupes autour du brasier s’efforcent-il de capter le plus possible de sa bien- 
faisante chaleur, oubliant peut-étre absolument le c6té symbolique qui avait 
autrefois attiré surtout les regards sur «ce feu du roi des Imdndwa». 

Au premier chant du coq, nouvelle métamorphose: les hommes font place 
aux /mdndwa. Ceux-ci vont dans la bananeraie prendre 1’élu qui grelotte 
misérablement sous l’amas d’herbés. On lui rend son habit, et on le raméne 
sous le mulinzi. 

Exclamation générale. «Un intrus! un nzigo’» On invite Kxdbatwa a 
réchauffer ses membres glacés et engourdis, puis on l’interroge: a 


«Ou es-tu donc? Oi sommes-nous? 

— Sous le mylinzi. 

— N’est-ce pas simplement la maison de Nirasirhdmbere? Parions que 
tu vas 4 l’instant l’appeler a ton secours.» 


Dans les districts o1 1a cérémonie se termine par un festin bien compris, 
au Bugoyi surtout, parait-il les /madndwa s’adressent 4 |’élu en ces termes: 
«Nous diras-tu le nombre de cruches de nzoga qui nous attendent chez toi? 
y aura-t-il des haricots, de la bouillie de sorgho, de la viande, de la viande, 
surtout de la viande? Si tu essaies de nous induire en erreur, nous t’aban- 
donnons aux mains de L’angémbe, tu n’en sortiras pas vivant.» Et l’élu de 
donner le menu du repas final, L’angémbe prenant la parole: «Sache, dit-il 
al’élu, que tu vas entrer aujourd’hui méme dans une nouvelle famille», et lui 
montrant tour a tour les hommes et les femmes: «Voici ton pére, voici ta mére, 
voici ton frére et ta sceur, etc., n’oublie jamais ceux qui tont adopté. Et si, 
par malheur, tu déclarais au vulgaire que nous sommes des hommes en tout 
semblables aux autres: urakitswa na L'angémbe que tu sois tué par L'angémbe! 
Dis-nous franchement que tu es /mdndwa. 

— Oui, je le suis, réplique Kxdbatwa. 

— Les noms des /mdndwa de L'angémbe, \es sais-tu? 

— Oui, je les sais. Je sais Binego, je sais Kagoro, je sais Mdsira, etc.» 
Si l’enfant bredouille, hésite, son parrain le met sur la voie et au besoin 
compléte |’énumération. 

«Puisque tu connais tous les Jmdndwa, commence a kubdndwa, bandwa 
L'angémbe, honore L’angémbe. 


NB. Ici apparait le kubdndwa proprement dit; néanmoins ce n’est pas encore le kubdndwa 
complet-tel que je le décrirai au paragraphe du Kusubira ku ntebe. — Les instruments employés 
sont les mémes, les actions identiques, mais les formules de louanges (ibisingizo de kustngiza 

-honorer) ont été considérablement écourtées. Avec la meilleure bonne volonté, un pauvre Négre 
éprouverait une insurmontable difficulté 4 apprendre et réciter en une seule nuit des motifs parfois 
trés longs et énoncés dans une langue qu’on doit dire en partie inconnue. — D’ailleurs on parait 
avoir a coeur, pour le prestige de la secte, de ne donner qu’une initiation discrétement progressive. 

Il semble qu’au sens absolument strict du mot kubdndwa doive se dire de celui qui 
imite les actions de L'angémbe, de Binego, de Kagéro, etc., qui chante leurs glorieux exploits 
dans les bisfngizo, qui rappelle une parole, un geste chers aux Imdéndwa. — Adresser ses 
priéres 4 L'angémbe et aux autres Imdndwa ne serait pas précisément kubdndwa, dans la 
signification rigoureuse du terme, mais kurama. saluer, honorer, et, par extension, supplier. — 
En pratique cependant on n’épilogue pas tant et l’on applique le mot kubdndwa a toute mani- 
festation du culte envers les Jmdndwa. ll est vrai, par ailleurs, que dans chacune de ces mani- 
festations il y a quelqu’un pour imiter les Imdndwa et célébrer leurs prouesses, 
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Pour chaque kubdndwa particulier — dans le kwdtara — la marche 
est identiquement la méme. L’angémbe demande a son élu de vouloir bien 
honorer tel ou tel /mdndwa. L’élu se retranche derriére son ignorance. L’an- 
gémbe le forme. L’élu répéte gestes ou paroles jusqu’a ce qu'il ait atteint une 
perfection d’exécution vraiment bien satisfaisante. Durant ce temps d’instruction 
élémentaire, les /mdndwa confirmés sous lé mulinzi, les nzingo (non encore 
confirmés) un peu a l’écart, considérent attentivement leur jeune frére et se 
félicitent de ses progres. 

Enfin on adresse ses priéres et ses voeux a I’ /mdndwa. 

Le parrain, assis, son épée nue a la main, donne donc a son novice 
Yordre suivant: 


«Béindwa Liangémbe, honore L'angémbe. 

— L’enfant: Je ne sais pas, simbizi. 

— L’angémbe: \mite-moi». Et ce disant, il pousse les rugissements du lion. 

L’enfant fait comme lui, assez timidement. Tous les assistants rient de 
son inexpérience: «Mbése sj impisi n’est-ce pas une simple hyéne?» 

Alors se détache du groupe des anciens, un des parents naturels de l’éiu 
ou, a son défaut, un de ses amis et venant s’agenouiller ou s’accroupir devant 
L'angémbe, frappe par trois fois dans ses mains! en adressant a L’angémbe 
cette priére consacrée, a laquelle je renverrai dans la suite, parce qu’elle est 
substantiellement la méme dans tous les cas, mutatis mutandis: 

«Urdkahora na Iména, L'angémbe? Tukuibona none. Dora 

«Puisses-tu rester avec Jmdna, L'angémbe? Nous te voyons aujourd’hui. Regarde 
inzoga, dora na umubdndwa wdwe, dora ibiza bdwe. Ututsindire, 
le nzoga, regarde et 1 Imandwa tien, regarde les belles choses tiennes. Vainc pour nous, 
utuhe kibaho, usime Imaéndwa bakizaniye, utuhe kubdra, utuhe 
donne-nous d’étre, agrée Jl’/mdndwa quils tont amené, donne-nous d’enfanter, donne-nous 
kutiinga, kugdbana inka, uituhe kwéza imaka?, utuhe 
de posséder, de recevoir des vaches, donne-nous de faire mifirir les récoltes, donne-nous 
kuhéka’, tutahitrire mui nzira ng abdbisa,  utulinde na 
de porter, que nous ne nous rencontrions pas sur la route avec les ennemis, garde-nous et 


abarozi, etc. 
des empoisonneurs. 


Le suppliant présente a L'aigémbe du vin de bananes dans une petite 
cruche avec un seul chalumeau, il boit quelques gorgées. 


Langombe* a Vélu: «Badndwa Binego.» 
L’élu: «Je ne sais pas.» 


* Maniére de saluer le roi, auquel on dit: «Urdkahora nq Imdna Nakasdni reste avec 
Jmdna (la bénédiction), 6, toi qui donnes, qui est bon.» 

* Donne-nous de voir des récoltes abondantes: imdka yéze les récoltes sont mires. — 
Twézeze imdka nous avons fait mfirir les récoltes (nous avons eu de bonnes récoltes). 

* Kuhéka porter sur le dos. Donne-nous d’avoir beaucoup d’enfants, de les porter sur 
le dos dans un ngobe, qu’ils ne meurent pas en naissant, pour que nous ayons le bonheur de 
les porter, de les voir grandir. : 

* Le parrain bien qu’il doive ce jour-la kubdndwa tous les Imdéndwa, ne s’appelle pour- 
tant pas successivement Binego, Kagoro, il reste L'angémbe. 


Photo du P. SCHUMACHER. yAnthropos", VII. 


Le Kwdttra: \'\nitiation. Les /mandwa majeurs. 


L'angémbe, assis sur son siége: tenant en main l’épée, les buhagiro, le mwoko-istinzu sur la téte. 2. L’élu 
sis 4 terre, disparaissant sous les amulettes, les béhagiro. On n’en vcit guére que les jambes. Remarquer ta tache 
ingwa sur le front. 3. Binego, avec sa lance, son baton et le runwéro. 4, Mukdsa, le mukdko sur la téte, sa 
nce spéciale 4 la main, vétu de deux peaux de moutons croisées sur la poitrine. 5. Nabilinga, tenant a la main 
grelot inzdgera. 6. Kagéro, le mpuzo sur les épaules. Il tient a la main les mitézo, la mulinzi. 7. Muzdna, un 
ton a la main droite, un Aisdbo a la main gauche. 8. Mdsird, a la main gauche la cruche a deux gueules, a la 
ain droite les mbali, le rubito, le kihdso; le rugdro au bras droit. 9. Neuf petites cruches teintes d’ingwa dans 
squelles on offre le nzoga a L'angdémbe. 10. Le mutdnga contenant le bgdhuru bya L'angémbe. 11. Le miko. 
Tous les Jmdndwa ont la téte ceinte d’une couronne de miswa. 


Ps 
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L’angémbe: «\mite-moi.» Il saisit une lance (itSumu) et un baton (inkoni) 
puis étendant les bras il prononce ces quelques mots: 
«Ababa, Ababa, ndi Lubdga Lwamukana, ndj  inkiba ya Nirazdnza}, 
«Ababa, Ababa, je suis Lubdga Lwdmukana, je suis la fonde de NirazénZa, 
ndi-- Ruttikuza? mbiga.» 
je suis celui qui rougis le fer de la lance.» 
L’enfant reprend ces gestes et ces 
paroles A son parrain on vient de 
nouveau présenter du nzoga dans 
le rufwéro qui lui est consacré, en 
disant: 
«Urdkahora nq Imédna, Binego. 
«Puisses-tu rester avec Jmdna, Binego. 
Tukubona none, utuhe 
Nous te voyons aujourd’hui, donne-nous 
kubdra,» etc. 


d’enfanter.» Suit l’exposé de tous les désirs 
que l’on forme. 


L'angoémbe a son fils: «<Bandwa 


Kagoro.» Urunwéro rwa Binego. 
L’élu: «Je ne sais pas.» 


L'angombe: «Pais comme moi.» Il se couvre la téte d’un mptizo’, prend 
en main des mitdzo‘, des milinzi® et dit simplement: 


( SSicoa Stee Stee SS 


he-he he-he-he he-he-he he-he-he. 


L’enfant limite. 


Salut et pritre: «éndg inzoga ydme, Kagéro Nirulusénda mundane.» 


«Prends le nzoga tien, Kagéro Nirulusénda mundane. Donne- 
nous d’étre riches, etc.» 


L'angombe alélu: «<Badndwa Mukdsa» 
Le fils: «Je ne sais pas.» 


L'iangémbe: «Regarde et écoute.» Il se met sur la téte un mukdko®, fait 
la moue comme un homme ennuyé et se levant, sa lance 4 la main, prononce- 
d’un air insouciant les quelques paroles qui suivent: 


i NirazanZa, meére de Binego, nommée aussi Nirakaztimbo. 

? Kutikura étre rouge, kuttikuza rougir (de sang), il rougit la lance toute entiére. 

* impuzo espéce d’étoffe, faite de l’écorce de certains arbres, surtout du miivumu (ficus). 

* imitézo poignée de petites branches d’un arbuste a fleurs blanches. 

5 imilinzi branches du oniiko. 

6 En hochant la téte, Mukdsa fait parler le mukako (le fait résonner bruyamment). — 
Au Kinaga, Mukdsa tient dans chaque main un instrument nommé amayzigi. C’est une simple 
fourche de bois. Dans chacune des dents on a enfilé des inzébe qui, en se choquant les uns 
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1. Lance de Mukdsa. Baton dans lequel on a 
enfilé des inzébe, fruits qu’on recueille sur 
un arbre nommé umdunege (1, 2, 3). 

2. Amayugi ya Mukdsa. |. inzébe fruits durs 
percés de part cn part et enfilés dans les 
branches de la fourche 3 3; 2. corde réunissant 
les deux branches de la fourchic. 


3. Le mukdko de Mukdsa. a) urugdta bourrclet 
d’herbes (intardtare, ingori, rutdmi), b) petits 
bouts de roseaux, ¢) fruits durs qu’on perce 
au fer chaud (indibu), d) on y trouve parfois 

suspendu tune grosse coquille de mollusque 

i 25 (ikiZénZogora). 


«Ndi namuténgaténgura, ndi namulérang imisozi 
«Je suis celui qui fais de profondes tranchées, je suis celui qui mets ensemble les collines 


nka makémbei, ndj imfizi ya basdle.» 
comme les taureaux, je suis le taureau des pasteurs.» 


Lorsque 1|’élu a suivi l’exemple de son pére, un des assistants présente 
ace dernier de la bouillie de sorgho (umtudsima) sur un mwodko2, des haricots 
dans une écuelle, un peu de viande, un vase de lait. 

Salut et priére: «Puisses-tu étre toujours protégé d’/mdna, Mukdsa. 
Accorde-nous de voir de nombreux enfants dans notre enceinte,» etc. 


x 


Liangémbe a son fils: «Bandwa Nabilingu» 
Le fils: «Sindbimeiia, je ne saurais.» 


contre les autres, rendent un son mat. — Une ficclle réunissant les extrémités des deux branches 
empCche les inzébe de s’échapper. 

" Im{sozi (collines), langage figuré. Mukdsa sait mettre Ic désaccord entre les hommes 

_(imisozi), la lutte s’engage entre ceux que Mukdsa a divisés: dans la bataille ils remucnt, 
s‘agitent comme des taureaux acharnés les uns contre les autres. : 

Image dont lc sens est que: aucun batelier ne peut se mettre en ligne avec Mukdsa, 
car il est supérieur 4 tous. Comme je I’ai déja dit, le taureau reproducteur est appelé imdna, 
c'est donc faire grand honneur a quelqu’un que de lec traiter d’imfizi. Ou bien Mukdsa est la 
viande des bateliers (c’est un poisson qui nourrit les batelicrs de méme que la viande de becuf 
est l’aliment de ceux qui vivent et travaillent sur terre, sur Ic continent). Dans le kistngizo 
de Mukdsa, on verra qu'il se nomme un poisson. 

* Le mwéko est un morceau de bois grossitrement taillé en forme de rame, avec Icquel 
on remuc le mudsima dans la marmite (inkono). — On veut rappeler Ic métier de pasteur 
qu’exercait Mukdsa sur la Rusizi. 
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Grelots, sonnettes de Nabildrigu. Les sonnettes sont en fer forgé. Les sonnettes et grelots selon 

la forme 2, sont Ic plus répandus. a) Umilebe grelot proprement dit, b) lanitre de cuir pour fixer 

le grelot autour du cou du chien. Dans le no. J, la ficelle perce 4 l'intérieur, mais sans géner 
le va-et-vient du grelot. 


L'angémbe: «Ouvre les yeux ct les orcilles.» Il se met sur la téte une 
couronne de mixwa, prend une clochette de Ja inain droite et l’approchant 
de son orcille ei il : ee douceiment en chantant. 


fae = SS 


ht “hi “hihi brehi She hi htm Whi hier hi. 


et ajoute: 
«Nabilingu ni kézwi kalénga mu birdnga ba Ngéndo}.» 
«Nabiltineu est une petite voix qui domine dans les volcans de Neéndo.» 


Salut ordinaire de la part d’un des confirmés aprés que I’clu a répéte 
les paroles et le chant de L’argémbe. «Puisses-tu rester avec Imdna, Nabi- 
lingu.» On lui offre du nzoga dans une moitié de sourde (urtiho): 

«Endg inzoga ydwe, Nabiltingu.» 

«Prends le nzoga tien, Nabilingu.» 

On lui présente également du poumon de beeuf. 

Priére accoutumée: «Tu me donneras de» etc. 


L'angémbe a Vélu: «<Bdndwa Masira.» 
Le fils: «Je ne sais pas.» 


' Impossible de savoir oi se trouvent ces volcans. 
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Ne (El, ae, net) 2. ('', ‘gr. nat.) 3. (‘/, gr. nat.) 


4. ("/, gr. nat.) 5. (‘/, gr. nat.) 


1. tkihéso kxa Mukdsa, a) lance proprement dite a base trés longue, 6) bois du kihdso (uriiti), 
c) umuhonda (fer a la partie inférieure). 2. urubito. 3. imbali. 4. urugoéro. 5. ikibindi kxa@ 
iminw@ ibili (cruche 4 deux ouvertures) et deux chalumeaux. 


L’angémbe sans se relever de son siége recoit un kihdso1, un rubito?, 
un rugodro’, des mbali‘, une cruche 4 deux goulots, se borne a imiter l’eau 


viveovevevryve 


qui bouille dans la marmite: «Sisisisisisi.» 


’ Rihdso lance de forme spéciale, inusitée en dehors du kubdndwa. 

* urubito lame plate de 2 cm de largeur, de 75 cm de longueur et de 3 ou 4 mm 
d’épaisseur. : 

° urugdéro anneau d'ivoire dont Mdsira s’orne le bras. 

* imbali tiges de fer, assez semblables au rubito mais épointées aux deux extrémités. 
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L’élu en fait autant. 

Salut: «Urdkahora na Imdna, MdSira.» 

Offrande de nzoga. «Dorg inzoga ydwe, Mdsira. Vois ton nzoga, Mdsira.» 
Quelqu’un vient formuler ses voeux dans une supplication déja connue. 


L'angémbe a son fils: «Bdndwa Muzdna.» 

Le fils s’excuse: «Je ne sais pas.» 

L'angémbe prenant un tout petit baton (inkoni), restant assis, dit en 
accentuant terriblement la premiére syllabe: «Pigira imdye}.» 

L’élu ayant répété ces deux mots, un confirmé s’approche pour adresser 
le salut 4 Muzdna: «Urdkahora na Imdna.» 


Tkisdbo (baratte a faire le beurre), 6) bouchon de mpuzo pour empécher la créme de sortir ("/, gr. nat.). 


Puis offrande d’une baratte (ikisdbo) pleine de créme; elle fait du beurre, 
boit le lait qui reste (amatsinda), aussi que la lie de mdrwa. — Priére 
ordinaire. Muzdna disparait et Mutwa lui succéde. 


Liangémbe & Vélu: «<Bdndwg Umitwa.» 
L’élu: «Sindbimena.» 


1 Tl m’a été impossible d’obtenir des indigenes le sens de ces deux mots: «C’est une 
formule consacrée», avouent-ils sans détour, «mais nous n’en comprenons pas la portée.» — Voici 
une traduction que je propose sans la garantir. 

Maye est un terme honorifique assez peu employé par les Bdna-Nduga, mais d’usage 
courant dans le Rtikiga (contrée nord du Ruanda), le sens se rapprocherait assez de celui de 
«mere»: en tout cas on ne l’adresse jamais 4 un homme. — Pigira se présente comme un mot 
incomplet: on doit au moins le faire précéder d’une ou deux lettres. Ne serait-ce pas um, ce 
qui donnerait: «Umpigirg imdye chasse pour moi» (kuhiga chasser, kuhigira chasser pour 
quelqu’un, 4 ala suite de mse change en p). Muzéna était une chasseresse attachée 4 la suite 
de L'angémbe. 

Ou bien de kuhigira, faire des promesses a quelqu’un. On aurait alors: «Umptgire imdye 
promets-moi quelque chose», ou «faire des promesses pour quelqu’un». 


550 P. ALEX. ARNOUX, _ 


L'angémbe assis, s’étire, pousse un tres long soupir assez scmblable a 
un baillement et dit: 

«Lubgézdnga lwa Muséga ni imbga yq¢ umuséngo.» 

«Lubgézdnga de  Muséga_ est un chien de couleur.» 


L’enfant reprend cette courte phrasc, dont je ne sais pas le sens précis. 


Apres la salutation (Urdkahora ng Imdna, Mutwa), on lui présente des 
haricots cuits, du nzoga dans une gourde moitié pleine, qu’on agite violemment 
et enfin de la bouillic de sorgho: «Enda ibdwe prends les tiennes choses.» 

Priére. 


L'angdmbe a son enfant: «Bdndwa Nékiliro» 

L’élu: «Je ne sais pas.» 

L'angémbe pousse des hurlements prolongés: «Ha, ha, ha», sans rien 
ajouter de plus. 

Lorsque son fils l’a imité, un des confirmés vient saluer: «Urdadkahora 
ng Imdna,» etc. 

Puis il offre les présents réglementaires: un rubito, un kihdSo, un rugoro, 
un mplzo ct du nzoga au miel (inkdngaza), en disant: «Dorg ibdwe (vois ies 
tiennes choses), Ndkiliro kxa Gdéu umwdmi we Imdndwa.» 

Demande suppliante comme précédemment. 


Les /mdndwa auxquels nous venons de voir 1|’élu offrir un sacrifice de 
louanges, sur les traces de son parrain, constituent la catégorie des /madndwa 
inajeurs au moins dans Ic Ruanda central. Jamais on ne fait la cérémonie du 
kwdtira, quwil s’'agisse dun garcon ou d’une fille, d'un homme mfir ou d’une 
femme avancée en age, sans les obliger a parcourir toute cette série et l’instruire 
de la fagon traditionnelle dont on honore ces puissants esprits, bien que, 
dans la suite, plusieurs d’entre eux doivent étre fatalement négligés. Ainsi 
Nabilingu et Muzdna ne sont régulitrement «visitées» que par des femmes, 
Mukdsa que par des vieilles femmes ou des vicillards. 


En dehors de ces /mdéndwa majeurs qui ont droit au culte de tout initié, 
dans l’acte méme de l’initiation, certaines familles ont une vénération spéciale 
pour des /mdndwa d’une classe inférieure, et dans le kwdtiira elles 
astreignent le parrain 4 donner a1’élu la formation convenable sur la maniére 
de kubdndwa ces Imdndwa de second ordre. Je signale rapidement les plus 
connus. 


Le parrain a I’élu: «Bédndwa NkénZo.» 

Le fils a L’angémbe: «Je ne sais pas.» 

L‘angémbe se pose sur la téte la couronne dont j'ai parlé 4 propos de 
Mukdasa (le mukdko) et dit: 


"On n’a pas pu me dire si l’on doit faire rapporter umwdmi wa Imdndwa a Nékiliro 
(une femme), ou bien a GdZu, la construction par elle-méme est €quivoque. 


Photo du P. SCHUMACHER. »Anthropos“, VII. 


Le Kwattra: \’\Initiation, Les /mdndwa mineurs. 


2 


1. Le mutdnga, contenant le bgéhuru. 2. Cruches teintes d’fagwa, dans laquelles on offre le nzoga a L'angémbe. 
3. L'angémbe sur son siege, ala main I’épée les bihagiro et le mwoko, Vistinzu sur la téte. 4. L’initié, par terre. 
5. Kibéngo, tenant en main le kindguli, panache sur la tte. 6. Mutwa. 7. NkénZo, le mukéko sur la téte, tenant 
a la main un imbéhe plein de petits pois et de patates. 8. Ndkiliro. 9. Lerwékila, deux petites cornes sur la 
téte, un baton. de berger 4 la main gauche, chassant de la main droite les mouches qui agacent 12 et 13. 
10. Umuléngetwe, fumant la pipe, portant un ruhdgo suspendu au cou. 11. Kihdzi, tannant une peau de vache 
avec un imbdzo. 12. Ntale, burant au mivule. 13. Rumdna, burant au mivule. 
Tous les /mdndwa ont sur la téte une couronne de miswa. 
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«Zewe ndi Nk6énzo, zéwe nakwipfinda', niberégetere? mdngwe’, 
«Moi je suis NkénZo, moi je mattribue (tout), je grignotte des feuilles de 
ndavomas, ndasigisa, ndasdsa.» 
bananier, je puise de l'eau, je fais la bouillie, j’étends les nattes.» 


On s’approche, dés que l’élu a imité L’angémbe. On offre a celui-ci du 
nzoga, des patates douces crues (ibiZimba bibisi), des petits pois (amazéri). 
«Dorg ibdwe», lui dit-on. — Suit l’exposé des désirs. 


L'angémbe a son enfant: «Bdndwa Rumdna.» 

Et pour instruire |’élu qui avoue invariablement son ignorance, il se niet 
«a quatre pattes», beugle comme une vache, s’approche d’un muvule’, dans 
lequel on a versé de l’inkdngaza et boit a longs -traits pendant qu’un des 
anciens, lui passant des branches (ibizinzo) sur tout le corps, imite celui qui 
chasse les mouches en chantant: 


aes eet 3 
Se 
Ye Ru-md-na! Ru-md-na wa-hdé- ze? Ru-md-na wasi-- me? 


Oui Rumdna! Rumdna tu es repu? Rumdna tu es satisfait? 


Priére ordinaire: «Rumdna, accorde-nous de» etc. 


L'angémbe a Vélu: «<Badndwa Umuléngetwe.» 

L’élu: «Je ne sais pas.» 

L'angémbe se borne a siffler: «Kuvugiriza.» 

Son fils l’imite. — Vient un confirmé qui salue L’angémbe: «Urdkahora 
ng Imdna, Umuléngetwe.» On lui présente une blague a tabac*, une pipe: i 
fume pendant qu’on lui adresse les supplications d’usage: «Accorde-nous de> etc. 


L'angémbe a son fils: «Bdndwa Kisiga.» 

LVélu: «Sindbimena.» 

L'angémbe jette des cris de vautour, son fils en fait autant. 
Salut: «Urdkahora na Imdana, Kisiga.» 


1 Mot réservé au langage des Jmdndwa; j’appellerai désormais cc dialecte rumdndwa 
(urulimi rwg Imdéndwa). Les Bafiarwanda «vulgaires* diraient: niha je me donne, je m/attribue 
(kuha donner, Rwiha se donner 4 soi-méme, ou se donner soi-méme). 

2 Rumdndwa, pour ndahékena grignotter. 

3 mdngwe: rumdndwa, pour amdkoma feuilles vertes du bananier. 

“ Elle énumére complaisamment les travaux propres aux femmes, aux esclaves: aller ala 
fontaine (cuire le midsima) et surtout étendre les nattes; ce dernier point est tellement 
réservé aux femmes que c’est insulter un mari que de supposer qu’il étend les nattes pour sa 
femme: «Kusdsira umugore.» — NkénZo a recu de Langémbe une place a part parmi les 
Imdndwa ou plutét en dehors des Jmdndwa. Elle est mise cn quarantaine (kitslbga, de ku- 
tSibga passif de kitsa exiler). On en verra la raison dans le 2° mugdni. 

* Tronc d’abre creusé dans lequel on presse les bananes; contenance moyenne 80 litres. 


si Saeed a tabac (urtthago) du Bafiarwanda est formée d’une poche tissée en butimba 
(filaments du tronc de bananier mére qu’on traite 4 peu prés comme le lin). Cette pocis €st 
souvent ornée de ndéngera laniéres de peau de loutre. — Chaque grand chef se fait suivre 
de son munartihago, qui porte suspendue au cou la blague de son maitre. 
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On présente a L'aigémbe une immense gourde presque vide avec un 
chalumeau. Un des assistants vient exposer ses besoins. Un second tenant a 
la main un kapfinika (feuille séche de bananier qui sett a envelopper de 
menus objets ou de la nourriture), dit a Liangémbe: «J’ai caché dans ce paquet 
des bikoba1, échangeons-les.» L’angémbe crédule, cede son nzoga et recoit le 
kapfunika absolument vide. «Je tai trompé pour cette fois, déclare le Mufia- 
rwanda a L'angémbe, mais crois-moi sur parole: voici un kapfinika dont tu 
pourras faire cuire le contenu avec des haricots, je te l’abandonne contre un 
peu de nzoga.» Et cette comédie, d’un sel plus que fade, recommence jusqu’a 
ce que le nzoga ait complétement disparu de la gourde aux dépens de L’an- 
gémbe toujours dupé. On fait vraisemblablement allusion ici a une scéne dans 
laquelle L’angémbe aurait été victime — volontaire ou non — de I’astuce de 
Kisiga a la suite d’une heureuse partie de chasse. 


L'angémbe a son fils: «Bdndwa Ntale.» 

L'angombe marche sur les pieds et sur les mains, parcourt le /ugo dans 
tous les sens, en rugissant, s’attaque de préférence aux enfants, qu’il souléve 
et projette en l’air comme les lions font parfois de leur proie, mord les chiens 
qui montrent par leurs aboiements que les dents de |’/mdndwa ne restent pas 
seulement a fleur de peau. 

Offrande de viande. — Priére. 


Le pére 4 élu: «Badndwa Kibéngo.» 

L’enfant: «Je ne sais pas.» 

L'angémbe: «\mite-moi.» Il agite un kindguli (v. fig. p. 553) en disant: 

«kibéngo kxa Mweéte wa Mundna débahuta inddgo?, ndi umtpfumu 

«Kibdngo de Mwéte de Mundna qui jette vite les sorts, je suis le sorcier 
wa Niralangémbe. Mbéga  kibéngo ydbaba Kibéngo.» 
de Niralangdmbe. N’est-ce pas Kibéngo ? Kib6ngo.» 

Alors un des assistants s’approche de L’angédmbe et lui demande une 
consultation qui Iui révélera les auteurs des maux qui l’ont frappé. Kibéngo 
se prononce sans recourir aux instruments, il se contente de kurdguza umiitwe. 

Les sorciers attitrés étant assez rares (dans les environs de Kabgayi il 
s’en trouve deux ou trois tout au plus sur chaque colline, c’est-a-dire sur une 
population de 1500 ames en moyenne), il arrive souvent que celui qui initie 
au culte de L’angémbe n’a jamais exercé les fonctions de muipfumu. Néan- 
moins lorsque dans le kwdtiira il joue le role de Kibéngo, on lui suppose 
au moins passagerement des inspirations réelles dont on est avide de profiter. 


? Laniéres de peau a laquelle adhérent encore de petits morceaux de viande. 

* Mot a mot: Le pére de ceux qui se prononcent rapidement dans le kurdgura, qui 
connaissent sans tarder le nom, les conditions, les volontés des esprits déchainés. — On dit 
équivalemment: «Kugirg ikiléra.» Ainsi le Muiarwanda qui a obtenu immédiatement une ré- 
ponse du sorcier dit de lui: «Nasdnze dfite ikiléra, mot a mot: «je Vai trouvé, il m’a éclairé 
a la minute» — Lorsque quelque mipfumu, dans une affaire ordinaire, parait hésiter 4 donner 
son avis (ce qui est excessivement rare et pour cause), son client plus ou moins décu ou lassé 
de la lenteur des décisions, parle de lui en ces termes: «Ntd kilérg dfite il n’est pas prompt», 


«arahdgalika indégo», mot a mot: il se tient debout auprés de la formule, ignorant de quel 
coté pencher. 
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Pleins de confiance donc dans les lumiéres que va fournir Kibénigo, un 
ou plusieurs des assistants s’approchent de lui pour lui soumettre leurs diffi- 
cultés. Un dialogue s’engage, sérieux, parfois trés long, entre le sosie du 


IRindguli que les jeunes 
gens agitent dans le mu- 
hara. La forme 2 est de 
beaucoup plus usitée que la 
forme 1 et plus simple. La 
poignée est formée d’une //7 
branche de muiko qui tra- /j 

verse la gourde de part en { if 
part, elle est retenue a la \\ 
gourde par la cheville c). A 
lintérieur on introduit de 
petites pierres, des buléngo 
et de buibogobogo: 1. branche 
de muko (arbre sacré des 
Imdndwa)  traversant la 
gourde de part en part, 
2. branche de musdvi qui 
retient le miko (1) et l’em- 
péche de sortir de la gourde, 
3. gourde (akdtSuma), 4. gros 
trous pratiqués au fer chaud, 
5. petits trous pratiqués avec 
une grosse aiguille (ruhindu) 
rougie au feu. A Vintérieur 
on introduit des fruits durs 
qui jouent le rdle de grelots 
(ubuléngo, ububogobogo). 
1. (*/, gr. nat.) 2. (*/, gr. nat.) 


miipfumu de Niralangémbe et son client. Comme j’ai déja fait allusion a ces 
séances divinatoires, je me borne ici a un court résumé des questions et des 
érponses en suivant l’ordre normal. 

Kibéngo est assis sur une natte: le client qui vient en méme temps 
kurdguza et kuirama, se tient a ses cotés. 

Le client: «Urdkahora na Imdna, Kibéngo? puisses-tu toujours rester avec 
Imdna, Kibéngo? Unddgulire dis-moi mes sorts. Par qui ai-je été frappé? 
N’est-ce pas par le miizimu d’un tel? 

Le sorcier: Non. 

— Par tel autre? 

— Non. 

— Par tel autre. 

— Non. Cependant ... Oui, c’est lui, mais il n’est pas seul. 

— Jem/’en doutais, son malfaisant compagnon n’est-ce pas le muzimu de N.? 

— C’est lui. Sache donc que tu as été frappé par le muzimu de N. Il 
est associé au miuzimu d’une jeune fille qui est tombée sur la route de X a Y. 

— Que ferai-je pour les apaiser? /nsinzi niki? 
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— Tu offriras des sacrifices au premier, et a l’esprit de la jeune fille tu 
construiras une petite hutte devant la porte d’entrée. Uzdmwubakirg inzu yq 


ilémbo} etc.» ’ ho : 
Celui qui est venu kurania et kurdguza présente a Kibéngo une cruche 


de nzoga comme honoraires (ingemo). 


L'angombe a Vélu: «Bdndwa Kthazi» 

L’enfant: «Je ne sais pas.» 

L'angémbe tanne une peau de vache avec un imbdadzo?. On ea 
«Urékahora ng Imdna.» Puis on lui présente les morceaux de viande (inkuru) 


qui adhéraient encore a la peau. 
Priére: «Donne-nous.» 


Lorsque L'angémbe a ainsi initié l’élu ala fagon pratique de kubdndwa 
tous les Imdndwa majeurs et quelques uns des, /mdndwa de la seconde classe, 
ceux auxquels la famille de l’élu a une dévotion spéciale, il propose a son 
novice d’exécuter certaines opérations difficiles’. Celui-ci avoue son impuis- 
sance: le pére en tire pour lui une conclusion relative a la fidélité avec la- 
quelle il devra observer ses engagements vis-a-vis du secret. 

L'angémbe est assis sur son siége, son fils et les /mdndwa sont par terre, 
a ses cotés; L’angdmbe adresse aux anciens ces quelques mots de provocation: 

«Vous étes tous mes enfants, vous étes tous mes clients: mais depuis long- 
temps je n’ai plus de preuves de votre valeur. Ne vous étes-vous pas relachés?» 

Tous ensemble: «Non. 

— Pourrez-vous accomplir ce que je vous proposerai? 

— Nous essaierons et nous réussirons.» 

L'angémbe prenant un muhéha‘ (chalumeau), mais qu’il dit n’étre pas 
débouché dans toute sa longueur, le plonge dans une cruche de nzoga, il 
boit évidemment sans peine et convoque tous les /mdndwa A |’imiter. 


* Tout Mufarwanda qui se marie, le fait avant tout, prétend-t-il, pour doffner une femme 
a un esprit défunt. — Tout Mufiarwanda qui prend plusieurs épouses n’a d’autre intention que 
de donner des femme§ a plusieurs esprits. (La polygamie serait ainsi basée — au moins au for 
externe — autant sur la religion que sur la passion.) Lors donc que le sorcier conseille 4 son 
client de batir pour le mdzimu qui l’a frappé, une hutte dans la cour d’entrée (inzu yg ilémbo), 
plusieurs hypothéses peuvent se ;résenter: a) Le client prendra a la lettre les paroles du devin, 
et en plus de la femme 4 laquelle il a construit la hutte a l'intérieur de l’enceinte (inzu yo 
mu rugo), il en prendra une seconde qu’il établira kw i/émbo, évidemment cette seconde épouse 
n’est pas purement honoraire; 6) Le client construira un immense nddro kw'ilémbo, mais restera 
monogame. Seulement, de temps en temps il ira coucher quelques minutes dans ce nddro 
pour tenir compagnie au muzimu, auquel il offrira des cadeaux en rapport avec son sexe et 
sa condition. 

* Fer en forme d’herminette mais beaucoup moins large. 

* Kxdbatwa et les autres m’ont déclaré qu’ils n’avaient aucunement été victimes de la 
supercherie des /wdndwa. «Je savais pertinemment, m’a dit Kxdbatwa, que mes compagnons ne 
réussissaient pas mieux que moi a descendre les étoiles du ciel, a déchirer du fer ou de la pierre 
avec leurs dents; la fraude était patente, mais je me gardais bien, par peur, de faire la moindre 
observation et je manifestais de bouche un étonnement intérieurement absent.» 

* Dans cette partie du kubdndwa on se sert comme chalumeau d’un muiseke (espéce 
de roseau) dont on enléve les cloisons intérieures, 
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«Wanwésa umuhéha utdzibuye ni nde?» 
«Qui peut boire avec un chalumeau non débouché, qui est-ce?» 


Lorsque les Imdndwa ont vaincu la difficulté, on substitue rapidement 
un chalumeau uzibe (dont les nceuds n’ont pas été enlevés a Pintérieur), on 
le donne a l’enfant; celui-ci confesse qu’il ne se procure pas une seule goutte 
de nzoga. «Umuhéha urdnaniye |e chalumeau m’a fatigué, m’a surpassé.» 

L’angémbe mystérieusement: 


«Ko unaniwe kunwésa we umuhéha, uzdnanirwa na 
«De méme que tu as été fatigué pour faire boire ce chalumeau, tu seras fatigué ainsi 


kuméng ibdnga.» 
pour briser le secret.» 


«Tu as été impuissant a boire avec un chalumeau non débouché, puisses-tu 
de méme ne jamais violer le secret. Puisscs-tu étre aussi incapable de voiler 
le secret que tu l’as été de boire avec ce chalumeau.» 

L'angémbe prenant son épée (inkdta), fait semblant de détacher un mor- 
ceau de la lame avec les dents, puis remettant, soi-disant, en place la partie 
ainsi enlevée, il transmet son inkdta a tous les anciens qui ont le méme succés 
que lui. Vient l’enfant. Vains efforts. Un confirmé lui souffle a loreille: 

«Vuga ko ydkunaniye.» 


«Déclare qu'il t’a fatigué.» 


L’élu: «/rdnaniye il m’a fatigué» (je ne puis pas). 
L'angémbe: «Ko unaniwe kuhéngorg tnhkota 
«De méme que tu as ¢té incapable de déchirer avec les dents l’épée 


ydnze, uzdnanirwa na kuméng ibdnga.» 
mienne, tu seras incapable ainsi de briser le secret.» 


Liangémbe arrache le grelot (umiilebe) de 1a clochette (inzdgera) de 
Nabilingu, le remet en place toujours avec la méme facilité. Seul le néophyte 
s’avoue impuissant a écarter les lévres de la clochette solidement forgée d’une 
seule piéce. 

Un ancien: «Wémere ko ydkunaniye confesse qu’elle (la clochette) t’a 
surpassé.» 

L’enfant: «/rdnaniye je ne puis.» 

Liangémbe: «Obgo ydkunaniye uzdnanirwa na kuméng  ibdnga.» 

«Comme elle t’a fatigué tu seras fatigué et pour rompre le secret.» 


L'angémbe présente ensuite aux /mdndwa une pierre 4 moudre (ingdasire) 
et un mwédke pour que, comme lui, ils en détachent une partie avec leurs 
dents. Tout semble s’accomplir comme par enchantement: mais l’élu est toujours 
dans l’impossibilité de réaliser les prouesses des autres: «Niko uzdnanirwa 
na kuméng ibdnga ainsi puisses-tu étre impuissant a violer le secret», dit 
L'angémbe. 


’ kunwésa faire boire, causatif de kunwa boire. 
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Enfin Liangombe prenant dans le foyer allumé sous le mulinzi, un 
charbon enflammé, le projette 4 une certaine hauteur: le tison (igiSerira) 


tombe aux pieds du néophyte. 
L'angémbe: «Qui pourra, 4 mon exemple, descendre les étoiles du ciel?» 


Les Imdndwa V’imitent et les étoiles pleuvent. 

L’enfant qui n’a pas compris le stratageme — ou ne veut pas le com- 
prendre par bonne politique —, se hisse péniblement sur le bout des pieds, 
éleve le bras comme pour atteindre a la vofite du ciel, mais sans résultat. 

«Zirdnaniye elles m’ont fatigué», déclare-t-il. : 

Liangémbe: «Ko unaniwe kumdnureg inénéri, uzdnanirwa 

«De méme que tu as été impuissant 4 descendre les étoiles, tu seras fatigué 
na kuméng  ibdnga.» 
et pour rompre le secret.» 

Finalement L’angémbe ajoute ces quelques paroles triomphantes et con- 

vaincues: 


«Wardnaniye umurozi, wardnaniye abdzimu, wardnantye ng 
«Tu as fatigué (vaincu) l’empoisonneur, tu as vaincu les esprits, tu as vaincu et 
abanzi: | uzdnanirwa kuméng ibdnga.» 


les ennemis: (mais) tu seras vaincu pour rompre le secret.» 


Puis a tous les assistants: «Obgo L'angémbe atazdmwitsa, améne ibdnga, 
ee «Si L'angémbe ne le tuera pas, il a brisé le secret, 
muzangdya*.» 
vous me mépriserez.» 


«Ne parle donc jamais avec qui que ce soit, de ce que tu viens de voir 
ou d’entendre, déclare-t-il au novice, n’en parle pas a ta femme, n’en parle 
pas a tes enfants, n’en parle pas a ton pére, 4 ta mére, a tes amis, a tes 
ennemis, n’en parle pas aux nzigo, et si tu violes le secret urakitswa ndlo 
puisses-tu étre tué par lui.» 
ies Il n’est pas malaisé maintenant de faire admettre au novice son infé- 
riorité par rapport aux autres /mdndwa. «Tout ce que nous avons accompli, 
ta surpassé, lui dit L’angédmbe, nturdkura tu n’es pas encore grand. Aussi 
te donné-je un nom qui te rappellera ta condition: 


Nakwise Ruzingo. Nakwise Kaména.» 
Je tai appelé Ruzingo*. Je t’ai appelé Kamdna*.» 


Tous les néophytes recoivent invariablement ce seul nom de Ruztngo, 
de Kamdna, parce que tous sont également a parfaire, et ils le conserveront 


bas ‘En quoi consiste ce fameux secret? Quel en est l’objet? J’avais cru d’abord que 
angombe formulait 4 l’oreille de son filleul des phrases mystérieuses autres que celles que j’ai 
fapporices.” Tous ceux que j'ai interrogés m’ayant répondu que L'angémbe s’était borné a leur 
faire er a ce qui précéde, il n’y a donc pas a chercher ailleurs. 
ay; Maniére assez répandue d’affirmer avec instance une vérité que les auditeurs seraient 
a ee aes a mettre en doute. Ce n’est pourtant pas le cas ici, car tous les /wdndwa 
intimement c i i ati indiscréti 

pai onvaincus que la peine de mort est le chatiment des indiscrétions au sujet 

3 , a A : 

\ Ruzingo de kuzingama etre maigre, faible, imparfaitement développé. 

Kamdna diminutif d’/mdna petit dieu, petite bénédiction. 
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jusqu’au jour oi étant confirmés ils en auront un nouveau dont ils ne se 
départiront jamais dans les cérémonies elles-mémes du kubdndwa. 

Suit le pacte du sang entre L’angémbe et Vinitié. Quelques jours avant 
la cérémonie on a cueilli une herbe a feuilles et fleurettes rouges (umwiseke); 
séchée au soleil, réduite-en poudre, elle donne 4 Peau une couleur sanguino- 
lente. L’angémbe présente ce breuvage au néophyte en |’avertissant des en- 
gagements solennels qu’il contracte en ce moment: fidélité absolue envers 
L’angémbe, dévouement sans borne, affection sincére pour tous les Jmdndwa. 
(Des conséquences analogues résultent du pacte du sang entré Bafiarwanda, 
abanwani, de kunwdna boire ensemble.) 

Tous les /mdndwa et avec eux le nouveau Ruzingo font sept fois le tour 
du mulinzi, enjambant le feu qu’ils éteignent enfin avec leurs pieds nus et 
rentrent dafis la maison de Nirasirhdmbere. Ils y trouvent ma mére qui durant 
toute la cérémonie n’a cessé de kutelekéra Nerikitsimbi, \e priant d’agréer 
enfant qu’on initie. Ma mére, au nom de Nirikitsimbi trempe dans l’eau 
sacrée les buhagiro, me les passe sur la téte, la poitrine, le dos en disant: 

«l60 nj ibihagiro 6a Bastndi na kibdnda, bikukize 

«Ceux-ci sont les aspersoirs des Basindi et de tout le monde, qu’ils te guérissent 
ibisdle, na abazimu ba abagére na abdzimu ba abdagabo.» 
des maux, et desesprits des femmes et des esprits des hommes.» 


L'angémbe présente officiellement au pére naturel des Ruzingo ou asa mére 
ou a leur défaut, au plus proche parent, celui w’il vient de consacrer Jmdndwa: 


«Doralmaéndwaydwe,imbga zdli zagiyekuhigararaifdse.» 
«Vois l'Imdndwa tien, les chiens étaient allés  chasser ilsl’ontattrapé (comme proie).» 


On sert alors aux /mdndwa qui ont pris une part active a la cérémonie 
les mets qu’on a cuits, et quand tout, viande, nzoga, légumes, bouillie, a été 
épuisé, il est déja jour. 

Liangémbe et son Ruztngo se couchent ensemble quelques secondes sur 
une méme natte, et on déclare la séance close de la facgon suivante. L’un des 
Imdéndwa se léve et adressant la parole a |’un de ses compagnons lui dit, en 
le désignant sous son nom profane: 

«Ye mdma we! ibo ni ibikit ndigéndeye. Ni tugénde, Mindne, 

«Ces choses sont pourquoi je suis parti. Et partons Mindne, 
Sirubgéba! etc.» 
Sirubgoba! etc.» 


A partir de cet instant une transformation a rebours s’est opérée, ous 
les assistants ont cessé d’étre /mdndwa: ils sont redevenus de simples hommes. 


' Les Bafiarwanda s’insultent parfois en faisant allusion 4 l’herbe trés commune et sans 
utilité aucune qu’est le mwiSeke. C’est ainsi qu’ils disent: «Urdkasigara as hinwisene mu 
iténgo (mw'itdngo) puisses-tu rester comme le mwiseke dans la proprictes, c’est-a-dire manquer 
de tout, n’étre reeueilli par personne (cette plante pousse a létat sauvage dans les endroits 


abandonnés). 4) he 
2 Mot-a-mot: Oui ma mére, toi ma mére! — Exclamation tres usitée pour marquer la joie, 


la douleur, 1’étonnement. J 
? Pourquoi tout cela, tout ce qu’on a dit et fait ici? quelle plaisanterie, qu’est-ce donc? 
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Le parrain jette sur le foyer quelques gouttes du nzoga qu’on lui 
offre et dit: 
«Scha, Nirikitsimbi,  ndli nagiye kubdndisa.» 


«Ris, maitre de la maison, j’étais je suis allé faire kubdndwa (initier).» 


Chacun prend ce qu’il a apporté, et tous, formant a l’wmwdtira un cor- 
tége d’honpeur, le reconduisent 4 sa demeure. 
Ainsi se termine Vinitiation au culte de L’angdémbe. 


lle Ukugdbulirwa’ — les Agapes. 

Cette deuxiéme cérémonie a lieu dans la nuit, comme le kwdtura. 
Quatre ou cing jours aprés l’initiation (ou quelquefois davantage); le parrain 
vient prendre des nouvelles de son enfant et lui apporte des mets variés qui 
ont été cuits chez lui, mets qui consistent surtout en Iéguines, herbes, tuber- 
cules tels que l’isdgi, le habuténgo, \isdgo (petites herbes d’un gofit trés fade), 
des matéke (ignames), des nzlingwdne et des bistisa (deux espéces différentes 
de courge), un peu de sel, etc. 

Le Ruzingo a eu la précaution, de son cété, de remplir de nzoga plusieurs 
grandes cruches. Sont invités les /maéndwa qui ont pris part a initiation, les 
nzigo ne pénétrent pas dans la hutte ou aura lieu le festin fraternel; Binego 
les maintient méme hors de I’enceinte. , 

Celui qui, dans le kwdliira, a joué le réle de L’angdémbe, s’assied sur 
son siége, l’enfant est a terre 4 ses cétés. L’'angémbe prenant dans l’écuelle 
(imbéhe) avec ses doigts une poignée de miidsima (bouillie épaisse), cn forme 
des boulettes qu’il met directement dans la bouche de son fillcul. L’enfant 
en fait autant a l’égard de son pére, et durant le repas entier ils se rendent, 
d’une maniére touchante, ce mutuel service?. 

On entonne le miihara no. 2 en s’accompagnant comme d’habitude des 
bindguli et des sonnettes. 

Chacun honore son /mdndwa ou ses Imdndwa préférés en employant 
les formules bréves déja rapportées dans le kwdlira. 

Lorsque le kubdndwa proprement dit a pris fin, et qu’on a constaté 
avec plaisir que l'enfant n’a pas oublié les legons regues quelques jours au- 
paravant, Binego octroie aux profanes la licence de s’approcher, et tous fra- 
ternisant achévent le nzoga qui avait été mis de cété. 


NB. Le costume des Jmdndwa est le méme dans le kugdbulirwa que celui que j'ai 
dépcint dans le kwdtiira. 

Je pourrais placer a cet endroit le kithiga et le kuhigura, les Nzingo (pluriel de Ruztngo 
nom imposé aux néophytes) ayant déja la faculté d’accomplir ces cérémonies; je préfére cn fournir 
la description 4 la suite du chapitre consacré au kuséga (la collecte), en indiquant les modi- 
fications introduites dans les formules pour ceux qui n’ont pas été confirmés. 


(A suivre.) 
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* Kugdbulirwa (recevoir de la nourriture), passif de Rkugdbulira (donner de la nourriture 
4 quelqu’un), applicativ de kugdbura, donner de la nourriture. 


* Dans certaines régions (a Kabgayi v. g.), L’angombe et son fils se présentent mutuelle- 
ment de la nourriture dés le kwdtiira, au repas final, 
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Die Eingebornen der Marshallinseln im Verkehr 
mit ihren Hauptlingen. 


Von P. AuGusT ERDLAND, M. S. C. 


Die Eingebornen stehen in ihrer Eigenschaft als Hérige in cinem voll- 
standigen Abhangigkeitsverhaltnisse zu ihren Hauptlingen. Dieses Verhaltnis 
hat einen uniiberbriickbaren Abstand zwischen beiden geschaffen, der sich in 
allen ihren gegenseitigen Beziehungen bemerkbar macht und in der gegen- 
seitigen Abschatzung seinen psychologischen Grund hat. Die Lehnsherren sind 
namlich nicht allein im vollen Sinne des Wortes Herrscher, wenn auch ohne 
Herrscherstab und ohne duferen Prunk, sondern sie allein sind wirkliche 
Menschen, in deren Adern echtes Ahnenblut flie8t, wohingegen die gewéhn- 
lichen Leute verachtenswerte und an sich wertlose Wesen (keine Menschen) 
sind, deren Dasein und Schaffen nur zur Wohlfahrt der Herrscher dienen darf. 

Diese soziale Stellung der Untertanen kénnte den Gedanken nahelegen, 
da8 es sich hier um Sklaverei handle; das ware jedoch nicht berechtigt. Gewi8 
hat der Hauptling das Recht des Blutbannes, und in den friiheren Jahren hat 
mancher Untertan der willkiirlichen Laune des Hauptlings sein Leben opfern 
miissen. Jedoch ist der Zustand der Untertanen kein so elender, da8 von 
Sklaverei die Rede sein kénnte, und aufferdem ist bereits seit der Einfiithrung 
des Christentums von der ehemaligen Harte viel geschwunden. Der Klassen- 
unterschied ist aber keineswegs verwischt worden, was folgende Gebrauche, 
die sich auf die 4ufere Erscheinung, auf die Verpflegung, auf die Besuche, 
auf dic Seefahrten und auf den Tod der Hauptlinge beziehen, dartun werden. 


I. AuBere Erscheinung. 

Bevor curopdische Kleidung eingefiihrt war, konnten die Hauptlinge 
leicht von den gew6hnlichen Untertanen unterschieden werden, namlich durch 
die Tatowierung. Die Hauptlinge allcin durften iiber und tiber tatowiert werden, 
wahrend der gewohnliche Sterbliche sich mit einigen groben Strichen und 
Punkten auf der Brust, auf dem Riicken und an den Beinen begniigen mufBte. 

Welche Wertschatzung auf die Tatowierung gelegt wurde, das bekundeten 
die grofen mit der Operation verbundenen Festlichkeiten. Monatelang muften 
Manner und Frauen um dic Tatowierhiitte versammelt bleiben; die Manner, 
um Speisen herbeizuschaffen und den Hauptlingssohn vor den Augen neu- 
gieriger Frauen zu verdecken, die Frauen, um durch Trommeln und Klatschen 
auf den Oberschenkeln den Schmerz des Betreffenden zu lindern. Und wenn 
erst der Tag gekommen war, an dem der Tatowierte seine neue Hautverzierung 
zeigte, da herrschte groBer Jubel und noch grofere Bewunderung. Stolzer 
denn ein Pfau paradierte der Held oder die Heldin unter ihren Leuten, in 
deren Ansehen sie um ein bedeutendes gewachsen waren. Die Tatowierung 
war ein Zeichen der Verbindung mit den Ahnen, und zwar ein unauslésch- 
liches, cine unverduferliche Erbschaft. 

Seit der Einftihrung moderner Kleider ist die Tatowierung als dufBeres 
Rangabzeichen verschwunden. Nur bei den Hauptlingen der Radakgruppe, 
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deren Wangen und Schlafen tatowiert sind, ferner bei den hohen Hauptlings- 
frauen, deren Hande verziert sind, ist auch jetzt noch der Rang sofort ein- 
leuchtend. Bei den Hauptlingen der Ralikgruppe guckt die Tatowierung 
meistens an beiden Seiten des Halses aus den Kleidern hervor. 

In fritheren Zeiten galten eine geflochtene Schnur auf der Matten- 
umsdumung wie auch Ketten aus Spondylus und Walzahnen als den Hohen 
eigene Abzeichen. Die Verzierungen der Matten mit dem an der Sonne geroteten 
Bast der ¢riumphetta procumbens waren sehr einfache fiir Untertanen, kunst- 
vollere jedoch fiir Hauptlinge. Die schwarzweife Schnur, die die eigentliche 
Matte mit der Umsdumung (ienien) verbindet, und ebenfalls der schwarz- 
weife Gurt, mit dem die Frauen ihre Matten am KO6rper befestigen, geziemen 
ausschlieBlich den Hodheren. Die gewOhnlichen Leute mufSten die Verbindung 
zwischen Mattenflache und Mattensaum mit einfach aufgelegtem Streifen 
(triumphetta procumbens) verdecken und schlichtes Material beim Tragen der 
Matten verwenden. Ketten aus Spondylus und Walzahnen geziemten nur 
den Hoheren, und diese Zieraten hatten in aller Augen einen hohen Wert. 
Seitdem nun keine Walfischfanger mehr die Inseln anlaufen, sind Ketten aus 
Walzahnen verschwunden. Die roten Halsketten werden auch mehr und mehr 
von gewohnlichen Eingebornen getragen und besitzen in ihren Augen héheren 
Wert als kostbare Ketten aus Gold und Edelstein. Blumenkranze sind bei 
allen Eingebornen sehr beliebt. Bei festlichen Gelegenheiten dari jedoch nur 
der Hohergestellte mit verschiedenen Kranzen oder Ketten geschmiickt sein. 

Die oben erwahnten Verzierungen der Matten wurden bei Einfiihrung 
von selbstgeflochtenen Hiiten aus Pandanusblattern auch auf diese iibertragen. 
Die Hiite der Hauptlinge hatten ein erhabenes Flechtwerk oder ein mit 
geschwarztem Bast durchzogenes. Heutzutage werden auf diese Weise geflochtene 
aber auch von gewOhnlichen Eingebornen getragen. Vor vier Jahren versuchte 
der in Flechtarbeiten und Erfindung neuer Muster beriihmte Hauptling Lejitfil 
ein neues Hutmodell fiir Hauptlinge einzufiihren, dessen Rand in der Hohe 
des Deckels angebracht war. Dieses Modell fand aber keinen Anklang und 
erfiillte auch nicht den Zweck, den Kopf gegen die Sonnenstrahlen zu schiitzen. 

Im allgemeinen gibt es also keine 4uferen Zeichen mehr, die den gewohn- 
lichen Mann von einem héheren unterscheiden. Seines gréferen Reichtums 
wegen kann sich der Hauptling allerdings vornehmer kleiden, und auSerdem 
braucht er nur ein Wort zu sagen, um die ihm bei Untertanen gefallenden 
Schmucksachen zu erhalten. Es gibt einige stutzerhafte Hauptlinge, die sehr 
viel Geld fiir neue Kleidungsstiicke ausgeben. Haben sie die Kleider ein- oder 
zweimal getragen, so verschenken sie sie an Untertanen, eine Schenkung, die 
bei diesen sehr geschatzt wird. Andere wiederum sind so geizig, daf sie auf 
Putz wenig geben und daher ihren Untergebenen die Beschaffung von neuen 
Kleidern verbieten. Unter diesen Umstinden erkennt man allerdings den armen 
Mann an den zerrissenen und zerlumpten Kleidern, die wiederum ein schlechtes 
Licht auf den geizigen Hauptling werfen. 

Mag aber auch wenig auf d4uferen Prunk gegeben werden, jedenfalls 
leidet die Autoritat des Hauptlings nicht darunter, da diese eine tieferwurzelnde 
ist, was aus den folgenden Gebrauchen hervorgehen wird. 
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Il. Verpilegung. 


Der Hauptling ist alleiniger Landeigentiimer, und als solchem ist ihm das 
Land tributpflichtig. Dies gilt auch fiir diejenigen Liandereien, die den Unter- 
hauptlingen (buirak) gehoren. Das Hoheitsrecht tiber diese Ictzten Landereien 
kénnte ein Patronatsrecht genannt werden. Der hohe Hauptling (éroj) hat 
zwar kein Recht, das den buirak gehérende Land diesen zu nehmen, noch 
schlechthin iiber die auf den Landereien der buirak wolnenden Leute frei zu 
verfiigen. Der Unterhaduptling schuldet dem iiber ihn stehenden iroj jedoch 
einen jahrlichen Tribut. Und dieser Tribut wird auch regelmafig entrichtet, 
mag er nun in Speisen, Matten oder Geld bestehen. 

Die ausschlieBlich dem Hauptling (iroj) zustehenden Lander dienen vor 
allem seinem eigenen Vorteil. In den friiheren Jahren muften die Untertanen 
aufer der gewo6hnlichen Verpflegung den Hauptlingen Matten flechten und 
alle Arbeiten auf den Wink des Hauptlings verrichten, ohne irgendwelchen 
Lohn beanspruchen zu kénnen. Seitdem die Weifen den Ol- und Koprahandel 
eingefiihrt haben, spielt die klingende Miinze eine wichtige Rolle. 

Sechs Monate im Jahre miissen die Untcrtanen fiir ihren Hauptling 
Kopra schneiden. Wenn dem Hauptling gréfere Fahrzeuge zur Verfiigung 
stehen, so fahrt er oft selbst die getrockneten Niisse zusammen. Andernfalls 
liefern die Untertanen ihre Kopra an Handler einer kaufmannischen Firma 
ab, und am Ende der festgesetzten Zeit stellt der Hauptling sich ein, um den 
Ertrag der halbjahrigen Ernte in Empfang zu nehmen. Sobald die Eingebornen- 
ihren Hauptling angekommen wissen — wenn er sich bis dahin auf einem 
andern Atoll aufgehalten hatte —, so fahren sie nach der Insel, auf der der 
Hauptling wohnt und legen ihm ihren Tribut zu Fii®en. Dieser Tribut ist 
gewOhnlich eine vom Hauptling festgesetzte Summe, die im Verhaltnis zur 
Gr6Be der einzelnen von jeder Familie bearbeiteten Landparzelle steht. Manch- 
mal kann es vorkommen, da® diese Abgabe zu hoch angesetzt ist. In diesem 
Falle wird der Lehnsmann alles daran setzen, um die betreffende Summe 
aufzubringen, mag er auch selbst von seinen eigenen Mitteln hinzufiigen 
miissen. Das von allen Seiten zusammengetragene Geld ist an erster Stelle 
fiir den Hauptling und dessen Familie bestimmt. Er kauft sich damit importierten 
Proviant, hauptsachlich Brot, Biskuit, Tee, Zucker, Dosenfleisch und selbst 
kalifornische Friichte. Auferdem kann er Kleider kaufen, wie auch die zum 
Unterhalt seiner Fahrzeuge notwendigen Materialien. 

Das ganze Jahr hindurch sind aber die Untertanen verpflichtet, ihren 
Hauptlingen Proviant von ihren Landereien zu bringen, wie frische Kokosniisse, 
Brotfriichte, Pandanusfriichte, Fische usw. Der Hauptling braucht sich keine 
Sorgen zu machen. Der Proviantmeister hat dafiir aufzukommen, daf die 
Untertanen regelmafig frische Speisen, herbeischaffen. Diese setzen ihren Stolz 
darin, mit mehreren Kanus in einer Linie heranzusegeln und in langen Ziigen 
zur Hauptlingshiitte zu marschieren. Der hohe Herr empfindet sichtbare Freude, 
wenn der mit Speisen verschiedenster Art beladene Aufmarsch kein Ende 
nehmen will. Von den vor der Hauptlingshiitte ausgebreiteten Speisen erhalt 
jede Familie einen Teil angewiesen. Selbstverstandlich kommt der Hauptling 
fiir seine Familie nie zu kurz. 
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Ubrigens diirfen die fiir die Hauptlingsfamilic bestimmten Speisen nur 
ausgewahlte sein. Kleine Fische sind des Hauptlings unwiirdig. Ferner miissen 
von einer Sorte cntweder grofe oder mehrere da sein, da bei derselben 
Mahlzeit nur von einer Sorte Fisch gegessen, Fleisch und Fisch nicht zusammen 
genossen werden diirfen. Von grofen Fischen gebiihrt den Hauptlingen die untere 
Fleischlage wie auch der Kopf, welche beide als besondere Delikatesse gelten. 
Besonders grofSe Pandanus- und Brotfriichte sind nur fiir. den Hauptling. Mag 
auch die Kokosnu8 noch so dick sein, sie mu8, wie jeder andere Trunk, in 
einem Zuge geleert werden. Einige Arten Pandanus, Brotfrucht und Fische 
diirfen nur von Hauptlingen genossen werden. Der verstorbene Loeak lief 
einem Untertanen Nase und Lippe abschneiden, weil er von einem Hauptlings- 
pandanus gekostet hatte. Jede Schildkréte mu dem Hauptling abgeliefert 
werden. Ist sie zubereitet, so zerlegt sie ein Seefahrer. Gewisse Teile sind 
ausschlieBlich Hauptlingsspeise, die andern werden an die einzelnen auf der 
Insel befindlichen Familien verteilt. 

Sobald die Speisen sich im Hauptlingshause befinden, diirfen sie von 
gewOhnlichen Untertanen nicht mehr gegessen werden, mit Ausnahme von 
wenigen Bevorzugten. Der Hauptling nimmt seine. Hauptmahlzeit nachts ein, 
wie er auch nur nachts in der heiligen Stunde von 3—4 seinen natiirlichen 
Bediirfnissen nachgehen darf. Morgens ift der Hauptling zuerst, und vor ihm 
darf keiner den Hunger stillen. 

Der Hauptling kann also ein sorgenloses Dasein fiihren. Die Untertanen 
verpflegen ihn aufs beste, mdgen auch sic selbst Hunger leiden miissen. Wie 
sehr die Macht der Gewohnheit ihren Einflu® ausiibt, das zeigte sich nach dem 
im Jahre 1905 stattgefundenen Taifun, der die Atolle Jaluit, Mille und Arno 
hart mitnahm. Ein alter Fischer wohnte auf dem Gstlichen Teile des Jaluit- 
Atolls und ernahrte seine Familie mit dem durch sein Handwerk verdienten 
Geld, und dies war kaum geniigend, um sie am Leben zu erhalten. Da kam 
sein alter Hauptling von Ailiflablab her. Einige Tage nachher stellte sich der 
Fischer, ein iiberaus gutherziger Mann, bei mir ein, und es entwickelte sich 
folgendes Gesprach: 

»Kannst du mir 12 Mark geben?“ 

»Nein, denn dein Fischkonto weist bei mir kein Guthaben auf.“ 

»Das wei ich, aber gib mir doch 12 Mark! Du weift ja, da8 ich stets 
viele Fische bringe und diese kleine Schuld in wenigen Tagen abtragen werde.“ 

»Du bist ein tiichtiger Fischer, aber dein ganzes Geld verbrauchst du 
zum Unterhalt deiner Familie. Die 12 Mark willst du wohl deinem Hauptling 
geben ?“ i 

pW uhast..es erraten...* 

»Das dachte ich mir gleich. Weil du nun diese 12 Mark deinem Hauptling 
geben willst, so strecke ich sie dir erst recht nicht vor. Der Hauptling besitzt 
Geld genug, und wenn ef auf Ailiflablab lebt, so stehen ihm Speisen in Hiille 
und Fiille zur Verfiigung. Deine Pflicht ist es, zuerst fiir dein Leben und das 
deiner Familic zu sorgen. Du selbst siehst so ausgehungert aus, als hattest 
du tagelang nichts Segessen. Dir als armen Mann will ich gern helfen, nicht 
jedoch einem Hauptling, der Schatze Goldes vergraben hat.“ 
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yIch weif dies alles, und du hast auch recht. Allein dem Hauptling mu8 
ich meinen Tribut zahlen, weil — dies stets der Fall gewesen ist. Frither gab 
ich ihm jedes Jahr 800 Mark. Jetzt mug ich ihm doch wenigstens etwas 
geben, damit er mir nicht ziirne,« 


»Ziirnen? Ich werde ihm schon sagen, daf} du ihm dieses Jahr nichts 
geben kannst, und er wird dir gewif nicht bése sein. Jedenfalls kann ich dir 
kein Geld geben, zudem du weift, da& Schuldenmachen amilich verboten ist.“ 


Da fing der Alte an zu weinen, und die Tranen rollten iiber die ge- 
furchten Wangen. Dann schluchzte er: ,Mein ganzes Leben lang werde ich 
fiir dich fischen, wenn du mir die erbetenen 12 Mark gibst!“ 


Dieser Vorfall zeigt deutlich, wie ergeben die Untertanen ihren Haupt- 
lingen sind. Sie verachten ihr eigenes Leben, damit der Hauptling an nichts 
Not leide. Gerade deshalb kann es einen oft argern, daB der Hauptling diese 
Hingebung nicht zu schdtzen weif. Nach dem Taifun kam der Hauptling 
mehrmals nach Jaluit, eine Menge KGrbe voll Brotfrucht- und Pandanuspra- 
serven mit sich bringend. Man hatte annehmen diirfen, der Hauptling wiirde 
seinen hungernden Untertanen die mitgebrachten Speisen schenken. Der geizige 
Oberhauptling gab nur denjenigen Untertanen, die ihm Tribut zahlten oder 
ihm die Praserven bezahlten. Da viele von den armen Untergebenen kein 
Geld besaBen, so verkaufte er die Praserven lieber an Weife, die sie als 
Schweinefutter verwerteten. Diese Hartherzigkeit zeigt sich auch in der Be- 
handlung der Kranken. Ein Hauptling der Ralikgruppe wollte einen neuen 
Schoner kaufen und verbat seinen Untertanen, zum Arzt zu gehen. Als dieser 
Hauptling zu mir kam, hielt ich ihm seine ungerechte Handlungsweise vor. 
Ganz gelassen antwortete er: ,Wenn es nicht sicher ist, da die Leute durch 
arztliche Behandlung gesunden, so m6gen sie sterben!“ Diese Antwort verriet 
so recht, wie gering die Hauptlinge von ihren Untertanen denken und sich 
selbst tiber alle erhaben diinken. 


Seitdem viele Matrosen auf den Schiffen fremde Verhaltnisse kennen 
gelernt haben, fangt die Ergebenheit allmahlich zu wanken an. Am Auszahlungs- 
tage der Matrosen wird auch der Hauptling sich einstellen, um seinen Anteil 
zu erhalten. Viele sind jedoch schlau genug, ihr Geld stehen zu lassen und 
erst allmahlich nach Bedarf abzuheben. In dieser Hinsicht herrscht bereits eine 
moderne Strémung, die freilich noch dadurch gehemmt wird, daf die furcht- 
samen Alten die jiingeren Verwandten von der Unbotmafigkeit und Unab- 
hangigkeit zuriickhalten. Der Hauptling ist und bleibt immer noch derjenige, 
~dem das Land und das Heim der einzelnen Eingebornen gehért. Solange der 
Grundbesitz nicht an alle Eingebornen aufgeteilt wird, bleibt der Untertan ein 
von der Gunst des Hauptlings abhangiges Wesen und der Hauptling ein sie 
ausnutzender Herr. 

III. Besuche. 

Da von der Gunst des Hauptlings alles abhangt, haben die Untergebenen 
ihren Hauptling zu hegen und zu pflegen. Wer sich lange Zeit hindurch nicht 
beim Hauptling blicken 1a8t und bei den Besuchen nicht noch extra eine 
Huldigungsgabe bringt, steht nicht in Gnaden. 
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Die Hauptlingshiitte liegt gew6dhnlich von den anderen Hiitten. getrennt 
und zeichnet sich durch Gro8e oder besseren Bau von ihnen aus. Ver der 
Hiitte und vor dem Hauptling haben die Besuche stattzufinden. Es jtst den 
gewohnlichen Leuten strengstens verboten, sich auf die Riickscite der Hiitte 
zu begeben. Nur einige Eingeborne, die das Haus des Hauptlings besorgen 
und vertrauenswerte Leute sind, diirfen dorthin gehen. Sitzt der Hauptling 
auf einem freien Platz, so haben die Untertanen sich in einer respektablen 
Entfernung zu halten. Geht jemand vor dem Hauptling her, so dart er es nur 
in gebiickter Stellung. Hat er eine Bitte vorzutragen, so mu er sich erst 
setzen. Selbst wenn ein Hauptling einen befreundeten Hauptling besucht, so 
tritt dieser nicht in die Hiitte hinein, sondern setzt sich neben der Tiir hin. 
Eifersucht auf die eigenen Frauen ist der eigentliche Grund davon. Frauen 
diirfen nicht mit wallendem Haar vor ihren Hauptlingen erscheinen. Eine Frau, 
die die monatlichen Blutungen hat, darf sich nicht zur Hauptlingshiitte be- 
geben, selbst wenn sie dorthin gerufen wird. Wenn der Hauptling nach ihr 
schickt und sie nicht erscheint, so weif der Hauptling bereits den Grund. 
Eine solche Frau diirfte auch nicht von den Speisen aus der grofien Hiitte essen. 


Die Unterhaltung ist eine ungezwungene. Es werden iiber alle méglichen 
Sachen Unterredungen gehalten. Die Hauptlingsfrau darf nur /illab, ,die Alte“, 
genannt werden. Auch ist es verboten, die Kleidermatte des Hauptlings in zu 
nennen; es darf nur das Wort dbuni ,Bastrock“ gesagt werden. Nach dem 
Besuch darf man nicht auf dem Wege stehen bleiben, sondern man muf gleich 
weitergehen, da sonst der Hauptling glauben kénne, es wiirde iiber ihn ge- 
sprochen. Dort, wo der Hauptling sich aufhalt, ist jedes Larmen verp6nt und 
im hdéchsten Grade respektwidrig. 


1V. Seefahrten. 


Will der Hauptling eine Reise innerhalb der Lagune oder iiber See 
machen, so wahlt er sich die tiichtigsten Untertanen zur Fiithrung des Kanus, 
ohne daf diese eine Belohnung beanspruchen kénnen. Begleiten ihn mehrere 
Kanus, so darf keines schneller fahren, als das des Hauptlings. Der Hauptling 
mit seiner Familie nimmt auf der groBen Auslegerplatte seinen Sitz und wohnt 
gewOhnlich in der kleinen, darauf gesetzten Hiitte aus Pandanusblattern. 


Auf Uberseefahrten nimmt der Hauptling viele Eingeborne mit sich, die 
alle gern dem Hauptling in den Tod folgen. Wenn das Ungliick es wollte, 
da dic Fahrzeuge abtreiben und vertreiben, so ist es fiir die Untergebenen 
eine Ehre, mit ihrem Herrn zu sterben und ein Schmuck des Kielwassers zu 
sein (‘nkanloaure: indkan, Zierde [von], loaure Ort des Kielwassers). Da der 
Hauptling das Fahrzeug fiihrt, selbst wenn er der Scefahrt nicht kundig ist, 
so sind Irrfahrten nicht selten, was ich aus eigener Erfahrung bestatigen kann. 
Der gewohnliche Seefahrer darf dem Hauptling nicht »vorsprechen“, und erst 
wenn nach Verlauf von einigen Tagen kein Land gesichtet wird, so iibernimmt 
er die Fiihrung des Fahrzeuges. 


Vor einigen Jahren fuhr ich mit einem Hauptlingsschoner von Ebon 
nach Ailifilablab. Da ein beriihmter Seefahrer an Bord war, der alte, in meinem 
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Ein Hauptling von Mille mit Frau und Dienerin (Marshall-Inseln). 
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Artikel iiber die Sternkunde erwahnte Legoujabe!, so bekiimmerte ich. mich 
wenig um den Kurs. Merkwiirdigerweise bekiimmerte sich auch der Alte wenig 
um das Schiff und iiberlie8 dies vielmehr dem Hauptling. Dieser Halbwissende 
hatte aber nicht mit der Strémung gerechnet, und so kam es, da® kein Land 
gesichtet wurde. Mehrere Tage kreuzte das Schiff hin und her, bis schlieBlich 
der Hauptling den erfahrenen Legoujabe zu Rate zog. Die groBe Unruhe in 
der ,Kehle* des Hauptlings bewirkte aber, daB er nach Willkiir die Segel- 
manoOver anderte, woriiber der Seefahrer allerdings mir gegeniiber grollte, dem 
Hauptling jedoch kein Wort zu sagen wagte. Volle Ergebung im Schicksal 
ist eben der gute Ton. Nur durch Zufall sichteten wir damals ein 180 See- 
meilen vom Ziel entferntes Atoll. Die Untertanen verrieten den Leuten auch 
nichts von der Irrfahrt, sondern gaben ungiinstige Brise, Stillen und Stromung 
als Grund des Abtreibens an. 

Wie hoch die Eingebornen das Leben des Hauptlings auf See schatzen, 
zeigt auch ferner das mit dem Wetter verbundene Mutmagen. Ist namlich 
Wetterleuchten oder regnet es stark, so ist dies ein Zeichen, da ein Hauptling 
sich auf hoher See befindet. Dieses Wetter wird deshalb auch /an in iroj, 
,Hauptlingswetter“ genannt. 

Kommt ein Hauptling von einem andern Atoll, so mu8 ein Eingeborner 
zur BegriiSung an Bord fahren. Dieser erhalt dann ein Geschenk an Brotfrucht- 
oder Pandanuspraserve. 

Sobald ein Hauptling auf einer Insel anlangt, werden in aller Eile Speisen 
zubereitet (nibarbare iroj), deren Fiille manchmal fiir verschiedene Tage aus- 
reicht. Die Untertanen selbst freuen sich wie Kinder, wenn der Hauptling etwas 
vom andern Atoll mitgebrachte Speise austeilt, mag sie auch noch so gering- 
fiigig sein. 

V. Beim Tode des Hauptlings. 

Wenn ein Hauptling schwer erkrankt, so strémen die Untertanen zu- 
sammen und trachten durch ihre Gegenwart ihm ihre Ergebenheit zu bekunden 
und letztwillige Verfiigungen zu vernehmen. Die Trauer iiber dem Grabe 
dauert acht Tage. Merkwiirdig ist, da® die Frauen aus der nachsten Verwandt- 
schaft und selbst gewOhnliche Untertanen sich die Haare scheren, was friiher 
~ auch die Manner taten. Diese Sitte zwingt die Frauen, zuriickgezogen zu leben, 
da sie sich, ihrer Hauptzierde beraubt, schamen, in der Offentlichkeit zu er- 
scheinen. 

Alle diese Sitten und Gebrauche zeigen, wie sehr die Untertanen von 
ihren Hauptlingen abhangig sind und wie sehr diese Abhangigkeit das Leben 
der Untertanen beeinfluBt. 


——Ss—— 
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Etude sur les usages et moeurs en Mésopotamie. 


Par Abbé L. JOSEPH TFINKDJI, prétre chaldéen 4 Mardin (Mésopotamie), Turquie d’Asie. 


Introduction. 

Un des pays les plus ethnologiques, si je puis ainsi m’exprimer, qui, 
apres avoir été le berceau des usages primitifs et des moeurs patriarcales, est 
cependant aujourd’hui un des plus oubliés et des moins connus pour ce qui 
regarde ethnographie, c’est assurément la terre d’Abraham qui embrasse, d’apres 
les géographes modemes, les trois contrées de la Chaldée, du Kurdistan et 
de la Mésopotamie. 

L’Orient a toujours été, dés l’origine et au premier rang, le pays des 
moeurs primitives, la terre des usages typiques les plus antiques, la source 
premiére des traditions ethnologiques de homme, les mieux observées, que 
les siécles se transmettaient comme un legs précieux et sacré. La science 
ethnologiste de l’Europe devrait donc s’occuper avec plus d’intérét et de zéle 
de l’étude des mceurs et usages indigénes des différentes et nombreuses peu- 
plades de |’Orient et plus particuliérement de ces contrées qui sont de véritables 
trésors inépuisables de folklore. : 

Par |’antiquité, la variété, la nouveauté et la richesse des matiéres, leurs 
travaux seraient sans doute des plus intéressants et de nature 4 mériter incon- 
testablement un bon accueil: car les changements si divers survenus 4 travers 
les siécles passés, dans les croyances et I’état de l’Orient, n’ont point changé 
ses moeurs antiques et ses traditions propres. Mais, au contraire, en disparaissant, 
les religions et les empires n’ont fait que laisser aprés eux des traces bien 
visibles. 

Cependant, je me hate de faire observer que ces usages et mceurs, tant 
de fois séculaires, commencent aujourd’hui a disparaitre rapidement. L’influence 
du catholicisme qui condamne, a bon droit, grand nombre de ces usages par- 
fois superstitieux, légués du paganisme, la civilisation moderne, l’émigration a 
l’étranger presque générale, les relations continuelles avec l'Europe, I’éducation 
eclairce de notre jeunesse, quelques usages européens introduits: voila autant de 
puissants motifs qui, de nos jours, tendent a détruire, pour ne pas dire a ense- 
velir a tout jamais, les vieilles habitudes locales et traditionnelles du pays, et 
plus particuli¢rement chez nos catholiques indigénes. Les différentes peuplades 
infideles et moins encore les différentes sectes hérétiques disséminées, en 
restent les meilleures trésoriéres. Aussi est-il temps de se mettre a l’ceuvre, 
de recueillir et de glaner les usages encore existants afin d’en garder le précieux 
souvenir. 

Pour faire ce travail, il m’a fallu de toute nécessité observer par moi- 
méme, prendre des notes, questionner, faire de soigneuses recherches, parfois 
coliteuses, me mettre en contact intime avec les populations auxquelles je suis 
voue par le Ministére sacerdotal, interroger personnellement les mieux instruits 
et écouter les vieillards qui en sont les meilleurs dépositaires. Ces notes, 
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recueillies, comme on le voit, aprés beaucoup de peine, de soin et de labeur, 
seront rédigées avec le plus d’éxactitude et de détails possible, en toute 
simplicité, de fagon a leur conserver leur caractére local. 

Il va aussi, sans dire, que ces usages varient plus ou moins de ville en 
ville, mais le fond en reste partout le méme; aussi bien je ne prétends donner 
ici qu’un tableau ethnographique local. Et voici mon plan: je prends mon com- 
patriote dés son berceau et le suis pas a pas jusqu’a la tombe, en décrivant 
ses moeurs, en le faisant passer devant les yeux de mes lecteurs dans toutes 
les phases possibles de sa vie. Pour les usages religieux, je les ai entiérement 
négligés, excepté dans le cas oi certaines pratiques populaires s’y rattachent, 
de nature a étre de quelque utilité pour le lecteur. 


Io Naissance et enfance.. 
1° La mére enceinte. 

Toute femme enceinte est en général, surtout a l’approche de son en- 
fantement, entourée des meilleurs égards et des soins assidus les plus touchants. 
Dans son état de grossesse, elle est regardée comme une faible créature digne 
de compassion et de déférence. Les parents sont de toute tendresse pour 
elle, les voisins aussi ne lui sont pas moins sympathiques; il est d’usage 
pour ces derniers de faire gofiter 4 leur voisine enceinte, de tous les aliments, 
cuits, rétis ou grillés qu’ils se servent, ne ffit-ce qu’en trés petite quantité, 
surtout dans le cas ot elle en a connaissance et en sent l’odeur. Les inimitiés, 
les rancunes doivent alors s’effacer. L’oubli de cet usage est regardé, non 
seulement, comme une incivilité déplacée, mais méme comme un crime qui 
peut étre nuisible 4 la future mére et 4 son enfant. 

Il va sans dire que la femme elle-méme doit gofiter de toutes les mets 
servis dans son propre ménage. Sous peine de s’exposer a de facheuses con- 
séquences, celle qui va bientét devenir mére doit soigneusement é€viter: 1° le 
port de tout signe de deuil, méme ala mort de ses proches parents, le mari 
excepté; 2° la visite, toujours regardée comme malfaisante, d’un gravement 
malade ou d’une maison mortuaire; 3° la rencontre des animaux malfaisants, 
chien, loup, etc.; 4° l’entrée seule dans la cuisine, le grenier et tout autre 
lieu inhabité; 5° l’assistance a l’effusion du sang des poules et des moutons 
égorgés en sa maison; 6° il lui est également défendu de se trouver seule 
en compagnie d’une femme stérile oufolle. 

En revanche, elle doit se donner a la joie et ne porter de préférence ses 
regards que sur des objets agréables. On voit souvent les femmes enceintes 
porter sur leurs bras de petits enfants beaux et charmants de nature, fixer les 
yeux sur eux, les embrasser souvent pour que leur futur-né naisse, comme 
eux, beau et charmant. Les parents lui cachent toutes les riouvelles tristes et 
douloureuses qui pourraient |’affliger. 

Il est d’usage, chez les Musulmans particuliérement, de faire porter a la 
femme enceinte, attaché a son cou, un gros grain de cristal ou de bois, auquel 
on attribue la vertu de la préserver des dangers de l’enfantement. On lui re- 
commande également tous les soins et ménagements. qui sont plutét hygiéniques 


ou du ressort de l’art médical. 
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Elle doit donc se condamner a un repos presque absolu et garder une 
vie sédentaire; l’on voit alors la future mére occupée a préparer les habits, 
le lit, les ornements, le berceau et tout ce qui forme le petit trousseau de 


son futur enfant. 
2° L’enfantement. 


Aux premiéres atteintes des douleurs de |’enfantement, la pauvre €prouvee 
qui voit venir son heure, en fait part d’abord a sa belle-mére et a son défaut 
a la premiére femme de la maison. La sage-femme et la mére de l’intéressce 
sont mandées sans retard. Les plus proches parentes, les femmes voisines 
mariées ou veuves (non point les filles), sont convoquées sur-le-champ. Elles 
accourent toutes pour entourer la pauvre souffrante, en ayant soin, avant 
d’entrer, de se laver les mains, d’enlever les signes de deuil qu’elles pourraient 
avoir, de se débarrasser de tout instrument tranchant ou métallique, regardé 
comme nuisible a la mére. Une femme malade ou nouvellement accoucheée 
ne peut jainais assister a l’enfantement, sa présence serait a charge. 

Toute personne male, jusqu’au petit bébé au berceau, doit disparaitre de 
Vhabitation ot l’enfantement doit avoir lieu. Rien ne doit y rester ouvert: 
caisses, armoires, coffres, tiroirs, fenétres et portes, tout doit étre soigneuse- 
ment fermé; omettre ce soin, serait exposer la mére et l’enfant aux malfaisances 
dangereuses. Une bougie ou une lampe doit étre allumée, et la lumiére ne peut 
étre éteinte qu’a la fin de laccouchement; cette lumiére veille a la vie du 
nouveau-né. Si |’enfantement arrive la nuit, personne ne doit rester couché 
dans la piece, mais la famille se transporte dans une chambre voisine. 


3° Naissance, congratulations, cérémonies. 


A. Naissance. — Aussitdt que l’enfant est né, la sage-femme en déclare 
le sexe, et toutes les assistantes chantent de l’intérieur trois halhulah joyeux 
qui annoncent I’heureuse délivrance de la mére}, et l’une d’elles (c’est générale- 
ment la proche parente du mari: sa sceur, niéce ou cousine) ouvre la porte 
et court porter la nouvelle aux parents qui attendaient impatients dans une 
chambre voisine: «Je vous annonce, dit-elle, que Dieu nous a donné un fils 
ou une fille.» ci 9! oy Ulbe! all ool. Quand la naissance a lieu le jour, et 
que Ie grand-pére ou, a son défaut, le pére du nouveau-né est absent de la 
maison, on charge un jeune enfant de ses parents de porter la joyeuse nou- 
velle au premier de toute convenance ou, a son défaut, au second. L’envoyé 
part, et en voyant le pére, s’approche de lui et sans autre préambule lui 
dit, le sourire sur les lévres: - jal 7452) S211. «Je vous annonce une toute 
joyeuse nouvelle.» Le pére répond en faisant semblant de ne rien savoir 
pdb Sv, il «Que Dieu vous annonce le bonheur.» Le messager poursuit 


2 sl Gl SSlbe al «Dieu vous a donné un fils ou une fille» Le pere ajoute 


' De nos jours, ces halhulah ne sont généralement chantés qu’a la naissance du premier 
des enfants des jeunes ¢poux et particulicrement si cet enfant ainé est un garcon. Il est a re- 
marquer en passant, que la mére ne doit point prendre part a ces cris d’allégresse. 

: 4 9,<) mot populaire pour Seay bonne nouvelle. 


om 


3 Sloe pour .S tbe 


: 
| dans le langage vulgaire le | du passé est presque toujours éliminé. 
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a ad) MLK 35 50 «Figure parfaite, graces 4 Dieu», et le pere congédie le bon 
messager avec un petit don, dit 45 +5, qui consiste en une piece de monnaie 
ou un objet de valeur, suivant son état de fortune. Tous les parents du mari 
et de la nouvelle mére sont successivement avertis. 

B. Congratulations. — Aprés |’enfantement et les soins donnés et exigés, 
la sage-femme, qui, de toutes les collaboratrices, ale plus travaillé, et toutes 
celles qui ont assisté aux couches, doivent se laver les mains. La mére est placée 
dans son lit, et son enfant emmailloté est mis auprés d’elle; les fenétres et 
les portes sont ouvertes. 

Le pére, ses fréres et toutes les connaissances accourent voir la mére, 
ceux-ci pour la féliciter, celui-la pour recevoir les félicitations des assistants. 
Une petite table est alors servie sur laquelle on dispose des assiettes de fruits 
et de dragées, des noix, des amandes etc. qu’on distribue a tous les assistants 
Sans exception, en gardant une bonne part pour les parents et visiteurs absents 
— cette table porte le nom de sai!) sa*L. «Table de Notre-Dame». Car d’aprés 
une tradition immémoriale, la Sainte Vierge Marie aurait eu la joie, aprés son 
divin enfantement, d’étre visitée par les habitants de Bethléhem, qui lui auraient 
offert alors des félicitations avec des présents en fruits. C’est en mémoire de 
cette pieuse tradition que nos Chrétiens de la Mésopotamie servent toujours 
cette table a la naissance de leurs enfants et qu’ils distribuent des mets comme 
une bénédiction. 

Tous les assistants plus ou moins étrangers se font un devoir d’offrir 
leurs congratulations aux parents du nouveau-né. Un des membres de la 
famille se leve et offre successivement aux assistants un petit verre de vin? 
qu’on donne d’abord a la sage femme qui, avant de le boire, s’adresse au pére 
en particulier et 4 tous les parents en disant: gig 5! JS Ipod Je al anil al a=*'| 
wily al us Isl ist all wtb «Gloire 4 Dieu, graces 4 Dieu de son heureuse 
délivrance (de la mére), puisse-t-elle heureusement accomplir ses quarante jours! 
Dieu le garde (l’enfant), puisse-t-il vivre longtemps, ayant toujours en vie sa 
mére et son pére!»® ou d’autres voeux et compliments semblables. Les parents 
répondent aussit6t par des souhaits en ces termes: S_,.¢ J sb35 4s2)i Salons alll «Que 
Dieu te donne la santé et prolonge ta vie!» Ainsi disent et répétent tous les 
assistants, et quand le verre arrive en dernier lieu au pére de l’enfant, avant de 
le boire a leur santé, il offre ses remerciments a tous ceux et a toutes celles 
qui ont pris part a sa joie et a |’heureuse délivrance de sa compagne. lai" al)| 
cil He feats al erat Ys «Que Dieu vous garde, récompense vos fatigues 
et donne a vous tous la joie!» 

Suit immédiatement aprés un usage trés antique qu’on appelle 3).J) -bi 
«lincision du nombril»; il consiste en de petits dons offerts ala sage-femme, 


; abe 3) g10 «Figure parfaite». C’est un souhait que fait le pére 4 son enfant, en ce sens 
que son nouveau-né soit parfait et n’ait aucun défaut dans toutes les parties de son corps. 

2 Hélas, aujourd’hui l’eau-de-vie a remplacé le vin, dans toutes les réjouissances, les fétes, 
et les noces, comme on le verra. 

* Pourquoi le nom du pére est ici aprés le nom de la mére? C’est, dit-on, parce que la 
mére est pour l’enfant plus nécessaire que le pere. 

* Les formes de la congratulation et les réponses faites varient un peu suivant les cir- 
constances, la condition et le rang des personnes. 
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en récompense de son travail pendant |’enfantement. Les plus proches parents 


de la mere et de l’enfant sont les seuls donataires et remettent chacun une 


petite rétribution en espéces ala sage-femme, dont le dernier service est l’in- 
cision du nombril de l’enfant nouveau-né, d’ou ce trait de moeurs tire son 
rom?. Les voisins sont exempts de ces dons, car outre ces présents, la sage- 
femme a un juste droit 4 un autre honoraire de la famille pour ses soins. 

Quelques moments aprés, tous les assistants disparaissent. Il ne reste 
auprés de la mére fatiguée et épuisée que la-sage-femme, sa mere et les 
femmes de la maison. Le repos et le silence lui sont nécessaires 4 cause des 
dangers pendant les 40 jours qui suivent, et pendant lesquels elle ne doit 
jamais rester seule. 

C. Usages et cérémonies. — Les parents qui ont précédemment éprouveé 


la perte de leurs petits enfants, pour assurer la vie au dernier né et le soustraire — 


au sort malhcureux de ses devanciers, se livrent 4 des usages que 1’on croit 
préservatcurs, mais condamnables et que je note, en simple observateur, pour 
Pintérét qu’ils peuvent avoir: 

1° Les parents qui ont éprouvé, dis-je, la perte dans le passé de leurs 
enfants, ont la superstitieuse coutume pour assurer la vie au dernier, de pré- 
parer avant l’enfantement une poule de couleur nécessairement noire qu’ils 
font secrétement égorger, aussit6t que le nouveau-né a vu le jour, au son des 
halhulah dont nous avons parlé plus haut?. Il est défendu de manger de la 
chair de l’innocente victime qui doit étre aprés son immolation ou enterrée ou 
livrée au feu. C’est en sacrifiant ainsi la poule noire que les parents croient 
racheter la vie du nouveau-né, sur la poitrine duquel on fait un signe de 
croix avec le sang de la victime. 

2° Pour sauvegarder la vie de leur enfant, les parents ont encore un autre 
usage plus singulier. Au moment de sa naissance on a soin de ramasser tous 
les excréments utérins de la mére, l’enveloppe naturelle du foetus, et ce qui 
est de la suite naturelle de tout accouchement et d’enfermer le tout bien 
soigneusement avec un gros clou dans un vase d’argile dont on ferme trés 
exactement l’ouverture et que l’on garde dans un endroit peu accessible pour 
le soustraire a tout accident. Ces matiéres, qui sont, d’aprés l’usage universel, 
enfouis en terre, tout de suite aprés l’enfantement, restent dans ce vase 
jusqu’a ce que l’enfant ait atteint la troisiéme ou quatriéme année de son age 
et dépassé |’époque des dangers habituels de l’enfance. Le vase est alors, sans 
étre ouvert, enterré dans un endroit secret et souterrain de la maison, dans 
l’écurie par exemple. 
3° Un troisieme usage plus répandu est de suspendre aux pieds de 
enfant, aprés son baptéme, deux anneaux d’acier blanc, nommés bers xalaxil 
(anneaux). On lui en suspend un: au bas de chaque jambe. On attribue A ces 
xalaxil la vertu d’empécher la mort du petit bébé. 

ll y €n a qui, pour assurer la vie du nouveau-né, font brfiler le talon du 
dernier de ses fréres a l’improviste, avec un chiffon bleu enflammé. D’autres 


7 ' La somme que remet chacun a la sage-femme varie de 20 Centimes a 2 Francs, suivant 
létat ee fortune des donateurs. C’est le pére qui donne la plus grande somme. 
Cet usage est fort répandu chez les hérétiques surtout. 
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glissent dans le coussin du bambin de grandes aiguilles de fer, des arétes de 
poisson, un os de loup, du pain, ou font coudre a son petit bonnet un gros 
grain de cristal pour le préserver du mauvais ceil! ou lui font encore une 
robe cousue de sept morceaux d’étoffe de différentes couleurs etc. etc. Ces 
préservatifs se multiplient a l’infini, nous en relaterons bor nombre dans le 
11°, 12° et 13° paragraphe. Mais ces usages sus-mentionnés suffisent pour en 
donner une idée générale. 


4° Les visites rendues a la mére aprés l’enfantement 


Pendant les premiers jours qui suivent ses couches, la femme est regardée 
comme impure et doit s’abstenir de faire des visites qui seraient non seule- 
ment a charge, mais réputées toujours dangereuses et de mauvais effet; 
assistance aux noces ou aux funérailles lui est de méme défendue. 

Mais par contre, ses parents, proches et amis se font un devoir de venir 
la féliciter et lui offrir des présents et des dons, pour elle et pour son enfant. 

Les femmes malades ou affligées, les nouvelles épouses doivent s’abstenir 
de visiter une accouchée, qui serait alors «foulée» a». en ce sens que la visite 
d’une femme malade, affligée peut lui étre trés funeste, aggraver sa maladie, 
ou méme la rendre désormais inapte a devenir mére. En effet, on a vu 
des femmes, aprés avoir donné le jour 4 deux ou trois enfants ou plus, 
devenir stérile pour tout jamais, et ce malheur est attribuée a des visites 
de femmes malades qui devaient s’en abstenir. Une femme devenue ainsi 
stérile s’appelle «»4. «foulée». Ainsi donc, des parents voire méme des sceurs 
accouchées ne peuvent se visiter avant les 40 jours expirés pour l’une ou 
l'autre. Une femme en deuil, obligée par les circonstances d’aller visiter une 
femme accouchée, ne peut entrer chez elle, avant d’enlever les signes de son 
affliction. — Il n’est également pas permis de sortir d’une maison mortuaire 
et de passer directement chez l’accouchée; pour éviter cet inconvénient, les visi- 
teurs doivent entrer d’abord a la cuisine par exemple ou dans une autre maison 
avant de mettre le pied dans I’habitation de l’accouchée. 

Les présents offerts a la nouvelle mére. consistent généralement en un 
foulard de soie ou de laine, en une boite de sucre, une piéce de monnaie, 
-un flacon de boisson douce, des fruits, grenades, prunes, etc.; la richesse et 
la quantité du cadeau dépendent de la fortune et du degré de parenté des 
deux partis. Ces cadeaux se donnent généralement quelques instants avant 
de prendre congé de la malade mais peuvent étre aussi renvoyés pour la 
visite du jour du baptéme?, ils ne peuvent étre refusés, 4 moins que la mére 
ne prévoie l’impossibilité d’avoir l’occasion de rendre 4a sa bienfaitrice le méme 
honneur qu’elle lui fait, et 4 moins qu'il n’y ait inimitié ou mécontentement 


de part ou d’autre. 


1 La mauvaise influence de I’ceil est une conviction innée dans toutes nos contrées ot 
l’on craint et évite beaucoup I’ceil pénétrant, réputé néfaste appelé 4 liva!l Cu!l. On prétend 
qu’il y a des gens qui peuvent causer des malheurs par leur regard frappant; les yeux bleux 


azurés sont réputés de mauvaise influence. - 
2 Les dons offerts 4 la mort portent le nom de oe (Jass) qui veut dire littéralement 


«attouchement», du verbe arabe pee toucher, tater. 
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5° Baptéme, réjouissance et visite du prétre 


Autrefois, l’enfant ne recevait le baptéme que plusieurs jours aprés sa 
naissance, mais de nos jours, il lui est conféré dans les huit jours qui suivent. 
Dans ce paragraphe, je n’envisage pas les pratiques religieuses a proprement 
parler, mais certaines pratiques populaires qui s’y rattachent et qui peuvent 
intéresser. 

Chaque famille a son parrain et sa marraine, choisis pour les deux €poux 
au moment de leur mariage, par les parents du mari. Ils sont dés lors regardés, 
sils ne sont pas méme attachés par aucune parenté, comme de véritables 
parents et amis qui doivent prendre part a toutes les joies, aussi bien qu’a 
toutes les tristesses, et ils sont appelés pour cela & ly -,2'| «proches». Le 
parrain porte au baptéme les garcons et la marraine les filles. Ces derniers 
doivent faire les frais du baptéme (a part l’honoraire du prétre laissé a la 
charge des parents), fournir les bougies, payer le sacristain, inviter les parents 
au baptéme, distribuer des dragées et faire en dernier lieu un cadeau a leur 
filleul s.i..!1. Il n’est pas requis que le porteur de |’un soit le porteur de tous 
les enfants, mais ces garants mutuels doivent tous étre de la méme famille, 
des fréres par exemple. 

A. Le jour du baptéme, les petits enfants, les jeunes filles ou épouses et 
proches parentes du pére et de la mére sont invités. Tous ceux qui doivent 
assister a la cérémonie baptismale se revétent ce jour-la de leurs habits de 
féte et accompagnent la sage-femme qui porte le bambin, emmailloté et le 
visage couvert. 

Pendant la cérémonie, le parrain et la marraine ne peuvent et ne doivent 
s’asseoir ni avoir aucun signe de deuil, ni étre malades. 

Le nom du baptisé ne doit pas étre le méme que celui de son garant. 
Ainsi par exemple si le parrain s’appelle «Pierre», le baptisé ne peut recevoir 
ce nom. Cette homonymie est réputée dangereuse pour l’un des deux, qui ne 
vivra pas. 

Le pére et la mére de l’enfant ne peuvent assister au baptéme de leur 
enfant, leur présence séparée ou simultanée est pareillement condamnable. 

Aussitot que l’enfant est retiré des fonts baptismaux, le parrain le recoit 
et le remet a la sage-femme qui l’habille. Les filles qui, arrivées a l’age de 
puberté, n’ont pas été demandées en mariage, ne manquent pas de venir 
assister au baptéme pour porter sur leur bras l’enfant aprés son baptéme. 
Cette pratique se fait dans l’espoir de trouver bientét a se marier. Les jeunes 
€pouses qui aprés trois et quatre ans de mariage n’ont pas eu la joie de 
concevoir, les femmes réputées stériles viennent aussi au baptéme, sans étre 
méme invitées, pour porter le nouveau baptisé, dans l’espoir d’étre bient6t méres. 

Jai vu plus d’une fois des femmes musulmanes qui venaient exprés 
assister 4 nos cérémonies baptismales et porter le petit baptisé aprés sa con- 
firmation’. C’est un des moyens qu’elles croient efficace pour rémédier a leur 
sterilité toujours envisagée comme un opprobre. Il y a encore plusieurs autres 
pratiques pour remédier a la stérilité que je relaterai a l’occasion. 


Dans les églises orientales la confirmation est administrée aussitdt apres le baptéme. 
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B. Le jour du baptéme est un jour de féte et de congratulations pour la 
famille; les parentes viennent complimenter les parents. Le soir méme du jour 
du baptéme ou le premier dimanche suivant, les parents de l’enfant (quand 
cest l’ainé) donnent un grand repas appelé lis (hdna) «réjouissance» auquel 
ils invitent le prétre-baptiseur, les proches parents de la mere, leurs propres 
parents et. amis qui viennent tous pour prendre part a la joie des parents. 


C. Le jour méme du baptéme ou a la rigueur le dimanche suivant, le 
prétre qui a conféré le baptéme, se rend a la maison pour visiter la mére et 
réciter quelques priéres sur elle et sur son enfant. Cette visite prend le nom 
de ol.) Ju «achévement du baptéme», parce que les priéres qu’il récite sont 
considérées comme la suite complémentaire des cérémonies baptismales. 


6° Présentation de la mere au temple. 

Les quarante jours accomplis, la femme se présente a |’église portant 
son enfant. Le prétre, averti, la recoit a la porte de l’église, récite certaines 
pricres, lui donne un cierge neuf et allumé et l’introduit au sein du temple. 
Autrefois, la femme devait offrir, en se présentant au temple, des présents a 
l’église en actions de graces a Dieu de son heureuse délivrance. 


Apres sa présentation, la mére devient pure et quitte de toutes les pre- 
scriptions, les circonspections et les précautions auxquelles l’avait condamnée 
son état. Quelques jours aprés le baptéme, elle est conduite au bain chaud 
et de 1a elle est invitée a aller passer une semaine chez ses propres parents, 
sans son époux. Aprés sa présentation, elle est invitée une seconde fois, mais 
avec son mari et les deux époux passent quelques jours, surtout dans les dix 


premiéres années de leur union. 


7° Lectures, priéres et bénédictions sur la téte des enfants. 

Les meres chrétiennes présentent souvent leurs petits enfants au prétre 
pour les bénir et prier sur leurs tétes comme on le dit vulgairement? Je x 
«ly. Dans les maladies, les dangers cette pratique est commune. On voit par- 
fois des méres porter leurs enfants au presbytére, venir demander au prétre 
ou méme a l’évéque de prier et de faire baiser la croix a leurs enfants. Une 
autre coutume consiste a présenter au prétre ou a |’évéque un verre d’eau 
pour le bénir et le consacrer en y plongeant la sainte Croix dans l’eau qu’elles 
font boire a leurs enfants souffrants. La lecture de |’Evangile sur la téte de 
enfant est la meilleure priére, aussi rencontre-t-on des meres qui viennent, 

leurs enfants sur les bras, se mettre au pied du prétre quand il chante |’Evangile 
a la messe. 

Les enfants qui arrivent a l’4ge voulu et ne peuvent encore bégayer ni 
parler sont présentés au prétre, qui prend les petites clefs du Tabernacle et 
les passe dans la bouche de |’enfant en les tournant, comme s'il ouvrait pour 
ainsi dire cette bouche prétendue fermée et muette. Cette derniere pratique est 
fort estimée par les Musulmans eux-memes. 


' yw!) pour 4! dans le langage populaire le . pronom possessif de la 3° personne 
est communément changé en 5 waw. 
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Ajoutons une autre coutume non moins interessante: Quand le petit bébé 
tombe malade, sa mére envoie sa petite chemise au prétre pour la placer sous 
le calice et la paténe pendant le Saint Sacrifice. Le petit souffrant est ensuite 
vétu de sa chemise ainsi bénite. 

Si enfant a peur, s’il perd le sommeil ou se réveille en sursaut, on a 
alors rccours a une image, une croix, qu’on place sous son petit oreiller ou 
bien on lave sa téte avec de l’eau bénite en lui en faisant boire un peu. Les 
hérétiques ont l’habititude de faire manger aux enfants souffrants des hosties 
non-consacrées, regardées comme une bénédiction. 


8° Lenfant au berceau. 


C’est généralement aprés son baptéme que le bambin est mis dans son 
berceau. Auparavant, il couche emmailloté prés de sa mére. Pour endormir 
leurs enfants, les méres ont recours aux chants dits: «4» hadi (du verbe | 
calmer, adoucir). Il est bien difficile de pouvoir recueillir tous ces chants car 
presque chaque mére a les siens, et qui peut dire toute la tendresse du coeur 
maternel éclatant dans ces chants que lui inspire le sentiment de son amour? . 

La mélodie de ces chants est monotone, lente et triste. Les mots, les 
expressions d’agrément que chaque méré ajoute a plaisir, ses propres mal- 
heurs qu’elle rappelle, la douceur de la voix féminine, rendent ces chants 
harmonieux et fort agréables. 

Trés peu versé en musique, j’ai beaucoup de peine a les noter. Pour en 
donner une idée, je traduis en francais le texte original, sans m/’attarder a 
explication littérale. Le choix a été fait dans les meilleurs recueils, et je les 
donne comme spécimens du genre. 


Lente et triste. A, Berceuses. 


Seuees eee sti : oe = Pree FT 
2 =a S Ts 2 Sicenles Oa eas 
Sao area one area Ease ee 
HO piel: Pallas ake ads 

Nam nenni, nam nenni' ikfa Tibki watmarmirni i i i. 

Dors ton sommeil, dors ton sommeil, assez, ne pleure plus, tu me contristes. 


1° Dors, 6 le chéri de mon cceur, 4° Petit Jésus, réjouis-toi, 

Repose-toi sur le coeur de ta mére, Hérode, l’injuste, a péri, 

Qui vit pour toi et sait mourir Ne crains et ne pleure plus. 

Pour t’arracher aux malheurs. Je te porterai dans la terre d’Egypte 
2° J'ai chanté toute cette longue nuit, Repose-toi et dors sans frayeur’. 
J'ai compté les étoiles du firmament. 5° Dors! Quand tu seras éveillé, 
Pour toi, il m’est doux de ne pas dormir, Je te donnerai mes mamelles, 

O mon chéri et la prunelle de mes yeux. Des bonbons et des fruits. 

3° Ne pleure plus, 6 mon ceil, (A un fils entouré de ses fréres.) 
Tes larmes fendent mon cceur, 6° Dormez, sur vos trénes (lits)! 
Dors, comme Jésus dans son berceau. Reposez-vous tant qu’il fait bon. 


i ee 
Nenni_ is dans le langage des enfants veut dire sommeil. 


* Ce couplet vient, prétend-on, de la Sainte Vierge qui le chantait pour son Jésus persé- 
cuté par Hérode. 
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Je veille pour vous, je ne dors plus. 
Dormez (nenni) sous l’ombre du noyer 
Et sous les branches du grenadier. 


7° Dormez petits, dormez agneaux! 
Pour vous, je sacrifie tout ce qui m’est cher, 
Si vous avez faim, mangez ma chair. 
Si vous avez soif, buvez le sang de votre mére. 


(A un fils unique.) 


8° O mon unique, 6 mon trésor, 
Mon Benjamin et toute ma vie, 
Repose-toi auprés de ta meére, 

Qui n’a que toi, mais quel bonheur! 


9° Vous toutes qui m’écoutez, 
Donnez-moi tout votre amour: 
Mon unique est plus précieux 
Que les diamants et les bijoux, 
Un fils chéri n’a pas de prix. 


(A un fils malade.) 
10° O mal cruel qui accable mon petit, 
Va-t-en et laisse-le dormir. 
Mon chéri souffre et bréile mes entrailles, 
Pitié, cruel! Un ange peut-il souffrir? 


11° Viens, maladie, accable-moi, 
Je puis souffrir pour mon enfant. 
Tu es puissante pour les faibles, 
Que veux-tu donc de mon petit? 


(Pour une fille.) 
12° Ma fille, dors, 6 mon soleil, 
Ta beauté bientdt ravira les regards. 
Je te ferai des robes belles, 
Je te mettrai un collier d’or. 


13° Je te souhaite, 6 ma colombe, 

Le doux sommeil de l’aurore. 

O mon étoile, belle, étincelante, 

Brille a jamais sur le front de ta mére! 


B. Ohants funébres. 

Les méres, avons-nous observé plus haut, mélent presque toujours a 
leurs chants, des lamentations et des plaintes touchantes. Parfois, celles qui 
savent la langue kurde qui se préte bien au genre dramatique, chantent en 
cette langue des strophes vraiment sublimes. Au souvenir d’un fils perdu, 
dun pere, d’un ami frappés par la mort, la mére laisse épancher son Couc 


elle berce et chante: 


1° O mort cruelle, que tu es amére, 
~Tu m’as ravi l’objet de mes amours 
Sans pitié et sans égards 

Tu frappes les petits et les grands. 


2° Jecherche mon petit et sans luine puis dormir: 
Ol sont ses joues, rouges comme la rose? 
Ou sont ses yeux, beaux, étincelants et doux? 
Ou sont ses pieds blancs comme la neige? 
La mort me les a changés 

Contre un peu de terre. Aveugle mort, 

) Mon trésor était-il si vil? 


| 3° Pleurez mes yeux, pleurez sans cesse, 
Les héros et les chéris ne sont plus. 

J’ai en vain conjuré la mort, 

J'ai supplié. C’est un tyran toujours sourd. 


Pour vous soustraire au malheur 
J’ai sacrifié biens et richesses et méme ma vie. 


4° Dors mon chéri, mon héritage, 

Si la mort se présente a toi, 

Dis-lui: Assez, ma mére ne peut plus souffrir, 
Si elle est inflexible, dis lui sans crainte: 
Prends donc ma mére qui dort ici, 

En me donnant la vie, le jour 

Elle ne vit que pour son chéri. 


5° Je monte les montagnes, 

Je descends dans les vallées, 

Je cherche mon enfant et mon cceur, 

Ne le trouvant pas, je pleure et dis 

A vous toutes que la mort n’a point épargnées: 
Une mére peut-elle vivre sans son enfant*? 


C. Priéres et invocations 


‘ 1° Dors nenni et repose-toi 

| Comme Jésus dans son berceau, 

| Qui a la voix de sa Sainte Mére 

) Se reposait comme un ange au ciel. 
2° Amour, au maitre des yeux, 

Qui distribue aux méres des enfants, 


A 


Ta mére aussi, 6 mon mignon, 


* Ce couplet est traduit du Kurde. 


A supplié et pleuré devant lui. 

Elle était privée et sans enfants, 

Le miséricordieux t’a donné pour elle. 

3° Je prie sans cesse et crie vers vous, 
O mon Jésus, mon pére, mon maitre. 

Tu fus petit, tu fus enfant, 

Mets mon enfant dans ton berceau 
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Et veille sur la mére et l'enfant, 
Prends-les sous ton égide tutélaire. 


4° Sainte Vierge, garde mon enfant, 
Viens le visiter et le bénir. 

Je ne puis dormir tant que mon chéri 
Pleure et verse ses douces larmes. 
Calme-le donc, 6 mére bénie, 

O le miroir de toutes les méres. 


5° Ange de Dieu, porte ma priére 
Auprés de la Vierge de Nazareth. 


9° Le langage des petits enfants. 

Les petits enfants qui commencent a bégayer, ont un langage a part fort 
curieux, composés de mots monosyllabiques ou bissyllabiques qu’on leur dit 
et dont ils se servent eux-mémes pour faire comprendre leurs désirs. Je donne | 
par ordre alphabétique les mots les plus usités de ce dictionnaire de |’enfance: 


xs 


bb Wl abba ou baba 
Goat amma ou mama 
il ahh 
aot a-ly 

o| ahh 
res)! o-cho 
yal e-mmo 
re) e-ffo 
ey)! ou-iy 
Sal addy 
oy bebbo 
oe bydjy 
ge) bassou 
te belly 
tt byby. 
3 bevvy 
¥, biz 
sf pechaiy 
le pappa 
3h pa-iy 
é* pahh 
Hi papo 
o> tit-tit 
at taty 
SIP touy 
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Gloire a Jésus et a sa mere, 

Qui acceptérent les louanges des enfants. 
Ecoutez la voix d’une pauvre mére, 
Agréez l’intercession de son protecteur'. 
Envoyez Saint Michel, lange de force, 
Et l’ange gardien pour protéger 

Le doux sommeil de mon enfant. 

O mére bénie, fille de Sion, 

Je te donne mon fils chéri, 

Je le fais tien, garde-le en paix 

Avec Jésus, ton fils divin. 


papa, peére 


maman, mére 


chaud, brilant 
berceau 

frapper, battre ~ 
chien 

voleur, pour faire peur 
aliment, nourriture 
mal, douleur 

froid 

bébé, petit 

baiser 

aSS€Z 

urine 

lecture 

crachat 

ceuf 

chat 

pain 

argent, monnaic 
fini, plus rien 
chaussures, souliers 
pou, insecte quelconque 
marcher 


mouton, chévre 


" Le protecteur ici, c’est le saint dont l’enfant porte le nom, appelé ,.is. 
CG 
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hee titi danse 

v tia donne 

\olo dada frére 

9990 dodo lumiére, cierge 
‘Veg douly pomme, jouet 

aS dah monture, cheval 
Ble da-iy nourrice 

igste djidjdjy mamelle 

ue Jui joli, beau 

4 gin hanouny la Ste Vierge Marie 
of amm manger 

BRS aany saleté 

GAS chaninde secouer la téte 
be kry pour caresser le bébé 
wi kekky aliment pétri 

es Rosy enchantant 

> kixxo saleté, malpropreté 
Re kedjo petit chien 

AW lili garde de tomber 
er mamma eau 

Dg moun robe, habit 

am mahmy viande 

ple mas bélement, mouton 
it menny fromage 

lis happa promenade 

‘ hamm ne touche pas 

if kaka dragées, sucrerie, bonbon 


On pourrait encore prolonger la liste intéressante de ce charmant diction- 
naire des petits enfants. Mais les mots précités suffisent pour donner une idée 
aux amateurs de linguistique, de ce langage primitif et propre aux enfaats. 

Je fais remarquer que les premiers mots que bégaie le bébe sont |! et 
Ll (papa, maman) qui sont a sa bouche avant tout autre. 


10° La dentition. 

L’apparition de la premicre dent de l’enfant donne licu a un trait de 
moeurs curieux fort répandu en Mésopotamie. Le jour méme ou la premiere 
dent se fait remarquer, la mere invite ses parentes, les voisines, et les petits 
enfants du voisinage, fait bouillir et cuire une bonne quantité de blé appelé 
pour cela (lV! ial. salikat al-adrass (blé des dents?). On se rassemble, 


'Lusage de manger du blé cuit et bouilli dit dad. (du verbe jl. bouiltir cuire) est 
fort commun en Orient. 


37 Vol. 7 


578 Abbé L. JosepH TFINKDJt, 


on fait féte, on distribue des dragées. Aprés quoi, on fait asseoir le petit 
jubilaire sur un tapis, et deux femmes tiennent tendu sur sa téte un grand 
voile sur lequel on répand le blé bouilli un peu refroidi qu’on laisse méme 
tomber sur sa téte, ses épaules, sa poitrine. Le blé tombe, se répand tout 
autour de lui et on l’entoure de tous les cétés. 

La mere et toutes les assistantes se font un plaisir de manger de ce blé 
qu’on distribue par petites assiettes aux parents absents (qui n’ont pu assister 
a cette réjouissance); tous, en renvoyant aussitdt l’assiette vidée, la font accom- 
pagner d’un petit cadeau en espéce ou un objet pour le petit privilégié. 
On réunit ces dons divers (quand ils sont en monnaie) et on achéte générale- 
ment avec le prix un bel habit de féte pour l’enfant. 

On passe ensuite 4 une autre cérémonie. On ramasse divers instruments 
de métiers et d’emplois connus dans le pays qu’on dispose devant le petit: 
des ciseaux, une aiguille, un morceau de cuir, un livre, une croix, une piéce 
de monnaie, etc. Si l’enfant tend la main, touche et tient en ses mains les 
ciseaux, on conclut de 1a qu’il aimera plus tard le métier de tailleur; s’il touche 
a la croix, il deviendra prétre ou religieux; s'il touche a la piéce de monnaie, 
il s’adonnera au commerce, etc. 

On clét cette féte populaire par halhulah de joie et des compliments a 
la famille et des souhaits a l’enfant. La dentition commence ici généralement 
vers de neuf mois 4 un an et demi. 


1° Les voeux. 


Avant méme de naitre, l’enfant est voué a Dieu, a la Sainte Vierge et 
mis sous la garde de tel ou tel saint. Il portera tel nom, il sera baptisé dans 
tel sanctuaire, par tel prétre, a tel jour, il aura pour parrain un mendiant, a 
la place du parrain habituel de la famille, etc. 

Les parents qui ont souvent éprouvé la mort de leurs petits enfants 
s’engagent 4 la naissance d’un nouveau-né a plusieurs voeux dont voici les 
plus typiques et les plus populaires. Il est 4 noter que de tous les parents 
cest la mére surtout qui s’astreint personnellement aux voeux et s’adonne, 
toute joyeuse, pour la conservation de son enfant, a la pratique de ces ceuvres 
parfois cofiteuses et pénibles: 


1° Elle fait voeu de jefiner tous les samedis de l’année en l’honneur de 
la Sainte Vierge, jusqu’&a ce que son fils ait atteint l’age de raison. 


2° De porter en esprit de pénitence, pendant un certain temps, des habits 
de deuil de couleurs sombres, bleus ou noirs et de sacrifier le port de ses 
bijoux et de ses beaux vétements de soie. 

3° De donner les vieux habits de son enfant aux pauvres qu’elle a aussi 
soin d’inviter 4 venir manger a sa table; le nombre des conviés est générale- 
ment de trois. 

4° De se passer du plaisir de tailler et de coudre le petit trousseau de 
son enfant et d’en laisser la charge a d’autres. 

5° De donner le poids de son enfant, en cierge ou en huile, a tel saint, 
pendant tel nombre d’années 4 tel sanctuaire ou église. 
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6° Son chéri également portera des vétements noirs ou bleus pendant 
Sept ans et ses cheveux resteront pendants sur ses épaules; aucun instrument 
tranchant ne doit alors toucher la téte du petit Samson avant la fin du temps 
marqué. 

7° Elle s’engage de-méme, si son enfant est unique, a payer pendant 


une année, la valeur de l’huile nécessaire pour la lampe qui brfile jour et nuit 
devant le Saint-Sacrement. 


8° Le jour de la féte du saint dont son fils porte le nom, si leur fortune 
le permet, les parents achétent une quantité considérable de farine qu’ils distri- 
buent en petits morceaux de pain & tous les pauvres qui se présentent sans 
distincticn. Renvoyer ce jour-la, ne ffit ce qu’un seul pauvre, est réputé pré- 
judiciable a l'enfant. 


9° Les parents s’engagent au nom de leur enfant a lui laisser toute 
liberté de devenir prétre ou religieux s’il le veut. 


10° A conduire personnellement, les pieds-nus, l’enfant a tel sanctuaire. 
Il y en a qui s’engagent a la visite du Saint-Sépulcre et de la Terre-Sainte. 

11° Il _n’est pas rare de rencontrer une mére qui s’engage a allaiter 
un enfant pauvre qu’elles font pour ainsi dire leur, en se chargeant de I’habille- 
ment et de la subsistance de ce fils adoptif, tandis que leur propre fils est 
confié 4 une nourrice. 


12° A donner son premier gain aux pauvres, etc. etc. 


Un des voeux les plus typiques et qui peut intéresser mes lecteurs dans 
ce paragraphe est le suivant: 

Les parents aisés font voeu a4 la naissance de leur enfant de se soumettre 
a Vhumiliante tache de se faire pauvres et mendiants pour leur fils. Cet 
engagement consiste 4 quéter auprés de leurs parents et amis tout ce qu’il 
faut pour Il’habillement de leur petit gaté, jusqu’a la septitme année de son 
age. Le voeu une fois émis, le pére et la mére tendent la main et quétent 
partout. De leur cété, les parents qui ont connaissance du voeu ne manquent 
pas de s’empresser pour fournir le nécessaire. On voit alors la cousine pro- 
curer la robe bleue, la niéce les bas, une autre la chemise du petit voué. 
Ces quétes se font aussi par lettres quand les parents sont absents. Elles 
sont d’un usage trés ancien et pratiquées par les musulmans eux-mémes. 

Un mot du toupet dit kassa 4.3 (que nos indigénes prononcent gassa), 
trés répandu et propre a la jeunesse mésopotamienne. Le toupet est une petite 
touffe de cheveux qu’on laisse pousser et croitre sur le devant de la téte et 
qui, relevée, couvre le milieu de la téte et pend jusqu’a l’occiput. On u attache 
une vertu merveilleuse et préservative. C’est le signe de la force virile, mais 
c’est aussi souvent l’indice extérieur d’un veoeu. Il y en a encore qui adoptent 
pour les enfants en bas age une autre forme de toupet, fort ancienne et 
propre jadis aux moines d’orient; elle consiste a raser les cheveux du devant 
de la téte et a laisser croitre ceux de la partie postérieure d’une oreille a 
Yautre. Un troisiéme mode consiste a laisser croitre et pendre les cheveux sur 
la partie antérieure et postérieure de la téte. ; 
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12° Les ornements des petits enfants. 

Notre intention n’est pas de parler dans ce paragraphe de l’habillement 
proprement dit des enfants qui se compose généralement d’une robe tombant 
jusqu’aux talons, d’un gilet (sans manches) qui couvre la robe par devant, 
pour entretenir la propreté des habits; nous envisageons plutdt certains orne- 
ments spéciaux a |’enfance. 

Le premier est le collier d’ambre jaune J ,\s.us klaidet al kahrab quon 
met au cou du bébé aprés son baptéme. Ce collier composé exclusivement 
de grains d’ambre enfilés entoure son cou en guise de cercle. 

Un deuxiéme collier, dit de £1#, analogue mais plus long, qu’on suspend 
par dessus l’épaule droite de |’enfant en le faisant passer par dessous le bras 
gauche, comme |’étole du diacre, forme sa deuxiéme parure. Ce dernier collier 
se compose en plus grande partie de grains’ d’une plante orientale appelée 
SI mahlab*; on les enfile deux 4 deux en y attachant aussi quelques grains 
d’ambre, une petite corne de gazelle, deux amandes doubles, deux noix de 
galle doubles aussi#, une croix, une médaille, de petits grains d’argent, etc. 
Le collier en question reste suspendu au cou de |’enfant jusqu’a ce qu'il quitte 
le berceau et marche. 

Il y en a qui attachent des anneaux Ju>% d’argent au bas des jambes 
de leurs enfants, garnis parfois de petits grelots d’argent aussi, lesquels amusent 
beaucoup le petit bébé, surtout pendant scs premiers pas. Ajoutons un quatriéme 
ornement de bracelets composés de petits grains de cristal de couleurs diffé- 
rentes qu’on laisse au poignet de |’enfant. 

Pour les fillettes qui de nature aiment davantage la parure, on ajoute 
aux ornements précédents, réservés aux garcons 1° des pendants d’oreilles, 
2° des anneaux de quartz, 3° une certaine élégance dans les vétemients: festons, 
dentelles, rosaces, etc. 

Le bonnet du petit enfant est aussi soigneusement orné de fleurs, d’objets 
de piété, de broderies; on rencontre parfois des enfants qui portent, cousu a 
leur bonnet, un gros grain de cristal dit ,i.s ce ain pesto. On lui attribuc 
une vertu conservatrice et préservatrice. Un jour peut-étre, je reviendrai sur 
ces différents usages pour les traiter avec de plus amples détails. 


13° Précautions prises en faveur des enfants 
Il est un proverbe arabe qui dit: «L’enfant est une fleur qui s’ouvre et 
s’épanouit en un instant», pour dire qu’un petit rien l’abat, un peu de soin 
le remet. Fidéles a ce principe, les Orientaux ont pour leurs enfants des égards 
et des soins qui tiennent souvent d’une tendresse exagérée, surtout chez la mére. 
Dire tout ce qu’elle entreprend pour la vie de son enfant, décrire les 
ingénuosités dont elle l’entoure et les ménagements qu’elle lui prodigue, est 


une chose difficile, pour ne pas dire impossible. Je relate quelques précautions 
es plus communes: 


: = le mahlab est unc plante odoriférante (dont les grains un peu amers servent pour 
a médecine), de la famille des rosacées. 


* Ces trois derniers objets ont la vertu, croit-on, de préserver l’enfant des effets du 
mauvais ceil. 


aie 
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lit Sil se trouve dans la famiile quelqu’un qui porte le méme nom que 
le bébé, les parents, aprés le baptéme, ont soin pour lui assurer la wie, de 
plonger le bras de son homonyme dans un vase de miel ou de beurre, de la 
maniére suivante: Si, par exemple, le petit bébé (Georges) a un cousin nommé 
Georges, les parents invitent ce dernier ase plonger le bras, a son insu, sous 
un prétexte quelconque, dans le vase préparé. Le pauvre dupé plonge la main 
et se retire son bras beurré ou couvert de miel, pendant que les assistants 
accueillent la surprise par des rires joyeux. Un cadeay, est la récompense de 
celui qui a été trompé. Cet usage a presque disparu de nos jours et a passé 
en: proverbe, quand, pour dire de quelqu’un qu'il est en honneur auprés d’un 
ami, on dit: JJId 24 jedi 51 «Sa main est dans le miel ou le beurre». On 
prétendait par cet usage assurer la-vie aux deux homonymes de la famille dont 
lun. mourrait sans cela. 

2° On évite pour l’enfant la rencontre du serpent, du scorpion et de tout 
animal féroce ou imalfaiSant. 

3° L’enfant ne doit pas non plus se trouver dans l’habitation lorsque 
un mourant y exhale le dernier soupir, ni méme étre avec le cortége funébre. 

40 Pendant l’été, comme tout le monde, d’aprés l’usage, couche sur les 
toits et les terrasses, on veille 4 ce que l’enfant au berceau ne fixe point ses 
regards sur la lune dont la vue le distrait et amuse, parce que la lune, dit-on, 
le frappera. Parfois on trouve de petits enfants maigres et souffrants. A qui 
demande la cause de leur indisposition, on répond: la lune l’a frappé pendant . 
la nuit, ab) JI. 

5° On évite de méme de laisser passer un charbon par dessus la téte 
du bébé; le feu dans son passage peut lui étre funeste. 

6° On ne doit jamais ouvrir des ciseaux ou un couteau devant la figure 
de l’enfant, cela lui causerait des blessures qu’on appelle jl 3 > bralure de 
nuit, souvent difficile 4 guérir. 

7° Il n’est pas permis de prendre l’enfant en le faisant passer sur une 
table quand on mange: l’enfant en souffrirait. — 

8° Il n’est pas bien non plus de faire asseoir le petit ou de le faire 
coucher dans un lieu isolé ou inhabité. Le ¢> (djin), mauvais génie, lui ferait 
du mal (car on prétend que les lieux inhabités sont hantés par les mauvais 
esprits. J’aurai plus tard l’occasion de parler de ces mauvais génies avec de plus 
amples détails). 

14° Le sevrage et les chants de |’enfant. 

L’enfant est généralement sevré lorsqu’il arrive a l’age de faire les premiers 
pas et de quitter le berceau. 

La mére, pour dégofiter l’enfant de son lait, enduit ses mamelles de sub- 
stances améres et répugnantes de sorte que l’enfant se retire aussit6t qu’il pose 
les lévres. On remplit ses poches de fruits, de sucreries et pour lui faire oublier 
la mamelle qu’il convoite avec cris et larmes, on le proméne, on |’amuse de 
mille maniéres surtout pendant les premiers jours de son sevrage qui sont un 
vrai tourment pour la famille. 

La mére attache aussi 4 sa poitrine, suspendue par un fil, une touffe 
d’épines qui finissent par en écarter 4 tout jamais le petit sevre. 


582 Abbé L. JOSEPH TFINKDJI, 


15° Les fétes ces enfants. 

Dans ce dernier paragraphe qui achéve le premier .chapitre de mon travail, 
je me borne a traiter en dernier lieu, les fétes et solennités si chéres a notre 
jeunesse. we = 

A. Le dam. — Une féte bien chére aux enfants et toujours attendue avec 
impatience, cest le dam} ell qui se célébre, chaque année, dans tout le pays 
et ses environs, pendant trois soirées consécutives: le 31 décembre, la veille du 
premier jour de I’an et les deux soirées suivantes, le 1” et le 2 janvier. Cette 
féte date de temps immémorial et les hérétiques du pays qui suivent le 
calendrier julien, la célébrent aussi a leur tour, a l’occasion de leur nouvel 
an, 13 jours aprés les catholiques. Les musulmans la font ala méme époque; 
crest une féte générale, civile et religieuse, mais qu’on nomme a bon droit: 
la féte des enfants. Voici la description de cette solennité: 


A Vapproche du 31 décembre, et pendant la derniére semaine, c’est-a-dire 
a partir de Noél, chaque famille fait ses préparatifs qui consistent a acheter 
toutes sortes de gateaux, de dragées et de fruits: des figues, des dattes, des 
noix, des amandes, des prunes, des raisins-secs, des oranges, des noisettes, 
des pistaches, des chataignes et toutes les espéces possibles de fruits et de 
sucreries; on ne doit pas oublier d’acheter les petites bougies de couleurs 
diverses dites vulgairement ,|| ghee bougies du dam. 


Ce jour atrivé, le 31 décembre, la famille fait un grand et somptueux 
repas et convie pour les trois jours du dam ceux de ses parents et amis qui 
sont en deuil ou incapables a fair le dam*. Le soir, aprés le coucher du 
soleil, on prépare le souper, et c’est aprés le souper que se fait le dam a 
proprement parler. Le souper fini, on dispose une grande table ronde sur 
laquelle on range de petites assiettes remplies chacune de toutes les espéces 
de friandises et des fruits mentionnés plus haut. On les a achetés et préparés 
précédemment. Tous les assistants, hommes, femmes, filles et garcons, se 
réunissent autour de cette table ornée de bougies et de chandelles. Ils mangent, 
a leur aise, de tout ce qui est servi devant eux jusqu’a l’heure ordinaire du 
coucher, Les enfants sont vétus de leurs beaux habits et gratifiés des petites 
bougies précitées qu’ils tiennent en mains, allumées, sans oublier de prendre 
leur part de la table. 

La table du dam ne peut pas étre enlevée et doit rester en place toutes les 
nuits avec ses assiettes presque vides, parce que la Sainte Vierge, dit-on, va 
passer la nuit dans toutes les maisons pour bénir les tables du dam. Le 
matin, au lever, chaque membre de la famille sort dehors et rentre pour dire 
Esnt pel ee «que le nom de Jésus soit béni». On lui répond wi JI (Sts «oui, 


‘ elo dam est le prétérit du verbe .34, 3.1 durer, rester (maniére, en latin) pris comme 
substantif. Cette féte populaire est ainsi appelée dans tout le pays. On sous-entend aprés le alo 
les mots 3 yilly - al la joie et les années: ogy ~ wl ele «que la joie et les années durent 
a jamais, puisqu’on fait le dam, a l’occasion de tout nouvel an. 

* En signe de deuil, I’usage veut que ceux qui ont éprouvé, pendant l’année qui va finir, 
la mort d’un chéri, ou ceux encore qui ont le premier membre de la famille absent, ou prison- 
nier, ne puissent célébrer ces joyeuses fétes du dam. Leurs proches parents ou amis se font 
alors un devoir de les inviter chez eux pour les trois jours du dam. 
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toujours et a jamais». C’est un pieux usage, en mémoire de la circoncision 
de Notre. Seigneur et du nom de Jésus qu’il recut alors. 
Le 31 décembre au soir, dis-je, est une féte générale dans toute la ville. 
Aussit6t que la table du dam est ainsi servie, les enfants pauvres et les jeunes 
mendiants quittent leurs demeures et parcourent la ville en tous sens pour 
quéter pendant la nuit. Ils vont de maison en maison, portant chacun son 
grand sac. Ils escaladent les terrasses, montent sur les toits, frappent aux 
-portes, répétant a satiété leurs cris et leurs souhaits dont je vais parler, font 
descendre des terrasses, sur chaque habitation, leur sac suspendu a une corde, 
pour recevoir les fruits et friandises du dam qu’on leur donnera. 

Pour toucher leurs bienfaiteurs, ces jeunes mendiants répétent a cor et 
a cri des souhaits et des compliments a l’adresse de la famille, chants typiques 
que je ne puis m’empécher de citer littéralement: En voici quelques strophes 


prises au hasard. 
Dam, dam, dam 


Karkouché sur karkouché 


Que Dieu garde le petit qui est dans le dargoudé (berceau). 


Que Dieu garde la femme de mon maitre! 


Dam, dam. 


AB) ple le 
1a gb 8 de 255 


242 Sodl G GA JH asl 


Dam, dam, dam; els el? ele 
Fil sur fil, wediopeded 
Que Dieu garde le maitre de la famille! cl om be JA alll 
Dam, dam (répété plusieurs fois). elo. a ele 
Dam, dam, dam, elo ele AR 
Pate sur pate, on Je ne 
Que Dieu aie pitié de vos morts! cydael (oJ: ail 
Dam, dam, dam. e's ele elo 
Dam, dam, dam, elo elo ale 
Paille sur paille, ow de ow 
Que Dieu donne 4 mon maitre un fils! TN GS AY Joa all 
Dam, dam, dam. elo ele 
Dami, dami, dami (le dam est 4 moi) PR Ay ric 
Mettez la-marmite devant moi (donnez-moi 4 manger) ls s Daal! | gle> 
_ Dam, dam. elo ele 
Dam, dam, dam, tle el> elo 
Cela ou cela, ool b sale 


Glial slyel GA all 


rl? rie 


1 Le » ici se prononce en vulgaire comme sil y avait un ¢ y. Le 42,35 karkouché 


est un jouet p 


our amuser les petits enfants au berceau. C’est un grelot a manche. 


? Le dargouché + —S 9» est le nom du berceau en langage populaire, 
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Par ces couplets, nos lecteurs voient que les pauvres chanteurs du dam 
ne visent qu’a faire une supplication rimée, sans trop se gener pour la partie 
de la strophe souvent insignifiante, de ces fameux vers. 

B. La chandeleur. — Cette féte religieuse qui porte en Orient le nom 
de sitll bsant uc (la fete du vieillard Siméon) est bien celle des enfants, qui 
vont tous a Véglise ce jour-la portant leurs habits neufs, et pour.avoir des 
cierges qu’on distribue d’aprés l’usage liturgique, dans toutes les églises. Les 
parents en achétent aussi pour les enfants qui reviennent a la maison, allument 
leurs bougies et s’en vont parcourir toutes les maisons. La mére prend aussi 
de ces bougies bénites, les allume et en extrait la suie noire, produite par la 
fumée de la bougie laissée allumée sous un vase de métal; elle enduit de cette 
suie (collyre) avec un petit instrument humecté et tourné dans la suie, les 
paupiéres de tous ses enfants, garcons et filles, et les siennes propres?. Cette 
pratique est regardée non seulement comme une bénédiction, mais aussi comme 
une beauté pour les yeux. On garde ces cierges de la chandeleur avec respect; 
on s’en sert, pour les petits enfants, comme une bénédiction et un soulage- 
ment dans leurs souffrances, maladies et dangers. 

C. La féte de Paques dite »'| ue la grande féte. — A l’occasion de la 
féte de Paques les parents achétent des ceufs de poule qu’ils font cuire dans 
l’eau chaude et teignent ensuite de diverses couleurs, rouge, bleue, jaune, verte, 
etc. pour en faire cadeau 4a leurs petits enfants. Outre leur symbolisme, les ceufs 
sont toute la féte pour le jeune age, suivant l’adage populaire (ay 4 a6 Y 
«point de féte sans ceufs.» Le jour de la féte, non seulement les enfants 
souhaitent la bonne féte a leurs parents qui leur donnent les ceufs préparés, 
mais ils vont aussi la souhaiter 4 leurs autres parents en groupes ou seuls, 
pour avoir encore des ceufs qui servent a les récompenser de leurs compliments. 
Un enfant souhaite la féte en baisant la main de ses parents. 


(A suivre.) 


StS 


; j L'usage d’enduire les paupiéres de la suie noire dite 1s (Rouhoul) produite par la fumée 
d'un cierge bénit est tres populaire en Orient. Les femmes et les filles musulmanes, en font un 
usage quotidien, comme stimulant de la beauté. 
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Von P. J. Rauscu, S. M., Koromira, Bougainville. 


(Fortsetzung.) 


VIII. Das Verbum. 
1. Allgemeine Ubersicht der Verbalformen. 


A. Das Verbum der Nasioi-Sprache unterscheidet vier Konjugationen. 
1. Eine einfach objektive (Akkusativ-Konjugation): 


pava kaniansi ich habe ein Haus gebaut. 


2. Eine erweiterte objektive (Dativ-Akkusativ-Konjugation): 
ovorinun pava kanievonsi ich habe dem Hauptling ein Haus gebaut. 


3. Eine auferlich subjektive. Dazu gehdéren: 
a) Alle Verba, die einen blofBen Zustand bezeichnen, z. B.: 


kendmari ich habe gesungen 
pumadari ich bin gefallen 


Rudmari ich bin gelaufen 
birdmari ich habe geweint. 


b) Alle Verba, die eine Tatigkeit bezeichnen, die die handelnde Person 


auf sich selbst ausiibt, z. B.: 
bdikemari ich habe mir weh getan 


diimari ich habe mich gewaschen, gebadet 


6mari ich sehe mich 
kardmari ich liebe mich. 


4, Eine innerlich subjektive. Sie umfa8t alle Verba, welche einen inner- 
lichen Zustand, d. h. ein Gefiihl oder ein Beschaffensein, bekunden, z. B.: 


péramoi es hungert mich 

nukdmoi es diirstet mich 
kamdarimoi es friert mich 

marémoi es schaudert mich 
kedumoi ich habe den Schlucken 
tuurimoi ich bin es satt 
“mdnkimoi ich liege im Todeskampf 
mdiamoi ich schéme mich 

tramoi ich bin zornig 

tipamoi ich bin krank 

pidmoi ich will, ich wiinsche 
turémoi ich will gerne, je veux bien 
kéntemoi ich will nicht 

kupimoi ich habe keine Lust dazu 


tdremoi ich bin wieder hergestellt, gesund 
tampa démoi ich fithle mich wohl 
oraka démoi ich fiihle mich unwohl 
tokamoi es ist mir tibel, kotzerig 
tompémoi ich bin gesund 

idntamoi ich schwitze 

udmoi ich ruhe mich aus 

porémoi ich miihe mich ab 

irimoi ich strenge mich an 
muntemoi ich bin verdrieflich 
derdoi es ist gefault 

maraoi es ist verwelkt 

petaoi es ist gereift, schon reif. 


B. Das Nasioi-Verbum kennt vier Hauptzeiten: Prasens, Futur, erstes 
Perfekt (nahe Vergangenheit), zweites Perfekt (ferne Vergangenheit). 
Es kennt ferner drei Numeri: Singular, Dual, Plural; jeder Numerus zahlt 


drei Personen. 


Es besitzt eine positive und eine negative Form; auferdem noch eine 


Durativform. 
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Die Zeiten der positiven Form kommen durch die Nachsilben ma, ai, 
i(ri), u(nu) zum Ausdruck; ma. bezeichnet das Prasens, ai das Futur, i das 
erste und uw das zweite Perfekt. - 

Die Zeiten der negativen Form werden durch die Nachsilben a, auka, 
arui, aru ausgedriickt; a gibt das Prasens, auka das Futur, arui das erste 


und aru das zweite. Perfekt an. 

C. Die Personenbezeichnung steht dem Verbalstamm nach. Der 
Stamm kann ein Substantiv, ein Adjektiv oder ein Adverb sein. Er leidet in 
der Abwandlung keinerlei Veranderungen. ; 

D. Das. pronominale Objekt wird der Verbalform einverleibt. Es geht 
der Subjektbezeichnung voraus und steht unmittelbar nach dem Stamm oder, 
wenn das kausative Infix anta noch hinzutritt, unmittelbar nach diesem, z. B.: 


ta-m-e-i (tamei) geschlagen mich du hast ira-r-oi (iraroi) Zorn dir ist geworden (du 

ta-r-u-i (tdrui) geschlagen dich er hat bist zornig) 

kena-m-ari (kenamari) Gesang mir ward (ich tipa-anta-m-u-i (tipaantamui) krank gemacht 
habe gesungen) mich er hat 

bake-m-ari (bakemari) genug mir ist ge- pari-anta-r-u-i (pariantarui) abgenommen 
worden (ich habe genug) gemacht dich er hat (er hat dich abge- 

pia-m-oi (piamoi) Wunsch mir ist geworden lést, ersetzt) 


(ich wiinsche) 


Anmerkung 1: Um eine Tatigkeit oder einen Zustand zu bezeichnen, 
der sich zugleich auf Vergangenheit und Gegenwart erstreckt, bedient man 
sich in der Nasioi-Sprache nicht der Prasens-, sondern der ersten Perfektform. 


noruansi ich weif, ich kann munteansi ich bin unzufrieden mit ihm 
dpansi ich meine, denke dansi ich sehe 
onduansi ich denke nach tampa oansi ich bin ihm gut, habe ihn gern 
mastikaantaansi ich glaube oraka oansi ich bin ihm bése 

aréansi ich hoffe béteansi ich verachte, ich verschmahe 
karaansi ich liebe banamari ich sitze 

téddeansi ich hasse pidmoi ich will, ich wiinsche. 


Gewohnlich bedient man sich bei diesen Verben der Durativform: 
nortansi ono ich bin wissend, bandmari ono ich bin sitzend. 


Anmerkung 2: Bei Anwendung der objektiven Verbalform hat man nicht 
nur auf die Verschiedenheit von Person und Zeit, sondern auch, falls der 
objektive Gegenstand ein mit Vernunft begabtes Wesen ist, auf den Numerus 
desselben zu achten, z. B.: 


dansi ich sehe (ihn) dampesi ich sehe (sie beide) daransi ich sehe (sie). 
8 : 
Wo es sich um unbelebte oder vernunftlose Wesen handelt, kommt der 
objektive Numerus nicht in Betracht; eine Ausnahme wird gemacht in Bezug 


auf vernunftlose Wesen, wenn sie in der Rede naher bestimmt werden, z. B.: 


poro kenanka oansi ich habe zwei Schweine gesehen 
poroka kevéroka dampesi ich habe die zwei Schweine gesehen. 


2. Die Konjugationen. 
A. Akkusativ-Konjugation, d. h. Konjugation der einfach objektiven Verba. 
Verbum: ukiisiansi ich habe verklagt; Stamm: ukiisi Anklage. 


Die Sprache von Siidost-Bougainville, Deutsche Salomonsinseln. 587 


a) Objekt im Singular. 
a) Die positive Form. 


Erstes Perfekt. 
Singular Dual 


ukusi-dnsi ich habe verklagt 
ukusi-ei du hast verklagt | 
ukusi-ui er hat verklagt 


ukusi-ampesi wir zwei haben verklagt 
ukusi-éresi ihr zwei habet verklagt . 
ukusi-uresi sie zwei haben verklagt 

Plural 

ukisi-ampiri wir haben verklagt 

ukusi-éri ihr habet verklagt 

ukusi-di sie haben verklagt. 


Zweites Perfekt Prasens Futur 
Singular 
ukusi-antit ukusi-ama ukusi-ariipai 
ukusi-ei ukusi-ema uktisi-eat 
ukusi-uii ukusi-uma ukisi-uai 
Dual 
ukusi-ampeti ukusi-ampema uktsi-ampeai 
ukusi-eretii ukusi-érema ukusi-ereai 
ukusi-ureti ukisi-urema ukusi-ureai 
Plural 
ukusi-ampirit ukusi-ampima ukusi-admpiai 
ukusi-eru ukusi-erima ukusi-eriai 
ukusi-au ukusi-dma ukisi-dvai. 
8B) Die negative Form 
Erstes Perfekt. 
Singular Dual 


ukusi-dmpedrui wir zwei haben nicht verklagt 
ukusi-érearui ihr zwei habet nicht verklagt 
ukusi-urearui sie zwei haben nicht verklagt 


Plural 


ukusi-dmpiarui‘wir haben nicht verklagt 
ukusi-éridrui ihr habet nicht verklagt 
ukusi-advarui sie haben nicht verklagt. 


ukusi-amparui ich habe nicht verklagt 
ukusi-edrui du hast nicht verklagt 
ukusi-uarui er hat nicht verklagt 


Zweites Perfekt Prasens Futur 
Singular 
ukusi-dmparu ukusi-ampa ukusi-ampauka 
ukusi-earu ukusi-ea ukusi-eauka 
ukusi-uaru ukusi-ua ukusi-uduka 
Dual 
ukusi-ampearu ukusi-dmpea ukisi-ampeauka 
ukusi-erearu ukusi-erea ukusi-ereauka 
ukusi-urearu ukusi-urea ukusi-ureauka 
Plural 
ukusi-ampiaru ukusi-ampia ukust-ampiauka 
ukusi-eriaru ukusi-eria ukusi-eriauka 
ukusi-dvaru ukusi-ava ukusi-dvauka. 


588 P. J. RAuSCcH, S. M., 


Anmerkung 1: Die negativen Zeitpartikeln haben, wie aus vorher- 
gehendem Paradigma ersichtlich ist, denselben Anschlu8 an die Personen- 
bezeichnung wie die positive Futurpartikel ai. Dasselbe ist auch bei den 
iibrigen Konjugationen der Fall. 

Anmerkung 2: Das zweite Perfekt hat vielfach das relative nu als 
Auslaut, z. B.: 


ukiisiantunu, ukitsiampariinu, ukusieinu, ukusieariinu usw. 


6) Objekt im Plural. 
a) Die positive Form. 
Koromirari ukusiaransi ich habe die Koromira-Leute verklagt. 


Erstes Perfekt. 


Wenn das zweite Perfekt die Silbe nu erhalt, so ist die Betonung: wki- 
siamparinu, ukisidmpearunu. 


Singular Dual 
ukusi-arampesi wit zwei haben (sie) verklagt 
ukusi- fehlt 
ukusi-aresi sie zwei haben (sie) verklagt 
Plural 
ukusi-ardmpiri wit haben (sie) verklagt 
ukusi-ereréri ihr habet (sie) verklagt 
ukusi-Gri sie haben (sie) verklagt. 


ukusi-aransi ich habe (sie) verklagt 
ukusi-eri du hast (sie) verklagt 
ukusi-uri er hat (sie) verklagt 


Zweites Perfekt 


ukusi-arantu 
ukusi-eru 
ukusi-uru 


ukusi-drampetu 
ukusi- fehlt 
ukusi-aretu 


ukusi-ardmpiru 
ukusi-erereru 
ukusi-adru 


Prasens 
Singular 
ukusi-drama 
ukusi-erima 
ukusi-urima 
Dual 


ukusi-ardmpema 
ukusi- fehlt 
ukusi-arema 


Plural 
ukusi-arampima 
ukusi-erererima 
ukusi-arima 


Futur 


ukusi-arampat 
ukusi-eriai 
ukusi-uriai 


ukusi-arampeat 
ukusi- fehlt 
ukusi-areat 


ukusi-aradmpiai 
ukust-erereriai 
ukusi-ariai. 


8) Die negative Form. 
Erstes Perfekt. 

Singular Dual 
ukusi-ardmparui ich habe (sie) nicht verklagt 
ukusi-éridrui du hast (sie) nicht verklagt 
ukust-uriarui er hat (sie) nicht verklagt 


ukusi-ardmpearui wit zwei haben sie nicht 
verklagt 

ukusi- fehlt 

ukusi-dredrui sie zwei h. (sie) nicht verklagt 


Plural 


ukust-arampiarui wit haben (sie) nicht verklagt 
ukusi-éreréridrui ihr habet (sie) nicht verklagt 
ukust-ariarui sie haben (sie) nicht verklagt. 


| 
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Zweites Perfekt Prasens Futur 
Singular 
ukusi-aramparu ukusi-arampa ukusi-arampauka 
ukusi-eriaru ukusi-eria ukusi-eriauka 
ukusi-uriaru ukusi-uria ukust-uriauka 
Dual 
ukusi-arampearu ukusi-arampea ukusi-arampeauka 
ukusi- ukusi- fehlt ukusi- fehlt 
ukusi-drearu ukusi-drea ukusi-dreauka 
Plural 
ukusi-arampiaru ukusi-arampia ukust-arampiauka 
ukusi-erereriaru ukust-erereria ukusi-erereriauka 
ukusi-ariaru ukusi-aria ukusi-adriauka. 


c) Objekt im Dual. 
a) Die positive Form. 
Futur, positive Form. 


Singular Dual und Plural 
ukusi-ampeai ich verklage sie zwei ukusi-arampeai wit verklagen sie zwei 
ukusi-ereai du verklagst sie zwei ukusi- fehlt 
ukusi-ureai er verklagt sie zwei ukust-dreai sie verklagen sie zwei. 


Was die Anwendung der Dualform betrifft, gelten im allgemeinen 
folgende Regeln: 

1. Steht das Objekt in der Einzahl und das Subjekt im Dual oder vice 
versa, so erhialt das Verbum je mach der Person die Dualendung ampe, ére, 
ure, z. B.: ukusiampeai ich werde sie zwei verklagen oder wir beide werden 
ihn verklagen. 

2. Steht das Objekt in der Mehrzahl und das Subjekt im Dual oder 
vice versa, so flektiert das Verbuin in der ersten und dritten Person nach der 
Dualform mit Objekt in der Mehrzahl, namlich: ardmpe, are, z. B.: ukusia- 
rampeai wir beide werden sie verklagen oder wir werden sie beide verklagen. 
Gewohnlich aber bleibt der Dual in diesem Falle unberiicksichtigt. 

3. Stehen beide, d. h. sowohl das Objekt als auch das Subjekt, im Dual, 
so gilt die vorhergehende Regel. Gebrauchlicher ist jedoch auch in diesem 
Falle die Pluralform. 

Die Akkusativ-Konjugation mit inkorporiertem pronominalen Objekt: m 
mich, uns; r(d) dich, euch. 

Zur Bezeichnung der dritten objektiven Person besteht kein besonderer 
Mitlaut. Die objektive Verbalflexion zeigt schon aus sich auf eine dritte Person 
hin. Durch das Einschalten eines der oben angegebenen Buchstaben wird sie 
von der dritten Person ab- und auf die dem eingeschaltenen Buchstaben ent- 


sprechende hingelenkt. 
Erstes Perfekt, positive Form. 


ukusi-ansi ich habe ihn verklagt ukusi-ampiri wit haben ihn verklagt 
ukusi-ransi ich habe dich verklagt ukusi-rampiri wit haben dich verklagt 
ukiusi-ampesi ich habe sie zwei verklagt ukusi-rarampiri wit haben euch verklagt 
ukisi-rampesi ich habe euch zwei verklagt ukasi-arampiri wit haben sie verklagt 


ukusi-arampesi wir haben sie zwei verklagt 


akusi-rampiri ich habe euch verklagt 
ukusi-rarampesi wit haben euch zwei verklagt 


ukisi-aransi ich habe sie verklagt 
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ukusi-ei du hast ihn verklagt 
ukusi-mei du hast mich verklagt 
ukusi-eri du hast sie verklagt 
ukusi-meri du hast uns verklagt 
ukusi-eresi du hast sie zwei verklagt 
ukusi-meresi du hast uns zwei verklagt 


ukusi-ui er hat ihn verklagt 
ukusi-mui er hat mich verklagt 
ukusi-rui et hat dich verklagt 
ukusi-uri er hat sie verklagt 
ukusi-muri er hat uns verklagt 
ukusi-ruri er hat euch verklagt 
ukusi-uresi er hat sie zwei verklagt 
ukusi-muresi er hat uns zwei verklagt 
ukusi-ruresi er hat euch zwei verklagt 


ukusi-meri ihr habet mich verklagt 
ukusi-eri ihr habet ihn verklagt 
ukusi-éreréri ihr habet sie verklagt 
ukusi-merereri ihr habet uns verklagt 


ukusi-ai sie haben ihn verklagt 

ukusi-mai sie haben mich verklagt 
ukusi-rai sie haben dich verklagt 

ukusi-ari sie haben sie verklagt — 
ukusi-ma@ri sie haben uns verklagt 
ukusi-rari sie haben euch verklagt 
nkusi-dresi sie haben sie zwei verklagt 
ukusi-maresi sie haben uns zwei verklagt 
ukusi-raresi sie haben euch zwei verklagt. 


Futur, positive Form. 


ukusi-ampai ich werde ihn verklagen 
ukusi-rampai ich werde dich verklagen 
ukusi-ampeai ich werde sie zwei verklagen 
ukusi-rampeai ich werde euch zwei verklagen 
ukusi-rampiai ich werde euch verklagen 
ukusi-arampai ich werde sie verklagen 


ukusi-eai du wirst ihn verklagen 
ukusi-meai du wirst mich verklagen 
ukusi-eriai du wirst sie verklagen 
ukusi-meriai du wirst uns verklagen 
ukusi-ereai du wirst sie zwei verklagen 
ukusi-mereai du wirst uns zwei verklagen 


ukusi-uai er wird ihn verklagen 
ukusi-muai er wird mich verklagen 
ukusi-ruai er wird dich verklagen 
ukusi-uriai er wird sie verklagen 
ukusi-muriai er witd uns verklagen 
ukusi-ruriai er wird euch verklagen 
ukusi-ureai er witd sie zwei verklagen 
ukusi-mureai er witd uns zwei verklagen 
ukusi-rureai er wird euch zwei verklagen 


ukusi-ampiai wit werden ihn verklagen 
ukusi-rampiai wir werden dich verklagen 
ukusi-arampiai wit werden sie verklagen 
ukusi-rarampiai wir werden euch verklagen 
ukusi-arampeai wit werden sie zwei verklagen 
ukusi-rarampeai wit w. euch zwei verklagen 


ukusi-eriai ihr werdet ihn verklagen 
ukusi-meriai ihr werdet mich verklagen 
ukusi-erereriai iht werdet sie verklagen 
ukusi-merereriai ihr werdet uns verklagen 


ukusi-mavai sie werden mich verklagen 
ukusi-dvai sie werden ihn verklagen 
ukusi-ravai sie werden dich verklagen 
ukusi-driai sie werden sie verklagen 
ukusi-mdriai sie werden uns verklagen 
ukusi-rariai sie werden euch verklagen 
ukusi-dreai sie werden sie zwei verklagen 
ukusi-mdareai sie werden uns zwei verklagen 
ukust-rareai sie werden euch zwei verklagen. 


Erstes Perfekt, negative Form. 


ukusi-amparui ich habe ihn nicht verklagt 
ukusi-ramparui ich habe dich nicht verklagt 
ukusi-rampiarui ich habe euch nicht verklagt 
ukusi-aramparui ich habe sie nicht verklagt 
ukusi-ampearui ich habe sie zwei verklagt 
ukusi-rampearui ich habe euch zwei verklagt 


ukusi-earui du hast ihn nicht verklagt 
ukusi-mearui du hast mich nicht verklagt 
ukusi-eriarui du hast sie nicht verklagt 
ukusi-meriarui du hast uns nicht verklagt 
ukusi-erearui du hast sie zwei nicht verklagt 
ukusi-merearui du hast uns zwei nicht verklagt 


ukust-ampiarut wit haben ihn nicht verklagt 
ukusi-rampiarui wit haben dich nicht verklagt 
ukust-arampiarui wit haben sie nicht verklagt 
Ruusi-rarampiarui wit h. euch nicht verklagt 


ukusi-eriarui ihr habet ihn nicht verklagt 

ukusi-meriarui ihr habet mich nicht verklagt 
ukusi-erereriarui ihr habet sie nicht verklagt 
ukusi-merereriarui ihr h. uns nicht verklagt 
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ukusi-uarui er hat ihn nicht verklagt 
ukusi-muarui er hat mich nicht verklagt 
ukusi-ruarui er hat dich nicht verklagt 

_ ukusi-uriarui er hat sie nicht verklagt 
ukusi-muriarui er hat uns nicht verklagt 
ukusi-ruriarui er hat euch nicht verklagt 
ukusi-urearui er hat sie zwei nicht verklagt 
ukusi-murearui er hat uns zwei nicht verklagt 
ukusi-rurearui er hat euch zwei nicht verklagt 


ukusi-dvarui sie haben ihn nicht verklagt 

ukusi-mavarui sie haben mich nicht verklagt 
ukusi-ravarui sie haben dich nicht verklagt 
ukusi-driarui sie haben sie nicht verklagt 
ukusi-mdriarui sie haben uns nicht verklagt 
ukusi-rariarui sie haben euch nicht verklagt. 


Zur Bildung der tibrigen Zeiten stelle die entsprechende Zeitpartikel. 


B. Die Dativ-Akkusativ-Konjugation. 
Verbum: kaniansi ich habe gebaut; Stamm: kani das Bauen. 
pava kaniansi ich habe ein Haus gebaut; ovorinun pava kanievonsi 
ich habe dem Hauptling ein Haus gebaut. 


Erstes Perfekt, positive Form. 


kani-evonsi ich habe es ihm gebaut 
kani-revonsi ich habe es dir gebaut 
Rani-evoronsi ich habe es ihnen gebaut 
kani-rerompiri ich habe es euch gebaut 
kani-evompesi ich habe es ihnen zweien gebaut 
kani-rerompest ich habe es euch zweien gebaut 


kani-memui du hast es mir gebaut 
kani-memuri du hast es uns gebaut 
kani-evui du hast es ihm gebaut. 
kani-evuri du hast es ihnen gebaut 
kdni-évuresi du hast es ihnen zweien gebaut 
kdni-mémuresi du hast es uns zweien gebaut 


kani-evui er hat es ihm gebaut 

kani-evuri er hat es ihnen gebaut 
kani-memui er hat es mir gebaut 
kani-memuri er hat es uns gebaut 
kani-rerui er hat es dir gebaut 

kani-reruri er hat es euch gebaut 

- kani-evuresi er hat es ihnen zweien gebaut 
Rani-memuresi er hat es uns zweien gebaut 
kani-reruresi er hat es euch zweien gebaut 


kani-evompiri wit haben es ihm gebaut 
kani-rerompiri wit haben es dir gebaut 
kani-evorompiri wit haben es ihnen gebaut 
kani-rerorompiri wit haben es euch gebaut 
kani-evorompesi wit h.es ihnen zweien gebaut 
kani-rerorompesi wir h.es euch zweien gebaut 


Rani-memuri ihr habet es mir gebaut 
kani-evuri ihr habet es ihm gebaitt 
kani-evureréri ihr habet es ihnen gebaut 
kani-memurereri ihr habet es uns gebaut 


‘Rani-evai sie haben es ihm gebaut 
kani-memai sie haben es mir gebaut 
Rani-rerai sie haben es dir gebaut 
kani-evari sie haben es ihnen gebaut 
kani-memari sie haben es uns gebaut 
kani-rerari sie haben es euch gebaut 
Rani-evaresi sie haben es ihnen zweien gebaut 
Rani-memaresi sie haben es uns zweien gebaut 
kani-reraresi sie haben es euch zweien gebaut. 


Futur, positive Form. 


kani-evompai ich werde es ihm bauen 
_kani-rerompai ich werde es dir bauen 
Rani-evorompai ich werde es ihnen bauen 
kant-rerompiai ich werde es euch bauen 
kani-evompeai ich w. es-ihnen zweien bauen 
kani-rerompeai ich w. es euch zweien bauen 


kani-evuai du wirst es ihm bauen 
kani-memuai du wirst es mir bauen 
Rkani-evuriai du wirst es ihnen bauen 
kani-memuriai du wirst es uns bauen 
kani-evureai du wirtst es ihnen zweien bauen 
kani-memureai du wirst es uns zweien bauen 


kani-evompiai wit werden es ihm bauen 
kani-rerompiai wit werden es dir bauen 
kani-evorompiai wit werden es ihnen bauen 
kani-rerorompiai wit werden es euch bauen 


kani-evuriai ihr werdet es ihm bauen 
kani-memuriai ihr werdet es mir bauen 
kani-evurereriai ihr werdet es ihnen bauen 
kani-memurereiai ihr werdet es uns batien 
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kani-evuai et wird es ihm bauen 
kani-memuai er wird es mir bauen 
kani-reruai er witd es dir bauen 
kani-evuriai er wird es ihnen bauen 
kani-memuriai er witd es uns bauen 
kani-reruriai er wird es euch bauen 
kani-evureai er wird es ihnen zweien bauen 
kani-memureai er wird es uns zweien bauen 
kani-rerureai er witd es euch zweien bauen 


kani-evdvai sie werden es ihm bauen 
kani-evariai sie werden es ihnen bauen 
kani-memavai sie werden es mir bauen 
kani-memariai sic werden es uns bauen 
kani-reravai sie werden es dir bauen 
kani-rerariai sie werden es euch bauen. 


Erstes Perfekt, negative Form. 


kani-evomparui ich habe es ihm nicht gebaut 

kani-reromparui ich habe es dir nicht gebaut 

kani-evoromparui ich h. es ihnen nicht gebaut 

kani-rerompiarui ich h. es euch nicht gebaut 

kani-evompearui ich h. es ihnen zweien nicht 
gebaut 

kani-rerompearui ich h. es euch zweien nicht 
gebaut 


Rani-evuarui du hast es ihm nicht gebaut 
kani-memuarui du hast es mir nicht gebaut 
kani-evuriarui du hast es ihnen nicht gebaut 
kani-memuriarui du hast es uns nicht gebaut 
kani-evurearui du h. es ilinen zw. nicht gebaut 
kani-memurearui duh. es uns zw. nicht gebaut 


kani-evuarui et hat es ihm nicht gebaut 

kani-memuarui er hat es mir nicht gebaut 
kani-reruarui er hat es dir nicht gebaut 

kani-evuriarui er hat es ihnen nicht gebaut 
Rani-memuriarui et hat es uns nicht gebaut 
Rani-reruiarut er hat es euch nicht gebaut 
Rani-evurearui er h. es ihnen zw. nicht gebaut 
Rani-memurearui er h. es uns zw. nicht gebaut 
kani-rerurearui et h. es euch zw. nicht gebaut 


kani-evompiarui wir haben esihm nicht gebaut 
kani-rerompiarui wir haben es dir nicht gebaut 
kani-evorompiarui wit h.esihnen nicht gebaut 
kani-rerorompiarui wit h.es euch nicht gebaut 


kani-evuriarui ihr habet es ihm nicht gebaut 
kani-memuriarui ihr habet es mir nicht gebaut 
Rani-evurereriarui ihr h. es ihnen nicht gebaut 
kani-memurereriarut ihr h.es uns nicht gebaut 


kani-evavarui sie haben es ihm nicht gebaut 
Rani-memavarut sie haben es mir nicht gebaut 
kant-reravarui sie haben es dir nicht gebaut 
Rani-evariarut sie haben esihnen nicht gebaut 
kani-memariarui sie haben es uns nicht gebaut 
Rani-rerariarui sie haben es euch nicht gebaut. 


Zur Bildung der tibrigen Zeiten stelle die entsprechende Zeitpartikel an 


die Stelle von ai oder arui. 


Anmerkung: Die Verba nauansi sagen, zu wissen tun, sioansi sagen, 


verraten, minkuansi erzahlen, botoansi beauftragen, befehlen, ponteansi ver- 
bieten, tirapansi offenbaren, nehmen neben das Sachobjekt auch das Personen- 
objekt in den Akkusativ. Wenn diese Verba nach der Dativ-Akkusativ-Kon- 
jugation abgewandelt werden, so erhalt das Pronomen die Bedeutung von: 
meinerseits, deinerseits usw., meinerstatt, deinerstatt usw.: 

kapo naurampai ich werde dir etwas sagen, oder ich habe dir etwas zu sagen. kapo 
naurerompai ich werde es ihm deinerstatt sagen. dake Moko botomemuai mou tinantamemuana 
sage dem Moko meinerseits, er soll mir Kokosniisse herunter bringen. aneri bikana karakara 
noruampa nin, dake péai, karakara siomemuai ich verstehe dic Sprache der Weifen nicht, 


komme und rede du an meinerstatt. naniai Misionare naumemuai gehe und sage dem Missionar 
meinerseits ... 


C. Dritte Konjugation. 
Verbum: kenamari ich habe gesungen; Stamm: kena Gesang. 
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a) Die positive Form. 


Erstes Perfekt. 
Singular Dual 


kend-mari ich habe gesungen 
kena-rari du hast gesungen 
kena-ari er hat gesungen 


kenamaresi wir zwei haben gesungen 
kena-raresi iht zwei habet gesungen 
kena-aresi sie zwei haben gesungen 

Plural 

kena-mariri wit haben gesungen 

kena-rariri ihr habet gesungen 

kena-ariri sie haben gesungen. 


Zweites Perfekt Prasens Futur 
Singular 
kena-maru kena-marama kena-maravat 
Rana-raru kena-rarama kena-rarqvai 
kena-aru kena-arama kena-aravai 
Dual 
Rena-maretu kena-marema kena-mareai 
Rena-raretu kena-rarema kena-rareai 
kena-aretu kena-arema kena-areai 
Plural 
Rena-mariru Rena-marima kena-mariai 
Rena-rariru kena-rarima kena-rariai 
kena-ariru kena-arima kena-ariai. 
b) Die negative Form. 
Erstes Perfekt 
Singular Dual 
kena-maravarui ich habe nicht gesungen kena-marearui wit zwei haben nicht gesungen 
kena-raravarui du hast nicht gesungen kena-rarearut ihr zwei habet nicht gesungen 
kena-aravarui er hat nicht gesungen kena-arearui sie zwei haben nicht gesunge 


Plural 

kena-mariarui wit haben nicht gesungen 

kena-rariarui ihr habet nicht gesungen 

kena-ariarui sie haben ‘nicht gesungen. 
Zur Bildung der iibrigen negativen Zeiten stelle die entsprechende Zeit- 

partikel an Stelle von arui. 
D. Vierte Konjugation. 

Verbum: piamoi ich wiinsche, ich will; Stamm: pia Wunsch. 


a) Die positive Form. 
Erstes Perfekt. 


Singular Dual 
pia-moi ich wiinsche, ich will pia-moresi wit zwei wiinschen 
pia-roi du wiinschest pia-roresi ihr zwei wiinschet 
pia-oi er wiinscht pia-oresi sie zwei wiinschen 
Plural 


pia-mori wit wiinschen 
pia-rori ihr wiinschet 
pia-oroi sie wiinschen. 
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Zweites Perfekt Prasens Futur 
Singular 
pia-mou pia-moma pia-moat 
pia-rou pia-roma pia-roai 
pia-ou pia-oma pia-oai 
Dual 
pia-moretu pia-morema pia-moreai 
pia-roretu pia-rorema pia-roreai 
pia-oretu pia-orema pia-oreai 
Plura 
pia-moru pia-morima pia-moriai 
pia-roru pia-rorima pia-roriai 
pia-orou pia-oroma pia-oroai. 


b) Die negative Form. 
Erstes,Pertekt. 
Singular Dual 
pia-morearui wit zwei haben nicht gewiinscht 
pia-rorearui ihr zwei habet nicht gewiinscht 
pia-orearui sie zwei haben nicht gewiinsclit 


pia-moarui ich habe nicht gewiinscht 
pia-roarui du hast nicht gewiinscht 
pia-oarui er hat nicht gewiinschit 


Plural 


pia-moriarui wir haben nicht gewiinscht 
pia-roriarui ihr habet nicht gewiinscht 
pia-oroarui sie haben nichtgewiinscht. 


Zweites Perfekt Prasens Futur 

Singular 

pia-moaru pia-moa pia-moauka 

pia-roaru pia-roa pia-roaduka 

pid-oaru pia-oa pia-oauka 

Dual 

pia-morearu pia-morea pia-moreauka 

pia-rorearu pia-rorea pia-roreauka 

pia-orearu pia-orea pia-oreauka 
Pluriel 

pia-moriaru pia-moria pia-moriauka 

pia-roriaru pia-roria pia-roriauka 

pia-oroaru pia-oroa pia-oroauka. 


Anmerkung: Das erste Perfekt der positiven Form (vierte Kon- 
jugation) entspricht unserem Prasens. piamoi heift wortlich: Wunsch ist mir 
geworden, d. h. ich habe hic et nunc einen Wunsch, ich wiinsche; piamoma 
ein Wunsch wird in mir, entsteht jetzt in mir. Diese Présensform wird ge- 
wohnlich in Verbindung mit der Durativform gebraucht. 

Das erste Perfekt aber der negativen Form entspricht der Ver- 
gangenheit: piamoarui ich habe nicht gewiinscht, piamoa ich wiinsche nicht, 
mir ist kein Wunsch. 

E. Unregelmassige Verba. 
a) avonsi ich habe ihm gegeben (Stamm avu). 
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Erstes Perfekt, positive Form. 


avonsi ich habe ihm gegeben avompiri wir haben ihm gegeben 
aronsi ich habe dir gegeben arompiri wit haben dir gegeben 
dvoronsi ich habe ihnen gegeben avorompiri wir haben ihnen gegeben 
aroémpiri ich habe euch gegeben arorompiri wir haben euch gegeben 
arompesi ich habe euch zweien gegeben 

avompesi ich habe ihnen zweien gegeben 

amei du hast mir gegeben averi ihr habet ihm gegeben 

avei du hast ihm gegeben ameri ihr habet mir gegeben 

ameri du hast uns gegeben amerereri ihr habet uns gegeben 
averi du hast ihnen gegeben averereri ihr habet ihnen gegeben 
ameresi du hast uns zweien gegeben 

averesi du hast ihnen zweien gegeben 

amui er hat mir gegeben amai sie haben mir gegeben 

drui er hat dir gegeben arai sie haben dir gegeben 

avui er hat ihm gegeben avai sie haben ihm gegeben 
amuri er hat uns gegeben amari sie haben uns gegeben 
aruri er hat euch gegeben arari sie haben euch gegeben 
avuri er hat ihnen gegeben avari sie haben ihnen gegeben. 


amuresi er hat uns zweien gegeben 
aruresi er hat euch zweien gegeben 
avuresi er-hat ihnen zweien gegeben 


Futur, positive Form. 


avompai ich werde ihm geben avompiai wit werden ihm geben 
arompai ich werde dir geben arompiai wit werden dir geben 
arompiai ich werde euch geben avorompiai wit werden ihnen geben 
avorompai ich werde ihnen geben arorompiai wit werden euch geben 


avompeai ich werde ihnen zweien geben 
arompeai ich werde euch zweien geben 


ameai du wirst mir geben ameriai ihr werdet mir geben 
aveai du wirst ihm, geben averiai ihr werdet ihm geben 
ameriai du wirst uns geben amerereriai ihr werdet uns geben 
averiai du wirst ihnen geben averereriai ihr werdet ihnen geben 


amereai du wirst uns zweien geben 
avereai du wirst ihnen zweien geben 


amuai er witd mir geben amavai sie werden mir geben 
aruai er wird dir geben aravai sie werden dir geben 
avuai er wird ihm geben avavai sie werden ihm geben 
amuriai er wird uns geben amariai sie werden uns geben 
aruriai er wird euch geben arariat sie werden euch geben 
avuriai er wird ihnen geben avariai sie werden ihnen geben. 


amureai er witd uns zweien geben 
arureai et wird euch zweien geben 
avureai er wird ihnen zweien geben 


Zur Bildung der tibrigen Zeiten stelle die entsprechende Zeitpartikel. 


b) amoronsi sich fiirchten, karonsi sprechen, bantonsi blinzeln. 


Erstes Perfekt, positive Form. 


Singular 
amoronsi -Raronsi bantonsi 
arorei karéi bantéi 


avoroi kRaroi bantoi 
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amérompest 


arorerest 
avoreresi 


amorompiri 
aroreri 
aroreai 


amorompai 
aroreai 
avoroai 


amorompeat 


arorereai 
avororeai 


amorompiai 
aroreriai 
avoreavai 
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Dual 
karémpesi 
karéresi 
karorest 


Plural 


karémpiri 
karéri 
karéai 


Futur, positive Form. 


Singular 
Rarompai 
kareai 
karoai 


Dual 


karompeai 
Rarereai 
kRaroreai 


Plural 


karompiai 
Rareriai 
kareavai 


c) mamonsi dazu essen, uronsi vorausgehen. 


Erstes Perfekt 


mamonsi 
maroi 
mavoi 


mamompesi 
maroresi 
mavoresi 


mamompiri 
marort 
mavorot 


Positive Form. 


Futur 


mamompai 
maroai 
mavoai 


mamompeai 
maroreai 
mavoreai 


mamompiat 
maroriai 
mavoroai 


bantompesi 
bantéresi 
bantoresi 


bantompiri 
bantéri 
bantéai. 


bantompai 
banteai 
bantoai 


bantompeai 
bantereai 
bantoreai 


bantompiai 
banteriai 
banteavai. 


Erstes Perfekt 


Singular 


Dual 


Plural 


uroénsi 
uréi 
uroi 


urompesi 
uréresi 
uroresi 


urompiri 
ureri 
ureai 


d) mei hingehen, hinkommen; moi kommen. 


Erstes Perfekt 


met 
bei 
bet 


méresi 
béresi 
béresi 


Positive Form. 


Futur 


meat 
beai 
beai 


mereat 
bereai 
bereai 


Erstes Perfekt 


Singular 


Dual 


moi 
poi 
poi 


moresi 
poresi 
poresi 


Futur 


urompai 
ureai 
uroat 


urompeai 
urereai 
uroreat 


urompiai 
ureriati 
ureavai. 


Futur 


modi 
podi 
podi 


moréai 
poréai 
poréai 
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Erstes Perfekt Futur Erstes Perfekt 
i Plural 
méri meriai mori 
béri beriai pori 
béroi beroai poroi 
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Futur 


moriai 
poriai 
poroai. 


Zur Bildung der iibrigen Zeiten stelle die entsprechende Zeitpartikel. 


é) monsi sterben. 
Positive Form. 


Erstes Perfekt Zweites Perfekt Prasens 
Singular 
moénsi (oder moi) montu moma 
doi dou doma 
boi bou boma 
Dual 
mompesi (moresi) mémpetu mémp2ma 
doresi doretu dérema 
boresi béretu bérema 
Plural 
mémpiri (mori) mompiru mémpina 
dori doru dorima 
béroi bérou béroma 


f) onomaun sein, bleiben. 
Positive Form. 


Erstes Perfekt Zweites Perfekt Prasens 
Singular 
ondi onou ondmaun 
otdi otou otémaun 
otdi otou otémaun 
Dual 
onoresi onoretu onéremaun 
otoéresi otoretu otéremaun 
otoresi otoretu otéremaun 
Plural 
onori onoru onorimaun 
otori otoru otoérimaun 
otoroi otorou otdromaun 


2) marinsi fliichten. 
Positive Form. 


Erstes Perfekt Zweites Perfekt Prasens 
Singular 
marunsi maruntu maruma 
mari mariu marima 
maruj maruu maruma 
Dual 
marumpesi marumpetu marumpema 
mariresi mariretu marirema 
maruresi maruretu marurema 
Plural 
marumpiri marumpiru marumpima 
mariri mariru maririma 
-mariadu mariama 


mariai 


Futur 


moémpai 
déai 
bdai 


modmpeai 
déreai 
béreai 


mémpiai 
doriai 
béroai. 


Futur 


onoai 
otoai 
otoai 


onoreai 
otoreat 
otoreat 


onoriat 
otoriai 
otoroai. 


Futur 


marumpat 
mariat 
maruat 


marumpeat 
marireai 
marureai 


marumpiai 
maririai 
mariavai. 
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Zur Bildung der negativen Zeiten stelle die entsprechende negative Zeit- 
partikel an Stelle der positiven Futurpartikel ai. 

Wie marunsi werden noch abgewandelt: atunsi schlafen, dumunsi landen 
(intr.), ¢wunsi zum Vorschein kommen. Der der Personenbezeichnung vorher- 
gehende Konsonant gehért zum Stamm; ¢ wird beim Zusammentreffen mit i 
in s verwandelt, z. B.: 

atunsi ich schlafe, asi du schlafst, atui er schlaft, asiri ihr schlafet, asiai sie schlafen. 


3. Verbalinfixe. 
A, Inflx anta. 
anta driickt ein Bewirken oder Verschulden dessen aus, was das Stamm- 
wort bedeutet. Es steht wie die tibrigen Verbalinfixe unmittelbar nach dem 
Stamm, z. B.: 
iramoi ich bin zornig, iradntadnsi ich habe ihn erziirnt, 


porémoi ich habe mich bemiiht, poreantaansi ich habe ihm Miihe gemacht, ihn belastigt, — 


bo Tod, béantadnsi ich habe ihn getitet, béantamare ich habe mich totmiide gemacht, 
bin totmiide, 

pum4ri ich bin gefallen, puantaansi ich habe ihn fallen getan, fallen gelassen, 

nkoéansi ich habe ihn gemacht, nkoantaansi ich habe ihn gemacht, ihn erzeugt, 

ktmatadnsi ich habe ihn bestraft, kimatamari ich habe mich bestraft, kimataantamari 
ich habe mich bestraft gemacht, mir eine Strafe zugezogen, 

masika wahr, masikaantaansi ich mache ihn wahr, glaube ihm, dakana kardkara mdsi- 
kadntardnsi ich mache dich (in) deinen Worten wahr, halte deine Worte fiir wahr, 

ovorinudntardnsi ich ,hauptlinge* dich, verehre dich (to worship), 

démari ich bin geworden (Stamm deg), okina dénantaansi ich habe ihn klein geworden 
gemacht (ich schatze ihn gering), 

okina denantamari ich schatze mich gering, okinaantamari ich demiitige mich, 

ordka nko ponu dénantamui er hat mich eine schlechte Tat haben gemacht (er hat mich 
zur Siinde verfiihrt), 

tampa démoi ich fiihle mich wohl, tampa déantdmui er hat mich gut fiihlen gemacht 
(mich getréstet), 

méantaradmpai je vous ferai étre recu (ich werde dich empfehlen), daiantarampai ich 
werde dich gebunden machen (dich ins Gefangnis abfiihren lassen), 

tdimui er hat mich gebissen, gestochen, verletzt, ntdke taimui das Feuer hat mich ge- 
bissen (verbrannt), ntake taiantamei du hast mich mit Feuer verbrannt gemacht (du bist schuld, 
daf§ ich mich verbrannt habe), 

pusi taimui die Katze hat mich gekratzt, pusike taiantamei du bist schuld, daB die Katze 
mich gekratzt hat, eigentlich: du hast mich mit der Katze gekratzt gemacht, 

kotke taméi du hast mich mit einem (Stiick) Holz geschlagen, koike taviiantaméi du hast 
mich mit dem Holz geschlagen gemacht (du bist schuld, daB ein Holz [Baum] mich geschlagen 
hat) (¢avu Stamm vom Zeitwort schlagen). 


B. Infix p (mp). 
p hat eine gewisse Ahnlichkeit mit anta. Es entspricht im allgemeinen 


den deutschen Vorsilben ,be, ver“ und gibt an, da® ein drittes Fortexistierendes 


mit einem bleibenden Resultat irgend einer Handlung behaftet wird oder be- 
haftet worden ist. 


Erste Person der Einzahl mit dem deutschen Infinitiv daneben: 


opdnsi beendigen tutumpansi beginnen 
mintémpansi bearbeiten dtiipansi waschen 
birémpansi beweinen tokémpansi im Verdacht haben 


dadémpansi beschleunigen domdmpansi retten, heilen 
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ddnampansi loben 

tekdpansi aushodhlen, behauen 
pardmpansi umzaunen 
nampdnsi heiraten 
bandmpansi hinsetzen 
kémpansi pflanzen © 


idmpansi aufheben (soulever) 
makémpansi verheimlichen 
purimpansi straff anziehen 
tampdnsi nennen 

tasipansi erkennen 

tdurapdnsi erlauben, nachgeben 


siémpansi ich folge nach, sidnantadnsi ich mache ihn nachfolgen, ziehe ihn an, 
tipdnsi niederlegen, niederstellen, lassen, tinantaansi hinunter oder herunter bringen, 


faire descendre, 


domémpansi heilen, retten, doménantaansi lebendig machen, beleben. 


Beim Zusammentreffen mit dem pronominalen Objekt m verschwindet 
p; beim Zusammentreffen mit dem pronominalen Objekt r gehen beide in nt 


oder d iiber. 


ddnampansi ich lobe ihn, oder, ich habe ihn 
danantansi ich lobe dich [gelobt 


dannamui er lobt mich 
dadnamari ich lobe mich 
danantari du lobst dich 
danampari er \obt sich 


birémpansi ich beweine ihn 
birdmpei du beweinst ihn 
birdmpui er beweint ihn 


birdntansi ich beweine dich 
birdntui er beweint dich 
birdmui er beweint mich 


birémari ich weine 
birdntari du weinst 
birdmpari er weint 
birémariri wit weinen 
biréntariri ihr weinet 
birdémpariri sie weinen. 


Die mit mp infigierten Verba haben als pronominales Objekt der zweiten 
Person nt, die mit bloBem p infigierten haben als pronominales Objekt der 


zweiten Person d, z. B.: 


 dtipansi ich habe ihn gewaschen 
dtidansi ich habe dich gewaschen 


daimari ich habe mich gewaschen, gebadet 


diidari du hast dich gewaschen 
diipari er hat sich gewaschen 


pankdpansi ich habe ihn vergréfert 
pankdmari ich bin gewachsen 
pankddari du bist gewachsen 
pankdpari er ist gewachsen 
pankdmariri wit sind gewachsen 
pankddariri ihr seid gewachsen. 


C. Infix n. 
n steht mit trans-intransitiven Verba, z. B.: 


nandnsi gehen, fortgehen 
kéntenansi fortgehen, verlassen 
kéinansi klettern, hinaufgehen 
tinkénansi nieBen 

uvtranansi pfeifen 

tadinansi sich erschrecken an 
ednansi atmen 

avinansi umher, hin und her gehen 


bénkenansi lachen, benkempansi verlachen, 


spotten 
donkoénansi sich aufrecht stellen, donkdm- 
pansi aufrecht stellen [kotzen 


kurinansi sich erbrechen, kurimpansi zuriick 
kompdnsi ergreifen, anriihren, Rondnsi in 

Besitz haben [essen. 
tdmanansi essen, mdansi oder ndiansi (etwas) 


D. Infix e. 


k gibt der transitiven Endung intransitive Bedeutung, z. B.: 
éansi ich sehe ihn, okansi ich sehe (bin nicht blind), 
dua 6kui die Sonne scheint, dua oui oto die Sonne bescheint es, 


kempédari oder kempdkui schwanget sein, 


tavoari oder tavdkui in Erscheinung treten, empor, herauskommen, 
deréari oder derékui zerrissen sein, nkana baro derekui mein Lendentuch ist zerrissen, 


nkdna bdro deréui er hat mein Lendentuch zerrissen, 
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Die mit & oder n infigierten Verba haben in der zweiten Person i anstatt 
als pronominales Subjekt: 


Erstes Perfekt Futur Erstes Perfekt Futur 
Singular 
okanst okampat nandnst nanampat 
oki okiai nant ndniai 
okui okuai ndnut ndnuai 
Dual 
bkampest okampat nandmpest nandmpat 
Okirest ORireai ndaniresi ndnireai 
okuresi bkureat ndnurest nanureat 
Plural 
bkampiri bkampiai nanampiri nanampiai 
ORiri oRiriai ndniri naniriat 
Okai okdvai nanai nandavai. 


4. Die iibrigen Verbalformen. 
A. Die Befehlsform. 


Die Befehlsform stimmt in allen Konjugationen mit der Futurform iiberein. 


nkoeai mache nkoeauka mache nicht 

nkoereai ihr zwei machet nkoereauka ihr zwei machet nicht 
nkoeriai machet nkoeriauka machet nicht 
“nkomemuai mache mir nkomemuauka mache mir nicht 
nkomemuriai macht mir nkomemuriauka machet mir nicht 
nkomemurereriai machet uns nkomemurereriauka machet uns nicht 
kenararavai singe kenararavauka singe nicht 

iridoai strenge dich an iridoauka strenge dich nicht an. 


Bei den Verben der vierten Konjugation wird die positive Perfektform 
haufig als Befehlsform verwandt, z. B.: 
tridoi strenge dich an, iridori strenget euch an. 


Als negative Befehlsform dient vielfach das negative Prasens, z. B.: 
iridoa strenge dich nicht an, iridoria strenget euch nicht an. 


Einige Verba, wie dansi (im Sinne von) iiberwachen, achtgeben, kom- 
pdnsi angreifen, anriihren, neriansi in Verwahrsam stellen, wegstellen, bilden 
die positive Befehlsform durch die Nachsilbe 0, welche der ersten Perfektform 
nachgestellt wird, z. B.: 


ovéio wache iiber, kompéio tiens, nerieio stelle es weg. 


B. Die Wunschform. 


Die positive Wunschform wird durch die Nachsilbe na (oder ana) und 
die negative durch die Nachsilbe ne gebildet, z. B.: 


nkoena mache, oder, du sollst machen nkoene mache nicht 

nkoerena ihr zwei machet nkoerene ihr zwei machet nicht 
nkoerina machet nkoerine machet nicht 
kenararana odet kenararavana singe Renararane singe nicht 


kenararina oder kenarariana singet kenararine singet nicht. 
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C. Die Durativform. 


Die positive Durativform wird gebildet durch die Nachstellung einer 
verkiirzten Form des Zeitwortes onomaun sein, bleiben. Das vorhergehende 
Verbum behalt in allen Tempora die Prasensform. Die Zeit wird durch das 
nachstehende Verbum onodmaun angegeben. 

In der negativen Durativform steht das Zeitwort onomaun in seiner 
unverktirzten Form. Das vorhergehende Zeitwort erhalt in allen Tempora die 
negative Prasenspartikel, wahrend onomaun die positive Form beibehalt. Auch 
hier wird die Zeit durch das nachstehende Zeitwort onomaun angegeben. 


a) Die positive Form. 
Brstesmeenrekt: 

Singular Dual 
nkd-amanoi ich bin machend gewesen 
nko-ematoi du bist machend gewesen 
nko-umatoi er ist machend gewesen 


nko-ampemdanoi wit zwei sind machend gewesen 
nk6-erematoi ihr zwei seid machend gewesen 
nk6-urematoi sie zwei sind machend gewesen 


Plural 
nkdé-ampimanoi wit sind machend gewesen 
nko-erimatoi ihr seid machend gewesen 
nk6-amatoi sie sind machend gewesen. 


Zweites Perfekt Prasens Futur 
Singular 
nkoamanou nkoamanomaun nkoamanoai 
nkoematou nkoematomaun nkoematoai 
nkoumatou nkmouatomaun nkoumatoai 
Dual 
nkoampemanou nkoampemanomaun nkoampemanoai 
nkoerematou nkoerematomaun nkoerematoai 
nkourematou nkourematomaun nkourematoai 
Plural 
nkoampimanou nkoamvimanomaun nkoampimanoai 
nkoerimatou nkoerimatomaun nkoerimatoai 
nkoamatou nkoadmatomaun nkoamatoat. 
b) Die negative Form. 
Erstes Perfekt. 
Singular Dual 


nkoampa onot ich bin nicht machend gewesen 
nkoea otoi du bist nicht machend gewesen 
nkoua oloi er ist nicht machend gewesen 


nkoampea onoi wit zweis. nicht machend gewesen 
nkoerea otoi ihr zwei seid nicht machend gewesen 
nkourea otoi sie zwei sind nicht machend gewesen 


Plural 
nkoampia onoi wir sind nicht machend gewesen 
nkoeria otoi ihr seid nicht machend gewesen 
nkoava otoi sie sind nicht machend gewesen. 


Erstes Perfekt Prasens Futur 


Singular 
nkoampa onomaun 
nkoea otomaun 
nkoua otomaun 


nkoampa onoai 
nkoea otoai 
nkoua otoai 


nkoampa onou 
nkoea otou 
nkoua otou 
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Erstes Perfekt Prasens Futur 
Dual } 
nkoampea onou nkoampea onomaun nkoampea onoat | 
nkoerea otou nkoerea otomaun nkoerea otoai 
nkourea otou nkourea otomaun nkourea otoai | 
Plural 
nkoampia onou nkoampia onomaun nkoampia onoat 
nkoeria otou nkoeria otomaun nkoeria otoai 
nkoava otou nkoadva otomaun nkodva otoai. 


Die Durativform findet bei jeder Konjugation statt: 


kenamaramanoi, kenamaramdanou, kenamaramanomaun, kenamaramanoai, kenamarava 
onoi, kenamarava onou, kenamarava onomaun, kenamarava onoai. 


pidmomanoi, piamomdnou, piamomadnomaun, piamomanoai, pidmoa onoi, pidmoa onou, 
piamoa onomaun, pidmoa onoai. 


c) Die durative Pefehlsform. 


nkoematoai sei machend nkoememua otoai sei mir nicht machend 
kenararamatoai sei singend nkoea otoai sei nicht machend 
piaromatoai sei wiinschend kenararava otoai sei nicht singend 
nkoememumatoai sei mir machend piaroa otoai sei nicht wiinschend. 


Die Durativiorm wird angewandt, um etwas Andauerndes oder eine Ge- 
wohnheit zu bezeichnen: 
are ndnimadtomaun? wo gehst du hin? eigentlich: wohin bist du gehend? 


Die negative Form steht im Sinne von: immer nicht (niemals) oder: nicht 
die Gewohnheit habend: 


tdnuan nkéna béa otoai meine Seele ist unsterblich, eigentlich: wird niemals sterben. 


Verba, die einen Zustand oder eine Tatigkeit bezeichnen, die sich zu- 
gleich auf Gegenwart und Vergangenheit erstrecken, wie noruansi ich weif, 
karaansi ich liebe usw., stellen das unverkiirzte Zeitwort ondmaun der ersten 
Perfektform nach: 


noruansi onomaun ich bin wissend piamoi onomaun ich bin wiinschend 
noruei otomaun du bist wissend usw. piaroi otomaun du bist wiinschend 
banamari onomauh ich bin sitzend P od A oF = Mier cars Rena 
banantari otomaun du bist sitzend LAME CLAS EUR ASAD AES 


banampari otomaun er ist sitzend piamoi onoi ich war wiinschend 


banamari onoi ich war sitzend piaroi otoi du warst wiinschend 
banantari otoi du warst sitzend piaoi otoi er war wiinschend. 
banampari otoi er war sitzend 


Die Partikel maun der Prasensform wird oft unterdriickt; anstatt onomaun, 
otomaun sagt man haufig bloB ono, oto. 


Bei Verben mit einverleibtem pronominalen Objekt stimmt das Zeitwort 
onomaun mit dem objektiven Pronomen iiberein: 


kardmui onomaun er ist mich liebend, er liebt mich 
karddansi oto ich bin dich liebend, ich liebe dich. 
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D. Die Gegenseitigkeitsform. 
Erstes Perfekt, positive Form. 


Dual Plural 
kardmeresi wir beide lieben einander Raraméri wir lieben einander 
karaderesi ihr beide liebet einander Raradeéri ihr liebet einander 
karaéresi sie beide lieben einander Raraéi sie lieben einander. 

Zweites Perfekt Pradsens Futur 

Dual 
Raraméretu karamérema Raraméreai 
karaddéretu karadérema Raradéreai 
Raraeretu karaérema karaéreai 
Plural ° 

karameru Raramérima karamériai 
Raraderu Raradérima karadétrai 
Raraeu karaéma Raraéai. 


divuansi an (jemand) voriiber gehen, divumeri wir sind an einander voriiber gegangen, 
nananantaeresi oto sie sind zusammengeklebt, sie kleben an einander, 

omampei oto sie sind miteinander vermischt, 

panokopei sie waren zu fiinf beisammen, 

Rivorameri wit waren zu zehn. 


E. Die Passivform 


Ein eigentliches Passivum kommt nur in der dritten Person vor. Es ist 
gleichlautend mit der subjektiven Verbalendung der dritten Konjugation. 


Singular 

nkoari ist gemacht nkoarava ist nicht gemacht 
nkoaravai wird gemacht werden nkoaravauka wird nicht gemacht werden 
nkoaravarui wat nicht gemacht worden 

Dual 
nkoaresi beide sind gemacht nkoareai beide werden gemacht 
nkoarea beide sind nicht gemacht nkoareauka beide werden nicht gemacht 
nkoarearui beide waren nicht gemacht 

Plural 
nkoariri sind gemacht nkoariai werden gemacht 
‘nkoaria sind nicht gemacht nkoariauka werden nicht gemacht. 


nkoariarui waren nicht gemacht 


bakana tipa me oparava seine Krankheit ist noch nicht beendigt (zu Ende). ¢oire a 
koarimatoi biumarane die Kinder pflegen von ihren Eltern hieher gebracht zu werden (mittels: 
ihren Eltern). nkana mirin bakuari otoai mein Name wird stets versteckt (unbekannt) bleiben. 
bakasinaren okinaren nonkoari der kleine Einbaum ist gebrochen. 


Erste und zweite Person werden durch das Aktiv umschrieben, ebenso 
das unpersénliche Fiirwort ,man“: 


danamai ich bin gelobt worden, eigentlich: sie haben mich gelobt, 
danaméri wir sind gelobt worden, eigentlich: sie haben uns gelobt, 
dansiodai man hat dich belogen, eigentlich: sie haben dich belogen. 


Manchmal wird das Passivum durch ein Substantivum umgangen: 


minton otoa emon heute wird nicht gearbeitet, eigentlich: Arbeit heute nicht, 
koi noki otoa emon heute wird kein Holz gefallt, eigentlich: Holzfallen nicht heute. 
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F. Die Relativform. 
Als Relativum dient in der Einzahl das Suffix ni oder ein entsprechendes 


Wertsuffix; in der Mehrzahl die Pluralsuffixe ni, nanka, nupon. 

kemaki améinu simoko nonkoari, oder kemaki ameinaren simokanaren nonkoari die 
Pfeife, welche du mir gestern gegeben hast, ist gebrochen. ' 

mpa dakana bakiauinu ndumeko, kimataampat wenn du mir sagst, wer deinen Bogen 
gestohlen hat, werde ich ihn bestrafen, oder mpanavan dakanavan bakiauinu, naumeko . 

aviinton ko kunédaini aréra 6si kéni? wo sindJdie Leute her, die dir da unten im Weg 
begegnet sind? 

tardini mirino tampériai diejenigen, welche dich geschlagen 
(nenne die Namen derjenigen, die dich geschlagen haben). hn i alle 

da orara bauka kapo nkomemuau dakani aremoh tipeai naieaini? du bist ein schlechter 
Diener, du machst mir nichts, wann wirst du dein Brot verdienen? 

doarinu bian ndpo kémperiai die Bananen, welche umgefallen sind, pflanzet wieder (oder 
bian donisi napo kemperiai die umgefallenen Bananen). y 


haben, beim Namen nenne 


koteu uderiai, derdoinu duderiai kochet Sii8kartoffeln, die, welche faul (geworden) sind, 


werfet weg. te 2h 
bdantararini ivurirorini dkara nin dnko poriai, tampa déantarampiai ihr alle, die ihr 


miihselig (und) beladen seid, kommet zu mir, ich werde euch erquicken. 

minton pidordinupon nin anko porona die, welche Arbeit wollen, mégen zu mir kommen. 
asiainopon oder asiaini die, welche schlafen, die Schlafer; koi kopéainupon die, welche Holz 
gehauen haben, koi kopéavaini die, welche Holz hauen werden. 


Der Relativsatz steht auch haufig ohne Relativsuffix:. 

kardkara, okéra kompdnsi, nduansi Sprache, Stamm gefaft ich habe, gesagt ich habe 
(ich habe es gesagt, so wie ich es gehért habe. naipe tému aronsi, aré oto? wo ist das Messer, 
das ich dir vorher gegeben habe? 


Vergleiche ferner: 


nkouinu noruampa ich weif nicht, wer es gemacht hat. nkouinune noruampa ich weif 
nicht, was er gemacht hat. 


Das sich auf einen Ort oder eine Zeit beziehende Relativum wird durch 
das Suffix no ausgedriickt; das Relativum wie, auf welche Weise, auf die Weise, 
kommt durch das Suffix na zum Ausdruck: 


tipdnsino noriampa ich weif nicht, wo ich es hingelegt habe, 

mémpaino noriampa ich weif nicht, wo ich sterben werde, 

mompaino don nortiampa ich weif nicht, wann ich sterben werde, 

mompaina nortiampa ich wei nicht, wie ich sterben werde, 

nine nduransina nkoeai mache, wie ich dir gesagt habe, 

nkoansina nkéeai tue, wie ich getan habe, oder was ich getan habe, 

pidroino ndniai gehe, wohin du willst, 

da maiko tavdino ndniauka ererudarane deinen Freund geschlagen sie haben wo gehe 
nicht, mit Blut befleckt du wirst damit nicht (gehe nicht dorthin, wo man deinen Freund getotet 
hat, damit du nicht mit Blut befleckt wirst. (Es herrscht unter den Eingebornen die Anschauung, 
da8 das Blut eines Totemmitgliedes Wunden verursacht.) 


G: Die Frageform dika. 
Als Frageform steht der Infinitiv. Bestimmungsfragen werden durch inter- 
rogative Pronomina oder Adverbia gebildet, welche dem Zeitwort unmittelbar 
vorhergehen: 


ba nkoevui? fit wen hast du es gemacht? bdie da nkdevui? wer hat dir es gemacht ? 
ba tavéi? wen hast du geschlagen? baie tarui? wer hat dich geschlagen? 
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ampi nkorui? was ist dir geschehen? eigentlich: was hat dir es gemacht? ordvei tdimui 
ein Tausendfu8 hat mich gestochen. 

ampiko oraka 6mei da? warum bist du mir bose? eigtl.: warum siehst du mich schlecht an? 

arémon mémeai? wann wirst du mich bezahlen? deuna kara ko den nachstfolgenden 
Monat. aréke nkéampai wie soll ich tun? 


In Entscheidungsfragen wird dem Zeitwort die Fragepartikel a oder das 
Adverb dema (vielleicht) nachgestellt. Auch kann die Entscheidungsfrage durch 
den blofen Frageton bemerkbar gemacht werden: 

kapo pidroi a? willst du etwas? oei a? hast du es gesehen? koi pardampai déma? soll 
ich das Holz verbrennen? eigentlich: ich werde das Holz vielleicht verbrennen? 

Die Fragepartikel a kann ferner mit Adverbien, Fiirwértern und Sub- 


stantiven stehen: 
aremon naniai? tane a? wann wirst du gehen? morgen? arera nkaampai? welchen soll 


ich holen? aun a? diesen? 
H. Die Adverbialform. 


Sie wird durch folgende Konjunktionen (Suffixe) gebildet: 


ra (ta) wenn, als, nachdem, indem, weil aruko wenn nicht 

ko wenn, weil aruio da nicht, weil nicht 

aina wenn, wann aruiko (aruinuko) weil nicht 

raina wenn,-wann, weil dei wenn, hatte, ware 

o als, weil peu wiirde, so wiirde 

na (ana) damit arupeu wiirde nicht, so wiirde nicht. 


ne damit nicht 


Diese Konjunktionen stehen unmittelbar nach der Personenbezeichnung, 
ausgenommen jedoch o und dei, welche der ersten Perfektform nachgestellt 
werden. ko in der Bedeutung von ,weil* steht nach der ersten Perfekt- oder 


Futurform, z. B.: 


Singular 
nkoansira nkoanko nkoamana nkoamine 
nkoera nkoeko nkoeana nkoene 
nkoura nkouko nkouana nkoune 
Dual 
nkoampeta nkoampeko nkoampeana nkoampene 
nkoereta nkoereko nkoereana nkoerene 
nkoureta nkoureko nkoureana nkourene 
Plural 
nkoampira nkoampiko nkoampiana nkoampine 
nkoerira nkoeriko nkoeriana nkoerine 
nkoara nkoako nkoavana nkoane. 
Singular 
nkoansio nkoansi dei nkoampeu nkoanstraina 
nkoeio nkoei det nkoepeu nkoeraina 
nkouio nkoui dei nkoupeu nkouraina 
Dual 
nkoampesio usw. nkoampesi dei usw. nkoampepeu usw. nkoamperaina usw. 
Singular 
nkoampaina nkoamparuio nkoamparuko nkoamparupeu 
nkoeaina nkoearuio nkoearuko nkoearupeu 
nkouaruio usw. nkouaruko usw. nkouarupeu usw. 


nkouaina usw. 
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Singular 
kenamarara - kendmarako kenamarana kenamarane 
kenararara kenararako kenararana kenararane 
kenaarara kenaarako Renaarana _ Renaarane 
Dual 
kenamareta kenamareko kenamarena kenamarene 
kenarareta kenarareko — Renararena kenararene 
kenaareta kenaareko Renaarena Renaarene 
Plural 
Renamarira usw. kenamariko usw. Renamarina usw. .kenamarine usw. 
Singular 
pidmora piamoko piamoana piamone piamopeu 
piarora piaroko piaroana piarone piaropeu 
piaora piaoko piaona piaone piaopeu 
Dual 


piamoreta usw. piamoreko usw. piamorena usw. piamorene usw. piamorepeu usw. 


Anmerkung: Die Konjunktionen ko und o treffen sich oft mit ra in 
einer und derselben Bedeutung. Trotzdem darf man sie nicht nach Belieben 
verwenden. Der Gebrauch dieser Konjunktionen ist bestimmten Regeln unter- 
worfen, die man, will man sich verstandlich machen, nicht iibersehen darf. 


Wenn die durch das pronominale Subjekt bezeichnete Person des unter- 
geordneten Satzes mit der des Hauptsatzes identisch ist, so bedient man sich 
der Konjunktion ra: 


minté6 nkdna opdnsira nandmpai quand j’aurai fini mon travail, je m’en irai. minto 
nkana opansira nanansi quand j’avais fini mon travail, je m’en allais. 


Ist aber die durch das pronominale Subjekt bezeichnete Person des unter- 
geordneten Satzes mit der des Hauptsatzes verschieden, so bedient man sich 
der Konjunktion ko oder o: 


minton dakana opéko, médampai quand tu auras fini ton travail, je te payerai. minto 
nkana opdnsio ndénui quand j’avdis fini mon travail, il s’en allait. 


Merke auch das Entstehen des Futurum exaktum und des Plusquam- 
perfektum mittels der Konjunktionen 0, ra und ko. 


5. Beispiele zu den Konjunktionen. 


A. Beispiele zu ra und ko in der Bedeutung von ,wenn* und zu ra 
und o in der Bedeutung von ,als“: 


nkano bdsimirara ma anko dade meai wenn ich zu Hause ankomme, werde ich gleich 
zu meinem Vater gehen. nkano basimarara ma anko ddde mei zu Hause angekommen, bin ich 
gleich zu meinem Vater gegangen. tdpuru pankai emon, dakana bakdsi bemémpuko, minkidaravai 
es sind heute hohe Wellen, wenn dein Einbaum umkippt, wirst du ertrinken. bakdno bdsiario 
bdéuma boi als er zu Hause ankam, war sein Vater (schon) gestorben. dakano nandmpira péra- 
moriinu als wir deinem Dorf einen Besuch machten, haben wir Hunger gelitten. dakano nanampirio 
dakana ovorine ddnko amui als wir deinem Dorf einen Besuch machten, gab dein Hauptling mir 
einen Speer. apd opdrako, nandmpiai wenn der Regen vortiber sein wird, werden wir gehen. apo 
opario nanampiri als der Regen voriiber war, sind wir gegangen. bau mintaera opeko, modampai 
wenn du mit Taros pflanzen fertig sein wirst, werde ich dich bezahlen. famanura boi als et 
gegessen hatte, ist er gestorben. tamanura opura boi als er fertig war mit essen, ist er gestorben. 
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tamanampirio boi als (nachdem) wir gegessen hatten, ist er gestorben. tdmandmpira opampirio 
boi als wir fertig waren mit essen, ist er gestorben. Aber tamanuma boi wahrend er gegessen 
hat, ist er gestorben. tamanampima boi wahrend wir gegessen haben, ist er gestorben. 


Anmerkung: Wenn die Konjunktionen ,als“, ,wahrend“ mit dem Zeit- 
wort onomaun (sein) zusammentreffen, werden sie durch ko wiedergegeben: 


temu masisi otoaruko, nta inokoampiri frither als es noch keine Ziindhélzchen gab, 
haben wir das Feuer gerieben. daka Poporan otoko moresi wihrend du in Poporang warst, 
sind wir beide gekommen. 


B. Beispiele zu ra in der Bedeutung von ,indem‘: 


koi nokiansira nkana keunu nonkéansi by cutting wood, I broke my axe. patan koi- 
nansira dapi pumari en montant I’escalier, j’ai failli tomber. 

Aber koi nokiama nkana keunu nonkoansi whilst I was cutting wood I broke my axe. 
patan koinama dapi pumari whilst 1 was going up stairs I nearly fell. Wahrend die Form koi 
nokiama ... einfach angibt, wann es geschehen ist, gibt die andere Form, namlich koi no- 
kainsira ..., zugleich auch die Ursache an. 


C. Beispiele zu den Konjunktionen ra, o, ko in der Bedeutung von , weil“: 


ttpaora nanu katiuarui weil er krank war, konnte er nicht gehen. tipaora nanu katiua 
weil er krank ist, kann er nicht gehen. tipaoio mearui weil er krank war, bin ich nicht hin- 
gegangen, oder ¢ipaoi, ena ko mearui er war krank, deshalb bin ich nicht hingegangen. kenaarara 
kerereoi vor lauter singen ist er heiser geworden. (ampiko kerereoi? weshalb ist er heiser 
geworden? baru karakara mdre sidui er hat zu viel Sprache gesagt.) 

poéro maura tipaoi vom Schweinefleisch essen ist er krank geworden. (ampiko, tipaoi? 
weshalb ist er krank geworden? pdroke bakana kéde oraka déantaui das Schweinefleisch ist 
seinem Magen schlecht bekommen.) 

doke mdukoarara boi, ntkana tunatuna naimpiai der Feind ist besiegt (und) tot, laBt 
uns unser Freudenmahl halten, eigentlich: l’ennemi ayant été vaincu est mort. 

nkdno bdsimario nké dédearara birdmpari als ich zu Hause ankam, hat meine Mutter 
vor Freude geweint. baikearara bdiari er wimmerte vor Schmerz (weil er Schmerzen hatte). 

kurusi ko béra domdémuri Deo Bdurine durch seinen Tod am Kreuz hat Gottes Sohn 
uns erlost. ; 

da ko kardkara pankai, okdna iravoi, maté bakdna képuéio deinetwegen groBe Sprache 
(ist viel Gerede), der Eigentiimer ist erziirnt, weil du seinen Garten verwiistet hast. 
bakiauio tavui weil er gestohlen hat, hat er ihn geschlagen (oder bakia ko tavui des 
Stehlens wegen hat er ihn geschlagen). ampiko modampai? warum soll ich dich bezahlen? 
minto nkoreronsinuko weil ich fiir dich gearbeitet habe; besser (gebrduchlicher) nkoreronsio. 


D. Beispiele zu aina und raina. Diese beiden Konjunktionen stehen in 
demselben Sinne wie die Konjunktionen ko und ra: 

mémpqina tdraveraina poai wenn du héren wirst, daf ich sterbenskrank bin, (dann) 
komme; eigentlich: wenn ich sterbenskrank sein werde (und) wenn du es héren wirst. 

doaina tararansiraina meai wann ich héren werde, daf du sterbenskrank bist, werde 
ich hinkommen; eigentlich: wenn du sterbenskrank sein wirst (und) wenn ich es von dir héren 
werde. titima poraina kapo a siuai wenn der Dampfer kommen wird, wird er Sachen hier 
abladen. titimae nanampai poaina wenn der Dampfer kommt, werde ich mitfahren; eigentlich: 
ich werde mit dem Dampfer gehen, wenn er kommt. kamari ko nton ko didararaina tiparoi 
weil du dich in (zu) kaltem Wasser gebadet hast, bist du krank geworden. 


E. Beispiele zu aruko, aruio: 
tdne apduaruko Dénai diimdravai wenn es morgen nicht regnen wird, werde ich nach 
Denai gehen. da podruko narun nandmpai wenn du nicht kommen wirst, werde ich allein 
gehen. da podruio ndrun nanansi da du nicht gekommen bist, bin ich allein gegangen. 
naunauaaravaruko kimataampai wenn er sich nicht bessern wird, werde ich ihn bestrafen. 
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naunauaaravaruio kimataansi da er sich nicht besserte, habe ich ihn bestraft. poroko dakana 
maté kadmpuai, pardmpearuko die Schweine werden deinen Garten aufwiihlen, wenn du ihn 


nicht einzdunen wirst. 


F. Beispiele zu dei und peu: 


Kamarove emon nandmpiri dei, apoke kunémuripeu wenn wir heute nach Kamarove 
gegangen waren, wiirden wir vom Regen iiberrascht worden sein; eigentlich: wiirde der Regen 
uns begegnet sein. kamari ko nton ko didaravarui dei, tiparoarupeu wenn du dich nicht in 
(zu) kaltem Wasser gebadet hattest, warest du nicht krank geworden. nike déarapeu (wenn) 
wir (es waren) wiirde er (schon) gefallen sein; eigentlich: wenn wir ihn umhauen wiirden, wir 
waren schon fertig damit. nin nkamai nkoampeu ich allein wiirde (ebensovicl) getan haben. 
nin tdramupeu mich wiirde er gehért haben. dakana mato ko ampiko kato kémpei? nine 
mou kémpampeu warum hast du Sagobaume in deinen Garten. gepflanzt, ich wiirde Kokosbaume 
gepflanzt haben. pava a kaniamparupeu ich wiirde kein Haus hierhin bauen, oder nin dei, pava 
a kaniamparupeu wenn ich an deiner Stelle ware, ich wiirde kein Haus hierhin bauen. nkoea- 
rupeunu nkoei was du nicht hattest tun sollen, hast du getan. 


G. Beispiele zu na (ana) und ne: 


nta aképo kdueai, ia pone ziinde das Feuer anderswo an, damit der Rauch nicht hierhin 
kommt. mpa nkanavan nerimemuio nanine kakiaune stelle mir meinen Bogen weg, damit nicht 
jemand ihn stehle. manari parekavarampimadno tampa omdriana wit pflegen den Geistern zu 
opfern, um sie uns gewogen zu machen; eigentlich: damit sie uns gut anschauen. tardvana 
mumunsirama, timontansi sie beraten iiber dich, um dich zu schlagen, ich warne dich; eigentlich: 
damit sie dich schlagen. bdronane ane takéraeai, 1émpuana stelle dieses Lendentuch in die 
Sonne, damit es trockne. dokenine neumarira tamarine titidpieriai haltet Wache, damit die 
Feinde uns nicht iiberraschen (und) uns schlagen. 


I. Die Infinitivform 


Eine eigentliche Infinitiviorm fehlt. Unser deutscher Infinitiv kann wieder- 
gegeben werden: 


1. indem man ihn in einen untergeordneten Satz auflést; 
2. indem man das im Infinitiv stehende Zeitwort zu einem Substantiv 
erhebt. Als solches dient in der Nasioi-Sprache der bloBe Verbalstamm: 


paté noruampa ich kann nicht naéhen; eigentlich: das Nahen verstehe ich nicht. bakia 
botémui er hie® mich stehlen; eigentlich: das Stehlen. bakia ko botémui er hie® mich stehlen 
(ko Artikel partitiv), bakiaamana botomui er hieB mich stehlen; eigentlich: damit ich stehle. 
nanin karoko tdravansi ich hére jemand sprechen. nanin kardio tdravansi ich horte jemand 
sprechen. mdsi avo tdravansi ich hére einen Hund heulen; eigentlich: das Heulen eines Hundes. 
mosi avoario taravansi ich hérte einen Hund heulen. nanin boio nau ko moi ich bin ge- 
kommen, um zu sagen, da®f jemand gestorben ist. nanin boinu nauramana moi ich bin ge- 
kommen, um dir zu sagen, da8 jemand gestorben ist. kemaki nauramana ampdmoi gestern 
habe ich nicht daran gedacht, dir es zu sagen. ovdrine botéura poi, Birai méiteansiraina 
tavdmana der Hauptling kam mir sagen, Birai heimlich nachzustellen und ihn zu téten. mou 
nka ko ndnui er ist gegangen, um Kokosniisse zu holen. pava kdniamana maréansi ich be- 
absichtige (habe den Entschlu8 gefaft) ein Haus zu bauen. kovekau moevumana botomui er 
hat mich beauftragt, ihm Schmetterlinge zu fangen. nkoamine botomui er hat mir befohlen, 
es nicht zu tun. nta ko nkaera poai nkana simoka paro konu bringe Feuer, um meine Pfeife 
anzuziinden. bakasi ampiko nkoema? pirun ko boe konu watum machst du einen Einbaum? 
um auf dem Meere zu rudern (zu fahren). nkaera poai nimm es und komm (bringe) pora nkaeai 
komme es holen. tirarara poai steige herunter, komme herunter. 


Eine unregelmafige Stammbildung haben: 


tavdnsi ich habe geschlagen tayu das Schlagen 
bavdnsi flechten bavu das Flechten 
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avonsi geben avu das Geben 
amoronsi Furcht haben vor avoro Furcht 
dtunsi schlafen asi Schlaf 

nandnst gehen nanu das Gehen 
ménsi sterben bo der Tod, das Sterben 
méi hingehen ~ bé das Hingehen 
dumunsi \anden, intr. dumi das Landen 
maritnsi fliichten mari das Fliichten 
karonsi sprechen karo das Sprechen 
mdmunsi sitzen mdmi das Sitzen 
mamoi dazu essen mavo das Dazuessen 
Oonomaun sein oto das Sein. 


Wenn der Verbalstamm der mit mp infigierten Verba von der Verbalendung 
getrennt wird, so erhalt er # als Auslaut: 


kurimpuma es donnert, Rurunkurun der Donner, 

udmpansi anhauchen, behauchen, wan Hauch, 

tutunmpansi beginnen, tutun zuerst, 

kémpansi pflanzen, ken das Pflanzen, 

siémpansi nachfolgen, sidnantaansi attirer, 

tipdnsi legen, niederstellen, ¢indntaansi hinunter, herunter bringen, 
domampansi heilen, retten, domanantaansi beleben, das Leben geben, 
pardmpansi umzdunen, pardmparan Zaun. 


Eine Ausnahme macht das Verb danampansi loben, dana Lob. Der 
Stamm der mit p infigierten Verba bleibt offen, wenn er von der Verbalendung 
getrennt wird: tandpansi ebnen, tano eben, Ebene. 


6. Einige Hilfszeitworter. 
A. Das Zeitwort ,,werden“. 


Das Zeitwort ,werden‘ wird durch die Verbalendungen der dritten und 
vierten Konjugation wiedergegeben: 


nin tipa ich bin krank, tipamoi ich bin krank geworden. pera Hunger, peramoi Hunger 
ist mir geworden. mutu blind, bakanarutu mutu er ist mit einem Auge blind, eigentlich: das 
eine Auge sein ist blind, bakanarutu mutuoi er ist mit einem Auge blind geworden. ‘veka 
hart, ivekapoi es ist hart geworden, oder, harter geworden. ¢iraka hell, koi nokiampirio, nikana 
osi tirakapoi da wir die Baume gefallt haben, ist unsere Ortschaft hell (heller) geworden. itika 
lang, itikapari es ist lang (linger) geworden. nkana mondnopa nerdkapari dtipansio ich habe 
meinen Anzug gewaschen, (und) er ist (wieder wie) neu geworden. nin biranke ich bin gliicklich, 
birankemaravai ich werde gliicklich werden. aun nuaku er ist ungliicklich, nudkumari ich bin 
ungliicklich geworden. diabu Fest (singsing), tane duabuaravai morgen wird singsing (gefeiert) 
werden. fane duabu mariai morgen wird uns ein singsing werden (morgen werden wir ein 
singsing feiern). 


»Werden* kann auSerdem durch das Zeitwort démari (vom transitiven 
Zeitwort dempansi schenken, vermachen) ausgedriickt werden. Es flektiert in 
folgender Weise: 

démari, déntari, démpari, démaresi, déntaresi, démparest, démariri, déntariri, démpa- 
riri. orara dempari er ist schlecht geworden. fampara dempari er ist gut geworden. Deo 
Baurine nanin dempari Gottes Sohn ist Mensch geworden, oder Deo Baurine nanin nkoari 
Dei filius homo factus est, Dieu le fils s’est fait homme. 
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B. Das Zeitwort ,sein“, ,,bleiben“. 
Das Zeitwort ,sein“ als Kopula zwischen Subjekt und Pradikat ist der 
Nasioi-Sprache fremd. Nominales Pradikat und Subjekt stehen ohne Kopula 
beisammen. Das Pradikat kann dem Subjekt vor- oder nachstehen. 


In dem Falle, wo man einen beim Subjekt stattgefundenen Wechsel oder 
das Nichtstattgefundenhaben desselben bezeichnen will, wird das Pradikat in 


einen Verbalausdruck verwandelt: 


| 


| 


bian kapika rohe (griine) Bananen, oder, die Bananen sind roh. bian otau ko kankon | 
otoini akeui, deu otoini kapikapari die Bananen, welche tief (unten) im Topf waren, sind gar | 
gewesen, (wdhrend) die, welche oben waren, roh geblieben sind. (Siehe ferner Attribut und _ 


Pradikat, Seite 124. Vergleiche auch die oben zum Zeitwort »werden“ zitierten Beispiele.) 
,sein* im Sinne von ,sich irgendwo befinden* wird durch das Verbum 


onomaun ausgedriickt: 

maniku mato ke otoromaun die Frauen sind in der Pflanzung. nanin otomaun da ist 
jemand. pirun ko tavi mare otomaun im Meere sind viele Fische. nton bei ko otomaun a? 
ist Wasser im Bambusrohr, oder, hast du Wasser im Bambusrohr? tampa oto er ist (befindet 
sich) gut. dauma otomaun? ist dein Vater? eigentlich: lebt dein Vater noch? mdsirani arékeni 


a otoai da? wie viele Jahre wirst du hier bleiben? ave koinave nokiampai? soll ich diesen 


Baum umhauen? ofoqi laB ihn stehen; eigentlich: er bleibt. 


C. Das Zeitwort ,,haben*. 
»Haben* kann wiedergegeben werden: 
1. Durch ein entsprechendes Possessivum: 


damarikampi arekeni? wie viele Geschwister hast du? marikampi panoko, kenankara 
manikumara, doka bénaura ich habe fiinf Geschwister, zwei Schwestern und drei Briider. 
.bakani biren tampanan ko panoko keta nanau er hat sechs Finger an der rechten Hand. 


2. Durch das Possessivum in Verbindung mit dem Zeitwort onomaun: 


manikuma dakana otomaun? hast du ein Weib? manikuma otoa nin nein, ich habe 
kein Weib. naipe dakana otomaun? hast du dein Messer? otoa, mono narun nein, ich habe 
nichts bei mir (nein, ich habe nur meinen Kérper). 


3. Durch das Zeitwort onomaun mit der Dativendung: 
danko otoderumaun? hast du einen Speer? ofomemua ich habe keinen. 


4. Durch das Suffix ponu: 

nin tanuan ponu ich habe eine Seele. nanin kainta ponu ein Mann mit Hornern (ein 
Mann der Horner hat). 

D. Das Zeitwort ,kénnen“. 

»K6nnen* in der Bedeutung von ,verstehen* wird durch das Verbum 
noruansi ausgedriickt: 

koko bavu noruansi ono ich kann Kérbe flechten; eigentlich: ich verstehe das Korb- 
flechten. kovi kun noruua oto er kann nicht Flite blasen. koin noruampa ich kann nicht 


klettern, verstehe nicht zu klettern. bakia noruampa nin ich stehle nicht (moi je ne sais 
pas voler). 


»Nicht kénnen“, weil die Sache zu schwierig auszufiihren ist, wird durch 
das Verbum katiamparui ausgedriickt: 
koin katiamparui ich kann nicht klettern. toto nanu me noruua, nanin bo nanu katiua 


oto ein Kind kann noch nicht gehen (versteht noch nicht zu geh i 
en), ei 
nicht gehen (vermag nicht zu gehen). Rene) Sines ah een 
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ylhn nicht erreichen kénnen“, ,ihm nicht beikommen k6nnen‘, wird 
durch das Verbum kariansi wiedergegeben: 


tavi kuvi ko kariansi ich kann die Fische in (ihrer) Hohle nicht erreichen. kuku pinake 
Rariansi ich kann der Taube nicht mit der Flinte beikommen, koi ko itika ko otoko da sic auf 
einem (zu) hohen Baume sitzt. 


; »K6nnen* im Sinne von ,imstande sein“ wird durch das Zeitwort ma- 
kosiansi ausgedriickt: 


(0) makosiansi ich kann ihn sehen. Deve kapo okara nko makosiui oto Gott kann alles 
machen. baie makosiui oto? wer kann es? (wer ist imstande?) 


»Nicht kénnen“, ,nicht zum Ziel gelangen kénnen“, wird durch tumoi 
wiedergeg2ben: 
bian besike tumoi ich kann keine Bananen finden. 


Die Postpositionen. 


ko in, auf, an, wegen, um, iiber, vor, areko bei, neben, 

bei, von, unter, aus, no zu, bei, (instrumental), 
kOnu von, aus, ninka mit (in Begleitung), e (ke) mit 
eta (keta) von, aus, mirin entlang, 
dpe gegen, um, wahrend, bera bis, 
anko zu, bei, neben, pina wie. 


H. Beispiele zu den Postpositionen: 


ko. — pava ko otomaun er ist im Haus. pava ko naniai gehe ins Haus. dita ko nduansi 
ich habe es ihm ins Gesicht gesagt. tavi nton ko némpearama, baren déna ko purérenuma 
die Fische schwimmen im Wasser, die Vogel fliegen in der Luft. kdnsi ko tipeai stelle es auf 
die Erde. ofau nta ko bandmpeai setze den Topf aufs Feuer. kaku koi ko sirdn pante ari 
oto eine Taube sitzt oben auf einem Baum. Bauo kau ko pentd ponu Bauo hat eine Wunde 
am Fu8. bore ko nandmpui er hat ihn an den Kopf gestoBen. ordkanko ko nkani ko munte- 
moi meiner Siinden wegen bin ich verdrieBlich (ich bereue meine Siinden). nin ko iraoi meinet- 
wegen ist ihm Zorn geworden (er ist zornig iiber mich). dédemari nkana mato ko pankai ko 
ich freue mich iiber meine grofe Pflanzung. da ko amoronsi, oransira bakumari ich habe 
mich vor dir gefiirchtet, als ich dich sah, habe ich mich versteckt. nin ko bakuari er hat sich 
vor mir versteckt. ddnko ko tavéresi andnkara die zwei haben sich um einen Speer gestritten. 
tanka ko moansi ich nahm ihn bei der Hand. Dénainupon ko baie deu bdsi? wer von den 
Denai-Leuten ist hervorragend (der hervorragendsté)? Dénainupon ko ba nanin dana ponu? wer 
unter den Denai-Leuten ist ruhmreich (der ruhmreichste) ? 

konu. — arera osi konu da? aus welchem Ort bist du (wo bist du her)? pora konu 
nanin ein Buschmann. koi konu simoka eine Holzpfeife. 

eta (keta). — nta eta tenémpeai otau nimm den Topf vom Feuer. bakasi kenun eta te- 
kdpampima wir machen die Einbéume aus dem Kenung-Holz. itipo kéta tdravansi ich habe 
es von weitem gehdrt. bata adei eta daransi? was sind das fiir Leute, die ich von dort oben 
herunter gesehen habe? koi ko siron eta duaari et ist von einem Baum herunter gefallen, 
eigentlich: auf einem Baum von oben ist er gefallen. koko eta kiri nau tdru ansi ich habe 
eine Brotfrucht aus dem Korb genommen. aremon keta tamanua? seit wann ift er nicht (mehr)? 
bakana tipa tutumpuno keta seit dem Beginn seiner Krankheit, eigentlich: seitdem seine 
Krankheit begonnen. 

dpe. — are ape? in welcher Richtung? nach welcher Richtung hin? mui ape nach der 
Insel hin. main ape um die Nufzeit, um die Zeit des Siidostwindes. pava ape naniai gehe 
aufs Haus zu. devaun ape um die Zeit des Nordwestwindes. pion okora ape béemariri wit 
ruderten (fuhren) gegen den Wind. kamdno ape gegen Abend. nin ko bardni ape bandntaravai 
setze dich neben mich, eigentlich: mir zur Seite hin. nin ko tampanan ape banantaravai setze 
dich zu meiner Rechten. 
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anko, aréko, no (no witd wie e(ke) als Suffix behandelt). — nin anko poai komm 2u 
mir. osi dakana are oto? tieko dampai wo ist dein, liegt dein Dorf? zeige es mir. avaridei 
mounavari anko nkana osi droben neben dem Kokosbaum (ist) mein Dorf. adei mou oeino 
otomaun dort oben wo du (die) Kokosbaume siehst, liegt es. mou anko adei neben den Kokos- 
baumen dort oben. kiri mou areko (oder mou anko) dupui ein Brotfruchtbaum ist neben einem 
Kokosbaum entsprossen. ovdrino nandmpai ich werde zum Hauptling gehen (da wo der Haupt- 
ling wohnt). ovorinun anko nanampai ich werde zum Hauptling gehen (zum Hauptling selbst). 
ndipenari nkdnari dudansi ich habe mein Messer verloren. are duaei? wo hast du es ver- 
loren? ddkaampirino da wo wir (die Pflanzung) gereinigt haben. aun ampi nko? wozu das? 
(eigentlich: was dies Machen da?) pava kanino es soll ein Haus hier gebaut werden. bdrend 
nton pankai otoa, tave ape pankai démparama am Kopf ist der Fluf nicht grof (da wo er 
entspringt), nach der Miindung hin wird er gro8. don benaumona ko Deoe aput: panin ko 
bon otomaun nton, narun osi ko naréarava, kansi damtnkue tavoaravai. Ena nkéari. Nton 
naréarino, Deoe pirun tampui, nton tenémparino kéta, kdnsi tampui am dritten Tage sprach 
Gott: das Wasser, das unter dem Himmel ist, flieBe an einen Ort zusammen, und es erscheine 
trockenes Land. Dies geschah. Den Ort, wo das Wasser zusammengeflossen war, nannte Gott 
Meer, den Ort, von welchem es sich zuriickgezogen hatte, nannte er Erde. mirino tampeai 
nenne ihn mit Namen. déruno arekeni? wie viel an Zahl? deruno noruampa ich kenne sie 
nicht an Zahl (ich weifS nicht wie viel). tabdka méno ivéka Tabak ist hart an Preis (teuer). 


béra. — avun bera are basiari oto? bis wohin geht dieser Weg? bera Koidnu bis nach 
Koianu. Kieta eta bera Koianu von Kieta bis nach Koianu. 

ninka, e(ke) — Minua baan ninka Minua mit seiner (und seine) Frau. Ménorie Minua 
baan ninka maruresi Monori ist mit der Frau des Minua gefliichtet. mpanavan are oto? wo 
ist der Bogen? ddnko ninka tipdnsino otomaun er liegt da wo ich den Speer hingelegt habe. 
koteu bian ninka udeai koche Kartoffeln und Bananen. ba ninka nanu pidroi? mit wem willst 
du gehen? aun ninka mit ihm. ampine boi? woran ist er gestorben? nanine dopdui jemand 
hat ihn vergiftet. koko tankae mOansi mei ich trug einen Korb in der Hand (eigentlich: ich 
habe einen Korb mittels meiner Hand genommen, ich bin gegangen) dénsike ndnuma er geht 
an einem Stock (mittels eines Stockes). ddnkoke kemoui er hat ihn mit einem Speer durchbohrt. 
eréne idntaoi er hat Blut (mit Blut) geschwitzt. kduke nandmpai ich werde zu Fu gehen. don 
arékenine tekdpai bakdsinaren in wie viel Tagen hast du deinen Einbaum gemacht? Deoe 
kanst dovan done panoko keta narunta nkoui Gott hat die Welt in (mit) sechs Tagen erschaffen. 


pina. — da pina orémparama er ist dir ahnlich (eigentlich: er sieht aus wie du). ninani 
da pina birdnke otoa keine ist so gliicklich wie du. baie Deo pina pankai, oder ba nanin Deo 
pina pankai? wer ist (so) gro8 wie Gott? 

mirin. — nton, mirin kempeai pflanze es den Fluf entlang. pirun mirin ptsi ko nkana 
nanunanu doma auf dem Sand am Meer entlang (ist) mein Spazierplatz. 


Anmerkung: Manche Verba, die im Deutschen eine Praposition ver- 
langen, stehen im Nasioi ohne Postposition: 


Toborai nanui er ist nach Toborai gegangen. témui ono er zeigt auf mich. pava koréeai 
gehe um das Haus herum. minani -pdéeansi ich habe den Berg erklettert und bin jenseits 
hinunter gegangen. dudke minani péeui die Sonne ist (schon) hinter die Berge gesunken. panin 
ankapui er hat die Augen gen Himmel erhoben. bfbi ankdpansi ndmpemari ich bin gegen 
die Stromung geschwommen. bibi siénantamari ndmpemari ich bin mit der Strémung ge- 
schwommen. 

Das Adverbiale. 


Adverbien des Ortes. 


kun drinnen (dedans), a hier, hieher, 

bon unten, unter, damau hinter, au8erhalb, 

siron oben, urdkano vor (devant), 

damdadukano hinter, uro vor (avant), [Sprechenden), 


e hier durch (par ici), adan dort (auf gleicher Stufe mit dem 
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adana dort (Steigerung von adan), 

adon dort unten, adona dort unten 
in weiter Entfernung, 

adéi dort oben, adeika dort oben in 
weiter Entfernung, ; | 

déto empor, hinauf, hoher, 

donko hinunter, tiefer, 

danto vorwarts, weiter, 

dompéto von unten herauf, 

depéto von oben herunter, 

dampéto hierher (auf gleicher Stufe), 

kato weg, weiter weg, 

det oberhalb, oben drauf, 

ok6 am Boden, hinunter, oder her- 
unter auf den Boden, hernieder, 

meu zwischen, Mitte, 

ativiau in der Luft schwebend, 

are? wo? wohin?e 


toko an einem (mir) unbekannten Ort, 

naro an einer und derselben Stelle, 

narod kéta vom selben Ort, aus der- 
selben Ortschaft, 

due nahe, duedue ein wenig nahe, 

itipo weit, itiitipo ein wenig weit, 
itipoka sehr weit, in der Ferne, 

aképo anderswo, nino anderswo, an 
einem andern Ort, [oben, 

addn éta von dort, adei eta von dort 

adon eta von dort unten, toko eta 
von einem unbekannten Ort, 

kun eta von drinnen, are keta? von 
wo? siron eta von oben, urokano 
keta von vorn, damakano keta von 
hinten, damau eta von aufen her, 
tirdpo draugen, tirapo keta von 
draufen. 


déndanka iiberall, are keta? von wo? 


I. Beispiele zu den Adverbien des Ortes: 


bibi e nanuma die Strémung geht hierhin (indem man mit der Hand die Richtung an- 
deutet). e donko hier hinunter. donko kompeio halte es tiefer. oko duaeai werfe es hinunter, 
herunter. toko otomaun ich wei® nicht wo (er) ist. auviau biari oto es baumelt in der Luft. 
pero dondnka opai die Schweine sind iiberall alle, eigentlich: sie haben tiberall den Schweinen 
ein Ende gemacht. Deo donankae otomaun Gott ist iiberall gegenwartig. a poai komm her. 
a otomaun er ist hier. bari bakana otoa dei, tavi naro otopeu wenn der Fisch keinen Schwanz 
hatte, wiirde er auf derselben Stelle bleiben (er wiirde nicht vorwarts kommen). bon ape ameat 
reiche es mir unten durch. kun otomaun er ist darin. 


Wenn die Adverbien kun, bon, siron, damau, damaukano, urokano, meu 
in Verbindung mit Substantiven oder Pronomina treten, werden sie stets mittels 


der Postposition ko konstruiert: 

pava ko bon unter dem Hause. pava kan drinnen im Hause. koi ko siron aut einem 
Baum. pava ko damau auBerhalb des Hauses. rin ko damau ba pomatomaun? wer kommt 
hinter mir? nin ko damaukano poai stelle dich hinter mich. da ko-urokano onoi ich war (stand) 
vor dir. ne ko meu banantaravai setze dich zwischen uns beide. meu ko totopeai schneide 
es in der Mitte durch. 

Zu den Suffixen’ka und no vergleiche: 

duakiui, dua bore ka deu basiari es ist Mittag, die Sogne steht schon iiber unserm 
Kopf. are apendka koi nokiamana? in welcher Richtung und bis wohin soll ich die Baume 
(Wald) umhauen? da ko dutakano otomaun et ist vor deinen Augen. nin ko dutakanoka 
poauka komme mir nicht unter die Augen. nkana dutakanoka bakiaui er hat es vor meinen 
Augen gestohlen. nkana pava ko dutakano tirama nankuvira vor meinem Hause ist ein 
schéner freier Platz. aun ko domankano onoi | was in the reach of his breath. atunsinoka 
nkana danko ampamoio nkamemai da ich meinen Speer vergessen hatte, hat man mir ihn 
nachgebracht an den Ort, wo ich schlief (wo ich iibernachtete). deukano tavuio bone tavoari 
er hat es oben hineingeschlagen und es kam unten heraus. poro bakani kau karenaupi, uro- 
Ranoni kenauka, damaukanoni kenauka das Schwein hat vier Beine, zwei vorn und zwei 
hinten (eigentlich: die vordern sind zwei, die hintern sind zwei). urokanonanau ko tampanauko 


penta nkoari an dem rechten yvordern Fu8 ist eine Wunde gemacht worden (entstanden). 
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Wenn die Adverbien ,dort, dort oben, dort unten‘ mit einem demon- 
strativen Fiirwort zusammentreffen, werden sie durch die Fiirwortendung wieder- 
gegeben. 

Die Adverbien ,diesseits, jenseits, auf diese Seite, auf jene Seite, driiben 
nach unten zu, nach oben zu“ usw. werden durch demonstrative Fiirworter 
ausgedriickt: 


avete diesseits, aveteka jenseits, aveterei, avetron; amen diese Seite, amenta, amentei, 
amenton. amenka ko tipeai stelle es auf die andere Seite dort. avete versteht man nach einer 
Richtung hin, amen Seite eines Gegenstandes, eines Hauses: avete ape ameat gib mir, was 
nach dieser Seite hin ist. navete ameai gib mir das eine Ende. dkavétera ameai gib mir jedes 
Ende, das Ganze. nkana pava dkamenta ko beumpe ponu mein Haus hat auf jeder Seite 
eine Veranda. 


Adverbien der Zeit. 


emon, emun heute, soeben, jetzt, 

témun vorher, vor einiger Zeit, 

uritkamun vor langer Zeit, 

temun keta seit einiger Zeit, 

urikamun keta seit langer Zeit 

dade sogleich, auf der Stelle, 

dama spater, nachher, 

doine nachher, 

tutun zuerst, 

tutiino im Anfang, 

iro vorher, voraus, 

téka dann, 

ndpo noch, wieder, 

asina auch (mit negativem Verbum: 

me noch nicht, [nicht mehr), 

ddénkante immer, jeden Tag (mit nega- 
tivem Verbum: niemals), 

asinamun der letzte Tag, minton asi- 
namun der letzte Arbeitstag, 


asinona der Jiingste, der Zuletzt- 
geborne, don asinona ko am 
jiingsten Tag, 

arémon? wann? 

tadne morgen, 

kemdki gestern, 

dénamun iibermorgen, 

karénamun in drei Tagen, 

dénamun keta seit vorgestern, 

kamino am Abend, abends, 

mdtana am Morgen, morgens, emon 
matana heute morgens, 

mininka friih am Morgen, 

tane muninka morgen friih, 

mina diese Nacht, 

minko des Nachts, nachts, 

déna wahrend des Tages, 

dénanka bei Tag, wahrend es noch 
Tag ist. 


J. Beispiele zu me, napo, asina, donkante: 
koi nokiera opéi? bist du fertig mit Holz hauen? me noch nicht. me nkoampa ich habe 


es noch nicht getan, napo nkoeauka, oder asina nkoeauka tue es nicht mehr. nin asina na- 
nampai ich auch werde gehen. donkante karomatomaun er ist immer sprechend (er spricht 
fortwahrend). Amako donkante karoa otomqun Amako spricht niemals. 


Merke ferner: nanampai, iro tdmanapai ich werde essen bevor ich gehe (eigentlich: ich 
werde gehen, vorher werde ich essen, oder tdmanansira nandmpai wenn ich gegessen haben 
werde, [werde] ich gehen, ich werde essen, ehe ich gehe). bo dueura sioui: katemeriauka kurz 
vor seinem Tode sagte er: verbrennet mich nicht (eigentlich: als der Tod nahte, sagte er:...). 


Adverbien der Art und Weise. 
ddde schnell, 
bandne langsam, leise, 
makéne heimlich, 
masike wahrlich, 


aréke? wie? 

€ So, 

ddpi beinahe, 

ampiko warum, weshalb, 
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idne leise, nicht laut, akéve verkehrt, 

nartine allein, ako anders, 

mana sehr, dan falsch, falschlich, schein... (dan 
dna sehr, ganz, wird als Prafix behandelt), 

bdéru sehr, zuviel, tdému ohne Grund, ohne Zweck, ohne 
mare viel, depo viel, Ziel, unentgeltlich, 

okino ein wenig, okinaru ein wenig, avitoitoi zerstreut, umherliegend, 
maro eta mit Absicht, namuke auf einmal, mit einem Male, 
bake ganzlich, fertig, genug, itipoke weit tn die Ferne, 

narodke zusammen, oradka schlecht, 

damaue nach aufgen, tampa gut. 


K. Beispiele: 

e nkéampima so machen wir, e sidui oder ena sidui so hat er gesagt. e Oro so aus- 
sehend, so wie das oder aun pina Oro so wie das. dansioui er hat falsch gesagt (er hat ge- 
logen), dansio ein Falschsagen (eine Liige), dantipa scheinkrank, dantumpiui er hat ihn falsch 
beschuldigt (verleumdet). danovorin a mockkin, ako poi er ist zur unrechten Zeit gekommen, 
mdsipoka moi ich bin zur rechten Zeit gekommen. emdn ako siéuma jetzt spricht er anders. 
okino noruansi ich weif ein klein wenig. okino nemeai warte ein wenig auf mich. nton oki- 
naru ameai gib mir ein wenig Wasser. masike nkoui er hat der Wahrheit entsprechend ge- 
handelt. masika nkoui er hat es wirklich getan. itipoke dansi ich sehe weit. namuke totdpui 
er hat es mit einem Male durchgehauen. namuke bdinu er ist plotzlich gestorben. naroke 
tiperiai leget es zusammen. ni 6kara narodka wir alle zusammen (miteinander). bake boinu 
er ist ganzlich tot. bdke avonsi ich habe es ihm fir gut gegeben. avu bakeansi ich habe das 
Geben fertig (ich habe genug gegeben, gebe nicht mehr). bake noruansi ich weif es ganz gut. 
noru bakeansi ich wei geniigend. ddpi nari dro beinahe einer wie der andere. andnka nari 
Groka sie zwei sind sich ahnlich. tampa nkdei du hast wohl getan. oraka nkoei du hast 
schlecht getan. nikana kardkara ordka siouma er spricht unsere Sprache schlecht. Rardkara 
orara sioui er hat schlechte Reden gefiihrt. oraka siomui ila parlé mal de moi. orara tamut 
er hat mich schlecht genannt (gesagt, daB ich schlecht sei). oraka tamui er hat (meinen Namen) 
schlecht ausgesprochen. 


Die Adverbien der Art und Weise werden gebildet, indem man an das 
Stammwort e(ke) suffigiert: 


Nasioie te sidampima das sagen wir auf nasioiisch. pérae. bdinu er ist Hungers ge- 
storben. tunsie karaansi ich liebe ihn herzlich (tunsi Kehle, das Sprachorgan). ndnkuvirae 
fimueai kehre reinlich (nankuvira reinlich, Adj.). idne kareat sprich leise (ian leises Gesprach, 
idnansi \eise sprechen). bdro makiike avonsi ich habe ihm ein Lendentuch als Entgelt gegeben 
(makuansi vergelten, rendre la pareille). 


Unsere Adverbien werden haufig durch ein Verbum wiedergegeben: 
pinkaeai halte es fest. iraora nankaui er hat es im Zorn zerbrochen. ndmuansi ich habe 


es mit einem Male getan. 
Bejahung und Verneinung. 


e ja, teka ainoi (tekdinoi) gewib, doch, ja gewi8, 

teka areke (tekareke) jawohl, so ist es, 

teka ampi? (tekampi) wie (denn) anderes? ja so ist es, 
otoa nein, nicht, 

déa nein, nicht, 

me noch nicht, 

déma vielleicht. 
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Das Empfindungswort. 


oioio Ausruf der Verwunderung, des Erstaunens, 
maikonukane Ausruf des Erstaunens, 

eké Ausruf des Staunens, der Uberraschung, 
pidru Ausruf des Mitleides, 


eé Ausruf des Schreckens. 
Wortbildung. 


(Substantive, Adjektive, Verben.) 

1. Substantive von Adverbien gebildet: 

avéterei apenupon die nach dorthin diesseits wohnen (in steiecne 
Richtung). akokavetenupon die Bewohner der anderen Seite. ironupon die ersten 
Menschen. irondnka bandnka naninka? welche Menschen waren die ersten? 
Adanaénka Evandnka irondnka die ersten Menschen waren Adam und Eva. 
(Die Konjunktion ,und“ wird, wenn es sich um zwei Personen handelt, durch 
das Dualsuffix ndnka ausgedriickt.) irona der Erste, der Erstgeborne. kemd- 
kinupon die Leute von gestern. kemakina nanin der Mann von gestern. 

Merke ferner: panin konupon die Himmelsbewohner, eigtl. die, welche 
im Himmel sind. paninnupon die Himmelsbewohner. kansi konupon oder 
kansinupon die Erdenbewohner. piudomanupon die, welche sich im Reinigungs- 
ort befinden (piuansi reinigen, doma Suffix im Sinne von Ort). 

2. Substantive und Adjektive von Verben: 

daiansi ich habe gebunden, dai das Binden, ein Binder, nanin tampa dai ein guter 
Binder, tampa daina der gute Binder oder tampa daina nanin der gute Binder, daidai eine 
Binde, dainisi gebunden, ein Gebundener, dainisinun der Gebundene, der Gefangene, dainisi- 
nukan Gefangene, daininanka oder dainisinanka die Gefangenen, dainupon die Binder, die 
Gefangennehmer, ddidrinupon die Gefangenen (die, welche gefangen wurden). 

ndiansi ich habe getrunken, gegessen (transit.), nai das Trinken, das Essen, nai pankai 
grofes Essen, grofes Trinken, es wurde viel getrunken, gegessen, nainai Trank, trinkbar, 
ndianta ein Tranker, Wirt, naiantana der Wirt, naibauko einer, der viel trinkt, ift. 

dukeansi aufbrennen (Wald), duke das Aufbrennen, ein Aufbrenner (der blofe Verbal- 
stamm kann sowohl die Handlung als das handelnde Instrument bezeichnen), dukebauko einer, 


der viel aufbrennt, dukenisi das aufgebrannte (Stiick Wald), dukenupon die Aufbrennenden, 
dukenupokonu der Aufbrennende. 


bitaansi ausreifien, bitabita das Ausreifen, bitanisi das Ausgerissene, bita ein Ausreifer, 
bau bita ein Taro-Ausreiffer, usw. 


bénkenansi lachen (intrans.), benkempansi verlachen, benken pankai gro®es Gelachter, 


benke ponun risible, einer, iiber den viel gelacht wird, benkero zum Lachen geneigt, benkenisi 


verlacht, verspottet, ninupone benkemparini die von anderen verspottet werden, benkenupon 
die Spotter, benkenupon konu ein Spotter, der Spétter. 

danampansi ich lobe ihn, ddnamari ich lobe mich, ddéna Lob, baka dana Selbstlob, ein 
Selbstlober, bia dana Selbstlober (Plural), daka danabauko da du bist ein Selbstlober, dana- 
nupon die Lobenden, danampainupon die Lobenden (die, welche loben), bika dananupon oder 
bika danamparirinupon die Selbstlober, dana ponun einer der gelobt wird, ruhmreich. 


Wenn die mit ka auslautenden Adjektive sich auf einen Ort beziehen, 
so verwandeln sie die Auslautsilbe ka in po: 


_ itika lang, itipo weit, méka verboten, heilig, mépo ein verbotener Ort, masika wahr, 


masipo, meu masipo das ist die wahre Mitte, fampara gut, tampo ein guter Ort, orara schlecht, 
orapo ein schlechter Ort. 


(Schlu8 folgt.) 


De 
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La donna albanese 
con speciale riguardo al diritto consuetudinario delle Montagne di Scutari. 
Per D. ERNESTO COZZI, Miss. apost., Rjoli (Albania). 
(Fine.) 


Appendice I. 
Usi nuziali, 

Non sara inopportuno di tracciare brevemente, come si fanno in pratica, 
presso le tribii della Piccola Malcija, le domande di matrimonio, come si 
conchiudono gli sponsali (fejés-a), ed infine di descrivere le cerimonie nuziali, 
le quali presentano un carattere bizzarro, conservato fin da remoti tempi ed 
alle quali il popolo vi attribuisce la massima importanza. 


Appena la famiglia pensa di accompagnare il figlio, il capo di casa in 
seguito a colloqui avuti cogli altri domestici per sentirne il parere, pone |’ occhio 
su d’una ragazza che presenta tutte le prospettive per riuscire un buon par- 
tito, assumendo in proposito informazioni per mezzo degli amici. 

Se dal complesso delle circostanze egli pud aver morale sicurezza, che 
la famiglia della fanciulla accedera volontieri alla richiesta di matrimonio, 
perché legate le due case da amicizia reciproca, oppure in vista della con- 
venienza del partito, il capo di famiglia si reca in persona a tarne domanda; 
se invece teme di ricevere forse un rifiuto, manda sempre lo shkus, rimettendo 
alla sua abilita e sagacia la buona riuscita dell’ affare. 

Se la missione del mediatore vien coronata da felice successo, al suo 
ritorno viene accolto dalla famiglia del giovane con grandi dimostrazioni di 
gioia per la lieta novella. 

Trascorsi pochi giorni lo shkus si reca nuovamente dalla famiglia della 
ragazza per fissare coi suoi parenti il giorno del definitivo fidanzamento, che 
ha luogo sempre in casa della sposa senza pero I’ intervento dello sposo. 

Per il giorno convenuto i famigliari della giovane fanno i dovuti prepara- 
tivi per un banchetto (gost), al quale vengono invitati anche i parenti pid 
prossimi e qualche amico per onorare la venuta del mediatore, che in tale 
occasione viene accompagnato anche dal padre dello sposo o da qualche altro 
parente od amico. Al loro arrivo vengono accolti colle espressioni pitt cortesi 
_e gentili, e si serve loro il solito caffe con zigarette; e quando prima di porsi 
a tavola vien portata l’immancabile acquavite, al primo bicchiere che viene 
offerto al padre del giovane, questo beve dicendo: «miksija na kioft me hajr! 
 amicizia (cioé la parentela che stiamo per contrarre) ci sia con fortuna!» ; 
e cosi pure i famigliari della sposa bevono per turno facendo lo stesso augurio. 

In seguito si passa a parlare del prezzo di cessione della ragazza (merqiri), 
e dopo brevi trattative si decide sull’importo da versarsi, di cui gia tenni 
parola. Del prezzo fissato vengono tosto pagate 300 piastre in contanti dette 
«il denaro dell’ anello paret e ondzes»; e cid avviene anche se la fanciulla e 
ancor piccina; il resto vien liquidato di solito un anno prima del matrimonio. 
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Il mattino vegnente al sorger del sole in segno di gioja per l avvenuto 
fidanzamento si fa una salva di fucilate accompagnando gli spari con auguri 
di felicita. 

Alla partenza il padre dello sposo lascia una mancia di poche piastre a 
tutte le donne di famiglia ed anche per le sorelle della sposa, che eventual- 
mente fossero maritate altrove. 

Giunto poi il tempo fissato per il pagamento del merqiri, il padre dello 
sposo invita lo shkus ed il padre della ragazza, i quali accompagnati anche 
da qualche amico intervengono ad un banchetto, l’onore del quale vien fatto 
di solito da una pecora. Terminata la cena vien consegnato il mergiri; che 
se questo vien pagato in armi o bestiame, si fa all’indomani la stima dello 
stesso, ed a contratto finito il padre della sposa regala un qualche capo di 
bestiame minuto (pel valore di 50—100 piastre) per le spese della cena: mentre 
il padre dello sposo deve regalare 100 piastre alla madre della fidanzata 
(paret e krushkes i denari della suocera). 

Allorché s’avvicina il tempo, in cui il padre ha divisato di accompagnare 
il figlio, ei si reca dalla famiglia della promessa sposa per fissare il giorno 
delle nozze (me daa rogun). In tale circostanza si designa pure un giorno, in 
cui un famigliare della ragazza debba venire dal fidanzato a prendere il regalo 
per le nozze (me mar féen e vaizes), e che consiste in 4 oke di formaggio, 
4 oke di acquavite e 2 capi di bestiame minuto. 

Inoltre pochi giorni prima delle nozze un famigliare dello sposo ed uno 
da parte della fidanzata si recano insieme alla citta per comperare vari oggetti 
di abbigliamento per la sposa; cioé alcuni fazzoletti a colori, un ornamento 
d’argento pel capo (paft), un pajo di orecchini (vatht); uno specchio da to- 
eletta, cinque aghi lunghi per lavorare le calze (giylpner) qualche pezzo di 
sapone, un corpetto (jelek) di cui terrd parola; una cintura a bullette di stagno; 
ed un pajo di opange. Tutti questi oggetti vengono pagati dalla famiglia dello 
sposo, mentre il resto del corredo spetta ai parenti della ragazza, la quale 
tosto avvenuto il fidanzamento si pone a lavorare da se stessa, aiutata anche 
da qualche amica, i vestiti e la biancheria che indossera il giorno delle nozze. 


* * 
* 


In questo breve studio sugli usi nuziali stimo opportuno di dare un 
cenno anche riguardo al vestiario della sposa, essendo esso una non lieve 
nota caratteristica di un popolo, tanto pitt che |’etnografia dell’Albania @ 
ancor sconoscuita alla maggior parte degli Italiani. 

Ed anzitutto giova notare che in questo paese non esiste una uniformita 
di costume, sia pei maschi come per le femmine, ma esso varia a seconda dei 
luoghi. Cosi il costume delle citta @ affatto differente da quello della pianura; 
ed ambidue si staccano profondamente da quello delle Montagne, dove pure 
a sua volta presenta molte differenze. Cosi il costume di sposa varia dalla 
Piccola alla Grande Malcija, e da queste alla Mirdizia e cosi via. ; 

Ecco pertanto in succinto i vari capi del costume nuziale comune tanto 
alle cristiane come pure alle maomettane delle tribi delle poailagne di Scutari, 
notando all’ uopo le principali varianti. 
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Kmish-a- ossia la camicia di tela, bianca, di solito a larghe maniche. 

Tlina-t- vale a dire le mutande, pure di tela bianca, ampie, che pero si 
usano solo nella grande Malcija e presso le maomettane. 

Xhublet-a, Ja quale é una veste di lana, che presenta una larga apertura 
sul petto: essa discende fin sotto il ginocchio. La xhubleta @ di due specie: 
con e senza maniche. Quella senza maniche (petka t’bardha vestito bianco) 
é quasi per intero bianca con orlature nere, ed é@ in uso in tutta la Piccola 
Malcija e nelle trib: di Nikaj, Merturi, e rappresenta il tipo pil antico. Quella 
con le maniche (petka t’kuge vestito rosso) é@ di color nero con disegni e 
passamanterie di color rosso e talvolta argento dorate. Quest’ ultima @ in uso 
in tutta la Grande Malcija e nelle trib vicine. 

Le spose che vestono la xhubleta bianca indossano sopra di essa lo 

Shgunn-i, ch’é una specie di sottana aperta in tutta la sua lunghezza, 
stretta, con maniche, orlata di solito in rosso-nero. Sopra di essa vestono il 

Jelék-u, corpetto senza maniche, in luogo delle quali tiene due aperture 
per passarvi le braccia, e resta aperto sul petto. Esso @ ornato di due file di 
borchie d’ottone sugli orli anteriori, e tiene varie nappe di lana rossa sulle 
spalle. 

Le spose invece che indossano la xhubleta nera (petka t’kuge), sopra 
di essa vestono la 

Xhoka, specie di soprabito nero con qualche ricamo e disegno in rosso 
che ristretto ai fianchi si allarga in numerose falde sulle anche. Essa presenta 
una larga apertura sul petto, e sugli orli porta due file di borchie di ottone 
come il jelek-u. 

Gryks-a, ossia una specie di copripetto, di solito ormato con ricami 
argento-dorati. Vien portato da tutte le spose. 

Pshtiellak-t, ossia due grembiali di lana, in uso solo nella Piccola Malcija, 
i quali ricoprono la sottana nelle parti anteriore e posteriore lasciando un’ aper- 
tura ai lati. Il grembiale anteriore @ pi grande, ornato abbondantemente di 
passamanterie, talora con ricami argento-dorati. Ordinariamente prevale il color 
nero. Quello posteriore, piii piccolo é di color rosso con disegni in nero e 
bianco. Nella Grande Malcija e nelle altre tribi: portano un solo grembiale 
sul davanti. 

Brénzd-i, vale a dire una fascia di lana rossa avvolta attarno ai fianchi 
e sulla quale vien stretto il 

Ryp-i, ch’é una cintura di cuojo, assai larga (8—15 cm) con bullette di 
stagno, e con vari anelli, da cui pendono delle catenelle di ferro o di ottone, 
a cui attaccano un temperino, le chiavi, le forbici od un pajo di mollette, 
delle quali si servono per prendere la brace ad accendere il zigaro ai maschi. 

Cardpt, vale a dire calze di lana colorate in rosso-nero, con artistict 
disegni; giungono fino al ginocchio. . 

Shput (nella Grande Malcija kput), specie di calzetti di lana che giun- 
gono fino ai malleoli, di color rosso, nero, 0 violetto, aperti nell’interno del 
piede; con ricami argento-dorati e con ricche bordure. Si vestono sopra le calze. 

Opang-t, vale a dire una specie di sandali di cuoio, senza tacchi: sulla 
parte superiore dalla punta al metatarso portano una graziosa reticella di 
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pelle ed una cinghia li assicura ai malleoli. Le opanghe vengono lavorate 
dalle donne. . 

Sul capo portano un berrettino nero, piatto chiamato nella Piccola Malcija 
ksul-a e nella grande et altrove kapic-a. Nella parte superiore porta un vezzo 
d’argento dorato (pafi-a) a mo’di diadema. Al berrettino si appendono talora 
piccoli gingilli o monete. oie ' 

Sopra il berrettino vi appuntano uno o due fazzoletti: bianchi 0 giallo- 
gnoli, con frangie, e che scendono git per la schiena coprendo in parte le 
spalle. 

Nella Grande Malcija le spose portano appesa al collo una collana d’ar- 
gento (gestek-u), nella Piccola invece usano in suo luogo dei cordoncini, con 
monete, medaglie, croci, amulleti. 

Infine portano: orecchini (vath-t) d’argento, assai pesanti nella Grande 
Malcija, pitt leggieri e piccoli nelle tribi della Piccola Malcija, dove gli orecchini 
sono legati fra di loro da una catenella che appoggia sul collo. 

Tutti questi capi formano pare il vestiario solito delle maritate ed anche 
delle vedove. 

Il panno, grossolano, vien tessuto da loro stesse con telaj affato primitivi: 
e sebbene sappiano combinare i colori con gusto estetico, e nei ricami e nei 
disegni mostrino una abilita sorprendente, pure il complesso del vestito e della 
toeletta nuziale presenta una mescolanza di eleganza naturale ed insieme di 
cattivo gusto, comune del resto a tutte le donne di campagna di tutti i paesi. 


* a # 

Lo sposalizio (martés-a) @ per gli Albanesi uno degli atti pi solenni 
della vita. E quel giorno non é soltanto una festa di famiglia, ma sibbene 
come una festivita pubblica, perocché di solito anche il vicinato interviene a 
portarvi il suo contributo di gioia e d’ allegria. 

Di solito il giorno delle nozze é un lunedi. In tale occasione tutta la 
famiglia coadiuvata dai vicini mette in ordine la casa, ed appresta per tempo 
tutto il necessario pel ricevimento della sposa. 

Alla vigilia i famigliari del fidanzato inviano alla casa della sposa alcuni 
amici (darsmort) ed anche alcune donne (darsmoreshat) a prendere la fidanzata. 

Fra questi uno, che di solito @ un parente dello sposo, vien dessignato 
come rapresentante di quest’ ultimo (gfevéri) per prendere in consegna la fidan- 
zata e dirigere il corteo nuziale. 

Per onorare la venuta dei paraninfi si fa pronto anche nella casa della 
sposa un banchetto, al quale s’invitano pure i parenti ed amici. Vuole I’ uso 
che i messi dello sposo giungano solo verso il tramonto, ed il loro arrivo 
vien annunziato con una salva di fucilate e col saluto: «Mramia e mir! buona 
sera!» La sposa all’udire quel rumore deve dare alcuni gemiti e sospiri per 
dimostrare il suo dolore per |’ avvicinarsi del distacco dalla famiglia paterna. 

Introdotti gli ospiti vengono trattati con caffé e zigarette, e la conver- 
sazione scorre animata fino alla cena che ha luogo sempre ad ora assai tarda. 
Come preludio del banchetto s’incomincia a far onore all’ acquavite scambian- 


dosi vicendevolmente interminabili auguri di salute e prosperita; e di poi 
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s'imbandiscono le vivande, fra le quali il piatto di resistenza vien offerto di 
solito da un montone allo spiedo (ferlik). 

All indomani il corteo nuziale deve mettersi in viaggio in modo di arrivare 
pel tramonto alla casa dello sposo. Pertanto gia di buon ora le donne di casa 
coll’ aiuto delle amiche fanno alla novella sposa la toeletta che deve essere 
robusta, si che possa resistere fino a tutto il giorno di domani. Essa vien 
lavata, pettinata ungendo di poi abbondantemente i capelli; le mettono indosso 
le vesti di sposa adornandola con tutti i gingilli gia posseduti e comperati 
per l’oceasione, ché si guarda piu alla quantita che alla qualita. 

Un fanciullo poi, che non sia orfano, impone alla sposa il duvak, il 
quale consiste in un velo o fazzoletto bianco, simbolo di verginita, e che dalla 
testa discende fino al petto coprendo interamente il volto, il quale verra’ sco- 
perto solo al domani al termine delle nozze. 

Appena il corteo si avvia uscendo di casa la novella sposa fra gemiti e 
singhiozzi si avvinghia alla catena del camino (vargon-i) e dove pud, e sol 
colla forza ne vien staccata: piangendo dirottamente abbraccia i genitori chie- 
dendo perdono de’ suoi falli; tutti gli astanti mostrano pure un profondo affanno 
a quella scena di dolore. Queste forme s’ispirano ad un concetto di alta mora- 
lita, volendo significare il doloroso distacco della fanciulla dalla sua famiglia 
e da tutto il suo passato per gettarsi in braccio ad uno sconosciuto, ed entrare 
in una nuova vita ed in un ordine nuovo di cose. 

Appena la sposa sorretta dai parenti, varca la soglia della casa, chi l’accom- 
pagna, spara alcuni colpi di fucile, e giunti nel cortile la madre dopo aver 
abbracciata un’ ultima volta la figlia s’arresta, mentre tutti gli altri parenti 
accompagnano ancor per un tratto il corteo nuziale. La sposa di tanto in tanto, 
seben velata, si volge verso la casa abbandonata facendo col capo segni d’ addio. 
Giunti poi al luogo dove i parenti e gli amici si separano definitivamente, 
la sposa li abbraccia tutti, uno ad uno, con dolorosi sospiri: poi vien collo- 
cata su d’un cavallo o su d’un mulo, che i darsmort hanno preso seco a bella 
posta, ed in allora, numerose salve di fucile risuonano per |’ aria unitamente 
a vive esclamazioni di augurio: «Per hajr! con (buona) fortuna! me nafak! 
con felicita! u kioft ruga e mar! buon viaggio!» 

Se strada facendo il corteo s’imbatte in qualche viandante armato, questi 
deve salutare con un colpo di fucile e coll’ augurio per hajr!; cui rispondono 
con una salva i paraninfi, che di solito offrono pure dell’ acquavite che por- 
tano seco. 

Intanto la casa del fidanzato rigurgita gia d’invitati e di curiosi, il cui 
numero pud ascendere, se la famiglia @ benestante, fino a 100 0 200 persone 
e pitt; e si pud di leggieri immaginarsi, a quali ingenti spese devono sobbar- 
carsi questi montagnoli per trattare un cosi grande stuolo di gente. Ma in tale 
occasione non si bada a spese, a sacrifici, pur di poter trattare gli ospiti colla 
loro tradizionale prodigalita. 

Avwvicinandosi il corteo alla casa del fidanzato, alcuni amici escono in 
contro salutandone l’arrivo con spari di fucile: quindi uno della comitiva 
nuziale sostando chiama ad alta voce lo sposo gridando «mramia e mir N. N.! 
buona sera N. N.!» a cui egli risponde: «mir se vien! ben arrivati!» 
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Giunta la sposa nel cortile di casa vien presa per mano dal gjevéri € 
introdotta sempre velata nell’ abitazione; ed appena essa tocca la soglia, il 
gjever spata la sua rivoltella, cui rispondono gli astanti con una salva di 
fucilate. Lo sposo poi neppur si mostra, oppure deve contenersi affatto in- 
differente, come si trattasse di cosa che non lo riguarda affatto. Inoltre egli 
deve essere assai dimesso nel vestito, come se dovesse li per li accudire ai | 
lavori campestri. | 

Entrata in casa e postasi a sedere, in grembo alla sposa vien posto un 
bambino (maschio) di due o tre anni, ch’ essa bacia, regalandogli un pajo di | 
calzette con dentro ascosa una mela. | 

Quindi la sposa in mezzo a due donne vien condotta in un angolo del 
locale, dove deve rimaner in piedi, immobile, silenziosa coperta dal velo, ed — 
in quella posizione deve rimanere ogni qualvolta i convitati si assidono a tavola, 
o cantano! o ballano%. Nei momenti liberi si ritira in luogo appartato per 
prendere riposo o per mangiare. 


Viene poi imbandita una refezione a quelli che presero parte al corteo 
nuziale, consistente in acquavite, fritelle, formaggio e miele. Di poi in luogo 
a parte deve assidersi a mensa la sposa assieme allo sposo che vi viene 
condotto a forza da alcune donne, e deve mangiare con essa da un solo piatto, 
senza scambiarsi nessuna parola. 


Osservo di passaggio che la sposa deve portare con se dalla casa paterna 
un cucchiajo (Juga e nuses), per dinotare che la casa maritale aumenta di un 
nuovo membro. 

I convitati in aspettazione della cena fanno numerose libazioni di acqua- 
vite, cantano, fumano, scherzano, lanciando frequenti lazzi e frizzi allo sposo 
che risponde con un paziente sorriso. 


‘ Noto che a differenza delle citta non si danno in queste montagne dei canti propriamente 
nuziali. Come tutte le loro riunioni di piacere, cosi anche le nozze vengono sempre allietate dalle 
patrie canzoni e rapsodie. I vari incidenti della vita, la gloria, il dolore, la gioia vengono da essi | 
rivestiti con immagini non comuni, piene di dignita ed energia, e con stile spesso poetico e pieno } 
di colorito. Le melodie in generale sono un po’ monotone, ma non mancano di un certo alletta- - 
mento. Il canto corale non ha per loro alcuna importanza, ma bensi prevale il canto individuale : 
dell’ «a solo» o tutt’ al pit «a due». Il cantore é riputato abile, quando sa sostenere a lungo il | 
suono dell’ ultima intonazione. 

Il canto @ proprio dei maschi; e se eccettui qualche ragazza ancor nubile, mai si sente : 
la donna a cantare tranne che nelle occasioni funebri: ad essa é riservato soltanto il canto del dolore. 

Spesse volte accompagnano i loro canti col suono della /ahuta, strumento musicale affine : 
alla guzla serba. Questo strumento consiste in un pezzo di legno forte, incavato, della forma di! 
mezza pera con manico, a mo’di mandolino. Alcuni crini di cavallo riuniti assieme formano: 
l unica corda che vien tesa sopra il piano di risonanza formato da una pelle di animale. Vien 
suonato con un archetto munito di crini. 

* Presso questi montagnoli il ballo @ in uso soltanto il di delle nozze, e vien praticato 
nel modo seguente. Un maschio con una pistola o rivoltella al fianco esce con una giovane che: 
tiene due pazzoletti in mano. Senza accompagmento musicale saltano or su un piede or sull’ altro., 
Ambidue separatamente, battendo di quando in quando il piede fra le schioppettate degli astanti.,, 
Il loro ballo @ pesante e faticoso: e quando sono grondanti di sudore il giovane spara la sua 
arma’e fra il fumo abbraccia la ballerina. Quindi si ritirano e sottentra un’ altra coppia. Osservoi 
pero che di solito soltanto le maritate o le vergjineshat prendono parte al ballo. 
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Venuta |’ora del banchetto, tutti si lavano le mani, le tavole1 vengono 
imbandite o nell’ interno della casa, se lo consente il locale, oppure nel cortile 
o su d’un prato; e tutti si siedono a terra colle gambe incrocciate. Tutti 
mangiano dallo stesso piatto o recipiente. 

Le donne mangiano separatamente, ad eccezione delle darsmoreshat, le 
quali prendono parte al banchetto coi maschi. 

E la gaiezza e |’allegria sono in proporzione della quantita che offre la 
tavola. Ed invero se presso questi montagnoli manca il lusso e la ricercatezza 
nella preparazione dei cibi, vi é in cambio una abbondanza «omerica» che in 
quest’ occasione da una solenne smentita alla sobrieta provverbiale di questi 
alpigiani. Il «menu» consiste di solito in formaggio, carne a lesso con riso o 
cavoli, latte rappreso (kos) e pane di granoturco, e per annaffiare il tutto acqua 
freschissima. 

A tarda noite tutti si coricano: i vicini rientrano nelle lor case per far 
ritorno all’ indomani. La sposa passa la notte con una 0 I’altra delle darsmoreshat. 


Al mattino vegnente la fidanzata, nuovamente coperta col duvak, vien 
condotta al suo solito posto; ed appena si riuniscono tutti i convitati, si passa 
allo scoprimento della sposa. Il gjevéri s’avvicina ad essa, ed innalza il velo 
dal volto della fanciulla, che rimane immobile, cogli occhi bassi, mentre il 
pudore ne inporpora le guancie; e tutti fanno ressa ad osservarla, salutandola 
con espressioni di augurio per hajr! me nafak! alle quali fanno seguito varie 
salve di fucile. 

Indi tutti i convitati regalano ad essa alcune monete che vengono raccolte 
da due o tre persone che poi rimettono i! denaro alla sposa. 


Essa poi a mezzo del gjevéri regala a tutti i famigliari maschi dello 
sposo, ed al gjevéri stesso un pajo di shpui e calze, mentre le donne della 
famiglia maritale, e di solito anche le darsmoreshat, ricevono solo un pajo 
di calze lunghe. Inoltre se nella tribi, cui appartiene lo sposo, si trovasse 
qualche compaesana maritata, ed avesse un figlio maschio, la novella sposa 
invia alla stessa un pajo di calzette il per il ragazzo. Coloro poi che ricevettero 
il regalo di nozze (falat e nuses), sono obbligati ad invitare in seguito la 
sposa ad un banchetto, al quale essa interviene accompagnata da un parente 
dello sposo. 

Nello stesso giorno, oppure all’ indomani?, la coppia accompagnata da 
due amici (kumar) che devono fungere da testimoni si reca alla chiesa, senza 
solennita perd e non di conserva, per ricevere la benedizione nuziale. Allor- 
quando i due sposi si presentano all’ altare, alla domanda di rito che il sacerdote 
fa alle parti per accertarsi del loro mutuo consenso, l’ uso proibisce alla sposa di 


1 La tavola, a cui mangiano i montagnoli, ¢ rotonda, sostenuta da piedi assai bassi 
(10—15 cmt.). Ad ogni tavola possono assidersi dalle 8—10 persone. Piatti, forchette, coltelli, 
tovaiuoli sono affatto superflui: pel montagnolo é sufficiente una coppa di legno od un recipiente 
di metallo, ed un cucchiajo di legno pei liquidi; pei cibi solidi servono le dita. Anche Maometto 
@ di questa rispettabile opinione che: «la benedizione di Allah é sul cibo preso con le dita». 

2 Amenoché la chiesa non sia troppo lontana, ché in allora pud trascorrere qualche giorno 
di piu. Perd in nessun luogo né mai avviene che «la benedizione nuziale venga procrastinata 
fino alla nascita del primo figlio» come erroneamente asserisce il SIEBERT nel libro. cit. p. 240. 
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rispondere, e solo dopo reiterate insistenze del ministro religioso si pud otto- 
nere a mala pena un segno visibile del suo consenso’. E per quanto brutta 
e difettosa possa essere la sposa, mai avviene che venga rifiutata o che il 
marito mostri avversione per lei. Imperocché per questi mantagnoli nessun 
fatto @ naturale, mentre tutto fanno risalire alla ineluttabile fatalita, che per 
essi @ per cosi dire la sintesi delle leggi che regolano il mondo fisico e morale; 
e pertanto, comunque sia la sposa, il marito si rassegna a prenderla dicendo; 
«Ka kén kysmet! & stato destino!» «Zoti m’a ka cue Dio me la mandata». 

ll festino nuziale raramente si prolunga fino al terzo giorno: poi i parenti 
e gli amici si allontanano; la casa riprende il suo solito aspetto e la dura 
vita di famiglia incomincia. 

Solo in allora lo sposo dorme in letto comune colla sposa. Ed essendo 
costituite le abitazioni di questi montagnoli d’ un solo locale, né potendo avere 
una camera separata, gli sposi affettano una grande indffferenza alle seduzioni 
dell’amore, e loro relazioni intime sono sempre coperte di segretezza e mistero. 

Noto infine che nel giorno delle nozze e per tre settimane consecutive 
sarebbe somma vergogna pei parenti ed amici della sposa il venire a visitarla 
od incontrarsi con essa. 

Trascorso questo tempo la sposa abbigliata come nel di delle nozze ed 
accompagnata da un parente del marito si reca in seno alla famiglia paterna 
(me shkue n’ pdsii andar al convitto nuziale), dove vi rimane alcune settimane, 
secondo vien stabilito di comune accordo fra le due famiglie. 

Queste cerimonie nuziali, eccettuata la benedizione, sono comuni anche 
ai musulmani di queste montagne. Il contratto matrimoniale perd vien fatto 
dinanzi al kadi (giudice governativo), il quale riceve la dichiarazione di 
mutuo consenso, che per la sposa vien dato per procura alla condizione che 
Sia provata da due testimoni. 

Naturalmente queste cerimonie variano a secondo dei luoghi, come pure 
a seconda che lo sposo é vecchio 0 giovane; ricco o povero: pero i dettagli 
che tracciai, rappresentano il tipo generale dei costumi nuziali in uso presso 
le tribii della Piccola Malcija ed anche delle altre montagne di Scutari. 


Appendice II. 
Provverbi albanesi su la donna. 


Nessuno vorra negare, che i detti ed i provverbi hanno il loro valore 
in fatto di costumi nazionali di un paese, essendo essi per cosi dire l’ espres- 
sione pil sincera del carattere e dell’indole di quel popolo. 


’ D’ un solo caso fui testimonio, in cui una sposa, giovane, forte avvenente, presentatasi 
all’ altare collo sposo, cui madre natura era stata avara di doti fisiche e morali, alla domanda 
di rito del sacerdote: N. N. vuoi prendere in isposo il qui presente N. N.? con voce risoluta 
tispose: «no, non voglio». Tale risposta era un’ audita offesa all’ onore d’ un maschio, ed egli 
ponendo tosto la mano alla rivoltella stava per convertire la funzione nuziale in una tragedia, 
se il parroco con me, che casualmente mi trovava presente, non avessimo presa in nostra pro- 
tezione la sposa rinchiudendola tosto in una stanza. Senonché, spinta forse dal timore che la 
sua famiglia cadrebbe nella vendetta del sangue, essa dichiard di poi di voler congiungersi in 


matrimonio col suo promesso sposo, e questi aderi dopo interminabili insistenze degli amici e 
del parroco (Shkreli 1909). 
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Il provverbio, dice Barzini, @ il codice spicciolo della vita; é |’ abitudine 
secolare enunciata in una formula; é il consiglio delle generazioni passate 
perpetuato. Prendete il provverbio pit ripetuto da un popolo e studiatelo; e 
vi rivelera pitt cose di quel popolo che non un trattato di etnografia e di storia. 

Non sara pertanto inutile di riportare alcuni provverbi e sentenze, in uso 
presso le popolazioni delle montagne, riferentisi alla donna; notando pero 
che sebbene |’ albanese come tutti i popoli fedeli alle vecchie tradizioni faccia 
largo uso di provverbi, pure nel riguardo della donna é assai parco, si che 
nella mia non breve carriera di missionario ben pochi detti mi fu possibile 
di raccogliere. Eccone alcuni oltre quelli di cui tenni parola in questo schizzo. 

1. Drija lisit, é gruja fisit. 

Legno di quercia, e donna di (buona) stirpe. 

2. Gruja soijt (rodit) no tlen fial no dial. 

La donna di (buona) stirpe ti lascia o fama o un maschio. 

3. Gruja e burrit tmir njifet nrug t madhe. 


La donna di un valoroso si conosce sulla strada maestra. 


4. Trimi i mir gruen e kege e pushken e kege i ban t mir. 
Il valoroso la donna cattiva e il fucile cattivo li fa buoni. 


5. Nana e trimit kiaan e knon. 

La madre del valoroso piange e canta (di gioia). 
6. Shpia a graash}. 

La casa é delle donne. 


7. Gruja do t’a druen burrin ma fort kuur s’e kaa n’shpit, se kuur e Raa. 
La donna deve temere il marito assai pitt quando non lo ha in casa, che quando lo ‘ha. 


8. Gruja e mushka rrahet me dri, e burri rrahet me fial. 
La donna e la mula si batte con legno, e |’ uomo si batte con parola. 


9. Burri pa arm & grue. 
L’ uomo senz’ armi é donna. 


10. Grues kush ti zen bes, ju baft ¢ordia kmes. 


Alla donna chi le presta fede, gli si faccia la spada roncola. 


11. Bia e kthyme, si géria e thyme. 
Figlia ripudiata, come carro rotto. 


12. Fo, po, nan per balta, e nuse mialta®. 
Si, si, madre per fango, e sposa (per) miele (vien considerata). 


13. Flok t’giata, ménd paka. 
Capelli lunghi, mente poca. 


14. Sherri i graave s'maron kurr®. 
L’ imbroglio delle donne non finisce mai. 


' Nel senso che le donne ne sono il fondamento; come pure nel senso che le occu- 


pazioni famigliari ed il far gli onori di casa spetta alle donne. = ia 
? Detto profferito da una vecchia madre di Shllaku che bisticciava col figlio, il quale 


dava ragione alla sua sposa, e che poi rimase provverbiale fra questi montagnoli. a 

2 Si riferisce alle questioni ed ai liligi che sogliono avvenire In seguito ad affari delicati 
di donne, i quali difficilmente vengeno appianati con un’ ammenda in danaro, mentre invecc 
danno causa ad interminabili vendette di sanguc. 
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15. Erzi i burrit e i grues pleqnohet barabdr?. 
L’ onore del maschio e della donna si giudica egualmente. 


16. Kuvéndi i graave nder trima s’a gjaa. 
Il ragionare delle donne fra i maschi é nulla. 


17. Gruja s’asht mir me qil (gojen), por kuur (haan. 


Alla donna non sta bene aprire bocca, se non quando mangia. 
18. Nthast gruja hdid posht, ti haid perpiét. 
Se ti dice la. donna va git, tu va su. 


19. Kush ndigion gruen, kuur ndeer s’qet. 
Chi ubbidisce la donna, mai (impresa d’) onore non fa. 


20. Kieg vaiz, e kieg beg; 


Ero fanciulla, ed ero conte; 


U fejova, u bana mret, 
Mi fidanzai, e divenni imperatore; 


U martova, e u bana drec?. 
Mi maritai, e divenni demonio. 


—_Sees——. 


Principio del kanun, in base al quale 1’ onore della donna viene uguagliato all’ onore 
dell’ uomo, e la lesione d’ onore dell’ uno o dell’ altro viene multata con sei borse. 
* Vale a dire: il matrimonio fu per me una grande disillusione. Corrisponde all’ altro 
provverbio albanese: u martove? dice e shkove ti sposasti? alla malora te n’andasti. 
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La Féte de la Circoncision en Imerina (Mada- 
gascar): autrefois et aujourd’hui'. 


Par les PP. SouRY-LAVERGNE et DE LA DEVizE, S. J, Enghien, Belgique. 
(Suite et fin.) 


SECONDE PARTIE: 
Aujourd’ hui. 


Le petit village ot se déroulérent, en 1910, les scénes que nous allons 
retracer, daprés le récit de témoins oculaires dignes de foi, est resté en dehors 
de l’influence européenne qui pénétre peu a peu dans I’Imerina. Il est situé 
loin de tout centre, sur une piste fréquenitée par les seuls Malgaches. Les 
habitants n’ont entendu parler de religion qu'une fois, par un évangéliste: 
protestant indigéne. Ils ne l’écoutérent du reste pas, et, le précheur parti, 
continuérent 4 suivre leurs coutumes paiennes quils n’avaient jamais songé a 
abandonner. 

Ces usages, peu a peu, ont été tronqués, se sont atrophiés; ceux qui 
les pratiquent en ont sans doute perdu la signification précise; mais, tels quels, 
ils sont, croyons-nous, une des reproductions les plus exactes qu’on puisse 
trouver, maintenant, des grandes solennités malgaches d’autrefois. 


* * 
* 

Le chef, un grand vieillard maigre et digne, a barbiche grise, a réuni 
les hommes et parlé ainsi: «Le temps propice aux fétes est venu; et, comme 
aussi, nous voulons nous réjouir, nous ferons les danses et les cérémonies 
de la circoncision suivant l’usage des ancétres, car le temps de circoncire 
lenfant de R*** est venu.» 

Le héros de la féte est un petit bout d’homme de dix-huit mois environ, 
gras et bien portant, 'au teint clair. Son pére et sa mére qui, chacun de leur 
coté, ont déja eu d’autres enfants, ne sont pas encore unis définitivement 
selon les rites malgaches; ils sont en fitokantranomaso* depuis prés de deux 
ans et ne semblent pas vouloir bientdt cesser. 

Les préparatifs de la féte ont été peu considérables. On n’a pas con- 
struit de /apa. On a seulement nettoyé la case des parents, ott se fera la 
circoncision, et on a étendu des nattes propres; les femmes et les enfants 
oni soigneusement balayé tout le village pendant que les hommes allaient au 
parc a boeufs choisir la victime. 


* Cf. «Anthropos», VII, 3, p. 336. — A corriger dans cet. article: 

1° p. 337, note 4: au lieu de «dérivent des noms de mois arabes», lire: «dérivent de 
noms arabes». 

2° p. 352, note 3: au lieu de «pas identifié», lire: «aithya nyroca». 

3° Ibid., note 5: au lieu de: «aux champs de cérémonie>», lire: «aux champs, — de cérémonie». 

2 Une des formes principales et réguliéres du fitokantranomaso consiste a vivre ensemble 
pendant quelque temps pour savoir si l’on se convient, pour donner a la femme le moyen de 
prouver sa fécondité. Ce temps d’essai n’engagé a rien et n’a pas de durée fixe. 
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Le lendemain matin, quelques femmes ont peigné leurs cheveux de 
maniére a y tracer les deux raies traditionnelles. La mere de l’enfant a cir- 
concire s’est fait une coiffure plus moderne, en se parant d'une rangée de 
grosse verroterie qui retombe en festons sur son front. Les hommes, par 
contre, ont, presque tous, a grand renfort de graisse, essay€ de séparer par 
deux raies leurs cheveux coupés courts: mais quelques minutes plus tard, il 
n’en restait pas trace. Les jeunes gens n’ont rien fait. 

Tout le monde a Javé chemises et Jamba qui sont d’un blanc éblouis- 


sant. Trois femmes, dont la mére du futur circoncis, ont, pour faire parade | 


de richesse, loué on ne sait ot, des robes européenneés: |’une en soie saumon, 


autre en faille verte, la troisigme en laine bleue?. L’un de ces vétements | 
est trop court et laisse voir une bande de peau brune entre le corsage et le jupon. | 


x 


Vers 10 heures du matin, les villages voisins ont commencé 4 arriver. 
A mesure que chaque groupe se présente, un homme le salue, puis étend sur 
la place, du c6té ouest, une natte propre ol les nouveaux-venus prennent 
place. Le village d’A*** a porté un amponga vilany?. 

Dés qu’un groupe est assis, le pére du circoncis distribue, pour se 
rafraichir, des troncons de cannes a sucre. Comme il faut de bonnes dents 
pour macher la canne a sucre, il crie de temps cn temps, par plaisanterie: 
«Ceci n’est pas pour les édentés.» Et on rit doucement. 


A 11 heures et demi, les danses ont commencé. La mére du circoncis et | 
celle qui était vétue d’une robe verte ont débuté. Elles se sont placées |’une 
derriére l’autre, presque a se toucher, et suivant les usages malgaches ont dansé, 
sans avancer, le buste seul remuant trés légerement, tandis que les bras étendus 
semblent onduler comme des serpents; les mains battent comme des ailes 
d’oiseaux, se brisent brusquement au poignet pour se redresser et retomber 
encore: l’ensemble est trés original et trés digne. 


Ces danses ont été accompagnées de battemcnts de mains et de tam- 
bours, et de chants, par les femmes et les enfants seulement. Deux tambours, 
frappés avec le bout des doigts, faisaient un roulement sourd, sur lequel les 
claquements de mains marquaient la mesure. De temps en temps, sur un 
signal invisible, le rythme doublait de vitesse, mais les danseuses n’en faisaient 
pas un geste plus rapide. 


Chacun de ces chants consiste en une phrase, assez souvent mélancolique, 
inlassablement répétée. Parmi ceux, tres nombreux, qui ont été entendus ce 
soir-la, les trois suivants ont pu étre reconstitués. 


spas Se 
ee Se 
é 


Mima ny om - by €é! Gr EMG AG 


ene Swen te es 


xr "Ce brillant excite l’admiration des Malgaches, mais un vieillard lui-méme a dit quil 

etait regrettable que ces femmes ne s’en soient pas tenues, comme les autres, au Jamba national. 
2 cy ’ : r 

Tambour fait d’une marmite de terre percée dans le fond. A l’orifice on tend une peau 


de veau tendue par des cordelettes qui viennent se rejoindre sous le trou inférieur. 
* Le beuf mugit! éé é... 


a) 


b) 


¢) 


yAnthropos‘, VII. 


L’initiation dans I’lmerina (Madagascar). 


a) Le circoncis et sa mére. 0) Le commencement des danses. c) La fillette (43 414 ans) 
qui avec son tambour accompagna toute la nuit les chants de la veillée des bénédictions. 
d) On va chercher le boeuf. e) Un groupe d’invités. f) En pleine danse. 


f) 
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SSS SS ee 


Maha-ga-ga nya-tao-nao Raini-le-vona.Maha-ga-ga nya-tao-nao Raini-le-vona 


SS 


Crrce~sGr eC ne = 6-6 = € - € - 6}. 


J pir sen ds eee 


Eh! eh! eh! eh! eh! eh! eh! eh! eh! eh! eh! eh! 


Lorsqu’un des chants est terminé, tout le monde crie: «Misaotra dia 
misaotra, ho tahin’Andriamanitra. Merci, grand merci; que Dieu vous bénisse.» 
Les danseuses allongent les mains, faisant le geste de recevoir ces remer- 
ciements et de s’en couvrir les épaules; le chef du village ajoute: «Continuez 
encore, sil vous plait, car nous ne nous lassons pas de vous entendre, et le 
jour est long.» 

On a ainsi dansé longtemps; des femmes ont succédé aux femmes; une 
vieille a dit le chant des étrangers; deux hommes ont exécuté la danse des 
guerriers, série de feintes d’un soldat qui cherche a surprendre son adversaire. 
Enfin, vers quatre heures, on a parlé de tuer le boeuf. 

Tandis que les femmes continuaient a danser, les hommes se sont dirigés 
vers le parc. Des jeunes gens ont fait sortir l’animal et se sont amusés quelque 
temps a l’agacer, a lui sauter sur le cou, 4 l’attraper au lasso pour le relacher. 
Enfin, on l’a conduit, tenu par trois longues cordes jusque tout a cdté des 
maisons, a l’est du village. La, on l’a renversé, la téte dirigée vets le nord; 
pour cela, un groupe d’hommes s'est jeté violemment sur lui, tandis que des 
jeunes gens se pendaient 4 sa queue. La béte une fois couchée sur le flanc, 
on luia retourné la téte, appuyant les cornes sur le sol et forcant les naseaux 
a toucher terre; ainsi la gorge s’est trouvée violemment tendue. Le sacrificateur 
— celui qui demain fera la circoncision — s’est approche, les reins ceints du 
lamba, le couteau a4 la main et a posé le pied sur-le menton du beeuf; il y 
a eu quelques instants de silence absolu. Puis, d'un coup lent, s’y reprenant 
a plusieurs fois, "homme a tramché la peau du cou; on a laissé le sang couler 
par terre; l’animal n’a pas fait un mouvement. 

Durant le dépecage on a offert les morceaux hiérarchiquement, selon 
Pusage. Tout le reste a été distribué aux visiteurs a proportion du petit cadeau 
en argent que chacun avait fait a la famille; et cela a été le signal du départ: 
chaque groupe, les paquets de viande crue se balancant au bout d’une ficelle 
ou d’un brin de raphia, est reparti vers son village, salué par des intermi- 
nables: «7rarantitra, Tompoko, é/ Atteignez la vieillesse, Monsieur.» Il était 
5 heures et demi environ. 


! Meryeilleuses sont vos actions, Rainilevona (non. propre) é Chie. 
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A partir de ce moment jusqu’a 7 heures, se sont déroulées les scenes 
de préparation de la calebasse et du tronc de bananier, ainsi que la montée 
de l’eau sainte, qui se faisaient jadis en plusieurs jours. 

‘Les hommes, en un seul groupe, sont descendus vers un étang, a 300 m 
en contre-bas du village; a leur téte marchait celui qui devait porter l’eau 

sainte. C’est un beau garcon aux traits fins; il se nomme 
Ranaivo; son pére et sa mére sont encore vivants; lui-méme 
est en fitokantranomaso, il a déja une fillette de quatorze mois. 
Les hommes ont coupé, dans les terrains fangeux qui 
entourent le lac, des roseaux et un jeune bananier; 1a aussi, 
ils ont fait a la calebasse, avec du chiendent, les .ceintures 
traditionnelles. 
Ranaivo 1’a prise ainsi ornée, et est monté sur une pirogue 
que deux jetines gens ont poussée vers le milieu du lac; 1a, 
il a plongé la calebasse dans l’eau jusqu’a ce qu'elle soit 
remplie, puis la tenant avec la main sur sa téte, il est resté 
debout a l’avant de la pirogue qu’on a ramenée 4a terre. 
Dés qu’il a pris pied, il a commencé a danser une sorte 
Bee Ge. Das rythmé en remontant vers le village. Derriére lui, les 
ether hommes suivent, imitant chacun de ses pas et brandissant 
duction a la qua- les roseaux en guise de lances. Tous, a l’exception de Ranaivo, 
triéme partie de la chantent le «Rano masina é é é» a tue-téte. Fermant la marche, 
grandeur naturelle.) | q’eux porte, sur son épaule, le bananier dont les feuilles 
trainent a terre. D’en haut les femmes regardent. 

A peine Ranaivo est-il arrivé sur le terre-plein du village que, cessant 
brusquement la danse, il s’est élancé en courant de toutes ses forces, vers 
la maison de la circoncision. Les hommes, de leur mieux, ont suivi, criant 
et agitant leurs roseaux. Le porteur de |’eau sainte, tenant toujours la calebasse 
sur sa téte, s’est mis a tourner autour de la case, tandis que les femmes, 
dispersées ca et 1a, vociférant, lui jetaient des mottes de terre, des petits 
cailloux, mais mollement, avec l’intention évidente de ne pas le blesser. Les 
hommes feignaient, comme avec des lances, d’écarter les femmes et les enfants. 

Ranaivo a ainsi fait sept tours, puis s’est précipité dans la maison; asa 
suite, s’y sont engouffrés le tronc de bananier et son porteur, tous les hommes et 
une dizaine de femmes: ona aussit6t fermé la porte; les enfants sont restés dehors. 

Une demi-heure plus tard, vers sept heures, comme le jour était presque 
tombé, on a ouvert la case. Le bananier, décapité, est appuyé dans l’angle 
nord-est et supporte une assiette d’argile grossiére oi brfile du chanvre dans 
de la graisse de boeuf. Devant le tronc, par terre, le van contient l’eau des 
bénédictions. 

Les enfants, alors, ont pu rentrer; on a emporté le petit a circoncire 
dans la case de l’opérateur; il y couchera; tous les hommes qui, théorique- 
ment, devraient passer la nuit sans dormir, se sont enfermés avec lui, et on 
n’a plus entendu, de ce cété, aucun bruit}. 


' On remarquera que les hommes, dans tout le village, sont restés séparés des femmes 
durant cette nuit. Tabou de la continence. 


Calebasse dans la- 
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Les femmes, avec les enfants et deux ou trois jeunes gens de quinze a 
seize ans, sont restées dans la case de la circoncision, et ont aussit6t com- 
mencé la veillée des bénédictions. Les épaules nues, le Jamba serré sous les 
aisselles, la grand’mére'du circoncis s’est placée au milieu, et a lancé les 
premiéres invocations, en dansant sur place, tandis que le tambour, les claque- 
ments de mains l’accompagnaient et que tout le monde, accroupi, chantait 
le Handria aprés chaque strophe. 


Et toute la nuit ainsi, les sourds roulements du tambour, les bruits secs 
des mains et les chants ont été se perdre au loin sur la campagne endormie. 


Vers 4 heures et demi du matin, on a entendu des appels réitérés. La 
grand’mére secoyait la porte de la case des hommes et sur un ton indigné, 
Criait: «Ranaivo a... Ranaivo... d, mifohaza! Ranaivo, réveille-toi!» Ranaivo 
est bient6t sorti, les yeux bouffis de sommeil. Dans la suite, il s’est énergique- 
ment défendu d’avoir dormi, et les autres hommes, de méme, ont protesté 
quils n’avaient pas fermé 1’ceil. 

Ranaivo est entré dans la maison de la circoncision et, aussitdt, les chants 
et battements de mains ont cessé; les femmes sont sorties. Il a pris la cale- 
basse qui, la veille, avait servi pour l’eau sainte, et est parti en courant vers 
une petite source, 4 mi-colline, 4 200 m environ du village. Deux hommes 
seulement l’ont suivi. Pendant ce temps l’opérateur et le pére portant l’enfant 
sont entrés dans la case. 

Quelques instants aprés, Ranaivo est revenu, toujours courant, la cale- 
basse pleine d’eau-forte 4 la main. Il a fait une fois le tour de la maison et 
y a pénétré. Les femmes en criant: «Rano mahery éé é!» sont entrées aprés 
lui; pas une d’entre elles, pendant l’opération, n’a paru au dehors, en aucun 
endroit du village. 

Il est A peu prés 5 heures et demi du matin; le jour se léve. L’opérateur, 
vétu d’une chemise blanche, téte nue, les reins ceints du /amba, parait sur le 
seuil et sort; aprés lui sort, de méme, le pére, le buste nu, le /amba serré autour 
de la taille; il porte son enfant nu. Il s’assied sur le seuil un peu surélevé, 
et place le petit sur ses genoux, le dos appuyé contre sa poitrine, l’entourant 
de ses bras et retenant ses mains dans les siennes. L’opérateur s’accroupit a 
droite; un autre homme, a gauche. En face, tous les hommes du village se 
sont rangés en demi-cercle, tenant chacun une angady!, et au moment oi 
commence l’opération, ils béchent le sol avec violence en vociférant: «/an- 
dria! Handria!» 
| L’opération s’est faite avec un couteau grossier qui semblait mal affilé. 
L’opérateur s’y est repris 4 plusieurs fois; l'enfant a crié et s’est deébattu, 
retenu par son pére et par l’aide qui était a gauche. 

L’opérateur a tendu le lambeau coupé, par-dessus l’épaule du pére, vers 
Pintérieur de la case. Une main a paru, s’en est emparé et a disparu. On 
n’apercevait pas de femmes debout dans la maison; peut-étre ont-elles rampé 


selon l’ancien usage. 


1 Béche malgache, droite, 4 trés long manche, 
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Le pére s’est levé et a remis l’enfant 4 sa mere qui, 4 ce moment, s’est 
présentée sur le seuil: dans l’intérieur on a lavé la plaie avec l’eau-forte qu’on 
avait fait légérement chauffer. 

Lopérateur a fait un signe indiquant que tout était terminé: aussitot 
tout le monde, hommes, femmes, enfants s’est rué sur les divers objets qui 
avaient servi a la féte: chacun a pris ce qu’il a pu attraper: l’un la calebasse, 
d’autres les roseaux, des débris d’assiette; une pauvre infirme au pied tordu 
s’est emparé du tronc de bananier1; en moins d’une minute, tout a été enlevé. 


Puis le calme s’est rétabli, le silence peu a peu a remplacé le bruit, et 
pendant que le soleil achevait de monter, les gens sont rentrés dans les cases: 
l’andro tsy maty commencait. 


Tel est le récit, trés simple, d’une circoncision en un pays resté primitif. 

A Tananarive et dans les centres, des circoncisions se fétent encore, mais, 
a notre avis, moins significatives, moins représentatives et moins proches des 
coutumes anciennes. Il n’y reste guére, des rites de jadis, qu’une tumultueuse 
et assourdissante procession a laquelle tout le monde prend part, pour la 
imontée de |’eau sainte puisée a l’'Ikopa, et parfois, une veillée de danses et 
de chants. 

Dans beaucoup de familles merina, la circoncision n’est plus qu’une 
opération chirurgicale faite, peu de temps aprés la naissance, par les parents 
ou le médecin, et quelquefois suivie d’un petit diner de famille. 


1 : La : ec? 
Cette femme, interrogée ensuite sur les motifs de cet acte, a répondu: «Je n’ai pas 
encore pu avoir d’enfant.» . 
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Conclusion. 


On a vu quelle portée nous parait avoir la circoncision d’autrefois. Si 
on compare les rites anciens avec ce qui en subsiste, on peut, semble-t-il, 
tirer les conclusions suivantes: 


La circoncision actuelle, atrophiée et tronquée, n’est plus qu’une ombre 
de l’ancienne: on y constate un certain sans-géne dans les observances et 
une tendance a bacler les cérémonies. 

L’idée de la destinée de l’enfant est peu perceptible... mais sait-on au 
juste ce qui se passe au fond des ames? 

La préparation lointaine a la virilité ou a la force d’homme en général, 
est encore bien en €vidence, en particulier dans le tabou de la continence, 
dans l’absence de femmes au moment de |’opération, dans les démonstrations 
faites, devant le petit opéré, avec l’angady, qui, symbole du changement des 
temps, remplace les lances et les boucliers d’autrefois. 

L’idée de participation aux graces de la féte, pour les assistants et parents, 
est, de méme, saisissable; on s’arrache les objets rituels, gages de bénédiction, 
peut-étre en vue de la fécondité. 

C’est bien 1a, somme toute, une survivance appréciable du passé; mais 
du train dont vont les choses, un prochain avenir, sans doute, en aura raison, 
comme des autres institutions qui, de plus en plus, se révélent a tous vaines 
et surannées}. 


WB 


1 Une féte plus importante encore, celle du Fandroana, fera l’objet des prochains articles. 
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The Mengap Bungai Taun, 


the “Chant of the Flowers of the Year”, a sacred chant used by the Sea-Dyaks — 
on the occasion of a sacrificial feast to invoke a blessing on the fruits of the field. | 


By the Very Rev. E. DUNN, Prefect Apostolic, Kuching, British Borneo. | 


(Continuation.) 


X. Seating the guests. 


102. Tebang legai 
pedalai rambai. 
Tembo. kitai 
lambo nesau tuai. 


Dua kali tebang legai 
pedalai rambai. 
Umbas kitai 

sadoh~ ngadu ka rintai. 


103. Orang ke tuai 

_ batak ka penyurai 

awak ka ia mangkang pugo klang 
sengkenyang. 

Orang ke pengulu 

ntun ka pugo tanju 

awak ka ia dia nasak klingkang. 


104. Orang ke bungah 
ntun ka leboh tengah, 
awak ka ia richah mangkang bedilang. 


Orang ke bula 
ntun la pala tangga, 
awak ka ia randa nusi ka pengabang. 


105. Orang ke ’nembiak 
ntun ka setak 
nyampun ka ponggang. 


Orang indu 

ntun ka baroh 

awak ka ia dudok di paras lesong 

trintang. 

Orang ke patu balu 

ntun ka bilik, 

awak ka ia dudok di dapor nanggar 
ka perni pkiok dagang. 


102. Cut down the legai, 
pedalai, rambai. 
Complete is the list 

of our chiefs. 


Once more cut down the legai, 
pedalai rambai, 

Enough that we prepare 

to seat our guests. 


103. The old men 

let’s lead to the penyurai, 
that they may sit near the sengkenyang 
branches. 
The war chiefs 
we lead to the verandah, 
that they may construct the altars. 


104. The witty. 

we place in the centre, 

to raise round the hearth loud mirth. 
The untruthful 

we place near the ladder, 

our guests to ply with their chatter. 


105. The children 
we lead away 
to the other end of the house. 


The women 


we place aside 


to sit on the edge of the trintang 


mortar. 
The widows 


we lead to the kitchen, 
to sit near the hearth and tend our 
cooking pots. 


| 


»Anthropos“, VII. 


Femmes dayak (Borneo). 
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XI. Surveying the guests. 


106. Nyau merning 

| Bunga Nuing 

ari puting 

nyempun di ponggan. 
Nyau meda 

Pongga ari pala tangga 
nyempun ka penyambang: 


107. “Amat maioh 
pengabang ditu ari buloh 
di danau langkang. 


Amat banyak 
pengabang ditu ari serak 
tongkol pisang. 


108. Tua Laut 

bisi ditu ke betanchut 
bechekak pinggang. 
Tuai kayan 


bisi ditu ke meruan 
lobang udang. 


109. Tuai China 
bisi ditu, klalai ke bekalau 
di moa lauang. 


Tuai Nemaloh 
_bisi ditu ke kachoh 
betempa tampang.” 


110. Nya jako Bunga Nuing, 
manok biring 

bekengkang gamang. 

Nya jako Pongga, 

jelaian muda 

ijau lelaiang. 


lll. “Sapa kitai pugu mpu prugu? 
Sapa kitai teras titi nyilu? 

Sapa kitai galang indu batu? 
Sapa kitai badak indu chemeru? 


' Bungai Nuing and Pongga, s. D., p. 19. 


106. Then surveyed 
Bunga Nuing! 

the house 

from end to end. 


Then glanced 
Pongga! from the ladder’s top 
to the furthest wall: 


107. “Truly our guests 

are more than the teeming fish 
of the shallow lake. 

Truly our guests 

are more than the rows 

on the banana flower. 


108. Malaya’s chiefs 
are here, whose breeches 
pinch the waist. 


The Kayan chiefs 
are here, ear peitced 
with the three leopard’s teeth, 


109. The Chinese chiefs 
are here, known by their loitering 
about the room doors. 


The Memaloh® chiefs 
are here, who noisily 
hammer brass ware.” 


110. Thus spoke Bunga Nuing, 
the hornet striped fowl 
red and yellow. 


Thus spoke Pongga, 
Jelaian muda 
ijau lelaiang. 


111. “Whohere is first among the first? 
Who the iron wood so hard to tread? 
Who is galang the matrix stone? 
Who a rhino chief of its kind? 


? Memaloh = a tribe inhabiting the upper waters of the Kapuas, distinct ftom the Dyaks 
both in language and customs; they dwell in considerable numbers in the Dyak country making 
the brass rings and ornaments used by the Dyak women. 
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112. Sapa kitai tupai indu jelu? 
Sapa kitai tuai pun pengulu? 
Sapa kitai srit sapit Tuhan ku? 
Sapa kitai kaia nglni aku? 


113. Nti Salangkang Kirai 
nadai dudok di penyurai, 
bepangkang ka rendai, 
baka bungai 

glumbang tumbang, 

nanya ka gawai 

ngaku nda aku pigai 
awak teplintang. 


114. Nti Pulang Gana 

nadai dudok rerimba 
bepangkang ka tingkera ke sedia 
nadai timpang, 

nanya ka pengawa 

ngaku awak ka bliga 

lalu blanggang. 


115. Nti maia kitai bumai kitai 
nadai pandai 

ngadu ka antara. 

Nti maia kitai nugal kitai 
nadai pandai 

ningkadah sanggar bintang tiga. 


116. Nti anak biak blaia kitai 
nadai pandai 

bisa ngerara. 

Nti maia menoa kachau kitai 
nadai pandai 

nusi rita. 


117. Nti maia kitai betunggu kitai 
nadai pandai 

ngator bendar. 

Nti maia kitai bedaggang kitai 
nadai pandai 

mutus ka rerga. 

Nti maia tuai datai kitai 

nadai pandai 

nunga rajah.” 


112. Who the squirrel 1, chief of beasts ? 
Who a chief among the leader’s? 
Who is next to the great Tuhan ku? 
Who is richer far than I? 


113. If Salangkang Kirai 
sits not at the penyurai, 
near the rendai, 

white as the foam 

on the tumbling waves, 
rather would I postpone 
our feast 

to another time. 


114. If Pulang Gana? 

sits not with awful mein 
near our offering now ready 
without a flaw, 

rather will I not hold 

our feast 

for an interval. 


115. As lief at farming time, 
there were none 

to fix the border. 

As lief at sowing time, 
there were none 

to locate the three stars. 


116. As lief when children quarrel, 
there were none 

who knows to chide. 

As lief when danger’s abroad, 

there were none 

to bring the news. 


117. As lief when at litigation, 
there were none 

to settle the fine. 

As lief when we trade and barter, 
there were none 

to fix the price. 

As lief when the great arrive, 

there were none 

to receive the prince.” 


‘ The squirrel is considered the most ancient species of the animal kingdom. 


* Pulang Gana, s. D., p. 18, P., p. 177. 
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118. Nya jako Bunga Nuing 
manok. biring 


_ bekengkang gamang. 


Nya jako Pongga 
bejulok Jelaian muda 
au lelaiang. 


118. Thus spoke Bunga Nuing 
manok biring 

bekengkang gamang. 

Thus spoke Pongga 

surnamed Jelaian muda 

ijau lelaiang. 


XII. Election of those who shall call the guests. 
1. Bujang Sereganjang declines. 


119. Nti pia dabang dabang 
kaiyu menoang. 

Sadoh tiboh ngambi ngabang. 
120. Uji asok Bujang Seregaiit 
Bujang Sereganjang. 

Uji asoh Semada Balu, 

chilum kuku 

baka arang?. 


121. “Kati nuan Semada Balu, 

ka di asoh kami nyapa 

orang di nanga Limau 

Jantieng Besiring Kuning Rintai Pugo 
Mentemu Langkang*? 

Kati nuan Bujang Sereganjang, 

ka di asoh kami nyingkau 

orang di Rantau Jangau 

Geling rapas perning mata nentang*?” 

122. “Aku Sereganjang nda tau, 

nti kita ngasoh aku maku 

ka ulu Langgai Kantu, 

aku tau nuju 

rembang sa pagi. 

Nti kita ngasoh aku ngambi tebu 

ka ulu Paku, 

aku tau ngiga kri 

tebu sa pagi.” 


, 2. Bungai Nuing and 
123. “Kati nuan, Bungai Nuing*, 


ka di asoh kami ngambi ngabang? 


Kati nuan, Pongga’, [sang?” 
ka di asoh bi nandai bedawa ma- 


' Semada Balu = the solitary fire ant. 


119. Then cut down 
the menoang tree. 
We now prepare to call the guests. 


120. Let’s send Bujang Seregaiit, 
Bujang Sereganjang. 

Let’s send Semada Balu}, 

with feet as black 

as coal. 


121. “How now Semada Balu, 

what if we send you to bring 

the men from Limau 

Jantieng Besiring Kuning Rintai Pugo ~ 
Mentemu Langkang? 

How now Bujang Sereganjang, 

what if we send you to bring 

the men from Rantau Jangau 

Geling beyond the range of vision?” 


122. “I Sereganjang am not able, 
but if you bid me call fern tops 
from upper Langgai Kantu, 

I could do it with haste 

in one morning. 

If you sent me to fetch 

sugar cane from upper Paku, 

I could search for it 

in the morning.” 


Pongga decline. 

123. “How now, Bungai Nuing, 
what if we send you to call the guests? 
How now, Pongga, [ding feast?” 
what if wesend you to bid to the sprea- 


? [At least the second part of this strophe in disorder-] 

> [It is impossible to me to find out any satisfying arrangement of the rhymes of these 
two strophes. They seem to me to be in great disorder.] 

‘ Bungai Nuing and Saja Pungga, s. D., p. 19, P., p. 174. 
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124. “Aku nda tau; 

Nti kita ngasoh aku ngasing 

ka tonggal manding, 

bisa aku mutai di tali. 

Aku nda tau, 

nti kita ngasoh aku nelan longga, 


bisa aku kepas sapagi.” 


124. “I am not able; 

if you ask me to spin 

the manding stump 

to twist the string. 

I am not able; ) 

If you ask me to swallow a keen 
bladed knife, 

I could sharpen it in one morning.” 


3. Kechuyu and Tauir decline. 


125. Nti pia sapa kitai lumpong 
ari bulu burong 

buai di tulang? 

Sapa kitai laju 

ari peluru 

beleka bangkang? 


126. Sapa kitai tegar 
nunda pinjar 

di tantai brang? 
Sapa kitai jampat 
nunda kilat 
ngelambai petang? 


127. Uji asoh Kechuyu} 
ke ngetu 
di rantau jalai. 


Uji asoh Tauir* 
ke ngechir 
di nanga sungai. 


128. Nya meh orang jampat 
nunda kilat 
ngelambai petang. 


Nya meh orang lumpong 
ari bulu burong 
buai di tulang. 


129. “Kati nuan, Kechuyu, 

ka di asoh kami ngambi nandai 
kranggas punai 

di Bintis Langai 

Kumpat® Tiang? 


125. Then who of us is light 
as a feather 
without a quill? 


Who as swift 
as a bullet 
of moulded lead? 


126. Who as sure 
as the gun 
to the shoulder held? 


Who as quick — 
as lightning 
that cleaves the dark? 


127. Let’s send Kechuyu! 
who rests 
by the side of the path. 


Let’s send Tauir? 
who glides 
at the river’s mouth. 


128. These are the men quick 
as lightning 
that cleaves the dark; 


These are the men light 
as a feather 
without a quill. 


129. “How now, Kechuyu, 
what if we send you to call 
to the spreading feast 

at Bintis Langai 

Kumpat’ Tiang? 


" Kechuyu = an insect, Megachile wallacei. 


? Tauir = an insect, Orthetrum chrysis. 


* Kumpat Tiang =a bird. The racket-tailed dsongo. Dissemurus paradiseus. 
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Kati nuan, Tauir, 
ka di asoh kami ngambi ngempa 
ka Ranggir Muda 
Pedar Umbang??” 


130. “Aku, Aya Kling, nda tau; 
nti klia, amat laju 

aku ari peluru 

beleka bangkang. 

Aku, Aya, nda tau; 

nti klia amat lasit 

aku ari sumpit 

rurus di rejang. 

131. Nt klia, amat jampat 
aku di rakat 

kaki nying lang; 

nti klia amat lempong 
aku di berebigong 

buku tulang. 


132. Ga aku klia Aya, di uji, 
orang ngabas bubu 

ka menoa ulu 

tumu tumu. 

Pulai aki nemu 

indu kitai ditu 

mpai sampal dani?*. 

Ga aku klia Aya, skali aku di uji 
orang tinjak 

ka ulu klika 

tumu tumu. 

Patai aku ditu nemu 
orang indu 

umpai angkat nungkun api. 
133. Skali aku, Aya, di uji 
orang ngabas abau 

ka ulu Julau 

tumu tumu. 

Pulai aku nemu 

orang kitai ditu baru 

| makai pagi. 


How now, Tauir, 
what if we send you to bid to the feast 
at Ranggir Muda 
Pedar Umbang?!>?” 


130. “I, Uncle Kling, am not able; 
in former days, ’t is true, 

I was swift 

as a bullet of moulded lead. 


I, Uncle, am not able; 

in former days, ’t is true, 

I could fly like an arrow 
from the straightbored sumpit. 


131. In former days, ’t is true, 
I walked 

with rapid strides; 

in former days, ’t is true, 

my joints were 


light and free. [Uncle 


132. Therefore it was that formerly, 
they dared me to examin the trap 
set away up country, 

at early morning. 

On my return I found 

that our women 

had not all risen. 


Therefore it was that formerly, Uncle, 
they dared me once to snare 

up the klika 

at early morning. 

On my return I found 

the women 

had not yet lit the morning fire. 


133. Once again, Uncle, 

they dared me to examin a weir 
up the Julau 

at early morning. 

On my return I found 

our people 

just at their morning meal. 


1 The unripe ranggir fruit with the acrid skin. 

* (I am not sure if the second part of this strophe is not disturbed; in every case it is 
striking that so long a passage should be without any rhyme. It is certain, however, that 
the ending words duni, api, pagi, pagi are intended as rhymes, because otherwise the ordi- 
nary final syllable of the strophe, viz, -ang, should appear also here.] 
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Skali aku, Aya, klia di ujt 
orang ngabas mpang 

ka ulu Sakarang 

tumu tumu. 

Datai aku ditu nemu 
orang ka bujang 

mpai angkat mandi pagi. 


134. Tang de ia tu isi 
aku nyau bebali 

lemi tulang. 

Tang de ia tu} 

aku nyau lembut 

di tut 

buku tulang. 


135. Uleh aku udah empa teguli 
seblah isi 

mipau nerabang. 

Uleh aku udah di empa pengaroh 
di tuboh 

ruang blakang. 


136. Uleh aku udah empa ubat 
serangkap genap 

nadai di timpang. 

Uleh aku udah empa en kranau 
indu® 

jekang nkejuang.” 

137. Nya jako Kechuyu 

ke ngetu 

di rantu jalai. 

Nya jako Tauir 

ke ngechir 

di nanga sungai. 


Once again, Uncle, 

they dared me to examine the dam 
up the Sakarang | 
at early morning. 
On my return I found | 
the youngmen 
not yet risen for their morning bath. | 


134. But now my strength 
has left me, 
my bones are weak. 

But now my joints 

are soft 


and yielding. 

135. For I was bewitched 

with a potion 

throughout my withered frame. 
For I was bewitched 

with a charm 

throughout the back bone. 


136. For I was bewitched 
with a medicine 

in every part without fail. 
For I was bewitched 
with a love potion 

by shameless women.” 


137. Thus spoke Kechuyu 
who rests 

by the way. 

Thus spoke Tauir 

who glides 

by the river’s mouth. 


4, Sabang Jurai and Tonggal Nugu are elected. 


138. Nti pia sapa kitai tau di asoh 
suroh ngambi ngabang? 
sapa kitai pandai tau di adang ? 


139. Uji asoh Sabang Jurai, 
ke bejalai 
nipas laman. 


138. Then who of us shall we bid 
to call the guests? 
who is fit on whom to fix our choice? 


139. Lets send Sabang Jurai, 
whose loin cloth 
sweeps the ground. 


" [To judge after the rhyme, a word ending in -uf must have dropped out.] 


* [There is wanting a word.] 


LS 


iis 


is 
fe Br san 


Le el: 


pat 


pAnthropos*, VII. 


Guerriers dayak (Borneo). 
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Uji asoh Tonggal Nugu, 
ke reritu 

_ di kaki tangga tukang. 
140. Nya orang lempong 
art bulu burong , 
buai di tulang. 

Nya orang jampat 

ari kilat 

_ngelambai petang. 


141. “Kati nuan, Sabang Jurai, 
ka di asoh kami ngambi) 
orang di Bukit 

Dinding Tinggan, 
kemeran ka perugan 
pumpun temiang? 

Kati nuan, Tonggal Nugu, 
ka di asoh kami nego 
orang di monggo 

Runsur Ujan, 

kemeran ka blaian 
kampong senkanyang ?” 


142. Awak ka dua ngambi ngabang, 
_ tt tambah Ndak Ndai 

Berambai Biring, 

Mplasi Laki Bekaki Kuning. 


143. “Anang guai meh deh, Aya, 
nganti aku nanya indai aku, 
bebendai besai 

tujoh kliling; 

nganti aku nanya apai aku, 
tawak ke rerentak 

di puting laniing. 

144, Nganti aku nanya indai aku, 
alas rumpas 
_ari atas panding. 

Nganti aku nanya apai aku, 
rusa ke lelinga, 

bepapan gasing. 


' There seems to be wanting a word. 


Let’s send Tonggal Nugu, 
standing erect 
at the foot of the notched ladders. 


140. These are the men light 
as a feather 
without a quill. 


These are the men quick 
as the lightning 
that cleaves the dark. 


141. “How now, Sabang Jurai, 
what: if we send you to call 
the guests from Bukit 
Dinding Tinggan, 

that’s known for its thickets 
of shooting bamboo? 

How now, Tunggal Nugu, 
what if we send you to hail 
the men from the hill 

of the burrowing rain, 

that’s known for its woods 


of senkanyang?” [guests 


142. Let then these two go call the 
and to them join Ndak Ndai 
Berambai Biring, 

Mplasi Laki Bekaki Kuning. 


143. “But haste not, Uncle, 
first let me ask my mother, 
the large shallow gong 

of seven fold span; 

first let me ask my father, 

the deep sounding gong 

at the end of the wharf. 


144, First let me ask my mother, 
alas? the shapely 

above the panding’. 

First let me ask my father, 

the rusa‘ so tall 

bepapan gasing'. 


? Alas = one of the old jars imported into Borneo by Chinese, generations ago, value 


dollars 40. 


° Panding =a smaller jar than the alas, value 15 dollars. 


* Rusa = value 150 dollars. 


> bepapan gasing = name of the figure ornament on the rusa jar. 


41 Vol.7 
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145. Nganti aku nanya indai aku, 
menaga mansau jira 

bebulu kuning. 

Nganti aku nanya apai aku, 
ningka lanjut telinga 

lambing pending.” 


146. Nya jako Sabang Jurai 
bejalai 

nepas laman. 

Nya jako Tonggol Nugu 

ritu ritu 

di kaki tangga tukang. 

Nya jako Mplasi Laki 

be kaki 

kuning. 

Nya jako Ndak Ndai 
Berambai 

Biring. 

147. “Kati aku, Indai? 

ka di asoh aya Bunga Nuing’ 
ngambi Salangkang Kirai 

Sa Rajah Sua‘t? 

Kati aku, Indai? 

ka di asoh sida Bunga Nuing 
ngambi Mrom Pengibai 

Sa Pulang Gana*?” 


148. “Au deh, bujang anak reremba! 
Ga munya serumba aku ngandong 
jong nyera, 

ga aku bepinti ka nuan deh, selan- 
tang bujang anak reremba/ 

nda tau makailempis pais ikan juara. 


149. Nyadi apai nuan 
Nti maia ngasu nda tau munoh se- 
rinti babi menoa; 


" Menaga = old jar, value 300 dollars. 


* Ningka = old jar, value 400 dollars. 


* [Bunga Nuing, s.D., p. 19, P., p. 174] 


menaga! the ruddy © 
with the yellow tinge. 
First let me ask my father, 


; 
145. First let me ask my mother, 
| 
ningka? the tall | 


with the lambent ears.” 


146. Thus spoke Sabang Jurai 
whose loin cloth 

swept the ground. 

Thus spoke Tonggol Nugu 
standing erect 

at the foot of the notched ladder. 
Thus spoke Mplasi Laki 

of the feet 

so yellow. 

Thus spoke Ndak Ndai 

Berambai 

Biring. 

147. “How now, Mother? 

even now I am bid by Bunga Nuing& 
to call Salangkang Kirai 

Sa Rajah Sua‘? 

How now, Mother? 

even now! am bid by Bunga Nuing 
to call Mrom Pengibai 

Sa Pulang Gana‘?” 


148, “Yes indeed, my stalwarth son! | 
therefore it was that formerly while 
still in the womb, 
I followed the sirict taboo for you, 
my comely stalwarth boy! 
and could not taste the juara fish® 
grilled in folded leaf. 


149. Your Father likewise 
dared not to kill the boar with the 
long curved tusk; 


* [“Pulang Gana, together with Raja Sua, are the spirits that made heaven and earth. 
These two spirits can give men good crops for the earth” D., p. 18. “Pulang Gana is the 
tutelary deity of the soil, the spirit presiding over the whole work of rice-farming” P. S. 177. 
Comp. my ,Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien der austronesischen 
Volker“, Denkschriften d. kaiserl. Akad. d. Wiss. in Wien, phil.-hist. KI, Bd. Ill, Abh. Ill, §§ 21, 108.] 
* Refer to taboos observed by Dyaks during the period of pregnancy. 
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nda tau mantap akar nyengkar jalai 
raia ; 

nti ngaiau nda tau bedengah ngra- 
wai dua. 


150. Bepinti ka nuan deh, selantang 

bujang anak reremba! 

Nyau ka lama lalu aku pansut jong 

di ada; 

aku peda lelaki, unggau senaiau leka 

. mata, 

lalu aku ntong ka engkikong di dinga 
berengangong nyaris di dinga.® 


151. “O/ Lelaki anak tua retuai!’’ 


pia ko aku nganu mengkiong karong 
brada, 

ngi nuan deh, selantang bujang anak 
reremba! 


152. Meda pia lalu angkat meng- 
kiong karong brada 

ngi nuan, lalu di biau ia unggau 
selinggau manok banda: 


153. ‘Bata kra tu ila, 

nti ia nyau besui badas baka, 

di asoh sida Lau Moa 

Madah ka Pulang Gana, 

berumah di tanah Lobang Mabai ke 
ngelegua 

tinggi nyanggang. 


154. ‘Au deh, selantang bujang anak 
. andai! 
Klia serumba aku ngandong baru 
lega nda temu kitai, 
aku bental tina bentai, 
ga aku bepinti ka nuan nda makai 
lempis pais anak ensuluai. 


' See p. 642, note 5. 


dared not to cut the bine that cros- 
sed the at the hunt beaten way}; 
and on the war path dared not to 
take a brace of heads. 


150. I kept the taboo for you, my 
comely stalwarth boy! 
At length the time arrived when first 
you saw the light; 
I saw that you were a boy, with 
beaming eyes, 

and I struck- the hollow bamboo? 

with a far resounding stroke’. 


151. “O! T’is a boy, my husband 
dear!” 
said I, addressing the father even your 
father, 
0, my comely stalwarth boy! 


152. Hearing this your own dear 
father arose, 

and over you waved the red feathered 
shapely fowl : 


153. ‘This child 

when it has grown in size and grace, 

shall be sent by Lau Moa 

to call Pulang Gana, 

who dwells in the land of Lobang 
Mabai 

with its towering heights.’ 


154. ‘Yes indeed, comely child of 
my heart! 
When formerly I bore you in the womb 
as yet unknown, 
I wore the black cane circlet, 
therefore I kept taboo for you 
and tasted not the ensuluai grilled 
in folded leaf. 


2 As soon as a child is born the bamboo case in which salt is kept is knocked several 
times on the floor with an invocation to ward off all evil influences from the child. 
> {To the strophes 148—153 comp. strophes 154—159, which are almost duplicates of the 


former, except the rhymes, which are different.] 
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155. Nyadi apa kaban apai, 

nuan nti maia ngasu nda tau munoh 
-serinti babi ngelampai, 

nda tau mantap akar nyengkar jalai, 


nti maia ngaiau nda tau bedengah 
ngrawai tiga}. 


156. Bepinti ka nuan deh, selantang 
bujang anak andai. 
Udah nya nuan nyau ada kelala 
nyabak kangai kangai; 
aku peda lelaki lalu® 
aku ntong ka engkikong di dinga 
nyaris dangai. 


157. ‘O! Lelaki anak tua deh retuai!’ 
pia aku nganu apa kaban apai 


ngi nuan deh selantang bujang anak 
andai®! 


158. Meda pia lalu angkat apa kaban 
apai 

ngi nuan, lalu di biau ia unggau 
selinggau manok tuai. 


159. ‘Tu tento di asoh aya ia Nglai 
ngambi Bujang Salankang Kirai, 


berumah di tanah Lingkap Landai 


rangai rangai, 
munyi ke nebah bebendai 
malu meninchang,’ 


160. Nya jako Saten Aten 
ke bekain 
nda kala jai. 


Nya jako Satol Atol 
ke besanggol 
nda kala rimpi.” 


155. Likewise your own dear father, 
when at the hunt dared not to kill 
the boar with the curling tusk, 
dared not to cut the bine that crossed 
the. beaten path, 

when on the war path dared not to 
take three heads. 


156. I kept the taboo for you, comely 
child of my heart! 
At length the time arrived when you 
appeared and wept so lustily; 
I saw that you were a boy, 
and struck the hollow bamboo 
with loud and startling sound. 


157. ‘O! T’is a boy my husband 
dear!’ 
said I, calling to your father, even 
your father, 

comely child of my heart! 


158. Hearing this your own dear 
father 

arose and over you waved the shapely 
full-grown fowl. 


159. ‘This child his uncle Nglai 

will surely send to call Salangkang 
Kirai, 

who dwells in the land of Lingkap 
Landai 

with the ringing sound, 

like the playing 

of hard beaten gongs.’ 


160. Thus spoke Saten Aten 
whose skirt 
was neat and trim, 


Thus spoke Satol Atol 
whose hair 
was never awry.” 


* [Here was to be exspected a thyme with ai.] 


* [Here the text is in disorder.] 
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XIII. Tonggol Nugu and Mplasi Laki don thelr finery. 


161. Nya baru tebang lingkan 

brangan ujan. 

Tonggol Nugu unggau Mplasi Laki 
nyadoh tuboh bepasok ngepan. 


162. Nyau di pasok ka Tonggol Nugu 
nkrimok 

baka sampok 

mlit batang. 

Nyau di pasok ka Mplasi Laki 

simpai kuntu’ 

ranggong luyang. 


163. Nyau di pasok Tonggol Nugu 
simpai rangki* 

cheli cheli, 

baka semalau ili 

nepan di rangkang. 


164. Nyau di adu ka tingga ngena 
brua di panja 

bau nukang. 

Nyau di adu ka siduai grunjong 
birong baka singong 

jarin di gitang. 

lelilap lebat 

baka sepapat 

nabor petang. 


165. Nyau di adu ka siduai kongkong 
rekong gerempong 

buah lang. 

Nyau di blit ka siduai sirat tating 
-bening ning, 

munyi nanning 

nempaling lobang. 

166. Nyau-di blitka siduai sirat paia 
ka bria 

tabor kele bumbang. 


161. Then cut down the lingkan — 

brangan ujan. 

Tonggol Nugu and Mplasi Laki pre- 
pare to don their finery. 


162. Now Tonggol Nugu put on his 
nkrimok? 

like the white ant 

encircling a tree®. 

Now Mplasi Laki put 

on his armlets 

of tapang wood and brass. 


163. Now Tonggol Nugu put on his 
bracelets 

that shivered and shone, 

like the semalau bird> 

on the leafless branch of a tree. 


164. They put on thcir earrings 
that gracefully fell sweeping 

to the shoulders. 

They put on their grunjong® 
like the rings 

for the snaring of deer, 

with bangles. so. thick 

like fire-flies 

sown in the dark. 


165. They put on their necklaces 
with their clusters 

of silver buttons. 

They wound on their loin cloths 
weighted with bells, 

with the tinkling sound of the nanning? 
about its hole. 


166. They wound on their loincloths 
worked and coloured 
like the butterfly’s wing. 


' Enkrimok =< brass circlets worn below the knee. 
* Refers to the covered way built by the white ant above ground. 
> Simpai kuntu = armlet of black tapang wood often inlaid with silver. 


‘ Rangki = armlets made of tea shells. 
5 Semalau = Copsychus musicus. 


® Grunjong = tings worn all round the ear with bangles attached. 


7 Nanning = insect, vespa cincta, TABS. 
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Nyau di blit ka siduai sirat ugat lebai 
mplimpai di krigai [lebai 
rusok marang. 

167. Nyau di blit ka siduai labong 
baka singkilong [lalong 
tedong tiang. 

Nyau di blit ka siduai tingkular la- 
baka likau [bong pakau 
likau nabau. 


168. Di blitka siduaitingkular labong 
mas dua lapanblas bekumbang; 
renjong renjong 

tandok labong 

sepengurong duan tingang. 

169. Nyau di tangkin tikai bunit 
baka labit 

madu midang. 


Setor itor 

nangkin nyabor 
chudor sepelungundor 
intu bala nyerang. 
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They wound on their loinclothes, 
so handsome wound 
up to the ribs. 


167. They wound on their headdress 
like the curled-up . 
cobra. . 
They wound on their headdress 

like the glinting scales 

of the boa constrictor. 


168. They wound on their head-dress 
of gold of eighteen folds, [of cloth 
conspicuous were 

the jutting ends 

enough for a tiong’s roost. 


169. They tied on the seatmat 
like a wide spreading 

honey comb. 

Deftly they buckled 

the tapering sword 

to withstand 

the threatening foe. 


XIV. Tonggol Nugu and Mplasi Laki start on thelr way. 


170. Tebang lingkan 

brangan ujan. 

Tembo lambo bepasok ngepan. 

Tebang simon 

tekalong damun 

Tonggol Nugu unggau Mplasi laki 
sadoh tuboh bradu nurun. 


171. Ka lembau asai aku ngejang 
baka saiok [ka penudok, 
bulan mandang. 
Ka lembau asai aku ngejang ka pe- 
ban tikis ban lis [nyandeh 
nisik entabalang. 


172. Ka lembau asai aku ngejang 


kaiyu begempuru [ka baku 
raban klimban. 


Ka lembau asai aku ngejang ka 
besapor bauang. [lengguai 


’ Entabalang = a fish. 


170. Cut down the lingkan 

brangan ujan. 

They have ceased to don their finery. 

Cut down the simon 

tekalong damun. 

Tonggol Nugu and Mplasi Laki pre- 
pare to start on their way. 


171. How loath am I to leave the 
like the horns [pleasant seat, 
of the silvery moon. 

How loath am I to leave the leaning 
finished and smooth, [plank 
like the scales of the entabalang3. 


172. How loath to leave the Palem- 
sireh box. [bang 


How loath to leave the large brass 
so cleverly graven. [tray 
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173. Ka lembau asai aku ngejang 
ke betumboh [ka sireh sidok 
tujoh takang. 


Ka lembau asai aku leka ka pinang 
ngelintik burit [kunchit, 
ngelekait ponggang. 


174. Nyau berindik di gregar se- 
getar getar [rambar 
baka rinsar 
glang tekurang. 
Nyau berindik ka sana Jawa — 
badas baka 
belanggah ponggang. 
175. Nyau berindik ka bidai 
besai 

pakan plintang. 
_ Nyau bepraka ka pemetong landong 
baka ripong 
nelan kenyang. 


176. Nyau betinjah ka tempuan peep an . 


baka sampan 
laut bekajang. 
Nyau ngembing ka dinding 
sanggit Luing . 
_ sirang sengkajang. 

177. Nyau as 
ka tisir 
entak tiang. 
Nda sempat nyau datai di pala 
tangga teleba 
ndor orang besuah ka nanga 
igi rirang. 
178. Nyau betempap 

ka tebraiq atap* 
baka. saiap 

burong lelaiang. 

Nyau nurun 

di tunkun 

tangga grunggang*. 


! Pemetong = door step. 
2 Atap = palm leaves sewn together. 
> Grunggang = kind of wood. 


173. How loath am I to leave the 
with [sireh sidok 
its seven sprays. 
How loath am I to leave the pinang 
with uneven head [kunchit 
and tapering end. 


174. We tread the trembling tressel- 
fine [led floor 
as brass wire’ 

beaten. 

We tread the Java mat 

the fine, 

with its ornate edge. 


175. We tread the mat 


~ the large 


of woven pakan. 

We cross the pemetong? 
as the gorged ripong 
stout and long. 


176. We tread the foot-way trim 
as a Malay craft 

ready to sail. 

We pass along the wall 

built by Luing 

of sengkajang planks. 

177. We skirt 

the lines 

of planted posts. 

And soon we reach 

the ladder’s head 

where men are wont to bring 
the enemies heads. 


178. We clasp 

the leafy? house wall 
like the wings 

of the swallow. 

We now descend 

the notched 
grunggang® ladder. 
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179. Nyau be jingkau 
la lalau 

buloh lalang. 

Nyau berindik 

di panti pantik? 

baka neladan surik 
urar kendauang. 


180. Nyau betinjah di panti landi 
neladan kaki 
manok menang. 
Nyau betinjah 

ka jamban rapas 
ke betipas 

manjai brang. 

181. Nyau betegoh 
ka lango 
kenunsong laiang. 
Nyau beseliah 

ka sesumpah 

ke berandah 
mandang blakang. 


182. Nyau malik ka kanan 

di peda sepan 

- babi blang. 

Nyau malik ka tuju moa 

di peda ka sempana dua 

baka tandok kambing betukang. 


183. Nyau besurok 
ka rabok | 
tiang kenyalang; 
nyau betinjah 

ka sandong*® rebah 
nda alah sungkah 
kijang mlonggang. 


179. We grasp 

the banister 

of lalang bamboo. 

We tread 

the platform carved 
with the lines 

of the kendauang snake. 


180. We tread the sloping plank carved 
with’ the foot | 

of the fighting cock. 

We tread 

the wooden foot-way broad 

as the sweep 

of the extended arm. 


181. We brush 

the blossoms 

of the spreading kenunsong. 
We are parting 

the branches 

of the plant 

of the curse proof. 


182. We see to the right 
the wallowing hole 

of the great white sow. 
We see in front 

the two sempana? 

like goat’s horns set apart. 


183. We ‘pass 

beneath the figure 

on the kenyalang pole; 
We pass 

along the fallen sandong’, 
that no kijang 

could o’er leap. 


(To be continued.) 


SS 


* Sort of platform raised a few feet from the ground on which the foot of the house 


ladder rests. 


* Sempana = ornamental carvings at the top of the Kenyalang pole, planted in front 
of a Dyak house on the occasion of the Kenyalang feast, or feast of the hornbill, s. D., p. 421—425, 


* Sandong =a Kenyalang-pole. 
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Moeurs et Coutumes du peuple Kui, Indes 
Anglaises. 


Par le P. ROSSILLON, S. F. S., Kottavalasa, Vizagapatam (India). 
(Fin.) 


IV°e Partie: Vie religieuse. 
lo Croyanves relatives aux Esprits et aux Dieux. 


La croyance aux mauvais esprits est universelle parmi les aborigénes de 
Inde. Ces génies avec des intentions malfaisantes, viennent errer le soir autour 
des villages. Et alors il faut quils trouvent de l’eau sur l’autel pour étancher 
leur soif, des fruits pour apaiser leur faim et du sang répandu pour satisfaire 
leur vengeance, ou la sinistre couleur rouge qui doit les tromper et leur donner 
le change. Il faut aussi qu’ils trouvent fichés en terre des pieux sur lesquels 
iis pourront reposer leurs pieds invisibles, car il leur est impossible de toucher 
le sol et ils erraient irrités sans cette précaution. 

Chose curieuse, les esprits ainsi redoutés et adorés sont les 4mes des 
morts et surtout celles qui ont été arrachées violemment du corps par une fin 
tragique. Lorsque quelqu’un des Kuis périt d’une mort violente, alors méme 
qu’elle serait volontaire, on suppose que son esprit tourmenté revient errer 
dans les lieux oi s’écoula sa vie, et on lui attribue un pouvoir malfaisant, 
qu’il faut conjurer par des exorcismes et des sacrifices. Les ames des femmes 
mortes en couches sont parmi les plus difficiles 4 apaiser. Méme s'il arrive 
qu’un étranger meure chez eux, les Khonds lui vouent immédiatement un 
culte, comme ils ont coutume de le faire pour leurs proches. Le capitaine 
PoLe ayant succombé a des blessures regues dans un combat livré a la suite 
de tentatives qu’il avait faites pour traverser le Gondwana et gagner Madras, 
les populations parmi lesquelles il expira, terrifiées a l’idée que son ame irritée 
allait hanter désormais leurs demeures, cherchérent a se le rendre favorable 
par des priéres et des offrandes. 

Ce ne sont pas seulement les ames des morts qu’adorent ces populations, 
on peut dire que tout est dieu pour elles: les forces et les fléaux de la nature 
sont également l’objet de leurs adorations. 

Chaque fléau est présidé par un démon particulier dont le culte doit 
étre observé d’une facon rigoureuse si on ne veut pas étre frappé des maux 
qu’il tient en réserve. Le choléra, la variole, la fiévre des jungles et surtout 
la redoutable sécheresse, sont invoqués, adorés; des sacrifices leur sont offerts 
dans l’espoir que tant de marques de respect les tiendront a distance pendant 
quelque temps. Un malheur arrive-t-il, une maladie se déclare-t-elle, il nest 
pas question d’en rechercher les causes, de donner des médecines; la grande 
préoccupation, l’unique, c’est de faire venir le devin attitré dont la profession 
est de trouver le démon qui a occasionné ce malheur ou cette maladie et par 
des exorcismes et des sacrifices de le poursuivre et de le chasser. Outre cette 
démonolatrie, les Khonds ont un panthéon assez bien fourni de divinités 
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spéciales. Je ne citerai ici que les principales'. (Le mot penu ajouté a leurs 
noms est le terme pour désigner la divinité: de la racine dravidienne pen 
adorer, chérir.) 

Parmi ces divinités, on compte: 

1° Dondo penu le Dieu du chatiment. — A cété de chaque village 
khond il y a un petit endroit boisé oi les sacrifices humains se faisaient 
autrefois. Cette place est restée sacrée aprés leur abolition par les Anglais. 
C’est ’habitation du Dondo penu. Personne ne coupera les arbres a cet endroit; 
quiconque abattrait l’un d’eux, lui et ses enfants mourraient certainement. Le 
Dondo penu \es mangerait. 

2° Loha penu le Dieu du fer. — C’est-a-dire de la guerre. Il habite 
la grande forét. Quand les Anglais faisaient la guerre par ici et brfilaient les 
villages, les Khonds firent un sacrifice au Loha penu pour que les balles 
anglaises ne les atteignissent pas. Ils déposérent un fer au pied d’un arbre, et 
aussit6t ce fer poussa et devint un gros arbre. (Laaka gitibaga, loha badi 
ate, poono site.) Ils comprirent par 1a que ce Dieu les protégerait et les ren- 
drait forts comme le fer, et ils reprirent courage. 


3° Darni penu le Dieu du foyer. — C’est la divinité favorite du Khond, 
chargée de garder la maison. Les Khonds n’ont point d’idoles chez eux, mais 
devant leurs maisons ils entassent quelques pierres, ou plantent un poteau 
taillé. Sous ces pierres ou sous ce poteau, ils enfouissent un ceuf pourri (tout 
autre ceuf ne conviendrait pas). C’est habitation du Darni penu. Le sang de 
tout animal sacrifié, buffle, cochon, chevre, poule, etc., est offert 4 cette divinité 
et répandu sur ces pierres. 


4° Danderi penu. — Crest aussi un Dieu du foyer, mais chargé de 
surveiller les derriéres de la maison. Il doit protéger le village contre les 
divinités malveillantes, contre les tigres ou les ennemis changés en tigres qui 
pourraient venir au village et manger les hommes et les animaux. Ils lui 
offrent des cochons, des poules et des ceufs. 

5° Karang penu le Dieu des maladies. — Si quelqu’un s’étiole et se 
desséche sans maladie apparente, c’est le Karang penu qui n’est pas satisfait. 
Pour l’apaiser ils lui offrent une poule et du riz blanc qu’ils proménent une 
centaine de fois sur la téte du malade. 

6° Djodi penu le Dieu des riviéres. — Ils invoquent ce Dieu sur- 
tout pour les femmes enceintes. Dans le sacrifice qu’ils font a cette occasion, 


" Voici encore quelques noms de divinités: 


Veyela penu le Dieu soleil Munda penu \e Dieu des étangs 

Dauzu penu \a Déesse June Sidroju penu le Dieu des sources — 

Sande penu le Dieu des limites et des bornes Pidzu penu le Dieu de la pluie - 

Juga penu \e Dieu de la vérole. Pilamu penu \e Dieu de la -chasse 

Soue penu le Dieu de la montagne Gari penu le Dieu des naissances 

Jori penu le Dieu des riviéres Suiga penu le Dieu de la destruction. (La 
Gassa penu le Dieu de la forét Déesse Kali du panthéon hindou [}.) 


Plusieurs autres noms des Dieux inférieurs sont encore donnés, tets: 


Bandri penu, Bahman penu, Bahmundi penu, Dungari penu, Damosinghiani, Patar- 
ghar, Pinjai, Kaukali, Balinda silenda etc. 
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ils ont une formule consacrée qu’ils emploient toujours: «Oh, Burra, disent- 
ils, de méme que tu as formé dans 1|’eau les crabes et les poissons, que tu 
leur as donné une téte, un corps, ainsi forme cet enfant dans le sein de cette 
femme!» En disant cette formule, ils immolent une chévre. 


7° Oda penu le Dieu des riziéres. — Il est chargé de protéger les 
champs contre les oiseaux et animaux sauvages. Pour sa peine, ils lui offrent 
une chévre et un cochon. 


8° Le Dieu-tigre. — Cest un des plus redoutés, au nom duquel on 
palit et on tremble, c’est le mangeur d’hommes. Comme je I’ai déja dit, lorsqu’un 
tigre a mangé de la chair humaine et que la passion qu’elle lui inspire a fait 
de lui la terreur de toute une contrée, on lui voue un culte. Le démon qui 
l’anime se confond avec les ames de ceux qu’il a dévorés et sa force croit 
avec le nombre de ses victimes. Celles-ci sont invoquées avec non moins de 
ferveur que lui-méme, puisque leur fureur s’ajoute a la sienne et qu’il importe 
avant tout de les désarmer. Voici ce qui, en pareil cas, se passe en certains 
endroits: 


Pour conjurer le mangeur d’hommes, on fait venir un prétre. Pour chasser 
du corps du tigre les esprits qui l’ont rendu avide et furieux, le prétre, par 
des exorcismes, les appelle en lui. A force de discourir et de gesticuler, il devient 
en proie a une sorte d’égarement, se figure que la férocité du tigre a passé 
dans son étre et se précipite alors sur un chevreau vivant qu’on lui apporte 
en sacrifice; il l’étrangle avec ses dents, en déchire les chairs, plonge sa téte 
dans les entrailles fumantes de la béte, puis la relevant montre son visage 
_ensanglanté a la foule qui hurle d’espoir et de plaisir. 

Cette croyance que tout tigre est un démon incarné a des effets deé- 
plorables. Voici un exemple: 

La jeune femme qui, aprés 15 a 20 mois de mariage, n’a pas d’ enfant, 
est aussit6t accusée par son mari d’avoir des relations secrétes avec un tigre. 
Elle devient dés lors un objet suspect, dangereux pour tout le village. Il faut 
s’en débarrasser a tout prix, la renvoyer dans sa famille. La chose est exécutée 
sans procés et sans examen. 

Cette croyance les pousse aussi a faire des cérémonies spéciales lorsqu’une 
personne est emportée par le tigre mangeur d’hommes, comme nous le verrons 
en parlant des cérémonies funéraires. 

9° Bura penu la Déesse de la terre (meryah, sacrifices hu- 
mains). — C’est la grande divinite khonde, la divinité nationale 4 laquelle 
toutes les autres sont soumises. C’est a la fois Cérés et Kali. Cest a Bura 
penu que les victimes humaines étaient offertes avant l’intervention des Anglais 
en 1836. A d’autres divinités, on en immolait aussi, mais seulement occasion- 
nellement, tandis que le Bura penu en réclamait constamment, que son culte 
fit privé ou public. 

Ce Bura penu est appelé tantét dieu et tantot déesse, suivant en cela, 
je pense, certains dieux hindous, qui se dédoublent: c’est le Dieu avec sa 
sakti ou «son énergie» divinisée aussi et s’appelant alors déesse. Je n’en 


parlerai ici qu’au masculin. 
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Pour le Khond, comme je l’ai dit, c’est par excellence le Dieu de sa 
race, le Dieu préféré malgré le culte terrible qu’il exige; dans son esprit sim- 
pliste qui n’est impressionné que par ce qu’il voit, c’est Bura penu, le Dieu 
de la terre, qui par un lien de sang a toujours maintenu unis les différents 
clans épars sur les montagnes, pour les fondre dans une seule nationalité. 
Ils considéraient les sacrifices humains comme le lien de leur race. 

La terre, disent les Khonds, était originairement une masse informe et 
sans consistance, impropre a la culture et a l’habitation de l’homme, quand 
le Dieu Bura dit: «Que le sang humain coule devant moi!» Un enfant fut 
sacrifié, et le sol devint immédiatement ferme et productif, a la condition que 
les hommes renouvelleraient de temps en temps ces rites sanglants. 

Un double culte est rendu a ce Dieu sanguinaire: culte privé, par des indi- 
vidus qui ont des raisons spéciales d’apaiser sa colére, et culte public par des 
familles entiéres, un village ou une tribu. Ce culte n’est qu’une religion de suppli- 
cations, une lutte constante pour forcer cette divinité 4 cesser son hostilité contre 
homme, et ale bénir au prix des victimes les plus précieuses que l’homme 
puisse offrir a Dieu. C’est d’ailleurs la théorie khonde de la vie. La vie n’est 
qu’un combat continuel, a peine coupé de quelques moments de répit, ce qui 
les a portés a concevoir la divinité comme essentiellement hostile 4 homme 
et lui faisant une guerre que seuls des flots de sang arrétent pour un temps. 

Quand on rendait 4 Bura un culte public, toute la communauté y par- 
ticipait et contribuait au sacrifice. Le sang des victimes servait 4 arroser toute 
la terre cultivée, deux fois l’an: la premiére aux semailles, la seconde aprés 
la récolte. D’autres victimes humaines devenaient nécessaires en temps d’épi- 
démie, ou autres calamités publiques. Elles étaient aussi offertes a titre privé 
dans certains cas de maladie ou d’infortune dans les familles. Ainsi p.e., si un 
tigre emportait un enfant en train de garder les troupeaux — ce qui arrive 
souvent — le pére en recevait la nouvelle comme un ordre que le dieu de 


la terre lui demandait une victime. Sila famille ne pouvait s’en procurer pour . 
le moment, elle menait dans quelque coin retiré une chévre dont l’oreille 


coupée d’un seul coup tombait comme un signe de l’offrande de la victime 
humaine que l’on tacherait de se procurer pendant l’année. Dans d’autres 
tribus, le pére percait l’oreille d’un des enfants qui lui restaient, et le sang 
qui tombait avait la méme signification que l’oreille de la chévre. S’il arrivait 
que la famille ne pouvait se procurer la victime dans le courant de l’anhée, 
les misérables parents devaient offrir l'enfant dont l’oreille avait été percée. 

Le sexe était indifférent dans les victimes pourvu qu’elles fussent jeunes. 
L’horrible office de les fournir était dévolu aux Pans dont jai parlé plus haut. 
Chaque année, ils allaient en expédition dans la plaine et achetaient une troupe 
de garcons et de filles des familles hindoues les plus pauvres. 

D’autres fois, ils les volaient, et chaque mutta gardait son stock de victimes 
en réserve pour les besoins qui pouvaient surgir. Seuls les Brahmes et les 
Khonds ne pouvaient servir de victimes A cause de leur pureté, et la régle, 
de toute antiquité, voulait qu’elles fussent achetées et payées. L’achat étant 
fait, les victimes étaient traitées avec beaucoup d’humanité et méme de bonté, 
Ctant considérées comme des étres consacrés qu’on était heureux de recevoir 
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dans chaque village. Si c’était un enfant, on lui laissait parfois la liberté dans 
le village; si c’était un adulte, le chef le gardait dans sa maison et le nour- 
tissait abondamment, mais le tenait enchainé de peur qu’il ne s’échappat. 

Quand le jour fixé pour le sacrifice était venu, les Khonds étaient con- 
voqués en assemblée générale. De tous les mutta confédérés, ils venaient 
habillés comme dans les grandes circonstances, les uns avec une peau d’ours 
sur les épaules, les autres avec des queues de paons fixées dans leurs vétements, 
ou bien arborant sur le front les plumes arquées du coq des jungles; ainsi 
habillés, ils dansaient, sautaient, et buvaient pendant deux jours, et le troisieme 
jour la victime était immolée d’aprés un rite atroce. 

Le jani, ou prétre officiant, avec ses aides, attachait l’infortunée victime 
a un poteau solidement fixé en terre, et 14 debout, elle subissait le tourment 
affreux d’étre dépecée vivante, sa chair étant détachée des os, morceau par 
morceau, par les couteaux d’une multitude sauvage qui s’abattait sur elle et 
se disputait les portions enlevées. 

Une grande valeur, parait-il, était attachée au morceau enlevé le premier 
du corps de la victime, parce qu’il était supposé avoir une efficacité que ne 
possédaient pas les autres. On se précipitait donc pour l’avoir, mais celui 
qui parvenait 4 le détacher courait alors un grand danger, parce que la méme 
superstition leur faisait aussi croire que la chair de l’heureux vainqueur parti- 
cipait alors de l’efficacité du morceau obtenu. Pour l’empécher d’étre écharpé, 
son village le faisait suivre d’un groupe d’hommes robustes, dont la fonction 
était de le protéger et de le dégager de la foule. 

Ayant détaché son morceau de chair sanglante, chacun se mettait a courir 
de toutes ses forces pour aller l’enterrer dans son champ avant qu’il ne fat nuit. 

Dans certains endroits, un sacrifice humain d’un genre différent précédait 
celui-la. On creusait une tranchée de sept pieds de long au-dessus de laquelle 
une victime humaine était suspendue, la téte et les pieds attachés 4 deux 
poteaux fixés a l’un et a l’autre bout de l’excavation. Ainsi suspendue, la 
victime était obligée de se supporter avec les mains aux parois de la tranchée 
pour empécher la strangulation. Aprés ces cérémonies macabres, le prétre 
officiant prenait alors une hache et comptant un, deux, trois, quatre, cinq, six, 
faisait six blessures a la pauvre victime, les espacant de la téte aux pieds. 
Au nombre sept, il lui coupait la téte; elle roulait dans la fosse qui était 
alors immédiatement remplie de terre. 

Dans le sacrifice du meryah, avant de donner le signal de la scene 
sauvage décrite plus haut, voici le chant infernal que le prétre adressait a la 
~ Déesse de la terre: 

«Salut, salut, mére, 6, Déesse Bhohanee! 

Regarde, nous t’offrons un sacrifice, 

Prends-en ta part, 6, mére et réjouis-toi! 

Réjouis-toi, et en retour accorde-nous tes faveurs! 

Aux sons de la musique, en ce jour de féte, 

Voici que nous t’adorons et observons les rites anciens: 
Salut, vous tous, Dieux des montagnes, 

Dieux de la jungle sauvage, Dieux des vallées, 
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Venez tous, accourez, et d’un commun accord, 

Agréez le sacrifice que nous vous avons préparé. 
Qu’une moisson riche et abondante grandisse 

Dans tous les champs et clairiéres que nous avons ensemences; 
Dieux et Déesses, vous tous, écoutez-nous! 

Soyez propices 4 nos voeux et a nos priéres; 

Voyez ce jeune homme, c’est la victime du sacrifice, 

Sa chair est riche et tendre, son sang généreux, 

Nous l’avons acheté et dfiment payé, 

Ni pére, ni mére ne dit: cet enfant est 4 moi! 

Sa chair, son sang, sa vie, tout son étre est a toi; 
Avant d’étre lié par le mariage, 

Nous l’avons choisi, nourri exprés pour ton service, 

Et maintenant le voici, selon tes rites saints et purs. 
Nous te l’offrons, 6 Bhobanee, a toi, a toi seule! 

Gofite cette offrande, satisfais les désirs de ton coeur, 
Et laisse-nous retourner en paix dans nos foyers! 

Que cette offrande te soit agréable et sois nous propice, 
Nous ne sommes plus coupables de péché, 

Que chacun recoive bient6t des marques de ta faveur!» 

Cette priére terrible a été répétée par un jeune homme échappé au meryah 
et recueilli dans un orphelinat protestant. 

Le culte rendu par les Khonds 4 leur divinité nationale justifie l’expression 
de W. HunTER qui appelle leur religion une religion de sang. 

En 1836, les Anglais, voulant étendre leur autorité et atteindre les tribus 
des montagnes, se mirent en devoir de faire cesser avant tout ces rites sanglants. 
La premiére mesure fut d’exiger des chefs la cessation des meryah dans leurs 
mutta respectifs, et comme gage de leur bonne volonté, ils demandérent qu’on 
leur livrat les victimes qui étaient en réserve. A cet ordre, il y eut une 
agitation générale; on se consulta, puis on se calma graduellement, et pour 


«sauver leur honneur», dirent-ils, les chefs demandérent au gouvernement qu’il 


fit cesser ces coutumes nationales d’un seul coup et partout a la fois, de 
maniére a prévenir les dissensions qui ne manqueraient pas de se produire 
entre les ennemies et les partisans des vieilles coutumes. La demande était 
sage. Mais comme ces sacrifices étaient le centre de la vie khonde et comme 
un lien qui de temps en temps réunissait tous les clans épars sur les montagnes 
pour les fondre en une seule. communauté, il s’agissait de leur trouver un 
substitut équivalent. 

Ce fut le gouvernement lui-méme qui se substitua a Bura penu, le dieu 
de la terre khonde, sans toutefois toucher a |’administration et a l’indépendance 
relative des clans respectifs. C’était 1a un grand coup et un coup de bonne 
politique, on accepta le fait accompli qui en somme ne bouleversait gueére la 
vie de la nation. Actuellement, c’est donc le gouvernement qui les tient unis, 
comme maitre du pays. 

Voila comment furent abolis les meryah. Et maintenant est-ce un fait 
qu'il n’y ait plus de sacrifices humains chez les Khonds? Officiellement le rite 
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est aboli, mais la croyance générale est qu’ils se pratiquent encore au fond 
des foréts impénétrables: des cas isolés saisis par la police tendent a confirmer 
cette croyance. L’année derniére était interné 4 Cuttack un petit rajah des 
montagnes qui avait immolé cinq victimes humaines pour obtenir la guérison 
d’une de ses femmes. Bien d’autres cas sont cités en conversations privées 
alors qu’il n’y a aucune crainte d’étre vendu. C’est un fait cependant que les 
sacrifices publics sont abolis. 

Le Khond si tenace dans ses coutumes, celle-la était surtout l’embléme 
de sa nationalité, a voulu au moins en conserver un souvenir, et tout en 
continuant les hécatombes publiques, il a remplacé les victimes humaines par 
des animaux. t 

Dans le taluk de Baliguda, c’est, parait-il, un singe qui a cet honneur 
comme étant l’animal qui ressemble le plus a l’homme. Il est enterré vivant, 
ailleurs dans quelques mutta, c’est en buffle. 

«A la pleine lune de mars, écrit le Pére SuIFFET, jour ott anciennement 
se pratiquaient les sacrifices humains, a lieu maintenant le sacrifice du buffle 
qui y a été substitué. L’animal a été choisi de longue date, nourri richement 
par les Khonds de la contrée; mais voici le jour arrivé ou il doit satisfaire 
pour le peuple et attirer sur lui et ses moissons, les faveurs de Bura-penu. 
La victime est amenée solennellement au milieu d’une riziére centrale, aux 
sons d’une musique infernale. A un signal du djani (prétre) chacun, un coutelas 
ala main, s’en va trancher dans les flancs de.l’animal vivant, un morceau de 
chair sanglante qu’il dévore ou va enfouir dans son champ. La féte finit par 
des libations quand il ne reste plus rien de la victime.» Tels qu’ils sont, ces 
sacrifices ont déja quelque chose d’atroce et de sauvage, que devaient-ils étre 
au temps des victimes humaines? J’ai vu le rocher oi chaque année les Khonds 
du mutta de Dighy se réunissaient pour faire leur offrande, rouge du sang 
répandu. Il ala forme d’un vaste autel et l’on voit encore les rigoles pratiquées 
dans la pierre pour |’écoulement du sang. 

Un autre souvenir de ces temps barbares est un petit village appele 
Merycot, formé entiérement des victimes gardées en réserve et libérées par 
le gouvernement. Ces meryah sont maintenant chrétiens. 


li Culte. 
1° Sacrifices secondaires. 

Outre ces sacrifices solennels, les Khonds en offrent un grand nombre 
d’autres non sanglants; leur vie en est toute pleine. A-la moindre maladie le 
Khond, saisi de frayeur, fait appeler le djani. Moyennant quelques simagrées 
rendues efficaces par la promesse d’un bon pourboire, il a vite fait de pro- 
mettre la santé 4 son malade. 

Les ceufs, les poules, le riz, le safran, des cochons, telle est en général 
la matiére de leurs sacrifices particuliers. Ceux-ci se font soit 4 la maison, 
soit dans les champs, soit dans la forét. 

Les Khonds offrent a leurs penu les prémices de leurs moissons; ces 
offrandes se font habituellement d’une fagon privée, dans chaque famille, avant le 
repas principal, avant de toucher aux premiers fruits de la saison, les prémices en 
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sont également offertes a la divinité. C’est ainsi qu’a l’epoque des mangues 
et du mohulo, un sacrifice (kedu pudja) est offert au village au Darni pent. 
Avant d’avoir offert, le Khond ne touchera pas a une mangue. S’il le faisait, 
d’aprés son intime conviction, il ne manquerait pas de devenir la proie du 
tigre. Ce sacrifice est précédé d’une danse bruyante. Jai dit Plus haut que 
le Darni penu n’est qu’un vulgaire morceau de bois pique en terre et 
entouré de pierres. C’est 1a-dessus que se déposent les offrandes quand le 


sacrifice a lieu. 
2° Prétres. Tlomba. 


En général, dans chaque village khond, il y a un “omba, un prétre. Ce 
prétre est toujours un Khond quand il s’agit du ,service des divinites de la 
race, vraiment khondes; car, par une infiltration insensible, depuis que ces 
aborigénes sont entrés en contact avec les Hindous, ils ont adopté quelques 
divinités de provenance aryenne, sinon tous, au moins une partie d’entre eux. 


Pierres vénérées dans la forét. 


Adoptant certaines divinités, ils adoptent aussi quelques pratiques du rituel. 
Ces desniéres sont accomplies par des prétres panam d’origine hindoue. 

Cest un panam ou un ftoti qui fait aussi l’office de prétre dans certaines 
cérémonies funéraires. En aucun cas un Brahme n’est appelé, méme en 
supposant que |’on puisse s’en procurer un dans 1’endroit. 

Il parait que primitivement chaque dieu, avait un certain nombre de 
familles choisies, dans chaque tribu, dont le seul travail était de le servir et 
de Vhonorer. Aujourd’hui, si l’on en excepte le dieu principal, dura penu, 
aucune divinité n’a de prétres héréditaires. Le résultat est une liberté compléte 
“pour tous ceux qui désirent embrasser la profession, et on ne se fait pas faute 
de l’embrasser, car elle nourrit bien son homme. Avec un peu de pratique et 
d’adresse, rien n’est plus facile que d’en imposer a ces peuplades crédules et 
de se faire passer pour un prétre sous la foi d’une vision ou d’un songe. 


3° Temples et Pierres sacréee, 


Ce peuple si imbu de religiosité n’a pas de temples ou de maisons 
spéciales réservées au culte qu’il rend a ses penu. Le pied d’un gros arbre, 
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ce nom, sont des pierres longues et aigués que l’on rencontre prés des vil- 


Pierres élevées par les ancétres dans la forét. 
lages, sous les gros arbres et méme en pleine forét. Ils sont souvent par 


groupe, comme les pierres des menhirs et des cromlechs des pays celtiques. 
_ Qui Ies a disposées ainsi? ont-elles la méme origine et la méme signification 


a 


Pierres phalliques. 


que ces monuments mégalithiques? Quelques Khonds disent que ces monu- 
ments ont été élevés pour commémorer leurs ancétres. D’autres disent que 
leurs divinités nationales restent dessus, mais aussi, tres souvent, sous la 
terre d’oit elles sortent de temps en temps. Ces rudes blocs de pierre mar- 
queraient la place d’ou elles sont sorties et par ot elles sont rentrées! Quelles 
que soient les explications que ces enfants des foréts puissent actuellement en 
donner, il est fort probable qu’elles ont eu originairement une signification 
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phallique. La hideuse couleur rouge donnerait 4 penser que ces blocs pointus: 
sont les emblémes des énergies de la nature, incarnées dans le dieu de la 
terre, aux appétits sanguinaires, et auquel sont offerts les sacrifices sanglants. 
Les piquets plantés devant les maisons et représentant le Darni penu semblent 
aussi avoir la méme origine phallique retrouvée et expliquée chez les Hindous 
de la plaine qui les ont eux-mémes empruntés aux Aborigénes. 

Le Khond a un grand respect pour ces pierres et ces signes et les salue 
religieusement en passant prés d’eux. Parfois encore, on rencontre de petits tas 
de pierres le long des sentiers, aux détours des chemins; en passant, le Khond 
se baissera pour saisir une pierre et l’ajouter au tas. Il née parait pas que ces 
tas de pierres aient une signification religieuse; on a voulu dire qu’ils marquent 
lendroit of une personne aurait été emportée par le tigre. D’aprés une autre 
explication, ce serait simplement une pratique superstitieuse: quand les Khonds 
voyagent, ils ajoutent une pierre au tas dans l’espoir de faire un bon voyage, 
un bon marché, ou de réussir dans l’objet de la visite qu’ils vont faire. 


lilo Croyances et pratiques relatives a l’au-dela. 
1° Métempsycose. 

Il n’est pas facile d’avoir une idée exacte de la croyance religieuse des 
Khonds. Ils n’ont aucune notion précise du ciel et de l’enfer. Sateka gulle | 
vihito aprés la mort, disent-ils, tout est fini. Ii n’y a plus de douleur, il n’y | 
a plus de bonheur. . 

Cependant leurs cérémonies sont en contradiction avec leurs paroles; | 
certaines de ces cérémonies laissent 4 supposer qu’a la mort l’4me ne meurt | 
pas. Ils croient a la métempsycose. D’aprés eux, le petit-fils est incarnation | 
du grand-pére, la petite-fille l’incarnation de la grand-mére. Ainsi le pére a_ 
un fils marié: le pére meurt, le premier garcon qui naitra au fils aprés la mort | 
du pére, sera son incarnation. De méme pour les filles etc. Une personne meurt | 
au village: le premier enfant qui naitra, sera l’incarnation de cette personne. | 


Ils le croient si bien qwils cnt une cérémonie spéciale a cette occasion. | 
A la naissance d’un enfant, on appelle les voisins et on fait féte, on prépare du. 
riz pour en faire manger a l'enfant. En lui donnant ce riz a manger, ils disent: 
«Te voila revenu ala vie; dés aujourd’hui mange du riz, grandis, achéte des | 
champs, va a la chasse et meurs dans un Age avancé.» Ils immolent ensuite un 
cochon et une poule. Et tout cela se fait non au nom de Il’enfant qui vient 
de naitre, mais au nom de la derniére personne morte au village. 


2° Pideri tapka apporter le démon. 

A la mort d’une personne, les Khonds ont une cérémonie assez bizarre 
quils appellent: pideri tapka, apporter le démon. Une personne meurt, de. 
Suite on la briile. Le lendemain les parents du défunt se rendent au biicher | 
pour apporter a la maison l’ame du défunt. Ils fouillent dans les cendres | 
jusqu’a ce quils aient trouvé un ver quelconque. Ge ver, d’aprés eux, n’est 
autre chose que l’ame du défunt. Ils le ramassent donc avec: précaution,- et | 
l’apportent 4 la maison et lui donnent 4 manger de la viande et du riz. Le’ 
lendemain le prétre, qui est en cette circonstance un (oti (pariah), passe a Phuile | 


| 
| 
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tous les gens de la maison, en disant au ver: «Rappelle-toi que nous t’avons 

apporté beaucoup de bois pour te briiler, nous avons pleuré ata mort, nous 
- avons fait le pideri tapka, nous nous sommes passés a V’huile, désormais ne 
nous fais point de mal et ne nous mange pas!» Ensuite le prétre met ce ver 
dans un panier rempli de riz, il couvre ce panier d’une toile neuve et expose 
le tout sur le bord de la route en disant: «Mange ce riz, habille-toi de cette toile 
neuve et ne nous tracasse plus!» 


3° Oérémonies funéraires. 


| Une personne est-elle dangereusement malade, ils font un pudja (sacrifice) 
qwils appellent dinga jelba «tirer la vie». Le prétre prend un arc, une poule, 
une feuille de goyavier et du fil. Il attache le tout au toit de la maison, de facon 
a ce que le fil descende sur la téte du malade. La vie, si elle doit partir, ne 
partira évidemment que par cette ficelle. Mais la-haut, sous le faite, l’arc, la 
poule etc. l’arréteront, et en tirant cette ficelle, la vie sera obligée de rentrer 
dans le corps de cet individu. 

Un homme meurt: aussit6t on le passe a l’huile et on lui met tous ses 
omements. Dans la bouche ils lui mettent des sous, roupies, sur la poitrine 
du riz, prés de la téte tous ses chattis (vases) en disant: «Mange ce riz, jouis 
de ton argent et de tout ce que tu as gagné pendant ta vie, emporte des 
ustensiles de cuisine au pays des morts! etc.» De cette facon, ils vont le briiler 
avec tous ses ornements. Sur tout le parcours de la route, ils sément du riz, 
tout cela pour louer le mort en le faisant passer pour un homme riche, ou 
plut6t la vraie cause, je crois, c’est la crainte. Ils lui donnent tout ce qu'il a 
gagné pendant sa vie pour qu’il ne revienne pas les tracasser aprés sa mort. 
Aussi un mort dans une maison est-il souvent la ruine pour les survivants. 

Le deuil chez les Khonds dure trois jours. Aprés avoir brfilé le mort, 
tout le monde se baigne, boit du modo et rentre au village. Pendant trois 
jours, personne ne travaille, tout le monde est censé pleurer. 

Le lendemain de la mort, ils font le pideri tapka. Le troisiéme jour, ils 
font le sudo, la purification. Ce jour-la, les gens des villages éloignés viennent 
faire leurs. condoléances. Ils s’habillent de toiles neuves, mettent tous leurs 
ornements. En arrivant au village, pendant une demi-minute, ils font semblant 
de pleurer, et puis ce sont des rires effrénés, des danses, des manifestations de 
joie a n’en pas finir. Ils tuent un buffle, une chévre, un cochon, et font la féte. 

Une femme meurt en accouchant. D’aprés les Khonds elle est devenue 
un démon. A sa mort, personne ne doit pleurer; le second jour, ils n’iront 
pas chercher son ame au bficher, ils n’annonceront pas sa mort. Les gens des 
villages éloignés ne viendront pas danser. Personne ne la touchera, les Khonds 
ne la porteront pas au biicher; si le mari est 4 la maison, lui seul pourra la 
porter, sinon, elle restera la, ou bien un panam payé la trainera au bficher. 

Toutes les cérémonies ci-dessus sont observées pour une personne qui 
meurt au moment de la moisson. La raison en est que pendant la moisson per- 
sonne ne doit étre triste; sinon le riz ne profitera pas. Cependant, une fois 
la moisson terminée, toutes les cérémonies seront suppléées. On annoncera 
sa mort, les gens viendront danser, et l’on fera !a féte. 
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Enfin, ces cérémonies ou ce rituel est aussi observe quand une personne 
est tuée par un tigre. A cette occasion, point de pleures, point de danses, tout 
le monde se tait et parle a voix basse. S’il y a des femmes dans ia maison 
du défunt, elles seules pourront le porter au bficher; sinon, le mort restera 1a 
oi il-est, et le tigre le mangera. La raison est, comme je lai dit plus haut, 
que pour les Khonds il n’y a point de tigres proprement dits. Tous les tigres 
sont des divinités ou des ennemis qui prennent cette forme. Aussi, si les gens 
se montraient tristes a cette occasion, ce démon ou cet ennemi ne manquerait 
pas de les tuer tous. 

Quand un homme est tué par un tigre, tous les hommes du village ne 
font aucun travail pendant 16 jours. Chacun reste tranquille dans sa maison; 
personne ne sort et aucun étranger ne vient dans ce village. Pendant 16 jours 
chaque matin, le prétre asperge d’eau lustrale les gens du village. Ce n’est 
qu’aprés cette aspersion qu’ils pourront manger. Le 16° jour, le prétre sacrifie 
un cochon. Avec le sang de ce cochon, il frotte les jambes de chaque individu 
et passe au cou de chacun une graine attachée avec un fil. passé au safran. 
Cette graine doit les préserver de la dent du tigre. Apres cela ils retournent 
au travail. D’aprés les croyances khondes, tin homme tué par un tigre revient 
la troisiéme nuit a cheval sur le tigre. Il rode autour des maisons en gémiissant, 
et dévore tous ceux qu’il rencontre sur son passage. 

Aussi, ces nuits-la, personne ne sort. 


lV¢ Serments. Saroda. 


Les serments occupent une place considérable dans |’existence du Khond. 
Ils sont a la fois religieux et civils, car ils sont tolérés, sinon encouragés, par 
le gouvernement. 

Dans les pantchayet!, quand les arguments des deux parties laissent les 
juges dans l’indécision, alors on a recours au saroda (serment ou épreuve), 
a peu pres tel que cela se pratiquait au moyen Age, en France et ailleurs. 

Dans toutes ces épreuves, les témoins des deux parties sont présents, quand 
l’épreuve le permet, et les résultats n’échappent a personne. On m’a cité nombre 
de cas ott le patient est sorti victorieux; y a-t-il supercherie ou quelles sont 
les causes qui interviennent ici? En tous cas, on peut affirmer que le Khond 
est franc et que les faux serments sont tout a fait rares parmi eux. 

Voici les principales de ces épreuves. 

1° Kanda saroda \e serment du feu. — A chaque bout d’un brasier 
de dix pieds de long sur deux de large, il y a un creux rempli d’eau. L’individu 
qui fait le serment, se frotte fortement les jambes avec de l’huile, puis il passe 
dans le premier creux rempli d’eau, marche sur le feu, et saute dans l’eau de l’autre 
cote. Il fait cela sept fois. Si ce jour-la méme, ses jambes n’ont aucune briilure, 
il est innocent. Si, au contraire, ses jambes sont briilées, il est coupable. Il 
doit rendre j’objet en litige, et donner en plus a son ennemi un buffle, et deux 
roupies aux chefs qui ont fait faire le serment. Beaucoup de Khonds croient 
que si l’individu tient en ses mains les pattes d’une grenouille, il marchera 
sur le feu sans se briiler. 


"'V. plus haut p. 97. 
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2° Sidru saroda le serment de l’eau. — Dans un chatti d’eau bouil- 
lante, ils jettent un sou ou une roupie. Le coupable doit retirer ce sou ou 
cette roupie; si sa main est brfilée, il doit donner, outre lobjet contesté, un 
cochon comme compensation. 

3° Nizzu saroda \e serment de l’huile. — Le coupable présente 
ses deux mains sur lesquelles on verse de I’huile bouillante; s’il est brilé, il 
doit donner un buffle 4 ceux qui ont fait faire le serment. 

49 Loha Kassananga saroda \e serment du fer. — Le coupable a 
les deux mains jointes et attachées. Entre le pouce et l’index, on dépose une 
barre de fer rougie a blanc; avec cette barre de fer sur les mains, il doit faire 
sept fois le tour des gens réunis en pantchayet. La septiéme fois, en arrivant 
devant eux, il leur fait le salam et dépose son morceau de fer. S’il est briilé, 
il doit donner un buffle, outre l’objet en conteste. 

5° Mounda meda saroda |e serment de |’étang. — Un individu, 
debout dans un étang tient a chaque main un baton enfoncé dans |l’eau. Les 
deux hommes qui font le serment saisissent chacun un baton, s’accroupissent 
dans l’eau, pendant que deux autres individus leur versent une certaine mesure 
de lait sur la téte. Le premier qui léve la téte est coupable. Il doit rendre 
Yobjet en litige et donner en plus un buffle et cinq roupies. 

6° Kradi saroda le serment du tigre. — Les restes d’un bticher 
ayant servi a brfiler un homme tué par le tigre sont placés dans une riziére 
contestée. Pendant sept jours et sept nuits, individu doit rester couché dans 
cette riziére, sans hache, sans arc. etc. Si pendant ces sept jours, le tigre ne 
le mange pas, il est innocent et la riziére lui appartient. S’il est mangé, les 
parents doivent restituer la riziére et donner en plus un buffle et 24 roupies 
a ceux qui ont fait faire le serment. Jamais le coupable qui le fait, disent 
les Khonds, n’échappe 4 la terrible conséquence, il est infailliblement mange. 

En février 1904, un panam, propriétaire injuste d’un belle riziere volée 
a un pauvre Khond, fut soumis par le pantchayet a l’epreuve du kradi saroda. 
Aprés avoir accepté, saisi de frayeur a la perspective d’une mort violente, il 
se dénia. Le soir du jour oit l’épreuve devait commencer, le tigre, 4 la tombee 
de la nuit, emportait une des vaches de son étable située au milieu du village, 
et les Khonds de dire aussit6t: «A la place de la vache, c’est lui que le tigre 
aurait enlevé, s’il avait fait le serment!» (P. SUIFFET.) 

A Maniksoru, sept fréres étaient possesseurs également injustes d’une 
propriété volée. L’un d’eux, désigné par le sort, fut soumis a l’épreuve du kradi 
~ saroda. 11 coucha sept nuits consécutives, sans défense, dans le terrain conteste. 
‘Le matin dela septiéme nuit, il courut vers ses freres et dit: «Me voici encore 
vivant, le champ est a nous, allons nous réjouir par une copieuse libation de 
modo!» lls se mirent en route, mais n’arrivérent pas au but; a mi-chemin, le 
tigre sautait sur le plus jeune, celui qui avait fait le serment! Voila comment 
le propriétaire volé rentra en possession de son champ et comment son droit 
fut reconnu par tous. (P. SUIFFET.) 

7 Kozu mesui saroda le serment dela poule. — Ceci est un petit 
serment pour voit s'il y a lieu d’en faire un plus grand. Ou veut forcer une 
personne, par exemple, de faire a serment du tigre ou du fer; que fera cette 
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personne? Elle prendra une poule, et lui plongera trois fois les pattes dans 
de l’eau bouillante en disant: 

«Sende Bura, nede Bura, tada, plitsa manzi, aku, gogu, Kodi, Kosu, 
Kozu, soru, vadi, gadi gia manzi, anu nuzu saroda gipti mai. Doso ajja 
masseka, i Kozutri Katka tota rudu radananga vepacari.» 

Ceci est & peu prés la formule de tous les serments que les Khonds 
font: «Bura d’en haut, Bura d’en bas, tu as créé la terre, tu as fait les feuilles, 
les arbres, les vaches, les boeufs, les poules, les montagnes et les pierres, 
aujourd’hui je fais un serment: Si je suis coupable, que les jambes de cette 
poule soient brfilées!» Si elles sont brfilées, il se croira coupable et rendra 
objet contesté; sinon, il fera le grand serment du tigre. 

8° Turisi saroda le serment du turisi (arbre). — Ce serment se 
fait surtout pour une personne qui s’est mal conduite. On prépare un mélange 
de feuilles de cet arbre (furisi) de terre rouge, de noyaux de mangues, d’ceufs 
pourris etc. Le tout est déposé sur la téte de celui qui fait le serment, pendant 
qu’il dit: «Si je suis coupable, que je devienne lépreux!» Si rien ne lui arrive 
pendant l’année, il est innocent. 

9° Vira saroda |e serment de la terre. — Un champ est en litige. 
Ils mélangent la terre de ce champ avec du sang de caméléon et de petit 
balli rouge, et l’individu doit avaler ce mélange en disant: «Si ce champ est 
a moi, que je vive! sil ne m’appartient pas, que je meure!» ‘Si pendant l’espace 
de sept jours, cet individu a la moindre fiévre, il est considéré comme coupable. 

De tous ces serments, le Khond n’a réellement foi qu’au kradi saroda (le 
serment du tigre). Il le redoute au supréme degré, parce qu’il le croit infaillible. 

La plupart des autres épreuves ne sont souvent que de la farce, avouent 
quelques-uns. Il suffit de connaitre la médecine qui, appliquée aux membres, 
les préservera des atteintes du feu etc. D’autres cependant ne veulent pas en 
convenir et affirment, pour le serment du feu, par exemple, qu’aucune méde- 
cine n’est appliquée. 

Pour finir ce chapitre, disons un mot sur ce qu’on pourrait appeler les 


V° Interdits. 


Quand le tigre a mangé un homme dans un village, tout le village est 
mis en interdit pendant 16 jours. Il en est levé par la cérémonie décrite plus 
haut (p. 660) 4 propos des rites funéraires. 

Le meme interdit, quoique moins rigoureux, est jeté sur un village quand 
une maison devient la proie d’un incendie. 

Un interdit ou excommunication — privée celle-la — sur des personnes 
atteintes de maladies que le Khond considére comme ignobles et’ impures. 
Celui qui en est infecté devient un objet d’horreur et de répulsion générale, 
Il est chassé du village et de la société. Comme Ion traitait les lépreux au 
moyen age, on traite ici ceux qui sont atteints du «haut mal». Relégués par 
leurs propres parents dans une solitude, loin de toute habitation, ils n’ont pour 
vivre que ce qu’ils trouvent; on les fuit comme la peste, et lorsqu’ils meurent, 
personne ne touche a leur cadavre ni aux objets qui leur ont servi. 


— 
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Uber die erste Lautstufe der Kinder. 
Von Prof. Dr. CARL FRANKE, Lobau. 


In seiner ,Kindersprache* (Leipzig 1907) bietet W. STERN auf SS. 18—20, 
85—87, 159—162, 255—256 und 379 die Sprachanfange von 22 Kindern, von 
denen 15 deutscher, 2 englischer, 1 franzésischer und 3 slawischer Nationalitat 
sind, wahrend 1 deutsches zunachst malayisch zu sprechen begann. Hierdurch 
wird das, was ich iiber die erste Lautstufe behauptet habe1, im wesentlichen 
bestatigt. Bei 16 Kindern bestand das allererste Wort aus ein und demselben 
_ Konsonanten und aus Vokalen, namlich bei elf deutschen: GONTHER STERN mit 

0,82 und die beiden LANGE mit 1,9 mama, AmeNnt’s Nichte mit 0,111/, mam- 
mam.-fiir Brot-u. dgl., LinpNER’s Tochter mit 0,91/, papa, IDELBERGER’s Sohn 
mit 0.8 wauwau, SCHNEIDER’s Tochter S. mit 0,10 da, Eva STERN. mit 0,9 
aata Vater, PREYER’s Sohn mit 0,11 atta fiir fort, HILDE STERN mit 0,102/, 
didda ticktack, STRUMPELL’s Tochter mit 0,101/, adee adieu (das beim Anblick 
der Teemaschine geauBerte ssissi sehe ich noch nicht als Wort an); bei zwei 
englischen: SHINN’s Nichte mit 0,10 da, Masor’s Kind mit 1 hi; bei dem 
polnischen Kind Ottuscewsk! mit .1,1 papa fiir essen; bei dem malayisch 
sprechenden Votz mit 0,10 papa. Das franzésische Madchen DEVILLE begann 
0,10 mit dem Werte ova oua fiir Hundegebell und Hund zu sprechen.. Jeden- 
- falls soll hier ow wie in oui das konsonantische u bezeichnen. 

Bei einem Kinde, LinpDNER’s Sohn, ware das erste Wort rein konsonantisch 
gewesen, wenn man mm daftir ansieht, das er nur im Moment des gehorten 
Wagengerdusches fiir Wagen mit 1 4uferte; wenn nicht, so erganzt er die Zahl 
‘der 16 Kinder, defen erstes Wort aus einem Konsonanten und Vokal besteht, 
auf 17, denn mit 1,1 gebraucht er daa demonstrativ. 

Des deutschen Knaben TOcEL erstes Wort 00 hoch! mit 1,2 war dagegen 
rein vokalisch. Da dieses Kind erst mit 1,3 hierzu sein zweites Wort da fiigte, 
so ist tatsachlich sein Wortschatz einen Monat lang rein vokalisch gewesen. 
Doch die Ursache davon ist offenbar, daB sein erstes aufgenommenes Wort h 
enthielt, das manche, und a, das die meisten Kinder auf der ersten Lautstufe 
noch nicht sprechen kénnen. Den Beweis liefert die weitere Sprachentwicklung 
des Kindes. Mit 1,3 laft es auch in obala fiir hoppala h weg, das es erst mit 
1,4 zum erstenmal bildet, in Aj hj den Schall der Eisenbahn nachahmend. 
Diese Auffassung wird dadurch gestiitzt, da sich unter den Erstlingswortern 
der oben angefiihrten Kinder nur bei Masor 1 A findet und a bei keinem. 
Auch Verstiimmlungen der ersten Lautstufe wie au Auge (St. LANGE mit 2,1), 
aua AuGusT (STRUMPELL mit 1,7), a@-aa-00 Kakao (TOGEL), o-i cérises. und 


: Sprachentwicklung der Kinder und der Menschheit, Langensalza, H. BEYER, 1899, und 


in REIN’s Enzyklopad. Handb. d. Padag., 2. Aufl., SS. 752—754. 
? Nach STERN’s Vorgang bezeichnet die Zahl vor dem Komma das vollendete Jahr, die 


dahinter den vollendeten Monat. 
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ia ia SUSANNE (DEVILLE), 0a Ohr (PREYER mit 1,10), ofa Rosa (LINDNER), € yes 
(jes SHINN 0,11), ew (DEVILLE mit 0,10) und wi (PREYER mit 1,10) pfui, be- 
weisen nur, da8 auf dieser oder wenigstens an deren Anfang manche bzw. viele 
Kinder 4, f, g, &, 4 r,s, englisch th, j und ch, ferner pf, s¢ und die Doppel- 
konsonanten noch nicht bilden kénnen und ihre Sprache daher sehr konso- 
nantenarm ist. Nur zwei Ausnahmen sind mir schwer erklarlich: eia fiir NEv- 
BACK (SIGISMUND mit 1,2) und dieselbe Form fiir FriEDA (LANGE mit 2,3). Ich 
vermute, da hier die Analogie des Freudenlautes eia eingewirkt hat. Derartige 
Ausnahmen kénnen schwerlich meine Regel umstofen. 

Bezeichnend ist, da8 von den drei slawischen Kindern zwei schon im 
Erstlingswort zwei Konsonanten sprechen, naémlich des Bulgaren GHEORGOV’S 
erster Sohn mit 1,11/, dza daj, sowie dessen zweiter mit 1,2 z/ 2j, und das 
dritte Kind es mit 1,1 in dem an zweiter Stelle erworbenen Worte njanja 
(polnisch) tut. Infolge der tiberaus starken Konsonantenhaufung in den slawischen 
Sprachen hat sich offenbar die Fahigkeit, einen Doppelkonsonanten zu sprechen, 
vererbt; auch werden daselbst die Kinder durch das Vorbild der Konsonanten 
haufenden Erwachsenen vielmehr dazu angeregt. Sie mégen daher tatsachlich 
eine Ausnahme von der Regel, da8 die erste Lautstufe einkonsonantisch sei, 
machen; doch sind auch bei ihnen die einkonsonantischen Wortformen wahrend 
der zwei ersten Sprechmonate in der Mehrheit. In dieser Zeit stehen bei dem 
polnischen Kinde zwei zweikonsonantischen vier einkonsonantische gegeniiber: 
papa, pa, nie, ta, bei dem 4lteren bulgarischen einem zweikonsonantischen 
drei einkonsonantische fa, /a, ca (wohl sca); bei dem jiingeren halten sich 
beide Bildungsarten dreieinhalb Monate lang (1,2—-1,51/,) genau die Wage, 
einkonsonantisch sind de, ade, di. 

Vielleicht erklart es slawische Blutmischung, wenn wir auch bei drei 
deutschen Kindern im Erstlingswort schon mehrere Konsonanten vorfinden. 
Die aus einer Leipziger Bauernfamilie stammende Grof8mutter meines Sohnes, 
dessen erstes Wort ugger Zucker lautete, hatte tatsachlich slawischen Namen 
(KROBITSCH) und slawische Gesichtsziige. Das zweite deutsche zweikonsonan- 
tisch beginnende Kind ist SCHNEIDER’s Tochter F., die mit 0,10 take, take 
tanzen sagte. Eine noch auffallendere Ausnahme macht Stumpr’s Sohn, der 
0,91/, alt mit papn-mapn fiir essen den Sprachanfang machte und bis 1,3 nur 
zwei einkonsonantische (gaga, ha), doch drei zweikonsonantische Worter formte, 
wahrend mein erwahnter Sohn im ersten Sprechmonat (1,9) 25 ein- und nur 
sieben zweikonsonantische Wortbildungen aufwies, also iiberwiegend auf der 
ersten Lautstufe stand. Doch hatte Stumpr’s Sohn, wie der Vater selbst und 
auch STERN zugeben, tiberhaupt eine ganz eigenartige Sprachentwicklung. 

In scharfem Gegensatz zu den slawischen Kindern sind die Worter des 
erwahinten franz6ésischen Madchens DeviLLE wahrend der ersten sechs 
Wochen (0,10—0,111/,) sehr konsonantenarm und weisen nur konsonantisches 
ou sowie die Lippen- und Zahnlaute p, m, n, ¢ auf: oua, eu, papa, meme, 
mama, non, i, atata. In i fiir Eugenie la8t das Kind n sogar noch mit 1,1/, 
weg und in derselben Zeit noch rt in pa partie. Zwei verschiedene Kon- 
sonanten in einem Wort sind bei ihm erst nach dem fiinften Sprechmonat 
vermerkt (1,3), und zwar zwei Lippenlaute, also die leichtesten der Artikulations- 
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stelle nach, in dam und pom. Aber noch iiber ein halbes Jahr iiberwiegt 
| die einkonsonantische Bildung stark, so mit 1,5 popo chapeau, ghe gnétre, 
1,7 ata entends, 1,8!/, @ mou la mouche, ape attrapper, mo mort, 1,9 nana 
canards, da dans, 1,91/, abeie habillé, ato encore, tou clou, toti coquille. — 
Und dabei ist dieses Madchen sehr sprachbefahigt; denn sein Wortschatz 
petingeschorimit 0,10: 2:emiti0Aik:4) mitel,025e:mitels] 9 mite: 15yemit 
ire soominits] 4589" mitel,S: LG yiniit 62173, amitel;7 +254. mit 187352; mit 
1,9:457 Worter. 

Auch der Franzose Eccer? fiihrt von seinem zwei Jahre alten Sohn zuerst 
drei einkonsonantische Wortformen an: ta, ati assis, und papa, darauf das 
zweikonsonantische main, dann aber wieder dada; ferner berichtet er, da ein 
zweieinhalb Jahre alter franzésischer Knabe wohl ,un, deux‘, aber nicht , trois“ 
habe aussprechen kénnen und ein dreijahriges franzdsischen Kind von zwei 
harten Konsonanten in derselben Silbe den einen unterdriicke. 


Die beiden deutschen Zwillinge LANGE bilden etwa ein Vierteljahr (1,9—2) 
nur einkonsonantische Worter: mama, papa, nein und hei heif, und selbst 
nach vollendetem zweiten Jahre neben zweikonsonantischen noch ¢e-te stich!, 
bau Baukasten, mit 2,1 bu Buch, da danke, ha Hals, au Auge, ma mehr, ja 
selbst mit 2,3 noch eia Frieda, bi Brief, fei Fleischer. 

IDELBERGER’S Sohn weist fiinf Monate lang (0,8—1,1) nur einkonsonan- 
tische oder rein vokalische Wortformen auf, wauwau, a-a, dd, ch-ch, dada, 
deide, baba, ada und mit weggeworfenem / obba hoppa. 


Bei AMENT’s Nichte treten iiber ein Vierteljahr (0,111/,—1,3) nur ein- 
konsonantische Worter auf: mamman, deda Tante, li Willy. Dasselbe gilt fir 
GUNTHER STERN (10,9—1,1/,): mama, papa, dada, ette Jette, daa, puppe, ta ta 
guten Tag! — ferner fiir LINDNER’s Sohn, wenn man beriicksichtigt, daf im 
Erzgebirgischen d und ¢, 6 und p, g und & meist gleich klingen: mm, daa, 
dee, ded, dat, dada, aa, bap, gack. — Auch von Linpner’s Tochter sind bei 
Anfiihrung der Sprachanfange nur einkonsonantische Formen verzeichnet: papa, 
mama, auf. 

Bei Eva STERN folgte auf die vier einkonsonantischen von 0,9—0,11 
aata, wauwau, papa, pappap nach zwei Monaten das erste zweikonsonan- 
tische hap. 

TOcEL’s Sohn fiigte zu dem rein vokalischen oo im zweiten Sprech- 
monat (1,3) die einkonsonantischen Formen da, dot und wauwau, doch zu 
Ende dieses die erste zweikonsonantische obala. 

HILDE STERN bildete einen Monat lang (0,10?/,—0,11?/.) nur einkonso- 
nantische didda und bu, dann aber die dreikonsonantische hilde. Allein 
dieser vereinzelten Bildung folgen noch vier Monate lang nur einkonsonan- 
tische, namlich: 0,111/, dedda, puppe, bu, 1 papa, mama, 11/, baba, 1,2 wau- 
wau, 1,21/, ss ss, baa baa oder daa daa, 1,3 bau, eischei, 1,3'/, ala, muu, 
assi und da da, so daf also dieses Kind mit einer einzigen Ausnahme fiinf 
Monate lang nur einkonsonantische Worter formte, und zwar 17. Ja selbst 

1 Beobachtungen und Betrachtungen iiber die Entwicklung der Intelligenz und der Sprache 
bei den Kindern, iibersetzt von H. GASSNER, Leipzig 1903, 
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mit 1,5 erscheint noch mamau fiir Baum unter den nun stark auftretenden 
zweikonsonantischen Wortformen und mit 1,51/, fu FuB und ésse Fiife. Diese 
einzige Ausnahme ist aber der eigene Name des Kindes, und das hat meines 
Erachtens psychologische Bedeutung. Psychologisch ist es doch ganz erklarlich, 
da das Kind auf Worter, die in hervorragender Weise sein Interesse erregen, 
genauer hinhdrt und sich mehr anstrengt, sie nachzuahmen. Dies wird auch 
durch den Sprachanfang meines schon erwahnten Sohnes belegt, der als erstes 
Wort seiner Muttersprache ugger Zucker, den er besonders liebte, sich aneignete. 
Bei beiden Kindern kommt allerdings wohl noch ein lautphysiologischer 
Grund dazu. Beide gehéren zu denjenigen, denen die Kehllaute leicht fallen. 
Ja in der Familie STERN scheint diese Veranlagung erblich zu sein, da GUNTHER 
eine zeitlang fast alle Anfangskonsonanten, selbst Lippenlaute, durch / ersetzte 
und auch bei Eva das erste zweikonsonantische Wort mit A anfing, hap essen 
0,11 

ae PreyeER’s Sohn bekam das Erstlingswort atta sehr bald die zwei- 
konsonantischen Nebenformen hédda, hatta, hattai, ha-atta; allein auch er 
gehodrt zu den Kindern, denen die. A-Bildung leicht fallt; denn er bildete dies 
schon im zweiten Monat in den Lallsilben ¢a-hu. Allerdings ging auch ¢fo fort 
bald in ftw iiber; doch er sagte noch 1,2 Aa-i fiir hei®, 1,4 bi und didi bitte, 
1,6 na na, att hart, 1,7 waa-i warm und weich, otto trocken, 1,11 ut Hut, 
2 annu Handschuh, ferner um diese Zeit aam arm und oft fort, so da bei 
diesem Kinde zwar zweikonsonantische Formen sehr bald nach der einkon- 
sonantischen Erstlingsform auftraten, doch ein Jahr lang mit solchen rangen. 

Der malayisch sprechende deutsche Knabe bildete etwa vier Monate lang 
nur einkonsonantische Formen, 0,10 papa, mama, babu, 0,11 ini, itu, dann 
zwei- und dreikonsonantische. 

-Von den englischen Kindern formte das MaJor’s etwa ein Vierteljahr 
lang (1—1,21/,) die Wérter nur einkonsonantisch, 1 hi, 1,2 ack, babee, titit, 
1,21/, baw (wohl bau) ball, dagegen SHINN’s Nichte wahrend der zwei ersten 
Sprechmonate (0,10—1): ein nur vokalisches e yes, sechs einkonsonantische 
da, nanana, mamama, kha, by oder my und zweikonsonantisch nur mgm oder 
ng-gng wohl = all gone! (0,10). 

Diese Beobachtungen fiihren zu folgenden Vermutungen: Die meisten 
franzOsischen, deutschen und englischen Kinder bilden beim Sprechenlernen erst 
ausschlieBlich einige Zeit nur rein vokalische und einkonsonantische Formen, 
und zwar die franzésischen fast ein halbes Jahr, die deutschen und 
englischen (also wohl tiberhaupt die germanischen) etwa ein Vierteljahr. 
Bei denjenigen deutschen und englischen Kindern, wo zwei- oder auch drei- 
konsonantische Formen schon im ersten Sprechvierteljahr auftreten, bleiben sie 
wahrend dieser Zeit, ja manchmal noch iiber sie hinaus, sehr in der Minderheit. 
Bei slawischen Kindern erscheinen zweikonsonantische Bildungen entweder 
sofort beim Sprachanfang oder sehr bald darnach, bleiben:aber bei den meisten 
etwa ein Vierteljahr in der Minderheit. 

Auch die Annahme ist nicht berechtigt, da8 die Kinder nur deshalb zu- 
nachst die W6rter einkonsonantisch bilden, weil sie die meisten Konsonanten 
noch nicht sprechen kénnen. Die Lippenlaute m, 6 und p sind wohl die 
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LS ea aa Von ee Kindern, deren Sprachanfange STERN vor- 
“vierteljahr Wortformen ae Rita calctant _ av eae caieeneh 
Bee aw eeciee ontest teria okalen, fiinf im ersten Sprechmonat und 
jahr solche mit 6 oder p und Vokalen, und schon 

1528 schreibt CusPiNIANUS i seinem Werke Austria: ,Wenn die Kinder zu 
sprechen anfangen, sagen sie, wenn sie Essen verlangen pepp mem“, ferner 
WACKERNAGEL: ,Unsere Kinder rufen memm, wenn sie zu trinken verlangen.“ 
Doch Wortformen, in denen sowohl m als auch 5 oder p vorkommen, haben 
alle diese Kinder in der ersten Sprechperiode noch nicht, sondern GUNTHER 
STERN gestaltet noch 1,11 dim in ba um, HILDE STERN 0,11 bums zu bu oder 
bud und Baum noch 1,5 zu mamau, wahrend mein Alterer Sohn 1,9 dafiir bau, 
LINDNER’s Kind hingegen maum sagte. Dieser Fall ist um so beweiskraftiger, 
als alle drei Kinder das Wort Baum individuell verschieden nachahmen, aber 
keines sowohl 6 als auch m beibehalt. Nur Stumpr’s Sohn tut dies 0,91/, in 
einem Wort papn-mapn, doch bildet ja iiberhaupt seine Sprachentwicklung 
eine groBe Ausnahme. Auch sprechen z. B. die Zwillinge LANGE, die sprachlich 
selir schwach begabt sind, au8er m, p und 6 mit Vokal schon im ersten Sprech- 
vierteljahr noch n, A und ¢ mit Vokal, und HiLpe STERN wahrt in den Wortern 
mit 0,101/, d, mit 0,11 5, mit 0,111/, 4, L p, mit 1 m, mit 1,2 w, mit 1,21/, ss, 
mit 1,3 sai, mit 1,42, mit 1,41/, r, n zum erstenmal. Offenbar macht es den 
Kindern in der ersten Sprechperiode keine Schwierigkeit, wenigstens m, 6 oder 
p, n, d oder tzu bilden, sondern lediglich der Wechsel der Artikulationsstelle 
oder -art der Konsonanten in einem Wort, und das halte ich fiir das be- 
- zeichnendste Merkmal der ersten Lautstufe. Selbst wenn aber der eine oder 
der andere Konsonant, dem oder jenem Kinde noch zu schwer ware, so kénnte 
es sich mit Ersatz durch einen ihm leichteren helfen, wie es dies in Wortern 
tut, die einen einzigen ihm noch zu schweren Konsonanten enthalten, und 
auf den spateren Lautstufen; so erscheint bei SHinN’s Nichte mit einem Jahre 
my fiir by, bei meinem 4lteren Sohn im ersten Sprechmonat (1,9%/,) ab Affe, 
bei GUNTHER STERN 1,10 papao und den Zwillingen LANGE 2,3 tata. Kakao. 
Meine Ansicht findet auch eine Stiitze in der sogenannten Ammen- 
sprache. Zwar hat diese auch Worter mit verschiedenen Konsonanten, aber 
stark iiberwiegen in ihr die einkonsonantischen, und zwar meist in reduplizierter 
Form, so Mad, Muu japanisch mo russisch muumuu, Mama, Papa, Wauwau, 
Deidei, Wehweh, japanisch pipi Fléte, nyanya Katze, kokko Huhn, pappa 
Tabak, Pappap, piepiep, franzésisch coccoc Huhn. Auch Mimmi Milch ist wohl 
schon ein fester Bestandteil der Ammensprache. Diese einfachen einkonso- 
nantischen Bildungen iibernimmt das Kind schon beim Sprachanfang unver- 
_4ndert; so geben sie auch 14 der von STERN verzeichneten Sprachanfange. 
Wir haben sie daher wohl nebst den rein vokalischen als die leichtesten und 
urspriinglichsten Wortbildungen anzusehen. Ja es macht den Eindruck, als ob 
die Kinder andere Worter nach deren Schema umwandelten, was besonders 
deren haufige Reduplikationen beweisen, so bibi bitte (PREYER 1,4), bebe Besen 
(VIERORDT), pepe poupée (DEVILLE 1,3), popo chapeau (D. 1,5), nana canards 
(D. 1,9) Nase (PREYER), nini englisch nice, daadaa oder taataa (STRUMPELL 0,10, 
mein alterer Sohn 1,9, GUNTHER STERN 1,1/,) guten Tag, dodo Dorchen (PREYER), 
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titit (Masor 1,2) und dadatt (GUNTHER STERN 1,11) ticktack, tele stichstich 
(Lance), ¢ettet Kette (WERTHEIMER), wewe Lowe (VIERORDT), wiwi (LINDNER) 
Friedchen, fefe Kaffee (WERTHEIMER), ssissi hepsi (HILDE STERN 1,51/,), Auhu 
tuterutu (GUNTHER STERN 1,7). Von Reduplikationen mit vokalischem An- und 
konsonantischem Auslaut ist wohl nur adlall (TOcEL 1,91/,) haufig. Auch rein 
vokalische kommen vor: éa-ia Susanne (DEVILLE). STERN pflichtet im allge- 
meinen dem von mir fiber die erste Lautstufe Gesagten bei. Doch ist fiir diese 
seine Regel S. 286: ,,Bei der sensomotorischen Schwierigkeit der Konsonanten 
ist das Kind lange nicht imstande, itber die einfache Wortstruktur Konsonant- 
Vokal-Konsonant-Vokal usw. hinauszugehen“, zu weit. Auf der ersten Lautstufe 
herrschen meines Erachtens folgende vier Typen: 1. Konsonant-Vokal, so daa, 
2. Kons.-Vok.-derselbe Kons.-Vok., so didda, 3. Kons.-Vok.-ders. Kons., so dot, 
4. Kons.-Vok.-ders. Kons.-Vok.-ders. Kons., so pappap. Seltener sind die zwei 
Typen Vok.-Kons., so att, und Vok.-Kons.-Vok., so assd, und noch seltener 
die drei: Vok.-Kons.-Vok.-ders. Kons., so allall, Vok.-Kons.-Vok.-ders. Kons.- 
Vok. wie oomama GroBmama (LINDNER 0,11, STRUMPELL’s Tochter 1,2 und 1,6, 
mein alterer Sohn), oggugguu Onkel Bruno (letzterer 1,93/,) und Kons.-Vok.- 
ders. Kons.-Vok.-ders. Kons.-Vok., wie babaube (VIERORDT). Dagegen sind die 
Typen: 1. Vok. und 2. Vok.-Vok., wie az auch (GUNTHER STERN 1,8), eia Neu- 
back und Frieda, haufiger als bei Erwachsenen. 

Doppelkonsonanten und iiberhaupt verschiedene Konsonanten in 
einem Worte, vier- und noch mehrsilbige Bildungen sind als vereinzelte ver- 
friihte Typen der zweiten Lautstufe anzusehen, veranlaft entweder durch vererbte 
physische Anlage der Sprachorgane einschlieflich der in Frage kommenden 
Gehirnteile und Nerven, oder durch starke psychische Erregung. 

Hinsichtlich des Wegfalls der Laute im Kindermund stellt STERN die Regel 
auf: ,Am haufigsten werden Anfang- und Endkonsonanten ausgelassen, 
sodann solche, die Elemente einer Konsonantenverbindung sind.“ — 
Auch diese Regel fasse ich fiir die erste Lautstufe enger und genauer: Auf 
dieser l48t das Kind in einem Wort mit verschiedenen Konsonanten diese 
bis auf einen weg, den es bisweilen fiir die weggelassenen einsetzt. Von den 
verschiedenen Konsonanten in einem Wort halt sich am festestén der inlautende, 
an zweiter Stelle der anlautende, an dritter der auslautende. Oder anders aus- 
gedriickt: Die Kinder bevorzugen auf dieser Stufe die Typen Vok.-Kons.-Vok. 
und Kons.-Vok. Doch welche Konsonanten eines Wortes auf der ersten Laut- 
stufe wegfallen, hangt von viererlei ab: 1. wie schon gesagt, von ihrer 
Stellung, 2. von ihrer gréferen oder geringeren Schwierigkeit, 3. von der 
Silbenzahl und 4. von der Betonung. Auch Srern erklart, da lange 
Worter und unbetonte Silben besonders der Verstiimmlung ausgesetzt sind. 
Es empfiehlt sich daher die ein-, zwei- und mehrsilbigen Worter getrennt zu 
betrachten. 

I. Einsilbige Woérter der ersten Lautstufe. 


1. Nie behalten einsilbige Worter bei konsonantischem Anlaut aus- 
lautendes r, sct und wohl auch engl. th. So wird aus »mehr* mee (SCHNEIDER’S 
Tochter S. mit 0,111/,), madd (mein altester Sohn mit 1,93/,), ma (beide LANGE 
mit 2,1), ,mir“ mé (Eva STERN mit 1,7, GUNTHER St. mit 1,10), franzésisch 
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»mort* mo (DEVILLE mit 1,81/,); bii ,Bier“ (mein altester Sohn mit 1593/2): 
franzosisch ,court“ fou (DEVILLE mit 1,87/,); ,,hier“ Ai (LINDNER’s Sohn mit 
1,9, GUNTHER St. noch mit 1,11), ,Tiir“ gi (WERTHEIMER’s Tochter); franzésisch 
»mouche* (musch) mou (DEVILLE mit 1,81/,); Fleisch“ fai (mein altester Sohn 
mit 1,93/,). Doch LINDNER’s Tochter wandelte den Reibelaut sch in den leichteren 
ch um und nahm diesen auch im Anlaut fiir fl an jeich1. Gerade dicser Fall 
ist mir ein beweiskraftiges Beispiel fiir die Tendenz der Kinder, nur ein und 
denselben Konsonanten in einem Worte zu sprechen. GUNTHER STERN bildete 
erst im 14. Sprechmonat (1,11) eisc&, als lange schon die Bildungsweise der 
zweiten Lautstufe der der ersten die Wage hielt. Englisch ,mouth* wird mou. 


2. Auch auslautendes ct schwindet fast stets bei konsonantischem Anlaut. 
So wird ,Milch* zu mimii (LINDNER’s Tochter mit 0,11, Prreyer’s Sohn mit 1,8, 
mein alterer Sohn mit 1,93/,), ,Buch* zu—6u (die beiden LANGE mit 2,1), 
»luch* zu tu (STRUMPELL’s Tochter mit 1,4), ,weich* zu qwaai (PREYER’s Solin 
mit 1,7). 

3. Auch auslautendes s bzw. 8 werfen die meisten Kinder bei konso- 
nantischem Anlaut stets weg. So wandeln sie ,bums* in bu (HILDE STERN 
mit 0,11), ,bauz“ in bau (dieselbe mit 1,3), ,bds* in beb (VIERORDT), ,nah“ 
in ma (PREYER’s Sohn mit 1,6), ,Fu8“ in fw (HILDE STERN mit 1,51/,), englisch 
»falls* in faw (fau, Masor’s Kind mit 1,111/,), ja selbst englisch ,yes“ in 
jeh (jee). Steht aber # im Anlaut, so wahren manche Kinder dies, manche 
auslautendes s; so wird ,hei®“ zu ha-i (PREYER’s Sohn mit 1,2), zu hei (beide 
LANGE mit 1,9), doch zu af (STRUMPELL’s zweite Tochter), zu eif (WERT- 
HEIMER’S Tochter), ,Hals“ zu fa (beide LANGE mit 2,1). 


4. Auslautendes Z/ wird bei anlautendem b zu w (uw) im englischen_,ball* 
(Masor’s Kind mit 1,21/,), ,Stuhl“ zu du (GUNTHER STERN mit 1,7), doch zu 
ul (mit 2,1); 2 wahrt sich auch bei schwindendem anlautendem & in all fiir 
»Karl* (SicisMUND’s Sohn). Auch bei auslautendem m schwindet & im Anlaut 
und bei anlautendem 6 im Auslaut, so wird ,komm*“ zu om (STRUMPELL’s Altere 
Tochter mit 0,10), ,Bank“ zu daa (mein Altester Sohn mit 1,9%/,), wiewohl cr 
k im An- und Inlaut sprach; doch bleibt & auch im Auslaut, bzw. wird durch 
Antritt eines Vokals inlautend, so bei WERTHEIMER’S Tochter in oaki fiir , Bock“, 
im kick fiir englisch ,thick“, wo es auch in den Anlaut gedrungen ist. In ack 
fiir englisch ,hat“ ist auslautendes & sogar fiir anlautendes A und auslautendes ¢ 
eingetreten (Masor’s Kind mit 1,2). Aber auch deutsche Kinder unterdriicken 
anlautendes A, um auslautendes ¢ zu wahren, wobei dies manchmal durch 
_Anfiigung eines Vokals inlautend wird. So sagte fiir ,Hut* HILDE STERN noch 

mit 1,6 otte, STRUMPELL’s Altere Tochter mit 1,4 und WERTHEIMER’S wf, und 
Prever’s Sohn mit 1,6 fiir hart“ aft. Auch bei auslautendem p weicht f, so in 
,hopp* op (HILDE STERN mit 1,4"/,), ferner bei auslautendem nd, so in ,Hand“ 
ann (PREYER’s Sohn noch mit 2). 

Auslautendes g schwindet bei anlautendem ¢, so in , Tag“ (Belege oben), 
behauptet sich aber auch und verdrangt kr im Inlaut, so in gug fiir ,Krug“ 

(WeRTHEIMER’s Tochter). Im Auslaut tritt f fiir rst ein und verdrangt an- 


‘7 und Gaumen -o sind im Erzgebirge gleich. 


670 Prof. Dr. CARL FRANKE, 


lautendes w in foff fiir , Wurst“ (SCHULTZE), es schwindet aber auch im Anlaut | 
bei auslautendem 4, so in oft fiir ,fort* (PREYER’s Sohn). 

Wir sehen, manche Kinder wahren schon auf der ersten Lautstufe J, k, 
g, f nicht bloB im An-, sondern auch zuweilen im Auslaut. Auer auf die Stellung 
kommt es wohl noch auf die gréfere oder geringere Schwierigkeit der Bildung 
und des Verstandnisses an, welcher Konsonant wegfallt; doch diese scheint 
individuell verschieden zu sein. Sicherlich ist das bei dem nur im Anlaut 
stehenden A so. 

5. In dieser Stellung behauptet sich auch w nicht selten, so. bei aus- 
lautendem ch und rm in waai fiir ,weich“ und ,warm“ (PREYER’s Sohn mit 1,7). 


Einsilbige und einkonsonantische Wortformen der ersten Lautstufe. 


Keined Jahr, Monat Kons.-Vok. (Kons.-Vok.) | Vo Kons 
ae ees K2 
AMENT’s Nichte. 0,11'/,—1,3 1 — == 
DEVILLE 0,10—1,3 1 6 — 
Eva STERN 0,9—0,11 _ 2 re 
HILDE STERN. 0,10'/,—1,3"/, 3 7 = 
GUNTHER STERN 0,9—1,"/, 1 a as 
Mein dltester Sohn 1,9-1,9%); 10 3 2 
GHEORGOV I. 1,1'/,—1,3"'/, 4 =; we 
GHEORGOV II 1,2—1,5"/, 2 oe is 
IDELBERGER . 0,8—1,3 =n 5 = 
Beide LANGE 1,9—2 1 2 = 
LINDNER’s Sohn. ae BLY Snes 1 1 we 
LINDNER’s Tochter. . . 0,9'/, _ 2 1 
MAJOR . DES e 1—1,2", 2 — 1 
OETUSGEWSK eam eaee 1—1,2 4 4 — 
SCHNEIDER’s Tochter F. . || 0,10—0,11'/, 1 = — 
SCHNEIDER’s Tochter S. . || 0,10—0,11'/, 1 1 -—— 
PREYER . : 0,11—1,7 1 2 oa 
SHINN’s Nichte . 0,10—1 3 2 — 
STRUMPELL’s Tochter. . 10'/, _ 1 — 
STUMPF’s Sohn . 0,9'/,—1,3 1 1 — 
TOGEL’s. Sohn 1,2—1,3 1 3 _ 
VoLz’ Sohn . 0,10—0,11 — 2 — 

Zusammen . . | 38 | 52 | 4 


6. Die Beispiele unter 1—5 belegen zugleich die Erhaltung von m, b 
n, t, g, Rk, f, j oder a im An- und Auslaut, die von A” und w im An- sowie 
die von p, / und s im Auslaut. . 

Stehen im Anlaute die. leichten Lippenlaute m, 5, p, so fallen die aus- | 
lautenden leichten Zungenzahnlaute n, d, ¢ weg, teilweise unter Ersatz durch 
den anlautenden Lippenlaut. So wird ,mein“ zu ma (LINDNER’s Sohn mit 1 9) 
englisch ,bed“ zu be, ,bauz“ (bauts) zu bau (Beleg unter 3), »Mund* zu ra 
(PREYER’S Sohn). Ein Knabe sagte mit 1,6 sogar sei fiir ,schreit“. Sonst erhalt 
sich oft auslautendes ¢ nach Wegfall oder Angleichung des anlautenden Kon- 
sonanten, so in ut und otte fiir ,Hut“, in att fiir »hart*, in oft fiir ,fort“ (Be- 
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lege unter 4), in wt oder fut fiir ,gut“ (PREyER’s Sohn noch mit 1,11) in datt! 
fiir ,satt“ (STRUMPELL’s Altere Tochter mit 1,4). Auch nach anlautendem d bleibt 
auslautendes ¢1, so in dot fiir ,dort“ (STRUMPELL’s Tochter mit 1,4, TOGEL’s 
Sohn mit 1,3, LinDNER’s Sohn mit 1,9). Dagegen ersetzt DeviLLe’s Tochter 
mit 1,9 in da fiir ,grande“ (grand) anlautendes gr durch d, laBt aber aus- 
lautendes nd weg und in da fiir ,dans“ auslautendes 1; sie bevorzugt also 
entschieden den Anlaut. 

7. Zwischen m und 6 herrscht Schwanken; so wird ,Baum“ zu bau, 
maum und mamau, ,bim“ zu ba, ,bums* zu bu; doch iiberwiegt auch hier 
der Anlaut. Sonst halt sich allerdings m oft im Auslaut, so in am fiir franzésisch 
»faim“ (TAINE), in om fiir ,komm* (Beleg unter 4) aam fiir ,Arm“ (PREYER’S 
Sohn). Bei schwindendem anlautendem / behauptet sich auch auslautendes p, 
so fiir ,hopp* op (HiLpE STERN mit 1,41/,). 

Die Neigung der Kinder, auf der ersten Lautstufe lieber den anlautenden 
als den auslautenden Konsonanten in einsilbigen Wortformen zu wahren, also 
Bildungen wie ba solchen wie ab vorzuziehen, bekundet auch oben (S. 670) 
stehende Tabelle, nach der 23 Kinder fast zehnmal so oft (38 zu 4) Formen mit 
anlautendem Konsonanten und auslautendem Vokal, als umgekehrt bildeten. 
Wenn man aber zu Fall 1 noch die sehr beliebten Reduplikationen (52) wie 
baba hinzuzahlt, so ist erstere Bildungsweise sogar 221/, mal haufiger (90 zu 4). 


Il. Zweisilbige Wérter auf der ersten Lautstufe. 


1. Noch Ofter als die einsilbigen biiBen die zweisilbigen Worter auf der 
ersten Lautstufe den auslautenden Konsonanten ein, besonders in unbetonten 
Silben, ja verlieren diese vollstandig, zumal wenn sie schwierige Konsonanten 
enthalten. So werden ,Fleischer“ bei den beiden LANGE noch mit 2,3 zu fei, 
franzésisch ,gnétre“ zu ghe (DEVILLE mit 1,5), englisch ,,pencil* zu pe, , bonnet“ 
zu boh, ,Wasser“ zu wa-i (Wiener Knabe), ,Zucker“ zu ucka, ja selbst ,, Papier“ 
zu pa-i (PREYER’s Sohn), ,Vater“ zu aata (Eva STERN mit 0,9), Reiter“ zu 
eite (SIGISMUND), franzosisch ,canards“, ,encore“ und- ,coquille* zu nana, ato 
und ¢oti (DEVILLE noch mit 1,9 und 1,91/,). Sogar den schwierigeren anlautenden 
und inlautenden Konsonanten s, / und & weichen auslautendes / und n; so 
~ werden ,Sessel“ und ,Schliissel* zu sessi und siissi (WeRTHEIMER’s Tochter), 
,Axel“ mit 0,10 zu akkee, mit 1,10 zu aje (PREYER’s Sohn), ,otiefel* zu tittit 
(noch mit 3,8); ,artig“ zu addi (AmeNnt’s Nichte noch mit 1,9), ,ticktack“ zu 
didda (HILDE STERN mit 0,102/;). Doch wird hier auslautendes & auch durch 
an- und inlautendes ¢ ersetzt: ¢itit (MAJOR mit 1,2), dadait (GUNTHER STERN 
noch mit 1,11). Ferner werden ,Besen* zu bebe (VIERORDT), ,essen® Zu assti 
(HILDE STERN mit 1,31/,), ,Kuchen“ zu kuue (mein 4ltester Sohn mit 1,9/,) 
und kuha (PREYER’s Sohn), ,Locken® zu ocki (WERTHEIMER’S Tochter ; fran- 
zésisch ,attends* zu atata mit 0,113/, und ,entends* zu ata mit 1,7 (DEVILLE), 
,teiten“ zu eita (WERTHEIMER’S Tochter), ,Dorchen* zu dodo und ,trocken“ 
zu otto (PREYER’s Sohn mit 1,7); englisch ,blanket“ zu baba. 


' Der geringe Unterschied zwischen d und ¢, sowie 6 und p scheint nicht in Betracht 
zu kommen, ist oft auch rein orthographisch. 
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GUNTHER STERN schlagt allerdings bisweilen den umgekehrten Weg ein, 
doch zu einer Zeit, wo er vorwiegend schon auf der zweiten Lautstufe stand. 
Vor auslautendem ¢ laBt er nicht blo& die schwierigeren Laute s, l und , 
sondern auch p weg; so wandelt er mit 2,4 ,Salat“ in aat, ,Paket in aeet, 
wahrscheinlich mit unter dem Einflusse des auf der letzten Silbe des Wortes 
ruhenden Haupttons. Doch schon mit 1,21/, behauptete er in oaal fiir ,noch- 
mal“ sogar auslautendes / gegen das leichtere anlautende n und mit 1,11 in 
cier ftir ,Geier“ auslautendes r gegen anlautendes g. Mir gilt das als ein 
neuer Beweis von der sehr vom Durchschnitt abweichenden Sprachentwicklung 
dieses [Xnaben. 

2. Selbst von zweisilbigen Wortformen mit gleichen Konsonanten im An-, 
In- und Auslaut sind nur die mit p, b und m haufiger, so pappap (EVA STERN 
mit 0,11), babbabb (mein 4ltester Sohn mit 1,9%/,), mammamm (AMENT’S 
Nichte mit 0,11/,), vereinzelt dagegen auf der ersten Sprachstufe ist /7tit, 
wahrend dadatt schon einer spateren angehdért (Belege unter II, 1), desgleichen 
nein nein (SCHNEIDER’S Tochter F. mit 1,2), guguck (LINDNER’s Sohn mit 1,91/,), 
gagack (VoLz mit 1,3). 

3. Bei zweisilbigen Wo6rtern mit konsonantischem An- und Inlaut scheint 
meist der schwierigere der beiden Konsonanten zu schwinden oder durch den 
leichteren ersetzt zu werden. So wird ,Schliissel“ zu siissi (WERTHEIMER’S 
Tochter), ,Steine* zu eine (SIGISMUND mit 1,7), ,Schnitte‘ zu ditte (GUNTHER 
STERN mit 1,7), franzésisch ,chapeau“ zu popo (DEVILLE mit 1,5); ,Grete* zu 
ete (SIGISMUND), dete (PREYER), dit (mit 1,6), dita (SCHULTZE), ,,trocken“ zu 
otto (PREYER mit 1,7), ,Reiter“ zu eife (SIGISMUND), ,reiten“ zu eita (WERT- 
HEIMER’S Tochter), franzdsisch ,partie‘ zu pa (DEVILLE mit 1,11/,), ,Marie“ zu 
mami (PREYER); ,Jette“‘ zu ette (GUNTHER STERN mit 0,9), ,Jacke* zu acki 
(WERTHEIMER’S Tochter), ,Kuchen* zu kuwe und kuha, ,Dorchen“ zu dodo (Be- 
lege II, 1), ,Friedchen* zu wiwi (LINDNER); ,Zucker“ zu ucka (PREYER), ,Suppe“ 
zu uppe (PREYER) und puppe (GUNTHER STERN noch mit 1,11), ,Gasse“ zu gack 
(LINDNER’s Sohn mit 1,31/,) ,Wasser“ zu wa-i (Wiener Knabe), ,Nase“ zu 
nana und nane (PREYER), ,Besen“ zu bebe (VIERORDT), englisch ,pencil* zu 
pe; ,Karte“ zu atte (GUNTHER STERN mit 1,7), ,Katze“ zu at (STRUMPELL’S 
dltere Tochter), ,Kaffee« zu fefe und ,Kette* zu fettet (WERTHEIMER’s Tochter), 
franzdsisch ,canards“ zu nana (DEVILLE noch mit 1,9), ,danke* zu da (SCHNEI- 
DER’s Tochter F. mit 0,111/,, beide LANGE mit 2,1), englisch ,blanket“ zu 
baba; ,L6we“ zu wewe (VIERORDT), ,Lade* zu at (WERTHEIMER’S Tochter), 
englisch ,little* zu itte und ,bottle* zu boa; ,Handschuh* zu annu (PREYER’S 
Sohn noch mit 2), ,hoppa“ zu] obba (IDELBERGER’s Sohn mit 1,1); Fahne“ 
zu aane (GUNTHER STERN noch mit 2,1), ,Vater* zu aata und , Stiefel“ zu ¢ittit 
(Belege II, 1); ,Tante* zu deda (AmeNnt’s Nichte mit 1,3); englisch ,bonnet« 
zu boh, ,bitte“ zu bi und bibi (PREYER mit 1,4). 

4. Individuelles Schwanken findet bei ,Haare“ statt ha-i (PREYER), ale 
(SicisMuND’s Sohn), are (WERTHEIMER’S Tochter), sowie bei itte und Jille fiir 
englisch little’. 

5. Doch die Anzahl der Falle, wo das Kind im Inlaut den Konsonanten 
wahrt, wiewohl der wegfallende anlautende leichter oder wenigstens nicht 
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schwieriger zu bilden ist, iiberwiegt die, wo das Umgekehrte stattfindet, wesent- 
lich. So wird bei HILDE STERN mit 0,113/, ,Berta* zu dedda, mit 1,31/, ,Paula“ 
zu ala, bei AMENT’s Nichte mit 1,3 »Willy* zu Zi, bei GUNTHER STERN mit 1,6 
und bei Sicismunp ,,Hase* zu ase, bei VIERORDT zu ade, »hepsi* bei GUNTHER 
STERN mit 1,7 zu ssi, bei WERTHEIMER’s Tochter ,Locken“ zu odki. 

Dagegen verdrangt sehr selten der anlautende Konsonant den leichteren 
inlautenden, so in /aly fiir englisch ylady“ und J/ille fiir ,little«. Auch das 
Schwinden des gleichen Konsonanten im Inlaut ist selten, so bei meinem 4ltesten 
Sohn mit 1,93/, in muw fiir ,Muhme‘. Demnach ist zweifelsohne im allge- 
meinen die Tendenz gréfer, den anlautenden Konsonanten schwinden zu lassen, 
als den inlautenden, was auch untenstehende Tabelle bestatigt. Nach ihr 
bildeten 14 Kinder auf der ersten Lautstufe fast viermal so oft Formen mit 
Vok.-Kons.-Vok. (14) oder mit dem inlautenden angeglichenen Kons.-Vok.-Kons.- 
Vok. (1) als solche mit Konsonant und zwei Vokalen oder einem Vokal fiir 
zweisilbige Worter (4). Bildungen mit demselben Konsonanten im An-, In- und 
Auslaut (6) sind die mit Vok.-Kons.-Vok. reichlich doppelt iiberlegen. 


Zweisilbige einkonsonantische Worter der ersten Lautstufe. 


Kind an A Mg Pane aco aie 
TI 

ARMENT’s Nichte . . . || 0,11'/,—1,3 — = — 1 
DEVICE Beer ce ers 5) 4: 0,10—1,3 1 — 1 1 
EVASSTERNGS fo oe 8 0,9—0,11 — = ] 1 
HILDE STERN... . 0,10*/,—1,3"/, — 1 3 Fi 
GUNTHER STERN . || 0,9—1,"/, — — 1 ie 
Mein dltester Sohn . . 19-94, 3 — — 7G 
GHEORGOVe lI My. cer 0 £2.15 '), — — 1 1 
IDELBERGER . . . . .|| 0,8—1,5'/, —- — 2 — 
INUATOR@ emer ee tas. 1—1,2"/, — = = 1 
SCHNEIDER’s Tochter F. . || 0,10—0,11'/, ~ = 1 = 
PREYER . MD, {PIT 2 0,11==1)7 — — 1 _ 
STRUMPELL’s Tochter. . 10", — = 1 = 
TOGELD. ahi: aie 1,2—1,3 — — — 1 
Woe Solari Oh a Ae 0,10—0,11 — — 2 = 

Zusammen . . 4 1 14 6 


III. Drei- und viersilbige W6rter. 


1. In drei- und viersilbigen Wortern wird meist nur die betonte 
Silbe ziemlich genau wiedergegeben. Die anderen Silben, besonders wenn sie 
ihr vorausgehen, fallen oft ganz weg. So wandeln die beiden LANGE mit 2 
»Baukasten“ in bau, DEVILLE mit 0,111/, ,Eugenie* in 2, PREYER ygute Nacht* 
in na. Ofter redupliziert dabei das Kind den erhaltenen Rest der Stammsilbe, 
so taataa fiir ,guten Tag“ STRUMPELL’s Altere Tochter mit 0,10, mein altester 
Sohn mit 1,9%/,, dieser damals auch guguu fiir ,Gucklicht‘, ferner die beiden 

ti akao“ noch mit 2,3. . 
ee Saute oe der unbetonten ersten Silbe werden ee SUNS SU NEE 
tid (GUNTHER STERN noch mit 2,1), »Hyane“ eene und ;Kommode“ oote (der- 
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selbe mit 2,4), ,Mathilde“ tida (STRUMPELL’s altere Tochter mit 1,2), italien. 
,potato“ tato, ,banana“ nana. In ,»Onkel Bruno‘ oguguu (mein altester Sohn 
mit 1,93/,) ist nur die zweite Silbe ganz weggefallen, die auf die betonte 
folgende in a-is fiir ,Alois“ und e-is ftir Elise“ (WERTHEIMER’S Tochter), in 
ade fiir ,Abc“ (STRUMPELL’s 4ltere Tochter mit 1,2). ) 

9. Manchmal bleiben auch dreisilbige Worter dreisilbig, so babaube fir | 
,Blasebalg“ (ViERORDT), abeié fiir franzésisch_,,habillé“ (DEVILLE noch mit _ 
1,91/,), wella fiir ,Kurella* (GUNTHER STERN noch mit 2,4). 

3. Nur wenn die betonte Silbe wesentlich schwieriger ist; werden die | 
anderen nicht verandert, wahrend sie verstiimmelt wird, so ,GroBpapa“ zu 
oobaba (TOGEL mit 1,3), zu apapa (PREYER mit 1,9 und STRUMPELL’s zweite 
Tochter mit 1,2), zu opapa (deren Schwester und LinDNER’s Tochter) ,Grof- 
mama“ zu oomama (LINDNER’s Tochter mit 0,11, STRUMPELL’s Altere Tochter 
mit 1,2, deren Schwester mit 1,6, mein 4ltester Sohn mit 1,93/,), zu amama 
(PREYER mit 1,9). — Vielleicht ist auch baa (GUNTHER STERN mit 1,21/,) und 
baa baa (HILDE STERN mit 1,21/,) fiir ,spazieren“ als Verstiimmlung dieses 
Wortes aufzufassen. 

Viersilbige Wortgebilde der Kinder und solche mit noch mehr Silben 
kommen auf der ersten Lautstufe wohl gar nicht vor. 


IV. Doppelkonsonanten bzw. Konsonantenverbindungen auf der 
ersten Lautstufe. 


Da die Konsonanten iiberhaupt im Auslaut am haufigsten schwinden, 
so erleiden auch die Konsonantenverbindungen an dieser Stelle den voll- 
standigen Wegfall am haufigsten. Bei ihrer Behandlung kommt aber noch ein 
psychologisches Moment in Betracht, namlich ob das Kind die Kon- 
sonantenverbindung als einheitlichen Laut auffa8t oder bereits ihre Zusammen- 
setzung erkennt. Im ersteren Falle wird es sie wie einen ihm zu schwierigen 
Laut entweder ganz weglassen oder durch einen dhnlichen einfachen ersetzen, 
im zweiten wird es meist den leichtesten Bestandteil, wie m, 5, p, n, d, t 
festhalten oder auch, doch seltener, den mehr ins Gehor fallenden, wie J, s. 
Demnach erfolgt bei: 


Sar Ersatz durch s in ,schreit“ sei (Belege I, 5); 

soil Wegfall in ,Schiissel“ sissi (Beleg II, 3); 

schn Wegfall in ,Schnitte“ ditte (Beleg II, 3), Erhaltung von n in ,Schnee“ 
né (TOGEL mit 1,7); 

scht Wegfall in ,Steine“ eine ,Stuhl*“ u/, doch auch Ersatz durch 6: bu, meist 
Erhaltung von ¢, so in ,steh“ te, ,Stich, stich te te, , Stiefel“ cittit (Be- 
lege Il, 3. I, 4. STRUMPELL’s dltere Tochter mit 1, beide LANGE mit 2, 
noch mit 3,8); 

schp Erhaltung von 6 in ,spazieren“ baa und baa baa (Belege III, 3); 

Sr Wegfall in ,Frieda“ oia, Ersatz durch w in ,Friedchen‘ wiwi, durch h 
in ,Frau* hau (Belege oben, GUNTHER STERN noch mit 24). 

rst ,Wurst“ zu foff (Beleg I, 4); 

rs Wegfall in englisch ,horse“ hoo, doch auch Erhaltung von s-: os; 
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rch Wegfall in ,Dorchen* dodo (Preyer); 

kr ,Krug* zu gug (Beleg I, 4); 

gr Wegfall in ,Gro8mama und -papa“* oomama und -papa, Ersatz durch d 
in franzdsisch ,grande“ da (Belege III, 3 und I, 6); 

rl Erhaltung von / in ,Karl* add (SicisMUND); 

rt Wegfall in franzésisch_,, partie“ pa, Erhaltung von ¢ in ,artig“ addi, ,Berta“ 
dedda, ,dort“ dot, ,fort“ off, ,hart“ att (Belege 11/01 73°u. 5. 1,6! u. 4); 

tr in franzdsisch ,gnétre“ ghé (DEVILLE mit 1,5); 

br Wegiall in ,Onkel Bruno“ (Beleg Ill, 1), Erhaltung von } in ,Brei* bei 
(IDELSBERGER mit 1,61/,), in ,Brief“ (beide LaNGE noch mit oy 

rm Wegfell in ,warm* waa-i, Erhaltung von m in ,Arm“ aam (Belege I, 4 u. 7); 

Ich Wegiall in ,Milch“ mimi (Beleg I, 2); 

cht Wegfall in ,Nacht“ na (Beleg Iil, 1), Erhaltung von ¢ in ,achte“ atte 
(STRUMPELL’s Altere Tochter mit 1,6); 

nszw Ersatz durch sa in ,eins zwei* eischei (HILDE STERN mit 1,3); 

zw Ersatz durch A in ,zwei* hei (GUNTHER STERN noch mit 2,4); 

ks Erkaltung von k in ,Axel* akkee (PREYER mit 0,10), Ersatz durch / aje mit 1,10; 

2 (ts) Wegfall in ,Zucker“ wcka, in ,bauz“ bau, Erhaltung von ¢ oder d in 
»Katze“ at, ,Abc“ ade (Belege I, 3, Il, 3, Ill, 1); 

St Wegfall in ,August“ ava, Erhaltung von ¢ in ,Christine‘ “a (Belege oben 
und Ill, 1); 

ls Wegfall in ,Hals“ fa, Ersatz durch win englisch falls“ faw (Belege I, 3); 

ps Erhaltung von s in ,hepsi* ssi (HILDE mit 1,51/, und GUNTHER STERN mit 1,7). 

_ ms Wegfall in ,bums‘ bu (HILDE STERN mit 0,11); 

fi Wegfall in Fleisch‘ eisai, doch auch Erhaltung des f fai, dies auch fiir 

»Fleischer“ (Belege I, 1 und II, 1); 

lg Abfall von J/g in ,Blasebalg“ (Beleg Ill, 2), Erhaltung von / in ,Olga“ olla 
(LINDNER’s Tochter mit 0,11, STRUMPELL’s mit 1,4); 

ki Ersatz durch ¢ in franzdsisch ,clou“ tou (DEVILLE noch mit 1,92/,); 

ld Erhaltung von d in ,Mathilde“ ¢tida (Beleg Ill, 1); 

tl Wegfall in englisch ,,bottle“ boa, teils Erhaltung des ¢, teils des / in , little“ 
itte und Jille; 

bl Erhaltung von 0, so in ,Blasebalg“ babaube, englisch ,blanket“ baba 
(Beleg Ill, 2); 

kt Erhaltung von ¢ oder d in _ ,Ticktack“ didda, dadatt, titit (Belege Il, 1); 

nk Wegfall in ,Bank“ baa, ,danke“ da, englisch ,bDlanket“ zu baba (Belege I, 4 
und II, 4), Ersatz durch ¢ in franzésisch ,encore“ ato (Il, 1), Erhaltung 
von g in ,Onkel* og (III, 1); 

kw (qu) Ersatz durch ¢ in franzésisch ,coquille“ ‘oti (Il, 1); 

gn Erhaltung von g in franzésisch ,gnétre* ghé (Il, 1); 

pf Wegfall in ,,pfui* (Belege oben), Erhaltung von p in »Pfau“ pau (GUNTHER 
STERN noch mit 2,4); 

nd Wegfall in ,Mund* mum und in franzosisch ,grande“ da, Erhaltung von 
n in ,Hand“ ann und ,Handschuh* annu (Belege I, 6 und 4 Il, 3); 

nt Erhaltung von ¢ als din ,Tante“ deda (AMENT’S Nichte mit 1,3), in fran- 
zosisch ,entends* ata (DEVILLE noch mit 1,81/s). 
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Wie eine fremde Sprache die Romanen schwerer, die Slawen hingegen | 
leichter als wir erlernen, so ist auch bei den franzosischen Kindern die leichtere | 
einkonsonantische Lautstufe scharfer, bei den slawischen matter als bei den | 
germanischen ausgepragt. Aber gerade diese nationalen Unterschiede warnen — 
davor, das hier vorgelegte Ergebnis ohne weitere besondere Untersuchungen | 
auf nicht-arische Kinder auszudehnen. 

Da die germanischen und noch mehr die slawischen Sprachen zu den 
konsonantenreichen gehdren, so hat wohl in ihnen die erste Lautstufe der 
Kinder eine Abkiirzung erfahren, und die halbjahrige Dauer dieser bei den | 
romanischen Kindern kommt den urspriinglichen Verhaltnissen naher. Solange 
etw4 dauert aber auch die Periode des Satzwortes oder Einwortsatzes, das 
hei®t die Zeit, wahrend der das Kind die einzelnen Worter noch nicht zu einem 
Satz zusammenfiigt. Es ist daher wahrscheinlich, daf urspriinglich die erste 
Lautstufe mit der Periode des Einwortsatzes zusammentfiel. Wiewohl kein einziges 
Volk jetzt lediglich in Einwortsatzen spricht, nimmt man doch an, daf es der 
Urmensch einst getan habe. Ebenso berechtigt ist meines Erachtens die An- 
nahme, daB® seine Einwortsdtze nur je einen einzigen Konsonanten enthielten 
oder mit anderen Worten, daf er nicht bloB die Sdtze, sondern auch die Worter 
wie das zu sprechen anfangende Kind formte. Sicherlich lebte die Rasse, die 
so sprach, wahrend der Eiszeit oder des Diluviums, méglicherweise sogar vor 
den Neandertalern?. . 

Zum Schlu8 betone ich, daf ich die Einteilung in Lautstufen entschieden 
der von STERN vertretenen in Satzstufen unterordne und demnach die Regel 
in folgender Weise fasse: Romanische Kinder stehen fast wahrend der ganzen 
Periode des Einwortsatzes auf der ersten Lautstufe, germanische etwa wahrend 
deren ersten Halfte, slawische noch kiirzere Zeit. Denn mit H. PAuL? ist mir 
der Fortschritt des Menschen vom Ein- zum Mehrwortsatz einer der aller- 
wichtigsten in der Sprachentwicklung und vaN GINNEKEN’s Einteilung der 
Sprachen nach der Art des Satzbaues’ sehr sympathisch. DaB ich die physio- 
logische Seite der Sprachentwicklung mehr behandle als die psychologische, 
liegt lediglich an meinem Studiengang. Ich will STERN’s Ergebnisse nicht be- 
streiten, sondern erganzen. . 


SS SIS 


* Vgl. C. FRANKE, ,Mutmafilich : é 
Zurich 1911. utmaBliche Sprache der Eiszeitmenschen*. H. LOELE, Leipzig und 


* Vgl. ,Anthropos“, VI (1911), S. 924. 
* ,Anthropos*, VI (1911), S. 362. 


Au Yun-nan, Min-kia et La-ma jen. 677 


Au Yun-nan, Min-kia Rx et La-ma jen IR HK. 


Par le P. A. LIETARD du Sém. des Miss. Etr. de Paris (Yun-nan). 


Ayant habité quelques années (1905—1908) aux pays de 7a-li, j’ai di 
avoir quelques relations avec les Min-kia; j’aurais voulu étudier consciencieuse- 
ment cette peuplade, et je m’étais mis sérieusement a |’ceuvre, quand subite- 
ment je fus appelé ailleurs. N’ayant plus espoir de jamais rentrer en tapports 
avec eux, je crois bon de livrer quand méme 4 la publicité mes notes prises 
la-bas, quoique incomplétes. 

Les Européens, qui ont décrit les Min-kia, en font généralement une 
peuplade métisse. 

Ainsi GARNIER? les fait provenir du croisement des Laotiens avec les 
Sauvages a type caucasique (Lo-/o), additionné probablement d’un peu de sang 
de sauvages océaniens. ROCHER* semble épouser la méme opinion. 

Le P. VIAL’ les donne comme des descendants de Chinois, alliés a des 
femmes de race indigéne. Ces Chinois seraient venus au Yun-nan &@ la. suite 
de Kien-wen ou Hoei-ti, successeur de Hong-ou, dépossédé par un de ses 
oncles, en l’an 1400. D’aprés le méme auteur, ils se disent venus d’un endroit 
appelé Kao-che-kiao, de la province de Nan-kin. 


, Ces auteurs, 4 mon avis, ont confondu les Min-kia avec les Pen-ti jen 
Ax He A, du pays de Ta-li. Les premiers sont de vrais indigénes; les autres, 
un mélange de Chinois avec des femmes min-kia. 

Et de fait, ces Pen-ti jen du pays de 7a-li se disent souvent venus des 
pays de Nan-kin. Leur type actuel est difficile 4 distinguer du type min-kia: 
il est naturel en effet que ces Chinois aient pris quelque chose du peuple 
avec lequel ils se sont fondus. De méme, ces Pen-ti jen, quoique parlant la 
langue mandarine (Kouan houa), ont conservé un accent (K’eou in) rappelant 
fortement la facon de parler le chinois des habitants des pays de Nan-kin. 


Par le fait méme de leur voisinage avec les Pen-ti jen, les Min-kia parlant 
chinois ont hérité de cette prononciation de Nan-kin, et méme leur langue 
particuliére, qui a beaucoup été influen¢gée par le chinois, s’en ressent con- 
sidérablement. 

Dans l’intention d’élucider cette question, je m’étais autrefois adressé 
aux RR. PP. Jésuites de Chang-hai. Le 12 septembre 1906, le P. BAUMERT 
me répondait: «Impossible de découvrir cet endroit appelé Kao-ahe-kiao. J'ai 
demandé au P. JOACHIM CHEVALIER a 7ahen-kiang. 11 me répond que cette 
localité lui est tout-a-fait inconnue, qu’elle n’existe certainement pas dans la 
préfecture de Nan-kin, ni dans celle de Yang-tcheou. J'ai aussi interrogé en 


' Voyage d’exploration en Indo-Chine. Paris 1873, t. Ul, p. 329. 
? La province chinoise du Yun-nan. Paris 1880, t. Il, p. 21. 
> Les Lolos. Chang-hai 1898, p. 3. 
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vain un Pére chinois ayant habité 1a-bas. Peut-étre n’était-ce qu’un village 
qui aurait été détruit par les rebelles, vers 1860, et n’a pas laissé de trace.» 

Ayant voulu constater, d’autre part, si par hasard la langue min-kia pouvait 
avoir quelque ressemblance avec celle de Nan-kin, j’envoyai aux PP. Jésuites 
un petit lexique min-kia qui fut ainsi comparé avec un des dialectes de Nan- 
kin. Le P. CHEVALIER me fait observer que: «deux langues se partagent les 
deux provinces (Kiang-sou et Kiang-pé); a ouest et au nord, le mandarin; 
a Hai-men, dans Vile de Tsong-min et au sud du fleuve, s’étendant presque 
jusqu’a Tohen-kiang-fou vers l’ouest, le dialecte de Song-kiang fou; dialecte 
particulier (T’ou-houa), variant d’aprés les localités.» Voici ces lexiques: A final, 
pour le dialecte de Song-kiang, représente le jou-cheng. 


Frangais. Chinois-Mandarin Chinois-Song-kiang-houa Min-kia 

1 I-k6 i-keu a-nyé 

2 leang-ko leang-keu go-nyé 

3 san-ko sé-keu Sa-nyé 

t sé-k6 se-keu shi-nyé 

5 out-k6 mkeu ngo-nyé 

6 loti-kd l6h-keu fou-nyé 

ff ts°i-k6 ts°ih-keu tshi-nyé 

8 pa-ko péh-keu pya-nyé 

9 kiéou Rieu ddyou 

10 né zéh ts-eu 
mon pére ngo-fot-ts’in ngou-ya ngeu-di 

ma mére ngo-li-mou-ts’in ngou-he-gnang ngeu-mo 
fils etil-tsé gni-tse dzeu 
fille koi-niang kou-gnang ngo (nyo, fio) 
cheval ma mo mé 
chien keou kett Roua 
cochon thou tse-lou té 
eau chhoui se shoui 
sel ién-pa yé pi 
boeuf niéou gneu [sang ngeu [val) 
béte sén-k’eou sang-k’eu,  tsong- ngeu-mé (beeuf, che- 
deux hommes leang-k6-jén leang-ke-gnen nyi-ké go-nyé hom- 
mes deux 

un cheval i-p’i-ma i-p’ieh-mo, t-tsah-mo mé a-teu cheval un 
manger le riz td é-fan tch’eh-vé yu-he-zeu 
boire de l’eau tav’é-choui tah’eh-se ‘eu-shoui 
fumer (du tabac) toh’é-ién tch’eh-ié ‘eu-yé (ié) 


as-tu. mangé le riz? 
jai mangé 

je nai pas mangé 
je ne sais pas 

je sais 


tch’é-lo-fan-m6 ? 


tch’é-lo 
mo-iéou-tavé 


ngo-jén-pot-té (ld) 


ngo-jén-té (ld) 


vé-tah’eh-tel-lo-va ? 
ta’eh-leh-loh-keu 
veh-zen-tch’eh 
ngou-zen-veh-zu 
ngou-zen-teh-zu 


hé-zeu yu-lo-mo ? 
yu-lo 

a-yu-na 
ngeu-zé-a-teu 
ngeu-zé-teu-dzeu. 


Je ne puis croire davantage que les Min-kia proviennent d’un croise- 


ment de Laotiens (lisez: Pa-i1 — Thai) et de Lo-lo. Cette opinion pourrait a 
la rigueur s’appuyer sur un certain fondement sérieux, si le royaume de Nan- 


' On dit aussi P’o-i ay tBE-i Pe-i A #5. (habits blancs); on écrit aussi 
Pe-i A Be (barbares blancs. Nan-tchao-yé-che fol. 5). 
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tchao, dont nous parlerons plus loin, avait été un royaume pa-i. Mais il n’a 
été avant tout qu’un royaume min-kia. Si l’on pouvait prouver que les Min- 
kia sont une tribu de race thai, comme l’affirment certains auteurs chinois, 
ce royaume pourrait étre appelé royaume Thai, sans du reste impliquer pour 
cela un croisement avec les Lo-/o. 

Un historien chinois! nous apprend, il est vrai, que les 7s’ouan noirs 
ou orientaux (Lo-lo) ont, pendant de longues générations, mélé leur race avec 
celle des Nan-tchao (Min-kia). La chose est possible, quoique ainsi généralisée 
elle me laisse quelque peu sceptique; mais si ce mélange /o-lo-min-kia a 
eu lieu, il n’a pu nous donner que de ces peuplades qui se disent aujourd’hui 
chinoises ou Pen-ti jen, comme aux pays de K’iu-tsin, par exemple. 

Et je conclus que le peuple, connu encore aujourd’hui sous le nom de 
Min-kia, est réellement une peuplade indigéne du Yun-nan. Et j’ajoute: c’est 
la peuplade yunnanaise sur laquelle les auteurs chinois nous renseignent le 
plus clairement. 

Les Pé-min F] BR, nous dit l’auteur de l’histoire particulitre du Nan-tchao?* 
sont aussi appelés A-pé [aj Fy; Pé-eul-tse Fy 5p, -$-; Min-kia-tse. C’est l’ancien 
peuple du Royaume de Pé-koué, c’est-a-dire les indigénes du pays de Tien. Ils 
habitaient d’abord, lit-on ailleurs’, sur le territoire de la vallée de Pé-ngai-tct’ouan. 

Les Européens traduisent généralement Pé-min par «peuples blancs» ou 
«populations blanches», Pé-eul-tse par «fils blancs», et Min-kia-tse par <fils, 
ou descendants de famille plébéienne (native, autochtone)>». 

Or, remarquez-le bien, le caractére pé FJ, dont se servent ici les Chinois, 
n’est que le nom indigéne de ce peuple qui Iui-méme, dans sa langue, s’ap- 
pelle Pé ou Pé-dzeu. Dzeu équivaut au chinois eul-tse = fils. Nous devons 
donc logiquement traduire Pé-min par «peuple, population pé», et Pé-eul-tse 
par «fils ou descendants des Pé*; de méme que nous traduirons Pé-koué par 
«royaume des Pé>». 

Pé-koué ou Pé-tse-koué est un des noms sous lequel le Yun-nan est 
connu dans Vhistoire chinoise, lors de la dynastie des Han (206 av. J.-C. 
a 25 ap. J.-C.). 

Vers 122 av. Jés.-Chr., nous voyons en effet Han-ou-ti investir Jen-ko 
roi de Tien et donner a son état le nom de Pé-tse®. Jen-ko habitait Pé-ngai. 
Il descendait de Mong-sié-song du royaume de Pé-ngai®, lequel était lui-méme 
de la postérité du roi Pé-fan. 


1 Voyez DEVERIA, Frontiére sino-annamite. Paris 1886, p. 125. 

? Voyez SAINSON, Histoire particuliére du Nan-tctao (yé-che). Paris MDCCCCIV, p. 163. 

3 DEVERIA, Joc. cit., p. 128. 

“ Souvent aussi, les Min-kia pour se désigner, emploient les formes: Pé-nyi, équivalant 
au chinois Pé-jen, Pé-ho ou’ Pé-ho-nyi, par imitation du chinois Min-kia, Min-kia jen. 

5 Je ne vois pas comment on pourrait traduire le chinois Pé-tse-koué plus logiquement 
que par «royaume des fils de Pé.» 

° Pé-ngai-koué est un des noms sous lequel fut connu le Yun-nan sous la dynastie 
chinoise des 7oteou (1122—255 av. J.-C.). Mong-sié-song s’établit a Pé-ngai; d’aprés le nom 
de endroit, son royaume s’appela «royaume de Pé-ngai» (voyez SAINSON, loc. (hie Wy 20) 
Cet endroit Pé-ngai porte maintenant le nom de Hong-ngai ou Hong-che-ngai. ll se trouve sur 
la route de la capitale a 7a-li, au bord de la plaine de Mi-tou, a une étape de Tciao-tcheou. 
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La légende fait descendre le roi Pé-fan de Asoka, roi du Magadha. Sa 
résidence était au pays de 7a-/i. Il tenait en grande vénération la doctrine de 
Bouddha, s’abstenait d’aliments gras et ne mangeait que du riz blanc; c’est 
pourquoi les gens lui donnérent le nom de roi riz-blanc Pe-fan-ouang. 

Tout légendaire que puisse paraitre ce personnage, son souvenir ne s’en 
est pas moins conservé vivace parmi les populations min-kia du pays de 
Ta-li, qui le vénérent, comme leur premier roi, sous le nom de Pé-ouang 
(roi des Pe). 

Il se trouve, dit-on, des monuments élevés 4 sa mémoire, aux. environs 
de Ta-li. Son tombeau serait situé 4 l’entrée d’une caverne, au pied de la 
montagne Ti-che, derriére le village de Totouang-iuen, 4 15 li au nord de 
la ville. Les ruines de son palais se voyaient encore, il y a quelques dizaines 
d’années, dans la rue principale de la ville. Aprés la défaite des Mahométans, 
on construisit a la méme place un temple 4 Confucius. Chaque année, lors 
de la foire de Ta-li, le général chinois se rend au temple, en grande pompe. 
Il y fait ses dévotions, tandis que ses soldats tirent des salves pour effrayer 
ame de Pé-ouang, et l’empécher de revenir exciter le peuple a la révolte. 

D’aprés la tradition, alors que Pé-ouang, roi des Min-kia, résidait au 
pays de 7a-li, régnait au pays de Li-kiang, Mou-ouang, roi des Mo-so. 
Pé-ouang avait une fille remarquable, et par sa beauté et par ses vertus: elle 
s’'appelait du reste Pé-kié (blanche-pure). Mou-ouang \’ayant fait demander 
en mariage, elle refusa. Sans se décourager, il fit exprés le voyage de Ta-li, 
espérant plus facilement ainsi arriver a ses fins. Un jour, il pria Pé-ouang 
d’ordonner -a sa fille de le conduire au lac, pour unepromena de en barque; 
ce qui lui fut accordé. Au cours de la promenade, le roi de Li-kiang, ayant 
voulu porter la main sur Blanche-pure, celle-ci se jeta dans les flots. 

On lui a bati une superbe pagode en dehors de la ville, a 2 li des 
murs, au coin nord-ouest; et chaque année2, en son honneur, des régates sont 
données sur le lac. 

* Fr * 

L’an 227 ap. Jés.-Chr., Tohou-ko-leang® qui était venu réduire le fameux 
Mong-ho*, ayant fait batir la ville forte de Kien-nin (actuellement Mi-tou), 
investit comme roi Long-ieou-na, a qui il donna le nom chinois de Tchang, 
tandis que son état recevait le nom de Kien-nin-koué. 

Le peuple de ce royaume, disent les auteurs, était trés turbulent; il 
n’avait aucune saine croyance, adorait des fétiches en pierre, et croyait a la 
puissance des sortiléges. 


" San-iué-kai foire de la troisiéme lune; elle s’ouvre le 15 de la lune. 

* Cette pagode est appelée Pé-kié-se. Les régates ont lieu ala huitiéme lune, le huitieme, 
le dixiéme et le douziéme jour. 

* Consciller et Général de l’empereur Kien-hin des Heou Han, dont la cour était a Tov’en- 
tou (Seu-tch’ouan). Tchou-ko-léang est mieux connu au Yun-nan sous son surnom de Kong-min. 

* Le plus puissant des chefs indigenes que la dynastie des Han avait reconnus au Yun- 
nan, en leur conférant des titres. Mong-ho s’était soulevé contre les Chinois qui menagaient 
denvahir son territoire, ou, d’aprés lui, sa famille régnait depuis des siécles. 

* Voyez ROCHER, Histoire de Princes du Yun-nan. Leide 1899, p. 24. 
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Tchang-Long-ieou-na descendait au 15° degré de Jen-ko, roi du Pé-tse- 
Roué. Le pouvoir se transmit dans sa famille durant 32 regnes, 

En 649, V’histoire nous parle, en effet, d’un de ses descendants au 17° degré, 
Tchang-Lo-tsin-k’ieou, qui recoit de Tai-tsong des T’ang V’investiture de «grand 
maréchal, commandant en-chef». En cette méme année, 7chang-Lo-tsin-k’ieou 
céda son royaume a Mong-si-nou-lo, de Mong-ché-tch’ouan. 

* * 
* 

Mong-si-nou-lo descendait, a la 36° génération, de Mong-sié-tou, cinquiéme 
fils de 7i-mong-sié, fils lui-méme du roi indien AsOka. 

Son pére, nommé Ché-mang ou. Long-k’ia-tou, habitait primitivement au 
pays de Ngai-lao'. Pour éviter des dangers, il s’enfuit avec sa famille et 
vint s’installer, vers l’an 627, dans la vallée de Mong-ché, oi il se livra au 
labourage sur la montagne Oui. (Oui pao chan, au Mong-houa-t’in.) 

Quand, en 649, Si-nou-lo monta sur le trone, il avait 32 ans. En 650, 
il établit sa capitale au mont Long-iu, dans la vallée de Mong-ché (a 35 li 
au nord-ouest de Mong-houa), il y construisit la ville murée de Long-iu. 

Telle fut lorigine du Mong-ché-tchao. 

Il existait de plus cing autres tchao. C’était la famille Mong elle-méme 
qui, Craignant que les tribus Man (barbares) ne lui fussent pas soumises, avait 
choisi cing de ses membres comme ftaao. Ces cing autres toiao étaient: 


Ten-tan-tchao, sur la riviére de Ten; c’est aujourd’hui le Ten-tch’ouan-tcheou; 

Che-lang-tchao, prés de la riviére Mi-ts'eu et de la montagne Mong- 
ts’eu-ho, a Lang-k’ong; c’est aujourd’hui le Lang-k’ong-hien; 

Lang-k’ong-tchao ou Kien-lang-tchao, établi d’abord a Lang-k’ong, puis 
dans la suite, transporté prés de la riviére Kien; c’est aujourd’hui le Kien- 
tch’ouan-tcheou; 

Yué-si-tchao, appelé aussi Mo-so-tchao; c’est aujourd’hui Li-kiang-fou; 

Mong-hi-tchao, a Yué-hi; c’est aujourd’hui le Yué-hi-Pin dans la préfecture 
de Nin-iuen, au Seu-tch’ouan. 


Tchao (ou djao, chau, tchiao), est un mot de la langue thai, correspon- 
dant au mot chinois ouang, et qui signifie «roi, seigneur, chef». 

Le Mong-ché-tchao, se trouvant au sud des cing autres, était aussi appelé 
en chinois Nan-tchao (tchao du sud). 

En 730, P’i-lo-ko (728—748), l’arriére-petit-fils de Mong-si-nou-lo, ayant 
détruit les cinq autres fotao, et s’étant proclamé roi du Nan-tchao, dés lors, 
on n’appela plus tout ce pays que du nom de Nan-tchao. 

Vers 738, P’i-lo-ko fonda, dans la plaine de 7a-l, la ville de T°ai-ho 
(aujourd’hui T’ai-ho-ts’uen)?, et celle de Ta-li (aujourd’hui Hi-tcheou)’. 


‘Nom d’une montagne, Ngai-/ao-chan (il faudrait prononcer Ngan-lo); appelée aussi «mon- 
tagne du puits céleste» (T’ien-tsin-chan), a 20 li a Vest de Yong-tov’ang (DEVERIA, loc. cit., p. 117). 

2 Grand village Min-kia, 4 10 li au nord de Hia-kouan, a 2 li a droite de la route 
Hia-kouan-Ta-li; se compose de trois centres: Tai-i, T’ai-eul, T’ai-san, comprenant a eux trois 
670 familles (7’ai-ho-ts’uen). 

> Grand marché min-kia de 350 familles, 4 40 li au nord de la ville de Ta-li (Hi-tcheou). 
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En 741, il transféra sa résidence de Mong-ché-tcv’ouan a Tai-ho-tdven; 

et en 743, il fonda la ville de Yang-sié-mié (aujourd’hui Ta-li-fou)*. 
* * 
* 

On admet généralement que la famille princiére du Nan-tchao appar-. 
tenait au rameau de la race thai, appelé Pa-i au Yun-nan, et Shan? en Birmanie. 
Que cette famille princiére descende du roi indien Asoka, c’est une légende 
fabriquée sans doute lors de la pénétration au Nan-tchao de l’influence hindoue 
par la civilisation birmane! 

Quelques mots (comme tcao= roi; kien équivalant au thai: keng, xieng), 
en usage a la cour du Nan-tciao, semblent nous confirmer en effet l’origine 
pa-i (thai) de ses princes. 

Enfin cette origine thai ne semble faire aucun doute pour les auteurs 
chinois, qui nous donnent toujours la famille Mong du Nan-tchao, comme 
appartenant au peuple Po® (Pa-i). 

Mais rien, je crois, ne nous prouve que les P’a-i aient jamais habité les 
pays de 7a-li ou de Mong-houa, berceau du royaume de Nan-tchao. 

Nous avons vu que le pére de Mong-si-nou-lo venait du pays de Ngai- 
lao (Yong-tcvang), indiqué par les auteurs comme le fief des Pa-i. La chose 
est possible. Remarquons cependant qu’aujourd’hui, il faut aller jusqu’au Lou- 
kiang (Salouen), un peu plus loin par conséquent que Yong-tc’ang, pour 
trouver les Pa-i. 

On trouve encore de nos jours, il est vrai, une colonie pa-i au nord- 
est de 7a-/i. Elle est installée: d’une part, au district de Yong-pé-tin4, sur 
la rive gauche du Kin-cha-kiang (= fleuve bleu), entre la riviére de Yong-pé- 
Miao-li et celle de Kieou-ya-p’in; d’autre part, au district de Ta-yao-hien, sur 
la rive droite du Kin-cha-kiang, depuis presque la méme hauteur jusqu’a son 
confluent avec le Ya-long-kiang. Il est peu probable que ce premier groupe 
soit un reste de l’ancien Nan-tchao. Ses représentants actuels donnent du reste 
leurs ancétres comme venus des frontiéres de Birmanie. 

On retrouve encore une autre colonie pa-i, beaucoup plus a l’est de 
Ta-li, dans la sous-préfecture de Lou-k’iuen sur le P’ou-tou-ho. 

Le pays de Mong-houa, berceau du Mong-ché-tchao, était-il originaire- 
ment habité par des Min-kia? La chose est difficile 4 prouver sfirement. 


" Voyez SAINSON, Nan-tchao-yé-che, loc. cit., pp. 9—40. 

* Shan (ou Chan) est sans doute un mot birman, servant a désigner les Thai. C’est le 
mot toujours employé par les Anglais. Il est possible qu'il dérive de Chiampa, Champanagara; 
cest-a-dire le pays des Cham ou Siam. (Note communiquée par M. OLTERWILLE, ancien consul 
anglais a Ten-iué.) 

* P’o-i, d’aprés l’auteur du Tien-hi, serait le vrai nom chinois de ces Thai du Yun-nan; 
et ce serait par erreur de prononciation qu’ils seraient appelés autrement; a savoir Pé-i, Pai-i, 
Pa-i, etc. Cet auteur dit de plus: «Pouvant supporter de trés fortes chaleurs, ils habitent des 
terrains bas et broussailleux.» C’est pourquoi des caractéres ki ; broussaille et jen We homme ; 
on a composé le nom P’o BR. (Tien-hi, édition de 1887, vol. 37, fol. 29.) 

* En 789, I-meou-sin, petit-fils de Ko-lo-fong, ouvrit le territoire de Yong-pé (appelé 
alors Pé-fang-tan du Pé-koué), et y transporta, pour le peupler, les barbares Pé du Mi-ho 
(Min-kia); ainsi que des Lo-lo et des Mo-so. (Voyez SaINson, loc. cit., p. 55.) | 
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Je croirais volontiers cependant que, dés cette époque, les Min-kia y 
coudoyaient les Lo-lo. Le pays de Mong-houa est bien prés en effet des pays 
de Pé-ngai et Mi-tou, habitat primitif des Min-kia. Aujourd’hui encore, on 
trouve des Min-kia dans les vallées aboutissant au Mong-houa-Pin. De Ta-li 
a Mong-houa, par exemple, on les retrouve jusqu’auprés de la source la plus 
reculée du Fleuve rouge. 

Mais a cette méme époque, il y avait la-bas des Lo-lo. L’histoire1 nous 
signale que Touan-tchen* ordonna, vers l’année 1307, que les 7s’ouan (Lo-lo) 
insoumis des montagnes de Mong-houa fussent inscrits sur les réles du cens. 
Les Lo-/o habitent encore de nos jours ces montagnes du Mong-houa-t in. 
On en trouve méme, mais presque complétement chinoisés, dans la plaine, 
au sud et au sud-est de la ville. 

Quant aux Pen-ti jen, qui ont, de nos jours, presque complétement accaparé 
la plaine, on les donne comme métis de Chinois avec Min-kia ou avec Lo-lo. 

Il est presque inutile de faire remarquer que le Yué-si-tchao était occupé 
par les Mo-so, d’oui son autre nom de Mo-so-tchao. Ces Mo-so, a cette époque 
reculée, n’approchaient-ils méme pas plus prés de 7a-/i? La chose n’est pas 
impossible. On signale encore de nos jours, au pays de Lang-k’ong-hien, au 
moins un village portant le nom de Moso-in; et l’on soutient qu’autrefois 
les Mo-so arrivaient jusque-la. De plus, il y a quelques années, des Mo-so 
du pays de Li-kiang venaient encore percevoir une rente annuelle, jusqu’a un 
village (dont le nom m’échappe actuellement) situé a 50 li sud-est-sud de 
Houang-kia-p’in, du Ten-tch’ouan-tcheou. 

Quant au Mong-hi-tchao (au Seu-tchouan), il était sans doute déja occupé 
a cette époque par les Lo-lo. Je déduirais volontiers la chose du fait que les 
historiens dés les premiers siécles de notre ére, nous montrent le Kien-tch’ang 
actuel occupé par les K’iong qui déja a cette époque portaient les cheveux 
en forme de pilon, comme de nos jours encore leurs descendants du Leang- 
chan. Or les historiens* rangent la tribu de K’iong parmi les Ts’ouan (Lo-lo) 
noirs ou orientaux. Au 10° siécle encore, un chef de cette tribu du pays de 
K’iong se donnait le titre de chef souverain de tous les barbares méridionaux 
des deux versants des montagnes de K’iong et du midi de la riviere. COLBORNE 


-BaBER croit cependant que, au, temps de Marco-PoLo du moins, ce pays 


devait étre habité par des Menia, tribu de langue thibétaine‘. 
Ce n’est donc pas sans raison que d’aucuns refusent au Nan-tchao le 


nom de «royaume thai». Peut-on méme dire que les Min-kia sont Pancien 
peuple du Nan-tchao? Ne vaudrait-il pas mieux dire que c’est un des anciens 
peuples du Nan-tchao! 


1 Voyez SaINSON, Nan-tchao-yé-che, p. 121. ; 
® Touan-tchen (1307—1316); le cinquiéme des gouverneurs héréditaires de la famille Touan 


de Ta-li. Famille d’origine chinoise, dont les représentants avaient éte, de géneration en génération, 
généraux des Mong du Nan-tchao. — En 938, se substitua a la famille Potent qui avait en 902, 
renversé la dynastie des Mong. — En 1253, Hou-pi-lié (Khoubilai) conquit le pays de Ta-li; et 
la famille Touan ne recut plus que l’investiture de mo-ho-lo-ts’o (maharadja, titre indien dont 
maha grand, raja, radja roi, prince), avec le titre héréditaire de gouverneur. 

> Voyez DEVERIA, loc. cit., pp. 125—126. 

* Voyez Travels and researches in Western China, p. 82. 
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Quoiqu’il en soit, la question la plus intéressante a élucider concernant 
ces Min-kia est, a mon avis, celle de leur origine. A quel groupe ethnique 
faut-il les rattacher? — Au groupe thai? — C'est peut-étre chose possible! 


Dans la description des peuples tributaires*, on lit: «Les Pé-jen habi- 
aient d’abord sur le territoire de Pé-ngai-tch’ouan de Ta-li. Cest une tribu 
des barbares Kin-tav’e? (dents d’or). Ils sont tous de la méme race que les 
Pa-i ‘a Thai).» 

Nous lisons au contraire dans le Tien-Hi: «Les Pé-jen sont un rameau 
de l’ancien royaume de Pé. Les anciens disent que les P’o (Pa-i) et les 
Pé (Min-kia) sont de la méme race. En réalité, ils ne sont pas semblables.» 


Pour moi, je me garderai de trancher la question. Je veux seulement y 
aider les savants, en disant ce que j’en sais, surtout au point de vue du langage. 


* * 
* 


De nos jours, les Min-kia ont comme centre principal le pays de Ta-li. 
Ils occupent en remontant vers le nord les plaines et les vallées de: 7a-li- 
fou, Ten-tch’ouan-tcheou, Kien-tch’ouan-tcheou, Ho-k’in-tcheou, jusque vers le 
Li-kiang-fou oi ils sont voisins des Mo-so; au nord-est, ils arrivent jusqu’au 
Yong-pé-tin; a lVouest et nord-ouest, ils occupent également la vallée du 
Yang-pi, de Kien-tch’ouan-tcheou a Yang-pi d'une part; et jusque Yun-long- 
tcheou, d’autre part. A l’est et a l’est-nord-est, on les trouve dans les vallées 
aboutissant a la plaine de Pin-tch’ouan-tcheou, et au-dela de cette plaine 
aux pays de P'in-tch’ouan. Au sud et au sud-est, ils occupent les pays de 
Tchao-tcheou, et les vallées aboutissant au Mong-houa-tin, ainsi que ceux 
du Yun-nan-hien, jusqu’au sud de Taten-nan-tcheou. De Yun-nan-hien, ils se 
déversent jusqu’au Yao-tceou a lest, et remontent vers le nord jusqu’aux 
pays de Ho-tien (??), Kiao-tien (??), et Mi-tien (? 2). 

Les représentants de ce groupe assez compact sont appelés Min-kia par 
les Chinois; et eux-mémes s’appellent Pé-dzeu. 

Un autre groupe, moins nombreux, occupe depuis Pi-ki-kouan la plaine 
de Yun-nan-sen, coté est et cOté nord. — On en retrouve un essaim a 60 li 
au-dessus de Fou-min-hien, a droite de la route Yunnan-Houi-li-tcheou. 


* Voyez DEVERIA, loc. cit., p. 128. 


* Les Kin-tch’e, dit un auteur chinois, sont des descendants de Kieou-long du royaume 
de Ngai-lao; on les désignait primitivement sous le nom de Mang-che-man (barbares de 
Mang-che; localité située sur la rive droite du Salouen au sud-ouest de Yong-tch’ang). — Voyez 
DEVERIA, loc. cit., p. 129. — M. BONS D’ANTY signale un groupe de Min-kia, sur la route de 
Yuen-kiang 4 Ta-lang, dont les femmes ont les dents recouvertes d’une laque noire. — 
Les auteurs chinois rangent les Kin-tah’e, les Pé-i (Pa-i), les Pé-jen (Min-kia), dans un méme 
groupe. Je doute cependant qu’il faille, d’aprés cela, confondre les Kin-tav’e et les Min-kia, 
comme le font certains Européens. On lit en effet dans les annales mongoles: «Direction de 
protection et d’extension de Kin-tov’e et autres lieux.» Le territoire qu’elle comprenait est situé 
au sud-ouest de 7a-li, limité par le Lan-ts’ang-kiang: il touche, a l’est, au territoire de Mien 
(Birmanie) ; a l’ouest, aux 7’ou-man (barbares indigénes), formant en tout huit tribus, c’est-a- 
dire: 1° les Kin-toh’e (dents d’or), 2° les Pé-i (barbares blancs Pa-i), 3° les Pé (Min-kia), etc. 
V oyez PAUTHIER, Marco PoLo. Paris MDCCCLYXY, t. Il, p. 397, Note 1. 
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Les représentants de ce groupe sont plus connus des Chinois sous le 


nom de Pé-eul-tse; mais eux-mémes, comme leurs fréres de Ta-li, se nom- 
ment Pé-dzeu. 


On en signale également au Kin-tong-tin; et au K’ieou-pé-hien. 

M. Bons p’ANTY! en signale de plus entre 7’a-lang-t'in et Yuen-kiang- 
tcheou. De méme autrefois, LEFEVRE-PONTALIS? en a signalé sur les frontiéres 
Yunnan-Tonkin, dans un voyage de Lai-Chau a Xieng-hong’. 

Cette dispersion des Min-kia dans tout le Yun-nan, surtout au Yun-nan- 
fou et au K’iu-tsin-fou, n’a rien que de trés naturel, si l’on considére que 
le Nan-tchao promena ses armées partout dans le Yun-nan, pénétrant méme 
au Tonkin, au Kouang-si, au Seu-tch’ouan, et en Birmanie. 


* * 
* 


Il nous reste enfin 4 signaler un dernier groupe de cette peuplade, celui 
dont les représentants sont appelés par les Chinois La-ma-jen*, mais qui 
comme les précédents se donnent A eux-mémes le nom de Pé-dzeu. 


‘ Voyez MADROLLE, Chine du nord. Paris 1904, p. 99; ot ces Min-kia sont donnés 
comme Lo-/o. 

* Notes sur quelques populations du nord de I’Indo-Chine. Paris, p. 24. 

* Il y a cinquante ans, dit-on, nombreux étaient les Min-kia ou Pé-eul-tse au K’iu-tsin- 
fou et au P’in-i-hien. Aujourd’hui, ils n’ont pas précisément disparu, mais ils se sont com- 
plétement fondus avec les Chinois. Je n’ai plus retrouvé 1a-bas un seul individu connaissant encore 
la langue min-kia, et je n’ai trouvé que deux individus osant encore se donner comme Peé- 
eul-tse. Mais il est de tradition courante que dans la plaine de K’iu-tsin, les Pé-eul-¢se ont 
autrefois évincé les Lo-lo; et que les Pen-ti jen du pays de P’in-i sont des Pé-eul-tse qui se 
sont fondus avec les Chinois venus coloniser aprés eux. On trouve encore dans les limites du 
P’in-i-hien un village portant le nom de Min-kia-ts’en, dont les habitants passent pour anciens 
Min-kia ou Pé-eul-tse. Ce village se trouve 4 50 li sud-est-sud de Pin-i-hien, mais dépend, 
je crois, de Taian-i-tceou. 

Les Pen-ti-jen de la plaine de Yun-nan-sen, connus davantage sous le nom de Kouen- 
min-jen, ne sont, a mon avis, que des Min-kia chinoisés, quant a la langue du moins. Ces 
Kouen-min qui se trouvent partout dans la plaine de la capitale jusqu’a 7s’i-tien a l’est-sud- 
est, et jusqu’au pays du Song-min-taieou au nord-est, n’ont pris du Chinois que le langage. 
Comme les Min-kia, ils ont un grand esprit de corps et font la loi chez eux, méme jusque dans 

_la ville. Les femmes font presque tous les travaux; ala maison, ce sont elles qui commandent 
et dirigent, tandis que les hommes passent la plus grande partie du temps dans les tavernes. 
Autant ceux-ci ont l’air efféminé, autant les femmes ont l’air viril. 

Kouen-min du reste est un nom chinois sous lequel était connu le territoire du moderne 
Ta-li-fou, dés le deuxiéme siécle av. J.-C. Les mémoires historiques nous parlent en effet 
de plusieurs missions envoyées par le gouvernement chinois pour explorer la route qui menait 
du Yun-nan a VInde par la Birmanie; quelques-unes, vers l’an 122 av. J.-C., furent massa- 
crées par les barbares Kouen-min. (Voyez CHAVANNES, Mémoires historiques. Paris 1895, t. iL 
p. LXXXII. M. CHAVANNES croit que ces «Kouen-min doivent étre les ancétres des Kashyens 
actuels.») C’est vers cette époque que Jen-ko, nous l’avons dit, fut investi roi de Tien, tandis 
que son Etat recevait le nom de Pé-tse. Le pays de 7a-li n’était-il pas déja alors occupé par 
les ancétres des Min-kia? Rien, je crois, ne nous prouve le contraire. Et alors ce nom de Kouen- 
min, donné de nos jours a ces habitants de la plaine de la capitale, a type si peu chinois, 
n’esteil pas un indice que ces Kouen-min ne sont tout simplement que les descendants des vieux 
Kouen-min du Ta-li-fou? 

“ Les renseignements sur les La-ma-jen m’ont été fournis par le P. EMILE MONBEIG, de 
la Mission du Thibet, en résidence 4 Oui-si. 
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Ce groupe habite surtout la rive gauche du Lan-ts’ang-kiang (TEER OURD, 
depuis Siao-Oui-si jusque vers la hauteur de Ta-/i, en allant vers Yong-tch ang- fou. 

Il importe de ne pas confondre ces La-ma-jen avec les bonzes du Thibet 
appelés également La-ma. 

L’auteur du Tien-hi nous renseigne ainsi sur ce groupe: «Les La-ma 
sont des Min-kia, c’est-a-dire des P’o jen (Pa-i). On les trouve dans la région 
du Lan-ts’ang-kiang. Ils ont pénétré dans ce pays, on ne sait trop a quelle 
époque. Les Mo-so les appellent La-ma; mais eux-mémes ne peuvent expliquer 
Vorigine de ce nom. En réalité, leur langue rassemble a celle des Min-kia. 
Chez eux, les hommes et les femmes s’habillent souvent comme les Thibé- 
tains ou les Mo-so.» 

Le P. MonBeic m’écrit: «On les divise en Pé-La-ma (blancs), et en He- 
La-ma (noirs); sans trop savoir cependant quels sont les blancs ou les noirs. 
Chez eux du reste la langue est identique, quant au fond. Sur l’origine de ce 
nom chinois, il y a deux versions. Suivant quelques uns, ils descendraient de 
La-ma (bonzes) mariés. Suivant d’autres, ce ne seraient que des Min-kia, venus 
de Ta-li s’établir aux rives du Mékong, lesquels étaient soi-disant «précheurs 
de doctrine». Or comme dans ces pays, tout précheur de doctrine est appelé 
La-ma, ce nom a été donné a ces Min-kia. Cette opinion n’est pas impossible, 
surtout si l’on considére que le peuple par ici ne s’iimagine guére que les 
Chinois écrivent (J [fk pour désigner les bonzes; tandis qu’ils écrivent AR 5 
pour désigner ce groupe Min-kia. 

Quant a leur origine, d’aucuns soutiennent que ce sont des descendants 
de Chinois; et voici comment: «Trois grands princes ou généraux, parents de 
’Empereur de Chine, Ma-sang-pao, T’ié-cha-mao et Chen (? 2), étaient venus 
de Pékin guerroyer au Yun-nan, a la téte de leurs soldats. N’ayant pas obtenu 
les récompenses qu’ils escomptaient, ils allérent avec leurs hommes chercher 
Youbli dans un pays inconnu. Arrivés vers Yong-tch’ang, Ma-sang-pao et ses 
gens occupérent les rives du Mékong; c’est d’eux que descendent les La-ma- 
jen. Les deux autres restérent 4 Yong-tch’'ang et vers Ta-li; cest d’eux que 
descendent les Min-kia. 

Les La-ma-jen se disent établis sur les rives du Mékong depuis 15 géné- 
rations. — Les purs La-ma-jen, a part les yeux, semblent tenir un peu des 
races Caucasiques ou du moins des races du Nord: grand nez, pommettes 
Saillantes, taille moyenne, et pas trop bronzés. Les La-ma-jen, au district de 
Oui-si, s’allient facilement aux Mo-so; et les filles la-ma-jen et mo-so ne 
répugnent pas trop a se laisser marier & des Chinois, lorsque l’occasion se 
présente. Les La-ma-jen et les Mo-so sont plus recherchés dans leur tenue 
que les Li-sou, qui affectent plutdt le genre débraillé. Les hommes, pres de 
Oui-si du moins, portent le costume chinois; ils ont la queue; et presque 
tous savent le chinois. Les femmes portent le méme costume que les femmes 
mo-so, moins la bague des cheveux, au sommet de la téte; c’est-a-dire: jupon 
plissé, corsage court, turban; bandes d’étoffes enveloppant toute la jambe; 
souliers 4 semelle entiére pointue. 

* * 

' Voyez Tien-hi, loc. cit., fol. 50. 
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Un trait commun aux Min-kia et aux Pa-i, c’est leur habitat dans les 
plaines ou les vallées. Cependant, ainsi que le dit l’auteur chinois pour les 
Pa-i, les Min-kia ne recherchent pas précisément les endroits bas, humides 
et broussailleux. On les trouve méme généralement dans des endroits fort 
élevés (2000 4 2300 métres). 

Le type min-kia présente fort peu d’analogie avec le type chinois. Chez 
les Min-kia du pays de Ta-li, les yeux sont horizontaux et trés-peu bridés. 
Le nez, quoique un peu épaté en bas, est bien développé. Les lévres sont 
généralement plus épaisses que chez les Lo-lo. La barbe se rencontre plus 
souvent chez les Min-kia que chez les Chinois, et elle est plus abondante sur 
les cotés qu’au menton. La téte est sphérique; le visage arrondi, chez les 
jeunes gens surtout; les pommettes saillantes. Les membres sont forts; les 
mollets bien développés. La taille en général est au-dessus de la moyenne. 

Les hommes ont adopté partout le costume chinois; méme la robe, dans 
les grands centres. 

Le costume des femmes, a 7a-li et A Hia-kouan, ne différe guére de 
celui des Chinoises. Nombreuses sont méme les femmes min-kia de la ville 
et des grands centres qui, comme les Chinoises, se déforment les pieds. 

Cette ressemblance extérieure des hommes avec les Chinois, des femmes 
avec les Chinoises, a souvent fait croire aux voyageurs que les habitants de 
Ta-li fou et des grands centres étaient tous des Chinois ou du moins des 
métis, d’autant plus que dans ces endroits, hommes et femmes parlent par- 
faitement chinois. C’est une profonde erreur! Nombre de ces grands com- 
mercants de 7a-li, d’allure chinoise fort distinguée, parlant chinois, avec femmes 
a petits pieds, n’en sont pas moins de purs. Min-kia, parlant parfaitement 
Min-kia dans leur intérieur. 

En dehors des villes, les femmes ont les grands pieds naturels; sauf cependant 
aux pays de Mi-tien, de Kiao-tien, et de Ho-tien, oi: elles ont les pieds bandés, 
et méme déformés, mais moins cependant qu’en ville de 7a-/i, par exemple. 

Les filles min-kia de Ta-li et des environs ont une coiffure particuliére 
trés-originale. C’est un petit bonnet en forme de casque collant, portant devant 
des ornements d’argent, et méme des pendeloques. Les cheveux, en bandeaux, 


‘cachent les oreilles. 


Au pays de Lang-k’ong, ce petit bonnet original est remplacé par une 
calotte chinoise, mais avec pompon bleu au sommet. Au pays de P’in-tch’ouan, 
les filles portent un petit bonnet ordinaire ressemblant beaucoup 4 ce bonnet 
des filles et méme des femmes chinoises, qui ne prend que les cétés de la 
téte, et laisse le sommet a découvert. Les femmes portent partout un turban, 
couvrant les cheveux, négligemment tressés, et relevés par derriére en chignon. 

A la campagne, le costume féminin se compose d’une veste ou robe 
arrivant jusqu’aux genoux, recouvrant un pantalon dont les extrémités, con- 
trairement 4 celui des hommes, ne sont pas ourlées. Ordinairement, un étroit 
tablier est en outre ajusté a la ceinture. 

L’auteur du Nan-tchao yé che nous dit que «chez les Min-kia, les 
femmes mariées, quand elles sortent de chez elles, portent un parapluie afin 


' Voyez SAINSON, Joc. cit., p. 163. 
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de se cacher le visage; ce parapluie s’appelle pi-hien (qui évite le soupgon)». 
Je n’ai pas retrouvé trace de cette coutume chez les Min-kia; coutume qui, 
d’autre part, est familiére de nos jours encore aux grandes dames chinoises 
de Mong-tse et de Lin-ngan. r 

* 

Les Min-kia sont avant tout des agriculteurs. Chez eux, les méthodes 
et les instruments sont les mémes que chez les Chinois. Les femmes travaillent 
beaucoup plus que les hommes qui ne se réservent guere que les gros travaux 
des champs. 7 

Chez eux on trouve, comme chez les Chinois, des commercants, des 
aubergistes, des menuisiers, des magcons, des tailleurs de pierre et de marbre, 
des caravaniers, etc. 

Les auberges min-kia sont en général moins bien tenues que chez les 
Chinois. Par contre, leurs menuisiers, ceux du pays de 7a-/i du moins, jouissent 
d’une réputation d’habileté bien méritée. On vient les inviter méme des pays 
thibétains. Pourles travaux de maconnerie, les femmes travaillent avec leurs maris. 


* * 
* 

Les Min-kia, nous disent les auteurs chinois1, sont soumis a l’administra- 
tion du lieu de leur résidence. Leurs demeures sont €parses parmi celles de 
la population chinoise; ils en adoptent les moeurs et le costume. Il en est 
parmi eux qui étudient et se présentent aux concours littéraires. 

Que leurs maisons soient éparses parmi celles des Chinois! C’est plutdt 
le contraire qu’il faudrait dire! 

Les Min-kia, il est vrai, ont pris le costume et les moeurs chinoises. A 
cela rien d’étonnant! Ils ont été habitués 4 cette maniére de faire dés la plus 
haute antiquité. L’histoire nous montre en effet les rois du Nan-tchao mettant 
toute leur vanité a copier et a imiter les habitudes chinoises; a4 obtenir comme 
épouses des filles de la famille impériale (chose qu’on leur octroyait d’autant 
plus volontiers que ces épouses avait pour mission d’épier et de renseigner la 
Chine au sujet du Nan-tchao?); a attirer chez eux et a s’entourer des Chinois 
quils trouvaient dans les territoires annexés. Témoin ce Tchen-houi, sous- 
préfet au /7i-tcheou (Seu-tch’ouan) qui, fait prisonnier par Ko-lo-fong (748—778), 
sut captiver les bonnes graces du roi, et fut aussit6t nommé conseiller de la 
couronne, et dans la suite précepteur des enfants royaux. A sa mort, cette 
charge de conseiller d’Etat reste héréditaire dans sa famille; et en 902, c’est 
un de ses descendants, Tchen-mai-se, qui, tuant le roi de Nan-tchao, mit fin 
au pouvoir de la famille Mong, et s'empara du trdne8, 

Chinoisés, les Min-kia ne craignent pas le voisinage des Chinois. Il n’en 
est pas moins vrai qu’ils entendent rester maitres chez eux, et quwils y font la 
loi. Aux pays de 7a-li, les mandarins eux-mémes doivent compter avec eux; 
aussi se gardent-ils généralement de les trop molester. Il leur arrive parfois, 


* Voyez DEVERIA, loc. cit., p. 129. 
* Voyez SAINSON, loc. cit., p. 69. 
* Voyez SAINSON, Joc. cit., pp. 42, 51, 79. 
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il est vrai, de prendre le parti des Chinois contre les Minkia, mais alors la 
résistance est vive et tenace du cdté de ces derniers. 
Les lettrés ne sont pas rares chez les Min-kia. Il ne faudrait cependant 
pas trop exagérer le nombre de ces vrais lettrés; et si l’on voulait compter 
les mandarins du groupe Min-kia, on n’arriverait pas bien haut dans la 
numeration. Alors que les examens n’étaient pas supprimés, les Min-kia des 
pays de 7a-li étudiaient dans le seul but d’obtenir un titre, pour n’avoir plus a 
s'agenouiller devant le mandarin, et pour que celui-ci ait quelque égard envers 
eux. Du reste, ces titres étaient faciles a obtenir, d’autant que dans ces pays 
de l’ouest, le nombre autorisé d’admissions annuelles était plus élevé que 


dans les autres parties de la province. Question de politique et de colonisa- 
tion sans doute! 


Chez les Min-kia, la religion et les superstitions sont les mémes que 
chez les Chinois. Ils ont regu de ceux-ci un ensemble de croyances religieuses 
ou se trouvent mélées les doctrines du taoisme, du bouddhisme et du con- 
fucianisme. 

L’introduction du bouddhisme chez eux remonte fort haut. Il serait 
difficile de nombrer les temples et les monastéres batis aux pays de 7a-li, 
sous les rois de la famille Mong. Ces rois sont généralement signalés par 
leur amour du bouddhisme. Les bonzes jouent un rdle important a la cour, 
et 4 la suite des armées. Nous voyons, pat exemple, Che-long (859—877) 
ne saluer que les bonzes, alors qu’il refuse le salut aux ambassadeurs de 
l’empereur. Ce que connaissant, on lui députe un bonze pour faire un traité. 
Le bonze est trés-bien recu et le traité conclu}. 


* * 


Il n’est pas sans intérét de lire ce que MARco-PoLo® écrit de 7a-li qu'il 
visita vers 1275: «...et a nom aussi, la cité Caraian. Il sont ydres et sont 
au grant Kaan... En ceste contrée aussi treuve l’en or de paillole a grant 
foison: ce est en fluns et en lacs et en montaignes; et or plus gros que autre 
or. ... Et encore despendent les porcelaines (cauris) que je vous ai dites. Et 
vous di que en cest pais ne treuvent pas les porcelaines, mais leur viennent 
d’Ynde. 

«En ceste province naissent et se treuvent les couleuvres et les grans 
‘serpens qui sont si desmesurés que cil qui les voit en a grant paour. ee 
ceste province encore naissent grans chevaus et bons, et les mainent en Ynde 
a vendre. ... Et si ont armes cuiracés de cuir bouilli; et ont lances et escus 
et arbalestes, et enveniment touz leur quarriaus (traits, fléches). Et si vous 
diront d’une male chose que il faisoient avant que le grant Kaan les con- 
questat; que se il avenist que un bel homme, ou un gentil tet ou un 
autre qui leur semblast, qui venist herbergier en leur maison, si l’occtoient 


1 Voyez SAINSON, Joc. cit., Pp. Ws 
2 Marco-PoLo, Joc. cit., t. Il, p. 401. 
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ou Venvelissoient; si que il moroit. Et ne le faisoient pas pour rober li le 


sien; mais le faisoient pour ce qu’il disoient que la bonne ombre et la bonne 


prace que celui avoit, et son bon sens, et s’ame remanoit toute en la maison 
de celui oi il estoit mort. Et pour ceste achoison (raison) en occioient assez 
avant que il fussent conquesté du grant Kaan.» 

Comparez ceci avec quelques détails glanés dans linscription gravée 
en 766, oi sont célébrés les bienfaits de Ko-lo-fong (748—778), roi du Nan- 
tchao’. «Notre roi a une énergie qui contient en elle l’équilibre et l’harmonie... 
Il continue et développe I’ceuvre de ses ancétres. ...Il a ouvert la porte aux 
trois religions*. ...Les chevaux célestes de Yué-tan* naquirent dans la ban- 
lieue de la ville; les eaux courantes de 7a-/i servirent 4 laver les soies bigarrées. 
A Vouest, il ouvrit le pays de Siun-tch’oan; la localité de Lou-p’i produisit 
lor de la riviére Li‘. ... Hoei-tch’ ouan* recueillit les précieuses turquoises... 
argent est produit dans le bourg de Mo-tsoeéi...». 

Dans les villages min-kia, de nos jours du moins, ‘le vol est en honneur, 
au moins autant que dans les villages chinois. Chaque matin, a4 la pointe 


du jour, on entend le concert harmonieux de ces femmes qui, aux quatre 


points cardinaux, maudissent les voleurs de la nuit; et ies malédictions min- 
kia ’emportent encore, je crois, sur les malédictions chinoises. A 7a-li, presque 
chaque village est connu pour sa spécialité de voleurs: tel village en effet 
est renommé pour voler les chevaux; tel autre, les boeufs, etc. etc. Et les 
détrousseurs de grands chemins ne sont pas rares; aussi en ces pays aime-t-on 
voyager armeé! i ‘ 

* 

Les Min-kia n’ont aucune écriture propre. Ils se servent du chinois pour 
leurs contracts.’ Lorsque parfois ils veulent écrire des mots de leur langue, 
ils se servent de caractéres chinois employés pour leur valeur phonétique. 
Comme plusieurs des peuplades voisines, ils se sont servis autrefois de ces 
mémes régles entaillées dont parle MARCO-POLO pour les gens de Yong-tah’ang: 
«et quant ces genz ont a faire l’un avec l’autre, il prennent un pou de fust 
(bois), reont ou quarré, et le fendent. Et en chascune moitié si font deux 
oches ou trois. Et quant il se paient il prennent leur buche que celui aura®». 


Pour la syntaxe, le dialecte min-kia me semble avoir de grandes affinités 
avec les dialectes de langue thai. Les différences proviennent-elles d’une 
imitation du chinois? Je n’ose me prononcer. 

Pour le vocabulaire, je ne sais réellement pas a quel groupe le rattacher. 
Ce vocabulaire min-kia a été fortement influencé par le chinois, ainsi qu’on 
pourra le constater. A cet effet, je crois bon de donner ici, 4 cété du voca- 
bulaire min-kia, le chinois tel qu’il se prononce au Yun-nan, suivant |’ortho- 


* Voyez CHAVANNES, Une Inscription du Royaume de Nan-taao. Paris, pp. 55, 56, 58. 
* Le confucéisme, le taofsme et le bouddhisme. 

* L’actuel Ten-iué (du Yong-tdvang-fou). 

“ Nom ancien du Kin-cha-kiang (haut Fleuve-bleu). 

* Territoire de l’actuelle sous-préfecture de Houi-ti. 

* MARCO POLO, Joc. cit., t. Il, p. 401. 
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graphe adoptée par les missionnaires du Seu-tch’ouan’. Le vocabulaire min-kia 
a été pris par moi au pays de P’in-tch’ouan (du Pin-tch’ouan-tcheou). Le voca- 
bulaire /a-ma-jen m’a été fourni par le P. EmILe MoNBEIG, en résidence a Siao- 
Oui-si; ainsi du reste que les vocabulaires mo-so et li-sou. Jy ajouterai un 
vocabulaire lo-/o, de la tribu des Lo-lo-p’o, vivant cote a cote avec les Min-kia. 


Il n’est pas inutile de faire remarquer que: «en Lo-lo; Mo-so, et Li-sou, 
le verbe se place aprés le complément; c’est généralement le contraire en 
Min-kia». 

Les mots du vocabulaire min-kia ne possédent pas de nasales terminales, 
pas plus que les terminales ng, tellement que les Min-kia, tout comme les 
Lo-lo, les suppriment méme en chinois. On les trouve au contraire dans le 
vocabulaire /a-ma-jen, ou elles existent trés-certainement, m’affirme le P. MoN- 
BEIG. On constatera cependant que méme le P. MonsEIG ne les signale cepen- 
dant pas partout uniformément. Il écrira, par ex., sang—=trois; et Sa-jeu = trente. 

Pour éviter toute perte de temps a ceux qui voudraient déchiffrer ces 
vocabulaires min-kia et la-ma-jen, je ne crois pas inutile de faire quelques 
remarques: 

1° Certains mots écrits en sh, a et hy ont a peu prés la méme valeur. 
Ex.: shyé ou ayé = étoile. 

ch = comme en francais dans chien. — sh = prononciation moyenne 
entre ai et s, comme dans le mot «chien» francais prononcé sur le bout de la 
langue. Pour le do-/o, oi la différence de prononciation n’existe pas, comme 
en min-kia, je garde A des transcriptions scientifiques. Ex.: hyo = cent. 

2° sh et gi ne sont souvent que |l’équivalent de s chinois. Ex.: ¢s’hi, 
tc’i = sept, pour ¢ts’i chinois. — Yo-she —médecin, pour i-sen chinois. — 
Shi = nouveau, pour sin chinois; ex.: ts’ou, shi-vou = se marier; mot-a-mot 
accueillir jeune (nouvelle) épouse. 

3° ts est souvent confondu avec dz ou dj; n avec /; b avec p. Ex.: fs’eu 
ou djeu = dix; tseu ou dzeu = fils, etc. 

4° é est souvent confondu avec eu. E.: hé ou heu = noir. 

5° ai chinois est souvent rendu par é. Ex.: ko-pé=boiteux; pe = pai 
chinois. — Tso-ngé-to = caverne, ne comporte qu’un mot indigéne ¢so pierre; 
ngé-to est le chinois ngai-tong; tso-ngé-to équivaut a cte-ngai-tong. — A-lo- 
kou = grand-pére; se compose du /o-lo: a-lo et de kou = kong chinois déforme. 

6° Aux mots désignant une personne, on ajoute nyi= individu; également 
la numérale spécifique accompagne souvent le substantif. Ex.: dzeu-nyi = fils. 
ngeu-t eua=beeuf. ho-ké—=maison. seu-po—main. koua-po—bras. ko-po=— pied. 

7° A remarquer ces expressions: tctou-té-shyo = sentir bon; tatou-té-tah’ou 
—sentir mauvais. — Toatou est un mot min-kia; shyo est sans doute le mot 
lo-lo: hyo; té est chinois; tch’ou est le ¢ah’eou chinois déformé. C’est comme 
si l’on disait en chinois: ouen-té-hiang; ouen-te'-tch’eou. A \’aide de ces quel- 
ques remarques, on pourra constater combien la langue min-kia a été influencée 
par le chinois, mais par un chinois excessivement déformé. 


1 Dictionnaire Chinois-Francais. Hongkong 1893. 
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oxy-1] 
ofxy-os 
oay-1u 
14-O8Y-14 
onY-14 
na.sj]-nay 
na.S]-9Y 
na.s]-naip 
n9,S]-0,1p} 
na,S]-0dUu 
14-na,.$}-] 
na.SI-1] 
na_.S}]-0S 
OS-114S}U 
(U-na,s}].u 
1 4-na,S}Uu 
ma,.S}u 
OS-112,S} 
(una S} 
14-11 ,8} 
nas} 
nay 
ay 


O]-O7 


DaY-1] 
piy-vs 
DiYy-1hu 
14-gu DAY-14 
BaY-14 
na,Sj-noy 
na,S}-2, 
na.Sj-naIp 
119 ,S}-O,1p} 
na,$}-onodu 
14-N9,S]-]] 
naS}-1] 
na,S}-DS 
DS-na_Sj-1Au 
1hu-na,s}-1hUu 
14-na,s]-1hu 
na,S}-18u 
DS-naS} 
1hu-na,S} 
14-19,S} 
na,S} 
noy 


1S-O] 
18-nas 
18-14U 


nad[p-ahu-1s-nad[p 


1s-na4lp 
na,s}-nosu 
na,S}-OY 
na.sj-naip 
19,S]-0,Y} 
na.s}-onosu 
nad[p-na.SJ-0] 
19.SJ-O] 
na,$j-nas 
nas-na,S}-18u 
1Au-na_sj-10u 
nad{[p-naSJ-1hu 
na.$}-14Uu 
nas-na,s] 
1hu-na_s} 
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2S} ‘Na.s]- 


nodu 
oy 
naip 
Dp} 
pnosu 
0] 

nas 
1hu 
nad[p 


NOS-1T 


pd-naip 
pd-duys 
_pd-o7 
D.4-0u-pd-v 
pd-v 

naf-14 
na{-pnoi} 
naf-14,S} 
nal-of 
naf-nosu 
g-naf-naip 
nal-naip 
nal-ns 
sups-nal-au 
gusnal-au 
g-haf-gu 
naf{-au ‘nafp-gu 
suvs-nalp 
au-nalp 
a-nalp 

nal ‘nafp 
14 

pnow 

14S4 

of 

nosu 

naip 

suvs 

SuoYy 


? 


ad-, 148 | 


gd-vs 
ed-gu 
jed-p 
ad-pv 
na_.s4-noxpp 
na.sj-vid 
na,S]-a.1p]} 
na.sj-nof 
na,$]-0du 
1-148 
2148 
Na,S]-DS 
vS-aUu 
gu-gu 
,f-9u 
zi-eUu 
DS-i19 SJ 
au-na,s} 
1-119, S} 
na,s} 
nokpp 
vid 


14,5} 
nof 


Diy-unyy 


,ad-as 
.ad-uvs 


.ad-jna | 


1-.3-1 
.ad-1 
aip-noaly 
ayp-vd 
atp-1S} 
aip-noy 
aip-no 
1-a1p-as 
a1p-as 
ayp-uDs 


' UDS-aIp-jna 


jna-aip-jna 
j-alp-jna 
ayp-jna 
uDS-a1p 
jna-a1p 
1-aip 
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Au Yun-nan, Min-kia et La-ma jen. 703 


Je ne puis mieux faire que de reproduire ici quelques phrases min-kia 
et la-ma-jen, pour donner une idée de la syntaxe. Je donnerai d’abord le 
francais avec traduction en chinois, tel qu’il est parlé au pays de 7a-li; suit 
alors la traduction min-kia, puis la traduction la-ma-jen. 


1° Manger le riz tch’e-fan. — Yu-ha-zeu, m.-a-m. manger riz. — Yu-fo, m.-a-m. manger riz. 
NB. On dit aussi ha, hé-zeu riz, nourriture. 
. 2° Boire de l’eau tch’e-choui. — ‘Eu-shoui, m.-a-m. boire eau. — Eun-shoui. 


3° Fumer du tabac tch’e-ien. — '‘Eu-yé. — Eun-yo. 
NB. Le signe ‘ placé avant une voyelle indique une espéce d’aspiration de la voyelle; c’est-a- 

dire que l’émission de la voyelle est accompagnée d’un souffle. * 

4° As-tu mangé le riz? nj-tch’e-lo-moieou. — Neu-yu-ha-lo-mo? — Ni-fo-ni-yu-yé? 
m.-a-m. toi riz toi manger — particule marque du parfait. 
NB. Tu, toi se rend indifféremment par ni, neu, na, né en min-kia; et pat ni, né, nu, nou en 

la-ma-jen. 

5° J'ai mangé tch’e-lo. — Yu-lo, yu-na, yu-ha-lo. — Yu-yé, yu-zd. 
NB. Lo marque du parfait est le chinois Jo, leao. 

6° Je n’ai pas mangé mo-ieou-tch’e. — Yu-mo, yu-meu, a-yu-na. — a-yu-yé. 
NB. Mo, meu = chinois. A = négation est trés commune 4 certains dialectes /o-lo. 

7° Combien as-tu d’ans? ni-ieou-ki-soui ? — Na-dzeu-ki-choua? m.-a-m. toi avoir combien 
ans? — Ne-dja za-té-choua? m.-a-m. toi avoir — marque parfait — combien ans? 
NB. Dja avoir, est commun 4 plusieurs dialectes /o-lo. 

8° J'ai cinquante ans ngo-ieou-ou-che-soui. — Ngo-ma-ngo-ts’eu-choua, m.-a-m. moi 
accomplir cinquante ans (ma = man). — Ngo-ngou-djeu-choua m.-a-m. moi cinquante ans. 

9° Que veux-tu? ni-iao-chen-mo? — Na-nyo-a-lé, na-nyo-a-né? — Né-nyo-a-ha? m.-a-m. 
toi vouloir quoi? 

10° Que fais-tu? ni-tsou-chen-mo? — Na-tseu-a lé? — Neé-tseu-a-ha? 

11° Que mahges-tu? ni-tch’e-chen-mo? — Na-yu-a-lé? — Né-yu-a-ha 

12° Je veux du tabac ngo-iao-ien. — Ngo-nyo-yé-a-ko, m.-a-m. moi vouloir tabac une 
pipe. — Ngo-nyo-yo-koua, m.-a-m. moi vouloir tabac (une) pipe. 

13° As-tu du sel? ni-ieou-ien-mo-te'? — Neu-tseu-pi-ni-mo? m.-a-m. toi avoir sel toi non? 
— Neé-ba-djrou-né-mou? m.-a-m. toi sel toi non? 


14° J’en ai ieou-lo. — Dzeu-lo, tseu-lo. — Djé, dja. 

15° Je n’en ai pas mo-te’-lo. — Mo, mou, mou-lo, a-mo, a-meu. — A-djé, a-dja. 

16° Aller au marché kan-kai-tse. — Ngé-tseu-dzeu. — Ya-djran- eu, m.-a-m. aller ville auprés. 
17° Acheter du sel mai-ien. — Ngé-mé-pi, m.-a-m. aller acheter sel. — Ya-mé-ba-djrou. 
18° Vendre du riz mai-mi. — Keu-mé. — Go-mi. 


19° Une personne i-ko-jen. — Nyi-ké-nyé, m.-a-m. personne (un) individu. — E-ngo-a-nyé. 

20° Trois personnes sa-ko-jen. — Nyi-ké-sa-nyé, m.-a-m. (jen-san-ko). — Sang-nyé. 

21° Un beeuf i-Piao-nieou. — Ngeu-a-teu, m.-a-m. boeuf un (tournure /o-lo ou thai). — 
A-djeu-ngeu' (tournure chinoise). : 

22° Tes pére et mére sont-ils morts? ni-ti-ni-ma-se-lo-mo? — Neu-di-neu-mo-deu-shi-na? 
m.-a-m. (de) toi pére (de) toi mére — particule interrogative — mourir? — marque du passé. 
— Neé-bo-mo-cheu-la-cheu-yé ? : 

93° Donne moi du tabac ni-la-ien-ken-ngo. — Na-né-yé-né-geu-ngo, m.-a m. toi donner 
tabac donner a moi. — Né-zeu-ngo-yo-koua, m.-a-m. toi donner moi tabac (une) pipe. 

24° Je ne puis en donner ngo-la-pou-te’. — Ngo-né-neu-a-geu, m.-a-m. moi donner ne pas 
a (geu = ken chinois). — Ngo-zeu-kya-a-mou. ‘ 

25° Quel est son nom? ?’a-sin-chen-mo? — No-syé-a-lé? m.-a-m lui s’appeler quoi. — 
Bo-mya-ou-a-ha? m.-a-m. (de) lui nom s’appeler quoi. 

26° Je veux vendre ma maison ngo-iao-mai-ngo-ti-fang-tse. — Ngo-nyo-keu-ngeu-ho-ke, 
m.-a-m. moi vouloir vendre (de) moi maison. — Ngo-go haa ka, m.-a-m. moi vendre maison une. 

97° Je vends ma maison a ton frére ngo-mai ngo-ti-fang-tse-ken ni-hiong-ti. — Ngo-nyo- 
keu-ngeu-ho-ké-keu-geu-neu-té, m.-a-m. moi vouloir vendre (de) moi maison a (de) toi frére- 
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cadet. — Ngo-ha-bo-ka-go-zé-nu-ti-na, m.-a-m. moi maison cette (une) vendre a (de) toi frére- 
cadet — signe parfait. hi 2 ‘3 
28° ere riche a une belle maison fa-ts’ai-jen-ieou-i ko-hao-fang-tse. ia Ko-nyi-po- 
dzeu-fou-leu-ho-a-ké, m.-a-m. richard avoir belle maison une. — Ga-nyi-p OG a 
29° Donne-moi la calotte de ton pére ni-ti-mao-tse-ni-la-ken-ngo. — Neu-di-t doslid hc 
né-geu-ngo: — Nu-bo-cheu-sé-djé-zé-ngo-na, m.-a-m. toi pére turban donner 4 moi — particule 
marque parfait; ici euphonique- 


30° Qui est cet homme? tche:-ko-jen-che-la-ko? — Nyi-ké-dé-nyi-a-na-nyi ? m.-a-m. homme 


cet homme quel homme. — Djeu-nyi-a-da-nyi? m.-a-m. cet homme quel homme. 
31° Qui a dit? che-la-ko-cho? — A-na-nyi-choua? m.-a-m. quel homme dire. — Dzo- 
a-da-nyi? m.-a-m. dire, quel homme. . 
32° Qu’est ceci? tche'-ko-che-chen-mo? — Deu-lé-a-lé? m.-a-m. ceci quoi. — Djeu- 
ngoua-a-ha? bu iaavede: 
33° Qui vient ici? che-la-ko-lai-tche-pien? — Neé-jeu a-na-nyi-ngé-dé-po: am: ff. td 
celui-la quel homme venir ici? — A-da-nyi-ya-keu-a-ti-mou? m.-a-m. quel homme venir ici? 


34° Pourquoi vient-il? Ca-lai-tche'-pien-tsou-chen-mo ; ta-out-chen-mo-se-lai-tche'-pien. — 
No-ngé-a-ta-tseu-a-lé? m.-a-m. toi venir ici faire quoi? — Bo-bou-a-ha na-ya-keu? m.-a-m. lui 


pour quelle chose venir? 


35° Combien y a-t-il d’hommes? ieou-ki-ko-jen. — Dzeu-nyi-ké-ki-nyi? m.-a-m. avoir 
hommes combien personnes? -- Djeu-té nyi-djeu? m.-a-m. avoir combien personnes avoir? 

36° Ou est-il allé? Pa-k’u-la-li-k’u-lo? — No-ngé-a-na-heu-lo? m.-a-m. lui aller o1? — 
marque parfait. — Bo ya-a-mé-mou-za? m.-a m. lui aller o1? — marque parfait. 


On a l’habitude de dire au pays de 7a-/i que le dialecte min-kia est fort 
différent d’un village a un autre. Pour prouver le contraire il me suffira de 
reproduire ici, pour terminer, quelques petits lexiques avec phrases, pris en 


différents endroits. 


lo Pris a T’ai-ho-ts’uen, a 20 li au sud de Ta-li. 


iu 5 mou 
2 ko 6 fou 
3 sa USE 
4 shi 8 pya 
pére ti 

mére mo 


fils tseu-nyi 

fille nyo-nyi 

cheval mé 

chien koua 

cochon 1é 

pierre tsou-koui 
chien (male) koua-to 
chienne koua mo 
fumier sé 

eau shoui 

chévre yo 

alcool tseu 

sel pi 

mats lou-kou, yu-mé 
béte ngeu-mé 

chat a-mi 

roi meu-té-p’o-nyi 
mandarin koua-nyi 
un homme nyi-ké-nyé 


9 tyou 
10 ts’eu 
Ul ts’eu-i 
12 ts’eu-ni 


deux hommes nyi-ké-ko-nyé 

un cheval mé-teu 

deux beeufs ngeu-ko-teu 

manger le riz yu-ts’a (ts’a 
epas du matin) 

boire de l'eau ‘eu-shoui 

as-tu mangé le riz? ts’a- 
yu-lo-mo? 

j'ai mangé yu-lo 

je n’ai pas mangé yu-mo 

quel age as-tu? na-ma-ki- 
choua? 

j'ai cinquante ans ngo-ma- 
mou-ts’eu-choua 

chez lui combien de per- 
sonnes? va-tseu-ki-nyi- 
yu-ré-zeu? m.-a-m. lui 
avoir combien personnes 
manger riz? 

ou habites-tu? na tseu-a- 
na-kou? 


13 ts’eu-sa 
20 né-shi 
21 né-i 

22 né-ni 


as-tu du tabac? na-tseu-yé- 
ni-mo? 

je n’en ai pas mo 

jen ai tseu-lo 

connais-tu? na-zeu-té-mo? 

je connais zeu-té 

je ne connais pas zeu to 

est-il venu? va-ngé-yo-lo- 
mo? 

demain je vais a Tchao- 
tcheou mé-nyi-ngo-ngé 
Tchao-tcheou 

Ta-li-fou Té-lé-fou. 

Mong-houa Mo-ho 

Yun-nan-sen Seu-tsé-tché 

Min-kia-jen Pé-ho-nyi 

Han-jen (chinois) Heu-nyi- 
ké, ha-nyi-ké 

Lo-lo Lé-nyi-keé. 


Au Yun-nan, Min-kia et La-ma jen. 


Il° Pris a Ten-tch ouan-tcheou. 


ee. 6 fou 
2 go TES 
3 sa 8 pya 
4 shi 9 dyou 
5 ngo 10 ts’eu 


homme minkia pé-dzeu-p’o 
femme minkia pé-dzeu-mo 
un homune nyi-ké-nyé 
deux hommes nyi-ké-go-nyé 
pére di-nyi 

mére mo-nyi 

fils tseu-nyi 

fille nyo-nyi 

belle-sceur a-ta 

grand-pere a-lo 
grand-mére a-né 

poule ou, vou 

canard yo 

alcool dzeu 


12 ts°eu-ni 
20 né-yi?* 
21 neé-yi' 
22 né-né 
31 sa-ts’eu-i 
riz mé 
riz (non décortiqué) seu 
mais oul-mé, yu-mé 
eau choui 
prendre le repas du matin 
yu-ts’q 
prendre le repas de midi 
yu-ni-deu 
prendre le repas du soir 
yu-bé 
boire de l'eau ngeu-choui 
combien as-tu d’ans? né- 
fou-shoua? m.-a-m. toi 
combien ans? 


705 


32 sa-ts’eu-né 
40 shi? 

44 shi*-shi' 
100 a-pé 

200 go-pé 


jai cinquante ans ngo- 
dzeu-ngo-ts’eu-shoua 

as-tu du tabac? na-dzeu-yé- 
leu-mo? 

jen ai dzeu-leu 

je n’en ai pas mo-la 

acheter du riz mé mé 

vendre du mais keu-yu-mé 

Ten-tch’ouan-tcheou Toui- 
tch’eu-tchou 

Lang-k’ong-hien La-ho-hi 

Ta-li Dé-lé. 


Ile Pris 4 Lang-k’ong par le P. DIEUDONNE PITON, missionnaire 4 Mo-so-in. 


Wey 4 shi 
2 ko 5 ngou 
3 sha 6 fou 
pere ti 

mére mo 


fils tseu-nyi 

fille myo-nyi 

cheval mé 

chien koua 

poisson ngo 

plume ké 

vieillard Rou-p’o-nyi 
fumier Ai 

boeuf tseu-ngeu 
vache ngéu-mo 


45 Vol.7 


TUS 
8 pya 


buffle shoui-ngeu 

canard a 

corbeau heu-o-mo 

abeille fou 

miel fou mi 

vieille femme kou-nyo-nyi 


un homme nyi-ké-a-nyé 


deux homme ko-nyé 

manger le riz yu-hé-jeu 

prendre le repas du matin 
yu-ts’a 


————_ oie 


9 dyou 
10 ts°eu 


prendre le repas de midi 
yu-nyi-deu 

prendre Je repas du soir yu-bé 

je veux ngeu-nyo-leu 

je ne veux pas ngeu-a-nyo 

d’ou viens tu? ni-pé-a-na? 

ou vas-tu? ni-gé-a-na? 

belle maison ho-ké-tsyo 
(tsyo beau, bon, est un 
mot bien /o-lo) 

que dit-il? no-choua-eu-sé? 

qui es-tu? ni-né-a-to? 
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Die Feier der Sonnenwende auf der Insel 
Vuatam', Bismarckarchipel, Siidsee. 


Von P. JosEF MEIER, M. S. C., Mope, Neupommern. 


Einleitung. j 

Mein Konfrater P. Otro MEYER hat bereits in einem friiheren Jahrgange 

_des ,Anthropos‘? eine kurze Mitteilung fiber ein eigenartiges Fest verOffentlicht, 
das in einer Gegend der Insel Vuatam anfangs des Jahres zu Ehren des 
Tagesgestirnes veranstaltet wird. Die Feier findet im Anschlu8 an die Sonnen- 
wende statt, die in jene Zeit fallt. ' 
Die Astronomie kennt nun das Sonnensolstitium vom 21. Dezember, das 

auf der nérdlichen Halbkugel gleichbedeutend ist mit der Wintersonnenwende, 
Fiir die siidliche Halbkugel aber, auf der der Bismarckarchipel liegt, hat dieses 
Sonnensolstitium eine andere Bedeutung. Die Sonne steht dann unter dem 
Aquator, d. h. auf der siidlichen Halbkugel selbst; ihr Tagbogen ist also fiir 

die Bewohner der siidlichen Gegenden langer als ihr Nachtbogen. 
: Erreicht daher die Sonne ihre gréfte siidliche Deklination, was am 


21. Dezember der Fall ist, so haben wir auf der siidlichen Halbkugel den © 


langsten Tag, d. h. dasselbe, was auf der nérdlichen Halbkugel zur Zeit des 
Sommersolstitiums eintritt. Doch betragt im Bismarckarchipel, der blo8 fiinf 
Grade unter dem Aquator liegt, die Dauer des langsten Tages nur etwas mehr 
(22 bis 23 Minuten) als zw6lf Stunden. 

Das Sonnensolstitium, das in jener Gegend Vuatams gefeiert wird, ware 
demnach die ,Sommersonnenwende*. Fiir den Bismarckarchipel, der 
innerhalb der Tropen gelegen ist, la8t sich aber nicht gut von einer Sommer- 
sonnenwende reden, da fiir die Tropen die Einteilung der Jahreszeiten, wie 
sie in den Gegenden mit gemafigtem Klima iiblich ist, nicht gilt. Ich nenne 
daher das Solstitium, das hier in Frage kommt, die ,siidliche Sonnenwende‘, 
weil dann das Tagesgestirn von Siiden herauf sich wieder dem Aquator zuwendet. 

Wahrend eines langeren Aufenthaltes auf der Insel Vuatam, von Mitte 
Januar bis Ende Marz 1910, hatte ich nun gleichfalls Gelegenheit, mit den 
Leuten in Verbindung zu treten, die die Sonnenwendfeier veranstalten. Ich 


* Auf den dlteren und 4ltesten Karten, die meist englischen Ursprungs sind, steht dieses 
Eiland unter dem Namen ,Man-Island“ angegeben. Die Insel, der urspriinglich diese Bezeichnung 
zukommt, liegt bekanntlich zwischen Gro®britannien und Irland: Der Name wurde aber von 
den Englandern auf das hier in Frage stehende Eiland ‘iibertragen, weil es gleichfalls zwischen 
zwei gréferen Inseln gelegen ist, namlich zwischen Neupommern und Neumecklenburg, die, 
um die Ubereinstimmung vollkommen zu machen, die Benennungen New-Britain und New- 
Ireland erhalten hatten. Auf den neueren deutschen Karten heift das fragliche Eiland ,Uatom“ 
oder. ,Watom‘. Die Eingebornen aber, die nicht mehr zu den Analphabeten gehoren, schreiben 
»Vuatam*. Dabei ist betreffs der Aussprache zu bemerken, da8 der Vokal der Endsilbe ein 


tiefes a ist, das sich dem o-Laut nahert. Ich folge hier der Schreibweise der Eingebornen. 
*® Band Ill (1909), SS. 700ff. 
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traf kurz nach Schlu8 der Hauptfestlichkeit, die nach der Berechnungsweise 
der Eingebornen in diesem Jahre auf den 7. Januar fiel, auf Vuatam ein. 
Leider konnte ich daher nicht selbst Augenzeuge des Sonnenwendfestes sein. 
Einer der Teilnehmer, To Nine mit Namen?, hat mir aber eine genaue Be- 
schreibung des ganzen Herganges gegeben, und zwar zwei Wochen nach der 
_ Feierlichkeit, als diese seinem Geiste noch lebhaft eingepragt war. 

Im folgenden erzahle ich einfach wieder, was mir mein Gewahrsmann 
mitgeteilt hat. Seine Angaben bestatigen und erganzen in mehrfacher Hinsicht 
die Aufzeichnungen meines Konfraters P. Otto MEYER. 


I, Vorbemerkungen. 


Bevor ich den eigentlichen Verlauf der Sonnenwendfeier beschreibe, mu8 


ich gleich von vornherein den ganz lokalen Charakter betonen, der diesem 
Gebrauche anhaftet. 


1, Die Tatsache der Sonnenwende ist allgemein bekannt, die Sonnenwendfeier 
selbst aber tragt einen ganz lokalen Charakter. 

Nach all den Erkundigungen, die ich in den verschiedenen Distrikten 
eingezogen habe, darf als feststehend gelten, da8 im ganzen norddstlichen 
Teile der Gazellehalbinsel kein Sonnenwendfest begangen wird. Die Tatsache 
der Sonnenwende selbst ist allerdings von den dort ansdssigen Eingebornen 
seit alters her beobachtet worden. 

Ich erinnere mich noch lebhaft daran, wie mich zum erstenmal der 
Eingebornenrichter To Kakao aus Rakunai ganz aus sich selber auf diesen 
Vorgang in der Natur aufmerksam machte. Wir befanden uns eines Morgens 
auf der Veranda meines Wohnhauses, als gerade das Tagesgestirn heraufstieg. 
Die Sonne hatte damals ihre gré8te stidliche Morgenweite, sie ging iiber Birar 
am St. Georgs-Kanal auf. To Kakao erklarte mir nun, wie die Sonne sich wieder 
wenden werde, um schlieBlich bei der Senkung zwischen den Vulkanbergen 
Siidtochter (Turagunan) und Mutter (Kabiu) ihre gréf8te ndrdliche Morgen- 
weite am Horizonte zu erreichen. Wie ich spater selbst beobachtete, stimmte 
diese Mitteilung fiir den Distrikt Rakunai ganz genau. 

Ahnliche Angaben iiber die wechselnde Morgenweite und die respektiven 
Wendepunkte der Sonne vernahm ich auch aus dem Munde anderer Ein- 


‘ Ich fragte auch noch einen anderen Kanaken, namlich den Eingebornenrichter To Kubika 
von Valaur, den ich zu mir kommen lief, iiber das Sonnenfest aus. Da zurzeit in den Handen 
dieses Mannes die ganze Veranstaltung ruht, so versprach ich mir aus seinem Munde volle 
-Aufklarung zu erhalten, um so mehr als To Kubika schon lange Jahre unter dem Einflusse der 
methodistisch-wesleyanischen Mission steht und auch Vertrauensmann des Gouvernements ist. 
Ich tauschte mich jedoch sehr. To Kubika setzte zwar eine duferst liebenswiirdige Miene auf, 
spielte aber sonst ganz und gar den Diplomaten. Er bestatigte mir nur, was ich schon wufte ; 
sonst war aber nichts weiter aus ihm heraus zu bekommen. Er war und blieb von dem Wahne 
befangen, ich wollte ihn nur ausfragen, um hinterher wider ihn Anzeige zu erstatten. Auch 
hatte er die falsche Auffassung, einem Missionar diirfe man nichts von dem frilheren Glauben 
der Eingebornen sagen, da dieser in Widerspruch stehe mit der jetzt gepredigten Religion. 
Endlich aber wollte To Kubika nichts von dem Geheimnisse preisgeben, weil er befiirchtete, 
die Sonnenwendfeier komme dadurch auf den Aussterbeetat. Schade, da ich dieses Mif- 


verstandnis nicht beseitigen konnte! 
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geborner. Doch wufte keiner etwas von einer Sonnenwendfeier, die in 
seinem Distrikte in Ubung war. 

To Kakao gab mir auch Aufschlu8 iiber ein anderes Phanomen, das 
mit dem verschiedenen Stande der Sonne unter und iiber dem Aquator in 
Zusammenhang steht. So, sagte er mir, wehe der Nordwestpassat die ganze 
Zeit hindurch, wo die Sonne siidlich stehe? (d. h. in den Monaten November, 


Dezember, Januar und Februar), in der Zeit hingegen, wo sie sich in n6rd- | 


licher Richtung befinde? (d. h. in den Monaten Mai, Juni, Juli und August), 
herrsche der Siidostmonsun. 

Hier handelt es sich nun um die Beobachtung der Sonne bei ihrem 
Erscheinen. Anders liegen aber die Verhdltnisse auf der Westseite der 
Insel Vuatam, speziell in der Uferlandschaft Valaur. Nach Osten hin ist dort 
der Blick vollstandig beschrankt, da das Gelande gleich hart am Strande 
steil aufsteigt und alle Aussicht versperrt. Es kann daher in jener Gegend 
der Wechsel der Sonne bei ihrem Aufgange nicht auffallen. Wohl aber 
schweift von Valaur aus das Auge frei nach Nordwesten und Westen, wo 
sich das uferlose Meer ausdehnt, und nach Siidwesten, wo iiber die See und 
das flache Eiland Vurar hinweg schlieflich die hohen Bergmassen Bainings 
den Horizont begrenzen. 


2. Erklarung des lokalen Charakters der Sonnenwendfeier. 


Der ganze Wechsel, der sich wahrend eines Jahres im Untergange 


der Sonne vollzieht, kann da in aller Mufe verfolgt werden. Nur wenige 
andere Platze bieten einen gleich giinstigen Beobachtungspunkt fiir diesen 
Vorgang in der Natur. 

Die Leute von Valaur sind denn auch nicht gedankenlos und unauf- 
merksam an diesem Schauspiele voriibergegangen. Sie wissen uns zu sagen, 
da die Sonne bald auf offener See in nérdlicher Richtung (eigentlich WNW) 


* Da die Eingebornen, die hier in Frage kommen, keine Namen fiir die vier Haupt- 
tichtungen der Windrose haben, so ist die von mir angewandte Ausdrucksweise eigentlich 
nicht stilgerecht. Der Eingeborne gebraucht Umschreibungen, um Ausdriicke wiederzugeben, 
wie diesc: Die Sonne steht siidlich, oder: Die Sonne bewegt sich nach Norden. Er greift auf 
das Orientierungssystem zuriick, das sonst bei ihm gang und gabe ist. Da bildet aber die 
Beobachtung, ob eine Bewegung auf die See- oder die Landseite zu erfolgt, den Ausgangs- 
punkt. Der Eingeborne kann nun mit Hilfe dieser ersten Stufe seines Orientierungssystems 
allein schon die oben genannten Ausdriicke wiedergeben. Bewegt sich namlich die Sonne nach 
Siiden, so geht sie auf das Land zu, in das Land, in den Busch hinein. Es heift daher: 
a keake i ba die Sonne geht in das Land hinein, sie steht nach Siiden. Bewegt sich aber die 
Sonne nach Norden, so kommt sie wieder aus dem Innern des Landes, aus dem Busch heraus, 


dem Meere zu. Daher die Ausdriicke: a keake i irop die Sonne kommt ans Ufer heraus, oder: 
a keake i vana ur die Sonne geht ans Ufer, d. h. die Sonne bewegt sich nach Norden. Ebenso- | 
wenig wie von den Himmelsrichtungen hat der Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel eine 


Ahnung vom Aquator, von den verschiedenen Monatsnamen und natiirlich am wenigsten vom 
Kopernikanischen Weltsystem iiberhaupt. 

° Genauer gesagt, geht im Bismarckarchipel die Sonne in den Monaten Mai, Juni, Juli 
und August im ONO, in den Monaten November, Dezember, Januar und Februar dagegen im 
OSO auf. Die Morgenweite der Sonne nach Norden und Siiden betragt niemals mehr als zwei 


KompaBstriche. Siehe dazu ,Neu-Guinea-Kalender“ von Dr. C. SCHRADER, Berlin W., Wilhelm- 
straBe 74. 
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untergeht, bald in stidlicher (eigentlich WSW) hinter den Bainingbergen 
verschwindet, also bei ihrem Untergange im Laufe des Jahres bald nach 
Norden, bald nach Siiden vom Abendpunkte abweicht. 

Ferner bringen die Valaur-Leute die beiden vorherrschenden Passatwinde 
mit detn wechselnden Stande der Sonne bei ihrem Untergange genau so in 
Verbindung, wie die Eingebornen anderer Distrikte diese Winde mit dem 
wechselnden Aufgange der Sonne verkniipfen. Solange die Sonne im WNW 
untergeht (d. h. in den Monaten Mai, Juni, Juli und August), weht det 
Siidostmonsun, in den Monaten November, Dezember, Januar und Februar 
aber, wo die Sonne im WSW hinabsinkt, blast der Nordwestpassat. 

Endlich haben sich die Valaur-Leute in den Bainingbergen ganz genau 
den Punkt gemerkt, den die Sonne bei ihrem Marsche nach Siiden beim 
Untergange nicht iiberschreitet. Es sind zwei dicht nebeneinander empor- 
ragende Bergspitzen. Sie gleichen den beiden Héckerchen oder Tiirmchen, 
die friiher ganz allgemein an den Kanakenhiitten, und zwar an den beiden 
Enden des Dachfirstes, angebracht wurden. Daher bei den Valaur-Leuten der 
Name Raburunapal oder Raburuburunapal, Tiirmchen oder Héckerchen der 
Eingebornenhiitte, fiir jene zwei Bergspitzen. In Wirklichkeit aber gehdren 
diese beiden Spitzen nicht ein und demselben Gebirgsstocke, sondern zwei 
getrennten Bergen an, die die Baininger Gangan und Rutki nennen. 

Geht nun die Sonne abends bei jenen Bergspitzen unter, so wissen 
die Valaur-Leute, da8 das Tagesgestirn sich wieder wendet, oder, wie die Ein- 
gebornen sich ausdriicken: i talil mulai, es kehrt zuriick. Raburunapal ist 
also in den Augen der Valaur-Kanaken der konkrete Punkt am Horizonte, 
wo die Sonne ihre gréfte siidliche Abendweite erreicht und von wo aus sie 
sich wieder zum Aquator zuriickwendet. 

Als anderer siidlicher Wendepunkt der Sonne gilt auch noch der Berg 
To Pakanaigomor}. Er liegt ebenfalls in Baining, aber schon viel weiter 
nach Westen als Raburunapal. 

Das sind nun die giinstigen Vorbedingungen, aus denen sich im Di- 
strikte Valaur die Sonnenwendfeier entwickeln konnte. Trotzdem méchte ich 
nicht davon allein den Ursprung des Sonnenwendfestes bei den Valaur-Leuten 
herleiten. Es mu8 noch ein anderer Faktor mitgewirkt und den bestimmenden 
Ansto8 zu dieser Feier gegeben haben. Denn es konnten ja auch an anderen 
Orten dieselben Beobachtungen gemacht werden, wenn auch nicht so bequem 
wie in Valaur. Warum begehen aber jene Distrikte keine Sonnenwendfeier, 
warum ist diese allein auf das Gebiet des Valaur beschrankt? Die Erklarung 
dafiir scheint mir diese zu sein: Die Valaur-Leute bilden einen Stamm fiir 
sich. Das bekundet schon ihre Sprache, die, abgesehen von sonstigen Unter- 
schieden, den s-Laut aufweist. Dieser Laut kommt aber in der Sprache, die 
im ganzen norddéstlichen Teile der Gazellehalbinse: gesprochen wird, nicht 
vor. Die Valaur-Leute miissen also auch aus einer anderen Gegend oder aus 


1 Der Name Jo Pakanaigomor bedeutet Wort fiir Wort: Herr Stiick, von einem Igomor- 
Zierstrauch. Er riihrt von einem Zierstrauch a igomor her, der auf jenem Berge in Menge 
wachst. Die Eingebornen von Valaur erlangten Kenntnis von dieser Eigentiimlichkeit auf ihren 
Besuchen, die sie haufig den Bainingern in jener Gegend abstatten. 
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einem anderen Distrikte stammen, als der Kern der Bewohner des nordéstlichen 
Teiles der Gazellehalbinsel. Es ist daher nur zu wahrscheinlich, dag die Valaur- 
Leute die Sitte der Sonnenwendfeier aus ihrer friiheren Heimat mit nach ihren 
jetzigen Wohnsitzen gebracht haben. ' | 

So erklart sich auch am’ besten die Eigentiimlichkeit, warum in erster 
Linie die Eingebornen von der Insel Vurar und die des Weberhaiens ein 
grofes Interesse fiir die Sonnenwendfeier an den Tag legen. Sie wollen immer 
genau wissen, ob dieses Fest der Sitte gema8 abgehalten wurde, und welche 
Konstatierungen dabei gemacht wurden. Die Eingebornen von Vurar und die 
des Weberhafens gehéren namlich ein und demselben Stamme an wie die 
Valaur-Leute. Ja, es ist selbst sehr wahrscheinlich, da8 die genannten Ein- 
gebornen alle Abkémmlinge von Valaur-Leuten sind, die nach und nach die 
Insel Vurar besiedelten und dann auch nach dem Weberhafen auswanderten. 
Der Gebrauch, die Sonnenwendfeier zu -begehen, wurde aber nicht nach diesen 
Kolonien der Valaur-Leute verpflanzt, sondern lebte allein im Mutterlande 
Valaur fori, weil da die Bedingungen fiir diese Feier am giinstigsten waren. 

Die Valaur-Leute selbst wissen keinen Grund fiir die Entstehung dieser 
ihrer Sitte anzugeben. Die umwohnenden Eingebornen aber meinen: A Pir 
i ga vaki go ra kilala A Pir! hat das Sonnenwendfest aufgebracht. 

Fiir diese Feier begannen sich aber im Laufe der Zeit auch andere, mit 
den Valaur-Leuten nicht stammesverwandte Eingeborne ‘zu interessieren, so 
z. B. die Eingebornen von Ratonor, die Vuatam gegeniiber auf dem Festlande — 
wohnen. Fiir sie ist die Sonnenwendfeier das Zeichen, daB der Nordwest- 
monsun zum Schluf mit ungestiimer Macht einsetzen wird. Sowie die Ratonor- 
Leute daher vernehmen, daf das Sonnenfest stattgefunden hat, beeilen sie 
sich, Stiitzen an den Bananenstauden anzubringen (dia vaninara ta ra kodi), 
um sie vor Schaden zu bewahren. 

Doch hat diese Sonnenwendfeier nirgends Nachahmung gefunden, selbst 
in Vuatam nicht, weil eben das Zeremoniell nicht nach auswarts verraten oder 
verkauft wurde. Wenn es trotzdem heifit, es sei frither auch in einigen anderen 
Gegenden Vuatams das Sonnenfest begangen worden, so ist das nach den 
Aussagen der Valaur-Leute nur dahin zu verstehen, daS Manner aus anderen 
Distrikten sich an der Schlu8feier zu beteiligen begannen, besonders nachdem 
die Zeiten friedlicher geworden waren und die alten Feindschaften aufgehért 
hatten, was mit dem Eintreffen der Europaer mehr und mehr der Fall wurde. 


3. Zeitpunkt, wann das Sonnenfest stattfindet. 

Die Sonnwendfeier wird gewdhnlich anfangs Januar abgehalten. Es 
stimmt also der Zeitpunkt nicht genau mit dem Tage iiberein, auf den die 
Astronomie das Sonnensolstitium fiir die stidliche Halbkugel verlegt. Wissen- 
schaftliche Auffassung von diesem Phanomen hat ja der Eingeborne keine. 
Er richtet sich nur nach dem Augenschein. Sieht er, da8 die Sonne beim 
Scheiden den Punkt am Horizonte erreicht hat, der von alters her als stid- 
licher Sonnenwendepunkt gilt, so wird die Feierlichkeit veranstaltet. Das Fest 


’ Ein sagenhaftes Wesen, dem nach der Auffassung der Vuatam-Insulaner alles seinen 
Ursprung verdankt. 
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fallt auch nicht immer auf ein und denselben Tag. Die Bestimmung des Zeit- 
punktes hangt vor allem vom Wetter ab. Da die Feierlichkeit zur Zeit des 
Nordwestmonsuns abgehalten- wird, der viel Regen und Sturm mit sich bringt, 
so kann es vorkommen, daf die Sonne bei ihrem Untergange oft mehrere 
Tage nicht sichtbar ist. Dann wird das Fest hinausgeschoben. Diesem Um- 
stande hat iibrigens der Eingeborne schon dadurch Rechnung getragen, daf 
er, wie wir gesehen haben, die Stelle, die in den Bainingbergen den Wende- 
punkt der Sonne bezeichnet, ziemlich weit genommen hat. Solange die Sonne 
beim Untergange noch nicht wieder iiber dem Berg To Pakanaigomor hinaus 
ist, kann die Feier immer noch stattfinden. Im grofen ganzen laBt sich sagen, 
da8 der Zeitpunkt der Sonnenwendfeier sich so ungefahr mit unserem Neujahr 
deckt. Das entspricht auch der Bedeutung des. Wortes kilala, mit dem die 
Valaur-Leute das Sonnenwendfest benennen. Ki/a/a. heift namlich auf Deutsch: 
Zeit, Zeitabschnitt, und zwar hier eine neue Zeit, ein neues Jahr2. 


Die Periode des Jahres, in die-das Sonnenfest fallt, weist sehr ungiinstige 
Witterungsverhaltnisse auf. Es weht und tost alsdann der ungestiime Nordwest- 
passat. Heftige Regengiisse gehen nieder, und die Eingebornen verkriechen 
sich zitternd und frierend in ihre Hiitten, wo sie sich am offenen Feuer zu 
warmen suchen. Daher heift dieser Zeitabschnitt: a kilala na bata die Regen- 
zeit, oder: a kilala na mudien die frische, kalte Jahreszeits. 


4, Bedeutung der Sonnenwendfeier. 


Die Bedeutung der Sonnenwendfeier ist zunachst die: Die Valaur-Leute 
wollen dadurch den Lauf des Tagesgestirnes regeln, daf es nicht zu schnell 
und nicht zu saumselig seine Bahn ziehe oder iiberhaupt einen anderen Weg 
wahle als den gewodhnlichen. Wiirden daher die Valaur-Leute das Sonnen- 
wendfest in einem Jahre nicht begehen, so ware das eine Unterlassungsstinde, 
die die schwersten Folgen nach sich zége. So ein Fall von Mifachiung der 
Sonne soll einmal vorgekommen sein; ich werde ihn weiter unten erzahlen. 


Die Valaur-Leute verbinden aber noch andere Absichten mit dieser Fest- 
lichkeit. Sie soll das ungestérte und schnelle Eintreffen der sch6énen Jahreszeit, 
des Siidostmonsuns bewirken, wo das ruhige Wetter den Eingebornen erlaubt, 
die weite Reise nach Nakanai anzutreten und dort dem Erwerb des so heif 
begehrten Muschelgeldes (a tabu) obzuliegen. Dieser Wunsch und dieses 


' Das Wort kilala kommt in dem Sinne von ,Zeit“ auch in ‘anderen Ausdriicken vor, 
z.B. a kilala na ivarat oder a kilala na labur Zeit des Nordwestpassates, a kilala na taubar 
Zeit des Siidostmonsuns, a kilala na up Zeit, die die Yamspflanze, a kilala na pit Zeit, die 
die Pitpflanze (Miscanthus japonicus) braucht, um reif zu werden; a kilala na mudien Zeit, 
wo es frisch, a Rilala na keake Zeit, wo es hei8 und sonnig ist, etc. 

2? Als Bezeichnung fiir Jahr braucht man in den Schulen und beim Unterricht den Aus- 
druck: a kilala na pit oder einfach a pit die Zeit, die vom Setzen der Pitpflanze bis zu deren 
Reifwerden verstreicht, d. h. ungefahr zwolf Monate. Diesen selben Sinn hat abet auch das 
Wort kilala allein. Ubrigens fallen der Zeitpunkt, wo die Sonnenwendfeier stattfindet und der 

i e Pitpflanze reif wird, zusammen. 
Be cyioctone a heife’ Zeit fallt dagegen in die Monate Mai, Juni, Juli und August, 
in denen der Siidostmonsun weht. Diese Periode des Jahres fiihrt daher den Namen: a kilala 


na keake die heife Zeit. 
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Verlangen nach Muschelgeld lauft parallel zum ersten Zwecke der Sonnen- 


wendfeier. as 
Da die Frauen nun an diesen Fahrten nach Nakanai nicht teilnehmen 
und iiberhaupt bei all den Anlassen, wo es sich um den Erwerb von Muschel- 


geld handelt, eine untergeordnete Rolle spielen, so ist auch eine Erklarung 


dafiir gegeben, warum die Weiber sich nicht direkt an der Sonnenwendfeier 


beteiligen. 
Ware aber das Sonnenfest in erster Linie eine Feier nach Art der 


Zerealien der Romer, so lage kein Grund vor, warum die Frauen davon atis- | 


geschlossen sein sollten, da sie ja auch Feldarbeiten verrichten miissen. 


Endlich wollen die Valaur-Kanaken beim Sonnenwendfest im voraus die 
Zukunft ermitteln, d. h. erkennen, welche Schicksale und Ereignisse das neue 
Jahr in seinem Schofe birgt. 

Dagegen konnte ich keine biindige Auskunft erhalten, inwieweit die 
Idee des Kaia1 dem Sonnenwendfest zu grunde liegt, bzw. welche Bewandtnis 
es mit der Mitteilung hat, die P. Ortro Meyer in der angefiihrten Notiz 
macht2, der Sonnengeist sei ein grofer Einsiedlerkrebs, ein Wundertier, das 
in einer riesigen Muschel hause. Hieriiber beobachteten meine Gewahrsmanner 
vollstandiges Stillschweigen. 


AuBerhalb Valaur ist die Vorstellung von einem Zusammenhang zwischen 
Sonne und Einsiedlerkrebs sicher im Distrikte Reber (der ungefahr 11/, Stunde 


von Valaur entfernt ist) verbreitet. Das beweist von neuem eine iiberaus 


charakteristische Erzahlung, von der nachtraglich noch mein Konfrater und 
Namensvetter Kenntnis erhalten hat: Der Katechist To MaNo aus Reber zeichnete 
die Wundergeschichte auf, die mir dann P. Otro Meyer giitigst zur Verfiigung 
stellte. Das Ereignis von dem in dieser Erzahlung die Rede ist, soll sich vor 
50 bis 60 Jahren zugetragen haben. Die Valaur-Leute unterlieBen damals die 
Sonnenwendfeier. Darob war das Wundertier oder der Sonnengeist, der in 
einer Riesenmuschel haust, so erbost, da® er das Weite suchte. Doch lassen 
wir dem Katecheten To Mano das Wort, der die Wundermar aus dem Munde 
seiner noch lebenden GrofSmutter, JA Marik, erfahren hat, die dazumalen noch 
ein kleines Madchen war! To Mano erzahlt also im Reber Dialekt wie folgt: 


A kaia’ ~ i ga tabunua, teno pa di ga_vateta 
Der Kaia-Geist, die Sonne, sie ging erziirnt von dannen, weil nicht sie hatten gefeiert sie 


te kana kilala, di ga tavytavuna ka tana, mai tani vanavana. 
ZUsiitermeZelts sie hatten mi®achtend vergessen nur auf sie, und sie weinte auf dem Wege. 


' Uber die Vorstellung, die sich die Eingebornen vom Kaia machen, s. meinen Artikel: 
A Kaia etc. ,Anthropos*, III (1909), SS. 1005 ff. 

* ,Anthropos“, III (1909), S. 700. 

* Es war der Kaia-Geist oder der Einsiedlerkrebs, der in der erwahnten groBen Muschel 
steckte. Die Muschel ist nach der Sonne benannt, und hei8t a mata na keake. Daher wird das 
der Muschel innewohnende Wesen auch schlechthin mit der Sonne oder dem Sonnengeiste 
identifiziert. Die Muschel soll jetzt noch in Valaur zu sehen sein. Ich war mehrmals in diesem 
Distrikt, 5 1be aber die Muschel nicht zu Gesicht bekommen. To MANO meinte, die Leute hatten 


sie mir nicht zeigen wollen. Jedenfalls gehort der ganze Vorgang in das Kapitel der Kaia- 
Geschichten. 
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Ma i ga mai vokove pa ia aro Vunaleakubarj} mai ga val 

Und sie versuchte vergebens niederzulassen sich in Vunaleakubari und sie ging am Strande 
is ‘ 

uti?. Mai vana, ma utuko Vunavoumu’ te ra nala na kano 


weiter hierher. Und sic ging, und zwar bis nach Vunavoumu an einen grofen Kano-Baum, 


(cordia subcordata) mai diovy tan tike buny. Ma ra tarai di gire tadav ia, 
und sie schlief dort einen Tag. Und die Leute sie erblickten sie, 


bia: _,Tubuda noi vokove nokeri te ra kano.“ Ma 
sagend: ,Grofmutter unsere da sie hat niedergelassen sich hier bei dem Kano-Baum.‘* Und 


di vavateta pak ia ka boko tike bunyu, ma patai, i vana ke. Ma ra tarai 
sie baten sie zu bleiben noch einen Tag, aber vergebens, sie ging fort. Und die Nach- 


na tarai na mage di mai tak = up ia, ma di 
kommen der Leute der Sonne (sc. die Valaur-Leute) sie vergebens suchten nach ihr, und sie 


motote, bia akeri. Madi bia: ,Na malana tan a akate pai mulai tu- 
erfuhren, da sie hier sei. Und sie sagten: ,Morgen wir wollen holen wieder Grofmutter 


butada!“ Ma i tai nunure, ie ra mata na mage, ma i takapy mulai urama 
unsere ! “ Und sie wuBte es, sie die Sonne, und sie floh weiter hinauf nach 


Vavailiut. Ma no ra tarai na tarai na mage, di tirj te no 
Vavailiu. Und jene Nachkommen der Leute der Sonne, sie forschten nach jenem (Orte) 


Vunavoumu, ma di are no ra vunavuna kano, madi ga rik ia 

Vunavoumu; und sie legten frei jene Wurzeln des Kano-Baumes, und sie begaben sich hinein 
up ia, ma pataike, di ga mai takytak up ia. Ma di bia: ,Tanu 

(suchend) nach ihr, aber umsonst, sie vergebens suchten nach ihr. Und sie sagten: , Wir 


tukumu ragamu; na kaina kilala me tada.“ Mapa di ga ti ponj 
sind geliefert nun; es werden sein schlecht die Tage bei uns.“ Und nicht sie also fanden 


tadav ia mulai. Tumu i le van arikai, ra mata na mage, pa i ga le vavuone tar ia, 
sie wieder. Wenn sie aufging, die Sonne, nicht sie blieb lange, 

teno bic avaie i ga ki uro ra vue mury. I ga papaik ia ke, 

denn nicht sie ging hin bis zu (ihrer gewohnlichen) Untergangsstelle. Sie tat es sofort, 


pa i ga vavuone, ra mata na mage. 
nicht sie blieb lange, die Sonne. 


Ma ra tarai meti di tatak up ia te no tike mata na pouvoro, 
Und die Leute von hier (sc. Reber) sie suchten nach ihr an einem der Kaiaplatze, 
bia, na vokove tan. Ma diga mai tak up iaramata na pouvoro ra 
glaubend, sie sei dort. Aber sie vergebens suchten nach ihr an dem Kaiaplatze am 
veaveu. Di bia: 1 diovy ra pui, pa tanu nunure.“ No meti, di 
Ufer. Sie sagten: ,Sie schlaft im Lande drinnen, nicht wir wissen es.“ Die von hier, sie 
igs Me EF tatak up ta Vavailiu; a tuna, pa akeri ?“ 


sagten: ,Wir wollen suchen nach ihr an dem Orte Vavailiu; ist es wahr, da sie nicht dort ist?“ 


Ma di taku tadav ia muka. Ma di ga varivariuda tan, 
(= Vielleicht ist sie dort). Und sie fanden sie endlich. Aber sie fiirchteten sich davor, 


1 Vunaleakubari ist ein Platz im Gebiete Taranata, das zwischen Valaur und Reber liegt. 


2 Gemeint ist der Distrikt Reber. 
* Vunavoumy liegt einige 100 m nérdlich von der Station Reber. 
4 Der Ort liegt siidlich von der Station Reber auf einer Anhohe. Friither fanden an jenem 


Platze Iniet-Versammlungen statt. 
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bia: ,le na kap ia? Bia a tarai na tarai na mage ke da kap 
sagend: ,Wer soll forttragen sie? Die Nachkommen der Leute der Sonne allein sie sollen fort- 
ia!“ Ma di varivai pai di mulai bia: ,Tubutada 


tragen sie!* Und sie setzten in Kenntnis sie (sc. die Valaur-Leute) wieder sagend: ,Grofmutter 
a taku tadav ia mulai.“ Ma di kulave ra amanamana kadi vinavan 
unsere sie haben gefunden sie wieder.* Und sie machten sich in der Frithe auf den Weg zu ihr. 
up ia mulai. Ma di tadav ia, di bia: ,Pa u mari iamami, teno 
Und sie kamen hin zu ihr, sie sagten: ,Hast du kein Mitleid mit uns, weil 

u takapy vaken iamami? Bia kou tarai na valivury da virua par', ma 
du geflohen bist von uns? Deine Nachkommen sie waren umgekommen alle, und es 
na kaina kilala me.“ Ma di vateta pa ia: ,Tan a vana, nokenj 

wiirden sein schlecht die Tage bei ihnen.“ Und sie sprachen ihr zu: ,Wir wollen gehen, jetzt 
mi akate pa u, galiak u papaikj na kanjkanj. Ma di vana ma di 
wir wollen mitnehmen dich, nicht sollst sein du bése.“ Und sie gingen und sie 
kau paia ma di vuty mulai me te kana diadiovy?. Bia di vuty 
nahmen mit sie und sie langten wieder an damit bei ihrem Liegeplatze. ' Sie langten an 


me, teno ra ik a mage talao. 
‘damit, als die Sonne schon iiber den Bergen im Osten hervorgekommen war. 


Ma i ga tur pai mulai ra mage lolokonj. Ma di vateta pak ia, 

Und es fing an wieder ein Tag ein langer. Und sie redeten zu __ ihr, 
bitte Ka u vana, B na kt ke ati, pai ra 
sagend: ,Nicht sollst du gehen fort, du sollst bleiben nur hier, um zu warten auf das 
kilala, mi baiba u tan.“ Ma bia na malana di ga tavanunu, 
Fest, wo wir unsere Traumgesichte haben.* Und. als sie am Morgen erwachten, 
di bia: Ura, tana _ akila ra mage, bia akeno ke ra pui i ki.« Ma 
Sie sagten: ,Warte, wir wollen beobachten die Sonne, ob dort an Land sie sich befindet.“ Und 
bia i ga-tur pai ra mage, i ga vana, ma pa i ga vana vatoko luai, 
als die Sonne aufging, | sie ging (ihre Bahn), und nicht sie ging wie vorher 

i vavuonj ke, mai vavuonj ke... Mara tarai di gire 

(als sie bése war), sie blieb lange nun, und sie blieb lange nun ... Und die Leute sie sahen es 


ma di bia: ,Noko na boina kilala me tada.“ Ma i ga to. pai ke ra 
und sie sagten: ,Jetzt werden sie gut die Tage bei uns.“ Und es war gerade so die 
kilala i ga lualuai — tuky tarj umierai, i ga pupu- 
Zeit wie friiher (als sie noch nicht bése war) — (sie ging) bis hin driiben, wo sie strah- 
dara. I ga mage a ikj luai, di ga akiakila, i ga le 
lend unterging. Sie schien nur ein wenig friiher (als sie bése war), man sah sie, sie kam 
arikai, i ga le vana luluty. 

herauf, sie ging schnell wieder unter. 


Ma te ra buny di ga gire mulai,’ ma i ga varjdadaru me ra 
Und am foigenden Tage sie beobachteten sie wieder, und sie verhielt sich wie am 


luai na buny, di ga kapy ra mata na mage tan. I ga mage ke ma ra nala 
ersten Tage, wo sie geholt hatten die Sonne. Es war lange Tag. 


* Das Elend rithrte daher, weil die Leute ihre Pflanzungen nicht bestellen konnten. Die 
Tage waren zu kurz dazu. 


* Sc. bei einem Kano-Baum am Ufer in Valaur. 


Die Feier der Sonnenwende auf der Insel Vuatam, Bismarckarchipel, Stidsee. 715 


na buny. Madi bia: .,Na malana da ruai vake!< Ma ra amanamana i ga 
Und sie sagten: ,Morgen man lege fest ihre Bahn!“ Und in der Frithe sie 
van arikai ma i ga vana ma i ga vana... tuku tari uro, i ga doronj, 
ging auf und sie ging und sie ging ... bis hin dort, wo sie unterging, 
di ga ruai vake; teno luai i ga vana rararara, i ga doron variolatj. 
sie legten ihre Bahn fest; denn frither (als sie bése war) sie irrte ab, sie ging unter da und dort. 


Soweit die Erzahlung des To Mano. Darnach fiele die Vorstellung von 
Kaia und Sonnengeist in eins zusammen. Diese innige Verquickung zwischen 
Sonnenfest und Kaia-Glauben machen aber jedenfalls die Valaur-Kanaken nicht. 
To Nine erklarte mir namlich ausdriicklich, da8 der Ort, an dem die Sonnen- 
wendfeier abgehalten wird, kein Kaia-Platz sei. Auf ihm ruhe-nicht.das Tabu- 
Verbot, sondern er kénne von jedermann betreten werden. Nur Aufenstehende 
haben also wahrscheinlich die Idee des Kaia in das Sonnenfest hineingetragen. 
Den Ansto8 dazu mag ein grofer Felsblock gegeben haben, Kalukal1 mit 
Namen, der vor Valaur aus der See emporragt. Von diesem Felsblock heift 
es, er sei der ,Schwanz“ eines Kaia, dessen Kopf landeinwarts auf der an- 
grenzenden Hohe sich befinde. Durch Unkenntnis ist dann bei fremden Ein- 
gebornen die Meinung entstanden, der Platz, auf dem das Sonnenfest statt- 
findet, sei gerade dieser Kopf des Kaia, was aber nicht zutrifft. 

Ebenso ist es eine irrige Behauptung, wenn es heift, die Bescherung fiir 
die Sonne werde auf einem grofen Steine niedergelegt. Ich habe den Ort 
besucht, aber nirgends einen Steinblock gefunden. Die Valaur-Leute wissen 
auch nichts von diesem steinernen Tische, der die Spende an die Sonne tragen 
soll. Offenbar liegt da eine Verwechslung vor. Der Steinblock, der sich unten 
vor Valaur im Meere befindet, wurde oben auf die Hiigel verlegt. 

An Geistern werden beim Sonnenwendfeste nur die Namen zweier Ver- 
storbenen zitiert. Es sind immer die reichsten und angesehensten Manner, die 
eine Generation kennt. Sterben aber zwei andere Eingeborne, die an Ansehen 
jenen gleichkommen oder gar sie noch iibertreffen, so verschwinden die alten 
Namen, und die neuen werden an deren Stelle gesetzt. 


ll. Beschreibung der Sonnenwendfeier. 
1. Veranstalter der Sonnenwendfeier. 


Beim Sonnenwendfeste miissen wir das eigentliche Zeremoniell und das 
SchluBessen unterscheiden. Wahrend an diesem sich alle Manner und Knaben 
des Distriktes Valaur und der Nachbargebiete beteiligen diirfen, obliegt die 
Ausftihrung des Zeremoniells ganz bestimmten Personen. Nur die Manner der 
drei folgenden Gehdfte, der Stammsitze der Valaur-Leute, namlich von Vunakodi, 
Vunamanuba und Vunabani, haben ein Anrecht, diesen Ehrendienst der Sonne 
zu versehen. Bei der letzten Sonnenwendfeier brachten diese drei Gehdfte 
zusammen 27 Mann auf. Friiher, als der allgemein herrschende Kriegszustand 
die Bevélkerung noch fester zusammenhielt, sollen diese Anwesen ein viel 
héheres Kontingent gestellt haben. Jetzt ist aber schon mancher Valaur-Mann 


1 Nach Auffassung der Leute von Reber begibt sich der Kaia-Geist ab und zu vom Ufer 
aus auf diesen Felsen, um von ihm herab ein Bad in der See zu nehmen. 
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ausgewandert, manche sind auch bei Europdern in Dienst getreten. Piir alle 
diese besteht keine Verpflichtung, sich an dem Sonnenwendieste zu _beteiligen. 
Ebensowenig wiirde der sich einen Tadel zuziehen oder einer Strafe ausseizen, 
der zufalligerweise abwesend ware und dadurch die Feierlichkeit versdumte. 


Die ganze Veranstaltung nimmt drei Tage in Anspruch. Dabei ist der 
Vorabend nicht mit eingerechnet, an dem die Sonnenwende konstatiert wird. 


2. Dauer der Feierlichkeit. 


Sowie vom Strande aus die Beobachtung gemacht wird, da die Sonne 
an der bezeichneten Stelle in den Bainingbergen hinabsinkt, scharen sich die 
Manner der drei Gehofte zusammen und fassen den endgiiltigen Beschlu8, die 
Feier am kommenden’ Tage zu beginnen mit den Worten: ,Na malana tan 
a varigi! A mages i tarj lokorai. Tan a giré, upi tan a tabar ia morgen 
la8t uns baden gehen! Die Sonne hat ihren aufersten Punkt erreicht, laft 
uns sie sehen, um sie zu beschenken!“ Das heifen die Eingebornen: a kunubu 


die Anberaumung. 
3. Erster Tag: 


Es wird ein reinigerdes Bad gsanommen (di varigi). 

Am ersten Tage der Feier wird nichts weiter getan, als ein Bad genommen. 
In aller Friihe erheben sich die Manner sachte von ihrem Lager, verlassen die 
Hiitten, in denen der Schlaf noch Frauen und Kinder umfangen halt, und 
suchen die See auf. Dort nehmen sie, allen neugierigen Blicken entzogen, 
eine griindliche Reinigung ihres K6rpers vor, um in jugendlicher Schénheit 
und Frische und in gehobener Festesstimmung ans Werk zu gehen. Eine 
tiefere Bedeutung, wie etwa Reinigung von Siinden, wohnt diesem Bade nicht 
inne. Es ist das iibliche Abwaschen des K6rpers, das bei jedem feierlichen 
Anlasse vorgenommen wird, wie Tanz, Krieg etc. Einziger Zweck ist: man 
will sich schén aufputzen. Den Tag tiber feiern die Manner, um sich nicht 
wieder zu beschmutzen. Die Frauen und Kinder gehen aber ihren gewohnlichen 
Arbeiten nach. Um die anhebende Feier wei’ jedermann. Es wird kein Ge- 
heimnis daraus gemacht. Die Manner brauchen auch die Frauen nicht zu 
meiden, nur kochen sie sich dieses Triduum hindurch ihr Essen selber. 


4, Zweiter Tag: 
Der Pfad zum Festplatz wird gesd&ubert. 

Am zweiten Tage wird der Pfad gesdubert, der zum Orte hinauffiihrt, 
an dem der Festschmaus stattfinden soli. Lange vor Sonnenaufgang eilen die 
Manner davon. Sie steigen zunachst den Weg hinan, der sich die Héhe hinter 
Valaur hinaufwindet. Dann biegen sie ab und bahnen sich querfeldein einen 
Gangsteig durch die Alang-Alang-Grasflache, die sich weiter hinaufzieht. Die 
Manner folgen immer ein und derselben Fahrte, die seit alters her eingehalten 
und nur bei diesem Anlasse begangen wird. Daher auch der Name fiir diesen 
kleinen FuBweg: a na i ana kilala der Pfad ftir das Jabresfest. 


Der Weg ist von keinerlei Baum oder Strauch umsdumt. Die Sonne 


brannte unbarmherzig auf mich nieder, als ich am hellichten Tage auf diesem 
miserablen Pfade einherschritt. Nur halbwegs befindet sich in einer Senkung 
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eine schattenspendende Baumgruppe. Es liegen aber desto mehr Steinblocke, 
die von friiheren vulkanischen Ausbriichen zeugen, auf beiden Seiten des Weges 
umher. Die Manner treten das Gras nieder und reiSen oder schneiden die 
Lianen durch, die im Laufe eines Jahres den Gangsteig wieder tiberwuchert 
haben. Das nennen die Eingebornen: di poko are ra na man schneidet den Pfad 
aus. Zum Durchschneiden der zihen Lianen bedienten sich frither die Fin- 
gebornen eines scharfen Muschelstiickes (a kina oder a tua, Arca-Muschel). Die 
Manner dringen bis zur Stelle vor, an der am folgenden Tage der Festschmaus 
abgehalten werden soll. Es ist ein dichter Hain, der allerdings in der letzten 
Zeit stark zusammengeschrumpft ist, da sich Eingeborne in der Nachbarschaft 
niedergelassen und den Wald zum Teil gerodet haben. Die Eingebornen nennen 
den Platz: /vunamage’. Er liegt 180 m iiber dem Meeresspiegel. Friiher mag 
die Sauberung dieses Ortes langere Zeit in Anspruch genommen haben. Nun- 
mehr fiihrt aber schon ein breiter Fufpfad, der von den umwohnenden Einge- 
bornen staéndig benutzt wird, durch diese Partie Wald. 

Sind die Manner mit ihrer Arbeit fertig, so kehren sie wieder zum Ufer 
zuriick. Dort hat sich Alt und Jung, Gro8 und Klein, Manner und Frauen dem 
»Dolce far niente‘ ergeben. Es ist ja der Tag nach dem Bade der Festver- 
anstalter, und da verlangt es die Sitte, daf ,blau“ gemacht werde. Alle feiern 
daher und nehmen von diesem Augenblicke an, wenigstens indirekt schon, an 
dem Feste teil, wenn sie auch selbst keine weiteren Obliegenheiten dabei zu 
verrichten haben. 

Unsere Helden richten sich im weiteren Verlauf des Tages ein iippiges 
Essen her, das aus Pflanzenkost besteht. Auch bemaien sie sich das Kopfhaar 
schwarz oder rot. Gegen Abend brechen sie dann abermals auf und kehren 
nach /vunamage zuriick. Die gar gekochten Speisen haben sie in Blatter ein- 
gewickelt, die zu einem Pakete zusammengebunden sind. Eine ganze Anzahl 
solcher Biindel liegen auf dem Boden. Die Manner tragen sie mit sich fort. 
Sie ziehen im Gansemarsche ab. Je langer ihre Reihe ist, desto mehr Effekt 
macht der ganze Aufzug. Die anderen stehen gaffend umher und bewundern 
bald die schéne Kopfbemalung der Abziehenden, bald die Biindel Essen, die 
sie voriiberschleppen. Die Zuschauer zerstreuen sich erst, wenn der letzte der 
-Truppe aus ihren Augen verschwunden ist. 


5. Ubernachten auf dem Festplatz am Vorabende der Feier. 
In /vunamage fiihren sich die Manner die leckeren Bissen zu Gemiite. 
Beim ersten Mundvoll sprechen sie: A Japan — karigu ta tabene! Diese Worte 
enthalten ein Doppeltes: ein Opferangebinde und einen Wunsch, ein Opfer- 


1 Tyunamage heift Wort fiir Wort: Gefieder, Haar der Sonne. Uber die Bedeutung dieses 
Ausdruckes konnten mir die Eingebornen selbst keinen Aufschluf geben. Sie sagten blof, der 
Name sei uralt, und sie wiiften nicht, welchen Sinn er in sich schlieBe. Analoge Ausdriicke sind: 
a ivu na gunan Gefieder, Haar des Landes. Damit bezeichnen die Eingebornen einen Streifen 
Landes, von dem nur die Kronen der Baume sichtbar sind, die sich also ausnehmen wie das 
Gefieder oder das Haar, das den eigentlichen Kérper des Landes bedeckt. Ferner: a ivu na pui 
Federn, Haare des Waldes, abgehauene Aste und Straucher. Mit Anlehnung an diesen Ausdruck 
kénnte also /vuunamage bedeuten: Abfalle, Efiiberreste fiir die Sonne, dann auch Platz, wo diese 


Efiiberreste umherliegen. 


718 P. JoSEF MEIER, M. S. C., 


angebinde an den Geist (a Japan = libatio) und einen Wunsch fiir jeden personlich. 
Jeder spricht fiir sich das Verlangen aus, méglichst viel Muschelgeld zu besitzen 
(karigu ta tabene! mein sei Muschelgeld!). Das Opferangebinde ist nur scheinbar. 
Der erste Bissen wird nicht etwa weggeworfen, nein, der betende Eingeborne 
schluckt ihn fein sduberlich selbst hinunter. Die angefiihrten Worte werden mit 
vollem Munde gesprochen, oder besser gesagt, gemurmelt. 

Nach der Mahlzeit legen sich die Manner im Freien zur Ruhe. Sie kam- 
pieren innerhalb des Waldbezirkes, nach Zigeunerart, um ein hell empor- 
loderndes Feuer gelagert. Sollte sich Regen einstellen, so verschmahen sie 
jedoch nicht, in den umliegenden Hiitten Schutz zu suchen. Beim zweiten 
Hahnenschrei wird allgemeine Reveille geschlagen. 


6. Ankiindigung der Sonnenwendfeier durch Rufen. 

Nun schreien alle, so viele ihrer sind, folgende Worte in die Nacht hinaus: 
‘To Bakaro di tidin ia, u-u-u! To Vavale di lovor ia, u-u-u/ To Bakaro ruft 
man mit drei Schlagen auf der Liegetrommel herbei — u-u-u! Dem Vavale 
macht man Einritzungen in die Haut, um das Blut heraustropfeln zu lassen, 
u-u-u-!“ Nach den Erklarungen, die mir To Nine gegeben hat, ist der Sinn 
dieses Rufes folgender: Mit den drei Schlagen auf der Liegetrommel, die nicht 
in Wirklichkeit ausgefiihrt, sondern nur genannt werden, ebenso mit den drei 
u-Rufen sind gemeint der Regen, der Wind und die stiirmische See, die der 
Nordwesizeit, in welcher das Sonnenfest stattfindet, ihr auffallendstes Geprage 
geben. Die Operation des Blutabzapfens durch Einritzungen in die Haut aber 
wird zu dem Zwecke namhaft gemacht, um heftige Fieberanfalle, die ebenfalls 
im Gefolge des Nordwestpassates oft auftreten, hintanzuhalten. Die Fieberanfalle 
sollen ganz leicht sein — so ist es der allgemeine Wunsch — und auf die 
genannte Operation hin wieder schwinden. Die Namen endlich, die angefiihrt 
werden, sind die zweier verstorbenen Valaur-Leute, welche die jetzige Generation 
noch gekannt hat. Diese beiden Manner genossen zu ihren Lebzeiten ein hohes 
Ansehen. Die Namen werden aber, wie bereits bemerkt, von Generation zu 
Generation gewechselt. So sagte mir To Kubika, da8 in seiner Jugendzeit 
andere Namen bei diesem Rufe in Gebrauch waren, als jetzt. 

Mit einem einmaligen Rufe ist aber die ganze Sache nicht abgetan. Haben 
die Manner eine Zeit lang diese Worte oben in /vunamage wiederholt, dann 
brechen sie auf, dem Ufer zu. Den ganzen Weg entlang bis hinab zum Strande, 
was ungefahr eine halbe Stunde dauern diirfte, lassen sie denselben Ruf er- 
schallen. Erst wenn sie wieder bei den Gehdften angelangt sind, verstummt das 
Geschrei. Das heifen die Eingebornen: Di ore ra kilala man kiindigt durch 
Rufen das Sonnenwendfest an. . 


7. Traumgesichte. 
Das Ubernachten in /vunamage hat aber noch einen anderen Zweck. 
Es ist eine weihevolle Nacht, die die Manner dort verbringen, sie soll gesegnet 
sein durch allerlei Traumgesichte, die natiirlich im Laufe des Jahres sich ver- 
wirklichen werden. Diese Traumgesichte beziehen sich auf die verschiedensten 
Dinge: auf Todesfalle und Totenfeste, auf allgemeines Siechtum, auf Erwerb 
von Muschelgeld, auf ein. ergiebiges Jahr, auf Hungersnot, auf ergiebigen. Fisch- | 
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fang, auf Ehebruch und Totschlag und auf Krieg. Doch fiigte To Nine gleich 
bei, da8 niemand mehr von Krieg traume, seitdem die Weifen im Lande seien. 

Natiirlich wird immer redlich dafiir Sorge getragen, da® das Ergebnis 
der Traumgesichte auch weiter verbreitet werde. Fiir die Fernstehenden bilden 
gerade diese Traumgesichte den Hauptanziehungspunkt bei der ganzen Sonnen- 
wendfeier. Es bestehen aber bei den Nicht-Valaur-Leuten ganz falsche Ansichten 
dariiber, wie diese Vorahnungen oder Prophezeiungen zustandekommen. Nicht 
allein im Distrikte Reber, sondern auch im Gebiete Livuan glaubt man, daf 
diese Vorhersagungen auf Grund von verschiedenen Gegenstanden abgegeben 
werden, auf die die Valaur-Manner beim Klaren des Weges stofen. So sollen 
gefundene Waffen aufKrieg, gefundene Totengebeine auf allgemeine Sterblichkeit, 
gefundene Bananen auf ein ergiebiges Jahr, gefundene Sii8kartoffeln (a bama) 
auf Hungersnot deuten etc. Nichts von alledem trifft zu,-es entscheiden allein 
die Traumgesichte. 


8. Beutezug in die Hiitten und Pflanzungen anderer. 

Der dritte Tag ist also angebrochen, an dem der Festschmaus stattfinden 
soll. Sowie die Manner zu den Gehdften zuriickgekehrt sind, treffen sie ihre 
Vorbereitungen. Sie huldigen nun einer sonderbaren Sitte. Als Lohn fiir ihre 
Miihewaltung beanspruchen sie das Recht, alles, was sie zu dem Festessen 
‘bendtigen, sich auf fremder Leute Kosten zu verschaffen. Jeder, den es trifft, 
mu8 ohne Widerrede den Veranstaltern der Sonnenwendfeier sein Eigentum 
iiberlassen. Als Zeichen bringen die Freibeuter einen Zweig? an der Stelle an, 
-wo sie etwas weggenommen haben. Das heifen die Eingebornen ganz all- 
gemein: Di kilan ra tabarikik man gibt durch Anbringen eines Zweiges Aus- 
kunft iiber das Verschwinden eines Gegenstandes. In unserem Falle hat dieses 
Zeichen den speziellen Namen: a vakilan kai ra kilala das Zeichen, welches 
kundgibt, daB eine Beisteuer zum Sonnenwendschmaus an der Stelle entfernt 
worden ist. 

Die Manner zerstreuen sich also in die Hiitten, Pflanzungen und Frucht- 
bestande der Nachbarn. Aus den Hiitten werden Pakete Kalk und Kérbe Mandeln 
weggenommen. Der Kalk dient beim Betelkauen, die Mandeln werden als Nach- 
tisch serviert. Auch eiiheimischer? und jetzt europdischer oder amerikanischer 
Rauchtabak befindet sich unter den Gegenstanden, die den sonnenkundigen 
Mannern verfallen sind. Weit griindlicher noch geht man beim Pliindern der 
Pflanzungen und Fruchtbesténde zu Werke. Trauben, Bananen, Pit- und Zucker- 
rohrstengel werden von den Mannern abgehauen, Kokos- und Betelniisse von 
den Palmen heruntergeholt, Pfefferblatter gepfliickt usw. Nur Fleisch- und 
Fischgerichte fehlen. 

Ist der E8vorrat gro8 genug, so wird eine Pause gemacht. Die Manner 
schmiicken sich, sie werfen sich in Gala, wie wir sagen wiirden. Am wenigsten 

' Die Fruchtbaume werden gekennzeichnet, indem man eine Schlingpflanze um den 


Stamm windet und einen Farnzweig darunter steckt. Ne 

2 Der einheimische Tabak (4 iuka) wird auf der Gazellehalbinsel von den Bainingern 
kultiviert. Von diesen beziehen ihn dann die iibrigen Eingebornen. Jetzt ist aber vorherrschend 
europadischer, bzw. amerikanischer Rauchtabak im ganzen nordéstlichen Teile der Gazellehalb- 
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Sorge machten ihnen in dieser Hinsicht frither die Kleider, da sie solche iiber- 
haupt nicht trugen. Auch jetzt schlagen sie blof ein Tuch um die Lenden, 
das vielleicht schoner ist als das Stoffstiick, welches sie alle Tage anhaben. 
Dafiir binden sie sich aber desto mehr wohlriechende Zierstraucher in Haar 
und Nacken. Auch das Gesicht bemalen sie sich mit verschiedenen Farbstoffen, 
wie sie das sonst noch bei ihren Tanzbelustigungen zu tun pflegen. 


9. Aufbruch zum Festplatze. 

Sind so alle Anstalten getroffen, dann wird nach dem Festplatze /uunamage 
aufgebrochen. Alle Efvorrate werden in Kérbe verpackt und mitgenommen. Der 
lange Zug setzt sich in Bewegung. Diesmal schliefen sich auch die iibrigen 
Manner und die Knaben an. Denn nun steht allen, die dem méannlichen 
Geschlechte angehéren, der Zutritt zum Festplatze frei. Es wird nur gewiinscht, 
dass jeder Teilnehmer auch seine Beisteuer liefere. Doch sollte sich selbst 
der eine oder andere Schmarotzer unter der Gesellschaft befinden, der nichts 
weiter mitbringt als einen hungrigen Magen, er wird nicht abgewiesen. Das 
verstieBe gegen den Anstand. 

Die Frauen und Madchen allein sind die leidtragenden Zuschauer, ihnen 
gegeniiber wird kein Erbarmen geiibt. Sie konnen sich nur dadurch entschadigen, 
da8® sie fiir sich einen kleinen Schmaus unten am Ufer veranstalten. Doch 
diirfen sie sich nicht schmollend in die Ecke zuriickziehen. Sie miissen die 
abziehenden Manner und noch mehr die vielen und guten Sachen, welche 
diese mitschleppen, mit den Ausdriicken ihrer Bewunderung begleiten. 

In der fidelsten Stimmung, fiir die nicht zum wenigsten der reichlich 
genossene Betel sorgt, langt der Zug in /vunamage an. Nun wird ohne weiteres 
zur Kocharbeit geschritten. Eine eigene Stelle im Wald dient als Kochplatz. 
Sie heift: Raulapapana. Den ,Clou* des Essens bilden mit Kokossauce iiber- 
gossene Bananen und Pitstengel. Das Kochen nimmt lange Zeit in Anspruch. 
Endlich ist man so weit, da8 das Mahl beginnen kann. Zuvor ruft aber noch 
ein anderer Akt die eigentlichen Veranstalter des Sonnenwendfestes auf den 
Plan. Sie miissen Kalkstaub bezaubern. Die Formel, die sie dabei sprechen, 
bezieht sich nicht so sehr auf den Kalk, als auf die Sonne. Es ist die eigentliche 
Sonnenbezauberung. Sie lautet: 

»A taben i vana, a_ taben i kis, 

»Das Muschelgeld es geht, das Muschelgeld es ruht, 

a taben i vana, a taben i kis. 

das Muschelgeld es geht, das Muschelgeld es ruht. 

A taben i vana, a mages i vana. 

Das Muschelgeld es geht, die Sonne sie geht. 


U! na vaki, tar iau mulai te nanai Tabalanalimut, e!* 
Du (Zauberei) mache, da® ich ruhe wieder driiben in Tabalanalimut, els 


Der Sinn dieses Zauberspruches ist der: das Muschelgeld geht, d. h. es 
wandert von Hand zu Hand, es wird in Umlauf gesetzt, hauptsachlich durch 


" Eine andere Version lautet: Amur a vaki etc. Die Ubersetzung hei®t dann: Ihr zwei 


(sc. Zauberei und Zaubergeist), macht, da® ich ruhe etc. In diesem Passus wird die Sonne redend 
angefiihrt 
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den Handel. Auch kommt immer neuer Vorrat an Muschelgeld in Kurs, da 
ja alljahrlich erkleckliche Betrage in Nakanai geholt werden. Doch zirkuliert 
das Muschelgeld nicht ins Uferlose, ins Grenzenlose. Es folgt einem gewissen 
Kreislauf, der es schlieBlich wieder zur Ausgangsstelle zuriickfiihrt (a taben 
i kis). Wie nun das Muschelgeld an einen bestimmten Kreislauf gebunden ist, 
so soll es auch die Sonne sein. Sie zieht ihre Bahn (a mages i vana), sie 
soll sich aber nicht ins Grenzenlose verlicren. Feste Ruhepunkte sollen ihren 
Lauf einengen, so daf sie immer wieder zuriickkehrt. Den einen festen Punkt 
kennen wir schon: es ist Raburunapal. Der andere, der nérdliche Wendepunkt 
der Sonne aber wird in diesem Zauberspruch namhaft gemacht. Er heift 
Tabalanalimut, ein imaginarer Ort, drauBen auf hoher See oder an den jen- 
seitigen Gestaden gelegen, die von Valaur aus das Auge nicht mehr erreicht. 
Diese Zauberei soll nun die Sonne in feste Geleise bannen, sie soll 
bewirken, da das Tagesgestirn ruhig seine Bahn zieht und nicht iiber das 
Ziel hinausschieBt. Unterbliebe dieser Zauberspruch, so wiirde nach der Auf- 
fassung der Valaur-Leute die Sonne ihre gewOhnliche Bahn verlassen, sie wiirde 
schnell am Himmelszelte dahineilen und ihnen nur kurze Tage bescheren, wie 
es uns To MaNo in seiner Erzahlung geschildert hat (s. oben SS. 712 ff.). 


10. Festessen und Opfer an die Sonne. 


Ist der Kalkstaub mit dieser Formel bezaubert, so bemalen sich alle Fest- 
_ teilnehmer damit. Sie machen sich einen Strich auf beide Ohrenwurzeln und 
in das Griibchen der Oberlippe. 

Nun fiihren alle den ersten Bissen zu Munde. Sie sprechen den erwahnten 
Segenswunsch dabei. Die Wiirfel sind damit gefallen. Alles wird verzehrt. Nur 
die Uberreste bewahren die Leute sorgfaltig auf, sie sind das Geschenk (a 
vatabar) an die Sonne. Dieselben K6érbe, in denen man die Efvorrate ver- 
packt hatte, dienen nun dazu, die Efsiiberreste aufzunehmen, wie Hiilsen der 
Pit- und Zuckerrohrstengel und der Bananen, aufere und innere Schalen der 
Kokosniisse, Schalen der Arekaniisse und Mandeln, Traubenstengel der Bananen, 
der Kokos- und Betelniisse; ja selbst die Kletterschlingen, mit denen man die 
Fruchtbaume erstieg, vergaf man nicht, mit nach /uunamage zu nehmen, um 
sie dort der Sonne zu opfern. All diese Dinge werden im Innern des Waldes 
samt den Kérben auf einen Haufen zusammengeworfen und sind dort noch 
lange sichtbar, bis sie vermodern. 


a 
Damit endigt die dreitagige Feier zu Ehren der Sonne, die alljahrlich in 
Valaur veranstaltet wird. Wer eine Staatsaktion dahinter vermutete, wird sicher 
nicht auf seine Rechnung gekommen sein. Interessant ist aber diese Feier doch, 
weil sie uns Ausblicke erdffnet auf die Sonnenwendfeste bei anderen Vélkern, 
nicht zuletzt bei unseren eigenen Vorfahren, den alten Germanen. Bei diesen 
werden wohl dhnliche Ziige mitgespielt haben, wie bei den Leuten in Valaur. 
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Kritische Darstellung der neuesten Ansichten tiber 
Gruppierungen und Bewegungen derSprachen und 
Volker in Afrika’. 


Von P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


I. Darstellung der ethnologischen Gruppierungen. 

1. Geschwindigkeit ist die Signatur modernen Lebens, vielfach auch des 
wissenschaftlichen; sie ist es auch fiir die afrikanische Linguistik und mehr 
fiir diese als fiir die Vélkerkunde des dunklen Weltteils geworden. In der 
Betonung dieser Geschwindigkeit ist kein Tadel ausgesprochen. Denn einer- 
seits hat die Wissenschaft mehr praktische Bedeutung erlangt gegen friiher. 
Anderseits hat sie auch viele hohe und weitherzige Férderung erfahren, und 
die Krafte ihrer Forscher sind derzeit oft bis zur auBersten Leistungsfahigkeit 
angespannt. 

2. Fiir Afrika darf man mit Gewissensruhe behaupten, daf hier vor allem 
der letztgenannte Grund, die Riihrigkeit der forschenden Manner selbst, einen 
so schweren Stein ins Rollen brachte, wie es die Erforschung der gesamten 
Vélkerschichtung eines Weltteiles, und ganz besonders Afrikas, in der Tat ist. 

3. Ich sage Afrikas ganz besonders. Denn, tut man einen Blick in ein 
modemes Buch iiber Ethnologie, etwa BuscHAN’s Illustrierte V6lkerkunde, so 
zeigt schon die Zurichtung des Stoffes, wie schwierig hier die Probleme gegen- 
iiber anderen Kontinenten liegen. Mehr Fragen als Antworten liest man eigent- 
lich. Und das gilt in gleicher Weise fiir die Anthropologie, Ethnographie2, wie 
fiir die Linguistik, wenn es auch fiir letztere in allerjiingster Zeit ganz anders 
geworden zu sein scheint. 

4, Die Linguistik Afrikas hat uns namlich in den letzten Jahren soviel 
Staunenswertes iiber innerkontinentale Zusammenhange vorgetragen, da8 man 
dariiber beinahe sogar die grofen Schwierigkeiten auf anthropologischem und 
ethnologischem Gebiete zu vergessen beginnt, was wohl erklarlich ware, da 
man leicht bei unzureichender Fiihrung von seiten anderer Wissenschaften, 
sich den mehr selbstandig dastehenden Linguisten iiberla8t. Diese vertrauens- 
volle Hingabe ist gerade dann am ersten méglich, wenn die linguistischen 
Resultate sich der allgemeinen Beurteilung durch andere Wissenschaften mehr 
oder weniger entziehen. 

5. Wenn nun im folgenden gerade die afrikanische Linguistik an erster 
Stelle in ihrer Tragfahigkeit und eventuellen Tragweite gepriift werden soll, 
so muf doch zunachst das Gewirre der anthropologischen und ethnographischen 


* Erweiterung eines Vortrages, gehalten in der Monatsversammlung der Anthropologischen 
Gesellschaft, Wien, 10. Janner 1912. 

* ,Die Vilkerkunde von Afrika ist noch immer voller Ratsel fiir uns, sicher werden sehr 
viele Fragen noch lange Zeit der Lésung harren miissen.* »latsachlich wissen wir heute, daB 
gerade auf afrikanischem Gebiete Menschenrassen nebeneinander vorkommen, die soweit von- 
einander unterschieden sind, wie nur irgendwelche Rassen im ganzen Bereiche der Menschheit*. 
(v. LUSCHAN, Afrika.) In BUSCHAN, IlIlustrierte Vélkerkunde, Stuttgart (1909), SS. 359.60. 
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Fragen aufgezeigt werden, damit man so leichter erkenne, wie die Linguistik 
demgegeniiber sich verhalt, und wie weit sie berufen sein kann, da klarend 
und férdernd zu wirken. 

6. Die vielen Einzelheiten ethnologischer Erscheinungen sind uns in Afrika 
schon mannigfach festgelegt, kartographisch sichtbar gemacht und lassen sich 
als kulturzentrale Gruppen erfassen. Und gerade diese Auffassung wird uns 
in Afrika zum mindesten als brauchbare Arbeitshypothese nahegelegt. Denn 
nicht etwa deswegen, weil sie uns die Probleme so schwer lésen lassen, diirfen 
wit in Afrika zwei Dinge modernster Forschung aufer acht lassen. Diese beiden 
Tatsachen sind zu bedeutsam, als da sie tibersehen werden kénnten. 

7. Erstens ist Afrika der ausgebreitetste Herd der Pygmdenvolker, die man 
offensichtlich als eine der altesten, um nicht gleich zu sagen, als die’ relativ 
alteste Stufe der heute wissenschaftlich noch erreichbaren Menschheit auffassen 
mu. Und wahrend die Erforschung dieser hochinteressanten Stufe der Mensch- 
heit erst eben beginnt, haben ihre siidlichsten Vertreter, die Buschmanner, 
schon soviel an Kultur und Sprache, an Selbstandigkeit und Unberiihrtheit 
eingebiiBt, da es schwer sein diirfte, auch nur die Halfte davon durch um 
so intensivere Arbeit wieder einzuholen. 

8. An zweiter Stelle gibt sich zu bedenken, da8 der Kulturkreisgedanke so 
zu erstarken begonnen hat, daf es unméglich ist, ihn bei derartigen Forschungen 
von der Hand zu weisen. Die letzten Diskussionen auf der gemeinsamen Tagung 
der Wiener und der Deutschen Anthropologischen Gesellschaften zu Heilbronn 
haben nur gezeigt, daf das auch fiir Afrika nicht anders ist. GRAEBNER, der 
Herold der Theorie, und ANKERMANN, fiir Afrika besonders dabei interessiert, 
haben gemeinsam an Boden gewonnen fiir ihre Anschauungen, die in Afrika 
vor beiden schon von FROBENIUS vertreten waren}. 

9. Letzterer hatte fiir Afrika den westafrikanischen Kulturkreis festgestellt, 
der sich ziemlich mit der Verbreitung der Giebeldachhiitten deckt und so der 
gesamten iibrigen Kultur Afrikas siidlich von der Sahara gegeniibersteht. Der 
restierende Teil von Afrika umfaBt dann wieder mehrere Kulturprovinzen, die 
aber weniger durch Unterschiede von einander abstechen. Den Haustypen nach 
schlieBt dieses Gebiet ein solches mit Bienenkorbhiitten und ein anderes mit 
Kegeldachhiitten ein, die aber beide auch in die Sahara hinein sich fortsetzen ®. 

10. So wurden von ANKERMANN der Reihe nach die Verbreitungsgebiete der 
Waffen, der Kleidung, des Schmuckes, der K6rperverstiimmelungen, der Musik- 
instrumente und des Flechtwerkes erforscht und kartographisch festgelegt. Die 
sozialen Gliederungen waren noch zu wenig bekannt, um eine parallele Durch- 
fiihrung zu gestatten. Etwas eingehender, aber auch noch ungeniigend, lieB 
sich die geistige Kultur, besonders in der zweiten spezielleren Arbeit ANKER- 
MANN’s iiber die Bantu behandeln. 


’ Zeitschrift fiir Ethnologie, 1905, XXXVII, SS. 28—53, 54—84, Diskussion SS. 84—90. 
Vgl. auch ANKERMANN’s Arbeit im Archiv fiir Anthropologie, N. F., IV, 1906, SS. 241—286; 
dann franzésisch im ,Anthropos‘, I (1906), SS. 552591, 914—949. 

2 Das Thema ist neuerdings eingehender behandelt und mit entsprechender Verbreitungs- 
karte versehen von Dr. ALFRED SCHACHTZABEL, Die Siedelungsverhiltnisse der Bantu-Neger. 
(Suppl. z. Bd. XX von ,Intern. Arch. f. Ethnogr.“.) Leiden. E. Je DRILE LOT: 
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Versuchen wir mit den genannten und neu hinzugekommenen Ergebnissen 
einige Anwendungen auf die Volkergruppierung Afrikas, um damit eine Uber- 
sicht nach der Seite der ethnologischen Auffassung Afrikas zu gewinnen. 

14. Denn von der Anthropologie, besonders von den Kérpermessungen und 
ahnlichem, haben wir in Afrika vorderhand noch wenig zu erwarten. Mehr als 


zuviel hért man iiber Mischungsprodukte in der Rasse reden, oft von drei bis _ 


| 
| 
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sechs Komponenten in ganz kleinen Stammen, deren prozentuelle Mischung 
durchgangig steigt, je mehr man nach Westen hin kommt. Man hat noch keinen © 
typischen Bantu, noch auch einen typischen Sudanneger feststellen konnen, | 


zwei Begriffe, die den gréften afrikanischen Spracheinheiten, einer gesicherten | 


und einer angenommenen, entsprechen kénnten. Eher lieBe sich solches von 
den Hamiten sagen, deren Sprachen ja auch eine Einheit bilden. Nur eine 
einzige Tatsache ist, wie angedeutet, anthropologisch zu erkennen, daf nam- 
lich das Zunehmen der zusammengesetzten Rassen nach Westen hin uns ab- 
halt, diesen westafrikanischen Teil als das Ursprungsland der Rassen anzu- 
nehmen, da diese Tatsache uns eher auf den Osten als das Ursprungsgebiet 
oder gar Einwanderungstor hinweist. Und das scheint den Ergebnissen der 
Ethnologie nicht zuwider zu laufen. 

Fragen wir also nach den ethnologischen Schichtungen des afrikanischen 


Kontinentes gema8 der Auffassung, die uns von der Kulturkreistheorie ge- | 


boten wird. 


12. Wir schlieSen zunachst einmal die jungsemitische Einwanderung aus, | 


die der eigentlichen Geschichte angehért und demgem4a8 nach deren spezieller 


Methode behandelt zu werden beanspruchen kann. Es handelt sich also hier © 


zuerst um vorislamische Bewegungen nach Afrika und durch diesen Kontinent 
hindurch. Zum besseren Behelfe gehen wir von der gréfSten afrikanischen 
Spracheinheit aus, den Bantusprachen. Sie ist ein ganz gesichertes Ergebnis. 

13. Man muf nun ANKERMANN wohl recht geben, wenn er annimmt, da8 
eine so geschlossene und karakteristische Sprachengruppe wie die Bantusprachen 
auch wohl héchst wahrscheinlich einmal eine einheitliche, wenn auch nicht 
einfache Kultur besessen haben muf. Nun erstrecken sich aber, wie erwahnt, 
die beiden Kulturgebiete des westafrikanischen und des ostafrikanischen Kultur- 
kreises, ganz unbekiimmert um die Spracheinheit dieser Vélker, mit nordsiid- 
licher Scheidungslinie tiber das gesamte Bantugebiet hin; ja die westafrikanische 
Kuitur geht tief in das Sudansprachengebiet hinein, und im Osten gehen 
manche kulturelle Einheitskriterien unbekiimmert um die Bantu-Nordgrenze 
weiter. Welche Méglichkeiten lassen sich nun denken ftir die Entstehung dieses 
Kulturunterschiedes zwischen West- und Ostafrika? 

14. Nehmen wir zuerst einmal an, der westliche Kulturkreis reprdsentiere 
der Hauptsache nach die bantuistische Kultur. Dann ware die Osthalfte urspriing- 
lich das gleiche gewesen, aber spater von Nichtbantu, agyptisch oder asiatisch, 
beeinflu8t. Und Einfliisse dieser Art sind nicht wegzuleugnen. Zu gleicher 
Zeit hatte sich im Westen die Bantukultur den Sudannegern mitgeteilt. 

15. Oder eine zweite Méglichkeit: die Ostkultur sei einmal bantuistisch. 


Dann ware die Westkultur eventuell sudanisch und etwa von dorther tiber- 
nommen. 
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16. Oder es trafe die dritte Méglichkeit zu, da8 beide, sowohl die westliche 
als die Ostliche, Kulturen Mischprodukte seien — soweit hat ANKERMANN die 
Méglichkeiten vorgelegt?. 


17. Aber damit sind diese nicht erschopft. Denn es ware noch denkbar, daf 
eine einheitliche Unterschicht von zwei verschiedenen Oberschichten iiberdeckt 
wurde, oder umgekehrt, iiber zwei schon verschiedene Unterschichten hinweg 
erstreckte sich eine einheitliche Oberschicht. 


18. Und all diese genannten Méglichkeiten sind gewif nur einfache; denn 
kompliziertere vermuten wir meist weniger, weil wir sie fiirchten — facile 
credimus quod optamus. 

Danach verzweifelt ANKERMANN daran, auf diesem Wege zu eruieren, woher 
die Bantu und ihre Kultur seien, und glaubt es sogar im Ungewissen lassen 
zu miissen, ob sie tiberhaupt in Afrika entstanden seien. 

Aber einige positive und sehr dankenswerte Ergebnisse sind doch schon 
durch die bis jetzt geschilderte Untersuchung erreicht worden. 


19. Zunadchst zeigen uns die mehr prinzipiellen Eigenheiten dieser Kul- 
turen fiir die Wanderungen innerhalb des Bantugebietes manches, was mit den 
Ergebnissen der historischen Traditionen iibereinstimmt, die von K. BARTHEL? 
zusammengestellt worden sind. Und ein weiteres ersieht man aus diesem allem: 
Alle Wanderungen weisen in erster Linie zu den Hamiten hiniiber, alle haber 
Elemente hamitischer Kultur mit sich gefiihrt, und so kann kaum ein Fleck im 
Bantugebiet gefunden werden, so héren wir auch die Linguisten gern betonen, 
der nicht hamitische Spuren: aufwiese. 

20. So bestimmt bis dahin die Richtungslinien verlaufen, so unbestimmt 
werden diese, wenn sie, aus der westafrikanischen Kultur herauskommend, iiber 
Afrikas Ostgrenze hinausgehen. Aber sie fiihren wirklich tiber Afrika hinaus. 
’ FROBENIUS hat die westafrikanische Kultur geradezu _,,malaio-nigritisch “ genannt, 
ein Name, der weniger die Richtung selber, als ihre Unbestimmtheit hervor- 
hebt. Nun deckt sich aber in der Tat der westafrikanische Kulturkreis am besten 
mit dem von GRaAEBNER fiir Ozeanien aufgestellten ostpapuanischen* oder der 
Kultur des mutterrechtlichen Zweiklassensystems ‘. 


21. Dieses Ergebnis legt uns eine Beschrankung auf beziiglich der Annahme 
obengenannter Entstehungsmoglichkeiten der Bantuvélker-Kultur. Denn je mehr 
es sich herausstellt, da8 die westafrikanische Kultur einer der Siidseekulturen 
-entspricht, um so mehr fallt fiir sie die Aussicht fort, eine afrikanische Misch- 
kultur zu sein. Eine au®erafrikanische Mischkultur kénnte sie eventuell noch 
sein, aber nicht eine innerafrikanische. Es konnte sich auch noch eine afrika- 
nische Zutat dabei herausstellen, ein erster, zweiter oder folgender Komponent, 
aber’der Untergrund ware fiir Afrika einheitlich. 


1 Archiv fiir Anthropologie, 1. c., SS. 283—285. , iu 
? Volkerbewegungen auf der Siidhalfte des afrikanischen Kontinents. Leipzig. Diss. 1894. 


Mit Karte. 
3 ANKERMANN, Zeitschrift fiir Ethnologie, 1905, XXXVII, S. 72; GRAEBNER, ebenda, S. 31. 


* GRAEBNER, Die melanesische Bogenkultur und ihre Verwandten, ,Anthropos*, IV (1909), 
mS. 739, 
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292, Nachdem sich so eine Art Parallele zu einem der Siidsee-Kulturkreise 
herausgestellt zu haben scheint, erhebt sich die berechtigte Frage, ob in Afrika 
auch weitere Parallelen zu den angedeuteten Kulturkreisen zu entdecken sind. 
GRAEBNER hatte schon die Méglichkeit betont, daB in Afrika die Zweiklassen- 
und Bogenkultur als eine Einheit verschmolzen vorliegen, so daf sie _,ihre 
afrikanischen Sitze nicht nacheinander, sondern schon in ihrer jetzigen Ver- 
bindung erreichten“?. Auch die den genannten beiden Kulturkreisen voraus- 
gehenden, namlich die archaistische, die der tasmanischen entspricht, und die 
Bumerangkultur, nach Australien benannt, findet GraEBNER in Afrika, des- 
gleichen die sich anschlieBende totemistische Kultur. Sodann auch den- 
jenigen Kulturkreis, der infolge seiner Abdrangung vom Osten Afrikas zum 
westafrikanischen geworden ist? und der oben an erster Stelle schon genannt 
wurde, weil er zu allererst von FROBENIUS als eine solch einheitliche Schicht 
angesprochen worden ist; er reicht bis Senegambien hinauf. Die jiingsten 


Lagerungen sind dann der hamitische Kulturkreis, dem als letzter die semitisch-. 


islamische Schicht sich tiberlagert, teilweise sich verbunden hat. 


23. Nun hatte GRAEBNER beziiglich des Bogens, nach welchem seine Bogen- 
kultur benannt ist, ein Zugestandnis gemacht, das P. W. SCHMIDT, mein ver- 
ehrter Lehrer, zur Lésung der dem Pygmaenalter entgegenstehenden Schwierig- 
keiten heranzog. Fiir zwei Stellen mute, ndmlich GRAEBNER die Méglichkeit 
zugeben, da deren Bogen 4lter seien als die seiner ,melanesischen Bogen- 
kultur“, Von einem solchen Typ schreibt GRAEBNER: ,Es ware nicht ganz 
unmdéglich, da® gerade eine friiheste Welle der Bogenkultur selbst ihn gebracht 
hatte‘4. Am meisten aber macht GRAEBNER diese Konzession in bezug auf die 
afrikanischen Pygmaenbogen: ,Gegeniiber ANKERMANN (SS. 74 ff.) méchte ich 
die Moéglichkeit, daB etwa der einfache Stabbogen in Afrika doch Alter sein 
konnte, als die westafrikanische Kultur, nicht ganz von der Hand weisen“®. 
ANKERMANN war derselben Annahme nicht abgeneigt, aber er léste das Ratsel 
anders ®. 


24. P. SCHMIDT scheint mir hier nun annehmbar gezeigt zu haben — denn 
jeder Leser sieht, daf er in seinem Pygmaenwerke dem Bogen eine ganz 
besondere Auimerksamkeit geschenkt hat? —, da® der Bogen der zweiten 
jiingeren Stufe der alteren nigritischen Schicht angehért, also mit der Bumerang- 
kultur parallel geht. Das ist einerseits schon wichtig fiir die Erkenntnis des 
Alters der Pygmaen. Denn es haben die Pygmden nach P. W. Scumipt wieder 
eine gro8e Anzahl deutlicher Merkmale héchster Primitivitat mit den Siidost- 
australiern und Tasmaniern — den nach GRAEBNER 4ltesten Kulturvertretern 


der Siidsee — gemeinsam. Andere Merkmale wiirden ihnen ein noch hoheres 
Alter zuweisen®. 


* GRAEBNER, ,Anthropos‘, I. c., S. 1012. P. W. ScHmipt, Die Stelung der Pygmdenvolker 
in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. Stuttgart 1910, S. 276. 

* GRAEBBER, ,Anthropos“, 1. c., S. 1009. — * W. ScHmmpT, Pygmien, |. c., SS. 275 ff. 
— * ,Anthropos*, IV (1909), S. 758. — * GRAEBNER, ,Anthropos?, leej.S., 1000) Anmal2 9 
* ANKERMANN, Zeitschrift fiir Ethnologie, 1. c., SS. 74—75. — 71. OS SSE WAS ait 

* 1... SS. 268—280. — In einem eben erschicnenen Aufsatz »Zwergvolker und Zwerg- 


wuchs* (Mitt. d. k. k. Geogr. Ges. Wien, Bd. 55, 1912, SS. 304—327) glaubt PécH, da8® wir | 
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25. Wir hatten also eine altere Bogenkultur anzusetzen, von der SCHMIDT, 
der Frage nachgehend, zeigte: 


1. daB deren Bogen in die nigritische Schicht hineingehdrt; 
2. da sie mit der Bumerangkultur in eine parallele Schichtung oder 
Periode zusammenfallt. 


26. Dieses so gefundene Zusammengehen von Bumerang und Bogen ist fiir 
das Vélkergeschiebe Afrikas iiberhaupt wichtig. Schon die geographische Ver- 
breitung beider Elemente scheint das nahezulegen. Jedenfalls ist fiir Afrika sehr 
bemerkenswert, daB der Ausgangspunkt des Wurfmessers, bzw. des bumerang- 
ahnlichen Wurfholzes in der gleichen Vélkergruppe zu suchen ist, deren kleine 
Bogen und Pfeile mit denen der Pygméen iibereinstimmen, nadmlich bei: den 
stiddstlichen Sudanvélkern, den Monbuttu, Kredj, Sandeh oder Nyam-Nyam usw. 

27. Wir kénnen nach dem Gesagten also noch Bumerang- und Bogenkultur 
— soll heifen ,altere* Bogenkultur — als zwei parallele, aber einander aus- 
schlieSende Kulturkreise auffassen, die beide nach der 4ltesten Kulturschicht 
einsetzten. 

28. Die altere Bogenkultur wiirde somit die Pygmaen umfassen. Nun hat 
uns das Pygmdenwerk von ScHmipT wahrscheinlich gemacht, da® wir in Afrika 
die Negrillen oder Urwald-Kongo-Pygmaen als die alteste Schicht, die Busch- 
manner als die jiingste Schicht' der Pygmaen iiberhaupt ansehen miissen. Das 
Gebiet der Pygmaen findet sich also in Afrika vom Sudan abwarts in ver- 
sprengten Restgebieten?. 

Bleibt also der Sudan selbst als eigentliches Gebiet fiir die Bumerangkultur. 

29. Im Sudan liegen die alten Kulturschichten stark iiberdeckt vor, und 
darum ist es schwieriger, hier die altesten Stufen gut zu erkennen. Wir miissen 
uns zunadchst einmal die jiingste Doppelschicht des hamitisch-semitischen Ein- 
flusses hinwegdenken. 

Dann hat der Sudan nach ANKERMANN zwei Kulturschichten ijber- und 
nebeneinander liegen: Zundchst eine berberisch-arabische jiingere, die bei den 
Mandingo, Haussa, Kanuri usw. zu finden ist. 


sheute schon mehrere kleingewachsene Gruppen der Menschheit unterscheiden* kénnen (S. 318). 
(Siehe bei SCHMIDT, Pygmaenvolker, SS. 12 ff. und passim: Die Pygmoiden). POCH unterscheidet 
anthropologisch ,kindliche* Merkmale, besonders Proportionen, von _,primitiven“ Merkmalen. 
,Solche Proportionen sind direkt aus der Kleinheit zu erklaren, ein deutlich ,primitives‘ Merkmal 
sind sie nicht. Es besteht ein ganz allgemeiner Zusammenhang zwischen niedrigem Wuchs und 
kindlichen Proportionen.* WEISSENBERG findet desgleichen mehr kindliche Proportionen bei 
kleinwiichsigen, mehr dem Erwachsenen entsprechende Proportionen bei hochwiichsigen Men- 
schen (Das Wachstum des Menschen. Stuttgart, 1911, S. 193), — Dennoch ist diese Erscheinung 
nicht ausnahmslose Regel. Und F. BIRKNER hat sogar nach der gegenteiligen Auffassung die 
Zwerge in zwei Gruppen eingeteilt: normalproportionierter Wuchs gleich totaler Nanismus, 
kindlich proportioniert gleich partieller Nanismus. Er hat bei beiden aber Rassenzwerge im Auge 
(l. c., S. 313). Jedenfalls lage in diesen Gruppierungen noch keine Instanz gegen das Alter der 
Pygmaen. Aber POcH, der zugibt, daB die Pygmien 4lter sind ,als die anwohnenden hoch- 
gewachsenen Volker“, tritt dennoch dem fiir die Zwergvélker angenommenen Alter bei SCHMIDT 

,sie erscheinen uns aber deswegen noch nicht als die Altesten jetzt 


entgegen, indem er fortfahrt: 
lebenden Menschenrassen iiberhaupt; die Australier, manche melanesische und Negervélker 


zeigen doch mehr primitive Merkmale im Kérperbau‘ (I. c., S. 322). 
1 Pp, W. SCHMIDT, Pygmaen. SS. 281 ff. 
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30. Darunter liegt eine zweite, altere, die der noch tibrigen V6lker, die 
wiederum in zwei Kulturprovinzen geteilt ist, deren Grenze mit der zwischen 
den Bornu und Haussa zusammenfallt. Es hat dann die Ostprovinz das Wurf- 
holz, Wurfeisen, die Harfe, bzw. den Musikbogen, die Westprovinz dagegen 
besitzt den Bogen und das Dolchmesser mit Heftring. Aber diese beiden 
geographisch nebeneinander gelagerten Provinzen werden mehr durch einheit- 
liche durchgehende Kriterien geeint, als durch verschiedenartig ausgebildete 
Kriterien getrennt. Diese gesamte, nach den beiden Provinzen vorauszusetzende 
Kultur scheint einmal den ganzen Sudan vom oberen Nil bis zu den Quellen 
des Senegal innegehabt zu haben. 


31. Etwas iiber die Entstehung und Herkunft dieser Bumerang- und 4lteren 
Bogenkultur mit mehr oder minder Wahrscheinlichkeit vorzulegen, erscheint 
vorderhand unmdéglich. Zwei Dinge hindern uns, das zu konnen: erstens hat 
die Forschung bisher im Sudan noch zu wenig die Oberschicht des inkru- 
stierenden Islams ablésen kénnen. Und zweitens ist es, teilweise ebenfalls aus 
dem erstgenannten Grunde, bisher noch nicht dazu gekommen, die Einzel- 
gruppen fiir sich naher zu untersuchen. Man kann aber jetzt schon sagen, 
daB zwei Wege vorziiglich dem Sudan kulturvermittelnd waren. Der erste von 
Norden her, und zwar wohl allmahlich in der ganzen Breite des ndérdlichen 
Afrikas. Der zweite von Darfur her und auf parallelen Wegen in ostwestlicher 
Richtung bis zum Scheitelbogen des Niger, von welchem Punkte aus die 
Kultur facherf6rmig siid- und siidwestwarts sich erstreckte und teilweise in 
die westafrikanische Kultur eingedrungen erscheint. Aber auch hier fiir dieses 
Ausstrahlungszentrum der Kultur am Nigerscheitelbogen miissen wir nordsiid- 
liche Wege durch das Berbergebiet zulassen. Diese Tatsachen sind in der 
Staatengeschichte dieser Volker teilweise noch reflektiert und diirfen wir von 
den geschichtlichen Urkunden hier mehr Klarung auch fiir die ethnologische 
Vorgeschichte dieser Gebiete erwarten. 


Wir erwarten hier noch besondere Aufklarung durch die Bemiihungen 
MARQuARDT’s, der sich eingehend mit den arabischen Quellen dieser Sudan- 
staaten beschaftigt und uns so die Zeit bis etwa 900 n. Chr. in Abrechnung zu 
bringen erméglichen wird. Denn es handelt sich hier, das bleibt zu unterstreichen, 
wie in ganz Afrika, nur um vorislamische Kulturen}. 


Es weist zwar ein Teil der Kultur nach Indien, ohne da8 man dabei an 
die Trager der Kultur als eventuelle Uberwanderer denken miifte. 


32. Diese ganze Frage der Bumerang-Bogenkultur erhalt fiir unsere moderne 
Forschung auch deswegen ein ganz besonderes Interesse fiir Afrika, da sie in die 
historische Zeit der 4gyptischen altesten Geschichte hineinragt. Denn sie enthalt 
noch 4ltere nordafrikanische, bzw. westasiatische Elemente. Und wenn Wurt- 
messer und Harfe parallel gehen in der Verbreitung, und solches auch in 
Altagypten der Fall war, so wiirde man zogern, diese Parallele in Altagypten 
echt zu nehmen, wenn dort nicht auch fiir die folgenden Kulturstufen in auf- 
steigender Reihenfolge die Haufigkeit eines Kulturparallelismus auftrate. 

" Siehe auch MARTIN HARTMANN, Orientalist, Litztg. 1911, Sp 465—472, 1912, Sp. 250 
und die dort angegebene Literatur; und HANS v. MZIK, ib. 1912, Sp. 193 —206. 
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33. Suchen wir uns jetzt kurz zur klareren Ubersicht die Stufenfolge der 
Kulturen noch einmal vorzufiibren: 


1. Die archaistische, formlose Kultur, die in der Siidsee der alttas- 
manischen entspricht. Dariiber la8t sich in Afrika so gut wie nichts sagen. 
Sie tritt hier erst im zweiten Kulturkreis und nur in Spuren hervor. 

2. Als zweite Stufe haben wir in Afrika gleich eine Spaltung der Kultur- 
schichten in Bumerang- und in 4ltere Bogenkultur. Die dltere Bogen- 
kultur wiirde die Pygmaen umfassen, wahrend die Sudangebiete mit ihren zwei 
Provinzen, den Ost- und Westdistrikten der Bumerangkultur zufallen wiirden. 

3. Die totemistische oder westpapuanische Schicht, wie sie in der 
Siidsee, die ostafrikanische, wie sie in Afrika genannt wird. Sie karakterisiert 
sich durch (Lokal-) Totemismus, Vaterrecht und Initiation. Hieher gehért seinen 
Hauptbestandteilen nach auch Altagypten mit seinem Tierkult, wie denn auch 
andere Elemente aus diesem Kreise, wie Kopfbanke, Penisfutteral u. a. fest- 
gestellt werden konnten. So sind denn weiterhin die Elemente dieser Kultur 
auch vorziiglich bei V6élkern von hamitischer und hamitoider Physis verbreitet. 

4. Der westafrikanische Kulturkreis. Er umfa8t die in der Siidsee 
getrennt existierenden Gebiete der Zweiklassen- und jiingeren Bogenkultur in 
einer Verschmelzung. Die Zweiklassenkultur begreift in sich das Mutterrecht, 
die Geheimbiinde und die Maskentanze. 

5. Der westsudanische Kulturkreis erinnert stark an Vorderindien, wo 
er viele Elemente in der dortigen Unterbevélkerung wiederfinden laft. Er ist 
karakterisiert durch das Muschelgeld und manche damit im Zusammenhange 
stehende Elemente. 

6. Die hamitische Schicht, die erst in Afrika begonnen und von dort 
aus cine Ausstrahlung iiber den weiteren Kontinent verursachte. 

7. Die islamische Schicht, die heute noch immer in lebendigem Vor- 
dringen begriffen ist. 


Damit haben wir die ethnologisch-kulturhistorische Stufung der Volker 
Afrikas beendet, und es eriibrigt uns nur noch der Hinweis, daB diese ganze 
Auffassung freilich noch nicht in allen Einzelheiten definitiv belegt, aber zum 
_mindesten eine solche Arbeitshypothese ist, welche von Tag zu Tag mehr durch 
Einzelerkenntnisse gestiitzt, zu immer gréBerer Sicherheit sich auswachst. 

34. Und noch eines bleibt zu bedenken. Selbst wenn diese den Tatsachen 
entsprechende Theorie unstichhaltig ware, so bliebe dennoch die Haufung der 
Tatsachen, auf die wir diese Theorie stiitzen. Und diese Tatsachen in ihrer 
Haufung und Kompliziertheit, nicht die auffassende Theorie, sind auch der Fond, 
auf den wir in folgendem die Spracherscheinungen einzuzeichnen vorhaben. 

Wir wollen aber vorerst dieser kulturhistorischen Auffassung eine neuere 
an die Seite stellen und hoffen, dadurch nur noch mehr fiir die bisher dar- 
gelegte Theorie an Zustimmung zu gewinnen. Auf jeden Fall, was hier fiir uns 
die Hauptsache ist, werden auch durch diese neuere Auffassung kaum unsere 
Betonung des hohen Alters und die vielfaltigen ethnologischen Stufungen der 
Volker Afrikas beeintrachtigt erscheinen. 


a * 
* 
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In einem neueren Werke Dr. STUHLMANN’S! wird vielfach auch die Kultur- 
kreisauffassung zu Hilfe genommen. Er beansprucht zu gleicher Zeit auch dafiir 
mit Zahlen umschriebene Epochen, so da8 die Lange der von ihm voraus- 
gesetzten Zeitraume um so deutlicher hervortritt, obwohl seine Einteilung weniger 
Perioden zahlt als die oben gegebene Auffassung nach den Kulturkreisen. 

35. Seine Ausfiihrungen sind etwa folgende: ,Somit wird immer wahr- 
scheinlicher, da8 wir in den Bantu Afrikas keine reine Menschenrasse zu erblicken 
haben, sondern eine mehr oder weniger starke Mischung von ,Nigritiern‘ mit 
Hamiten und vielleicht sind diese beiden auch wieder irgendwelche bisher 
noch nicht zu entwirrende Mischungsresultate. Man kann demnach kaum von 
,Urbantu‘ reden. Es handelt sich meiner Meinung nach nicht um prinzipielle 
Gegensdtze, sondern um verschiedene Mischungsstadien?.“ Der Verfasser halt 
z. B. die Kegeldachhiitte mdglicherweise fiir einen Rest des Kulturbesitzes der 
urspriinglichen Nigritier, ,die ganz Afrika siidlich der Sahara bewohnten, die 
ihrerseits aber vielleicht auch aus Asien in sehr friiher Zeit gekommen sind, 
denn wir miissen hier mit enormen Zeitraumen rechnen?.“ 


Noch weitere Zeitraume postuliert STUHLMANN nach Darlegung der vor- 


arabisch-europdischen Industrie: 

36, ,Mit Riicksicht darauf, da® die Afrikaner aus einer Mischung von Ur- 
einwohnern mit einer Reihe von grofen Kulturstrémen entstanden sind, von 
denen einige aus dem siidlichen, die anderen aus dem westlichen Asien 
stammten, und in der Erwagung, daf diese Einfliisse sich tiber unendlich 
lange Zeitrdume in sehr vielfachen Schiiben vollzogen haben, wird 
immer bei jedem Kulturelement Afrikas zu tiberlegen sein, ob es nicht von 
auswarts, d. h. Asien stammt. Und der nach Abzug aller fremden Elemente 
bleibende Kulturbesitz der ,Neger‘ ist offenbar nur ein sehr geringer gewesen‘.“ 

37. Hier mu gleich bemerkt werden, da8 Kultur- und somatische Mischung 
bei STUHLMANN als parallel verlaufend angenommen werden, oder mit anderen 
Worten: nicht nur die Kultur wanderte, sondern die Kulturtrager wanderten 
zuerst, und ihre Mischung ist die Unterlage der mitgebrachten Kultur. Fiir die 
Kultur allein hatte schon RatzeEL eine dhnliche Auffassung: ,Fast ganz Afrika 


erscheint uns zuletzt als ein einziges grofes Gebiet mehr oder weniger abge- 


schwachter asiatischer Anklange*.“ STUHLMANN unterscheidet allerdings auch 
gelegentlich beide Arten, die Kulturwanderungen und die Kulturtragerwande- 
rungen. , Wir miissen uns vorstellen, da8 die alten Beeinflussungen, die merkliche 
Spuren hinterliefen, zwar teils durch den Handel und Tausch von Stamm zu 
Stamm sich verbreiteten, meist aber wohl durch ganze Vélkerschiibe, die teils 
allmahlich verdrangten, teils aber auch mit kriegerischer Gewalt sich nach 
Siiden und Siidwesten schoben *“. 

38. Wenn sich einem nun auch dergleichen Annahmen mit einer gewissen 
Zudringlichkeit nahelegen, so findet es doch der Verfasser oft schwer genug, 
sich nur eine Méglichkeit zu denken, wie solche Kulturen ihre heutige 
Lagerung erreichten, und dabei doch alle anderen Schwierigkeiten in der kultur- 


' Handwerk und Industrie in Ostafrika. Hamburg 1910. — ?1.c., S. 7. — ?1. o)S2-8e 


— 1c, S.77. — * Die afrikanischen Bo 
gen (Abh. Phil. Hist. Kl. Sachs. Ges. Wi Be. 
Nr. Ill, Leipzig 1891, S. 333 (43]). — * 1c, S. 78. = 4 
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geschichtlichen Entwicklung Afrikas auch annehmbar zu arrangieren seien. Wie 
z. B. die westafrikanische Kultur ,dorthin kam, ist ganz unerklart, denn auf 
dem Wasserwege ist sie schwerlich (zu uns!) gekommen, sie hatte sonst im 
Innern und in Westafrika das Boot mit Segeln einfiihren miissen. Vielmehr 
wird wahrscheinlich auch diese Kultur, und zwar als 4lteste, die Ostkiiste 
Afrikas entlang gewandert sein zu einer sehr weit zuriickliegenden Zeit, wo 
das afrikanische Klima feuchter als heute war, und wo man als Hauptkultur- 
pilanzen die Banane und Colocasia mitbringen konnte 2‘. 


39. In der Schlufbetrachtung (SS. 135 ff.), wo STUHLMANN seine Ergebnisse 
zusammenfaft, tritt es deutlich zutage, da diese wesentlich beeinflu8t sind 
von den linguistischen Ansichten MEINHOF’s und WESTERMANN’s. Ainderseits 
werden dort so viele unsichere Resultate herangezogen iiber Agypter, Hamiten, 
Sumerer, Akkader, Chaldaer, Babylonier, ja sogar Kreter, Myk&ner, Iberer, 
Ligur(i)er, Pelasger, Etrusker, Kabylen, Berber usw., da8 dieser Teil der ganzen 
Abhandlung an Dunkelheit und Unsicherheit nichts zu wiinschen iibrig 148t 
und wissenschaftlich nicht zu verwerten ist. Wenn Berber und Ligurer ver- 
wandt sind, dann sind Koblenz und Bonn noch afrikanisch. Doch ist es nach 
KEITH schon 50.000 bis 80.000 Jahre her, da8 Negroiden in Siideuropa wohnten. 
Trotz ihres schwankenden und unbestimmten Karakters wollen wir die Vélker- 
schichtung Afrikas nach STUHLMANN hiehersetzen, damit man sie mit der oben 
nach FROBENIUS-ANKERMANN-GRAEBNER gegebenen vergleichen kénne: 


40. ,Wenn wir also noch einmal kurz zusammenfassen,“ so kénnen wir 
in Afrika ,wahrscheinlich folgende Vélkerschichten unterscheiden*: 


1. Eine zwergenhafte Urbevélkerung, die Pygmaen und Busch- 
manner. STUHLMANN hilt es fiir eine noch offene Frage, ob die kleinen Menschen 
als besondere Rasse oder als Degenerationserschcinungen anzusehen sind. Fir 
uns ist das trotz KeITH* keine offene Frage mehr, die Zeugnisse dafiir sieht 
man bei SCHMIDT¢. 

2. Nigritier-Sudanvélker. Dunkelfarbig, wollhaarig, mit isolierenden 
Sprachen, ohne Starkton mit Tonhdhe; hatten Bananen, vielleicht auch Colo- 
casien, beginnenden Hackbau, Holzgerate, Bogen und Pfeil, Trommelsprache, 
Geheimbiinde, Maskentanze, vielleicht Kegeldachhiitte. Diese bildeten vielleicht 


die Grundlage des _,westafrikanischen Kulturkreises*. 

Die an die Aufstellung dieser Schicht sich anschliefSenden Bemerkungen 
streifen schon an das Fabelhafte: ,Es ist mdglich, daf diese beiden Schichten 
einst (im Jungtertiar oder Altquartar) von Tasmanien bis Westafrika eine Urrasse 
bildeten, die spater zerrissen, isoliert wurde... Interessant ist auch, da sowohl 
Papua (?) als auch Sudan-Nigritier isolierende Sprachen haben.“ 

Das Fragezeichen, das STUHLMANN selbst nach Papua setzt, beweist, daf 
er sich dort seiner Sache wenig sicher ist. Wo in aller Welt mag er auch nur 
die leiseste Andeutung fiir den ,isolierenden Karakter“ der Papua-Sprachen 
gewonnen haben? Er moge dessen versichert sein, daB es damit ganz und gar 


1 Der Verfasser gibt sich schriftstellerisch als Afrikaner. — 2 1¢, S.78. — * The Ana- 
tomy and Relationship of the Negro and Negroid Races. Hunterian lectures. The Times, 17., 
St) 22) Febr. 1910-4" Pygmaenvilker, SS. 7 ff. 
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nichts ist. Wie es sich mit den ,Sudan-Nigritiern“ verhalt, werden wir des 
weiteren noch sehen. 

3. Die Protohamiten mit agglutinierenden Sprachen und zahlreichen 
Substantivklassen vermischten sich mit den Nigritiern und ergaben die Bantu. 
Sie brachten Sorghum und andere Kornerfriichte mit, dann vielleicht die Ziege 
und das Huhn, den Hund, Holzgerate. 

4. Hellfarbige Hamiten riickten durch Jahrzehntausende den vorigen nach: 

I. a) verbreiteten sich in ganz Nordafrika, Siideuropa, vermischten sich 
wenig mit den dunkleren Vorbewohnern und ergaben so die kuschitischen 
Bischari, Hadéndoa, Bari, Masai, Fulbe, Hausa; 

b) noch weniger vermischt die Galla, Somal, Protoabessinier, Watusi. 


II. Eine Gruppe stie8 nach Siiden und ergab 

a) durch Mischung mit Buschmann-Pygmaen die Hottentotten. Es waren 
anscheinend meist Hirtenstamme, die erst das Langhornrind der Brachyceros- 
Formen, 

b) spater das Buckelrind, Fettschwanzschaf, den Windhund brachten. 
Sie hatten Bienenkorbhiitte, Fellgerate, besonders Fellschilde und Lanzen. 
Ihre Sprachen waren flektierend, geschlechtlich, 

c) wenn auch bei einigen, z. B. Fulbe als Wortklassen; 

d) eine Wanderung vollzog sich in der Linie Atlas-Niger-Kongogebiet. 
Diese brachten nach FRoBENIUS das Kupfer (Bronze?) mit. 


Die ersten Schiibe dieser Einwanderungsschicht kamen ,mindestens unend- 
lich lange vor 6000 v. Chr.*. Wahrscheinlich hatten sie Waffen und Werkzeuge 
und mischten sich in , allen Graden* mit Nigritiern und Bantu. Sehr viel spreche 
fiir ihre Abstammung aus Siidwestasien. 

Worauf sich das iiber die Mischung ,in allen Graden“ Gesagte bezieht, 
ist schwer zu ersehen, da die erste Gruppe sich ja ,wenig mit den dunklen 
Vorbewohnern* vermischt haben soll. Die letzte Gruppe kann auch nicht gut 
gemeint sein, da die drei hier angefiihrten Mischvélker kaum alle Grade der 
Mischungsmoéglichkeiten erschdpfen. 

5. Die — mit Sumerern oder Turaniern vermischten? 1 — Semiten. Dae 
Bronze und wahrscheinlich den Pflug und Getreidebau. 

41. Diese fiinf Schichten sind auch von STUHLMANN, wie er ausdrticklich 
betont, nur hypothetisch angenommen. ,Besonders wissen wir absolut nicht, ob 
die Rassengruppen in dieser Reihenfolge tatsachlich in Afrika auftraten, oder 
ob einige, z. B. die Protohamiten-Bantu mit den Hamiten auch eine zeitliche 
Gruppe bildeten. Aus entwicklungsgeschichtlichen Griinden, die das Primitive 
als Vorganger des Héheren vermuten lassen, habe ich die Gruppen wie oben 
angeordnet. Die Afrikaner gehOren Menschenzweigen an, die sich wohl schon 
im Spat-Tertiar (Pliozin) von unseren Vorfahren trennten 2.“ 

42. Das sind die Ergebnisse, zu denen STUHLMANN in seinen Studien fiber 
afrikanische Kultur und Industrie gekommen ist. In einzelnen Punkten akzep- 
tieren sie die Kulturkreistheorie und deren Ergebnisse, in den meisten stiitzen 
sie sich stark auf linguistische Ergebnisse, die MEINHOF und WESTERMANN fiir 


' Das Fragezeichen steht schon in STUHLMANN’s Text. — ? STUHLMANN, l. c., SS. 146—149. 
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Afrika dargelegt haben. Die Annahme dieser letzteren von seiten STUHLMANN’S 
ist eine ganz uneingeschrankte, und darum ist das Resultat der Kritik iiber die 
letzten linguistischen Ergebnisse auch mafgebend fiir die Auffassung der 
Kulturschichtung Afrikas im Sinne STUHLMANN’s. Es wire besser, auch als 
Stiitze fiir die linguistischen Ergebnisse, gewesen, von diesen letzteren zuerst 
einmal voll und ganz abzusehen und dann erst die beiderseitigen Resultate 
tiberpriifend zu vergleichen. 

43. Mit dem Gesagten soll aber in keiner Weise das den Deduktionen 
STUHLMANN’S zugrundeliegende iiberreichlich zusammengetragene ethnogra- 
phisch-kulturgeschichtliche Material angetastet werden, das fiir die fernere 
Untersuchung des afrikanischen Volkerbildes dauernden Wert behalten: wird. 
Der Verfasser selbst hat uns deutlich darauf hingewiesen, da8 auch sein Buch 
diese Doppelschichtung enthalt: ,Im Nebel Norddeutschlands sind diese Zeilen 
entstanden, in der Sehnsucht nach Sonne und Licht, wie ich sie in meiner 
zweiten Heimat Ostafrika kannte. Da ist es kein Wunder, da8 beim Nieder- 
schreiben die Phantasie vielfach mitspielte, da® sich theoretische Betrachtungen 
an die Schilderung tatsachlicher Beobachtungen kniipften 1.“ 


II. Darstellung der lteren linguistischen Gruppierungstheorien. 


44. Nachdem wir uns so von dem Aufbau der Volker Afrikas eine Vor- 
stellung mit ethnologischen Hilfsmitteln zu machen versucht haben, wollen wir 
uns auch die bisher gelaufige Sprachengruppierung derselben Vélker naher an- 
sehen. Wir miissen uns schon deshalb die Ergebnisse der bisherigen afrika- 
nischen Sprachforschung vorlegen, damit wir erkennen, um welche neuen 
Resultate es sich in der Schule MEINHOF-WESTERMANN-STRUCK handelt, die wir 
dann spater naher in Besichtigung. zu nehmen haben. 

45. Es la8t sich nun die Gruppierung der Sprachen Afrikas in drei Sdizen 
kurz formulieren: 

1. In Afrika existieren die miteinander unzweifelhaft verwandten Bantu- 
sprachen mit ihrem ganz eigenartigen Prafixbau. 

2. AuBer diesen ist das semitisch-hamitische Gebiet im Nordosten ein 
geschlosseneres Terrain. 

3. Daneben gibt es eine Unmasse von Sprachen und Sprachgruppen: 
Die Buschmann-, Hottentotten-, die Guineasprachen, die Njamnjam-Gruppe etc. 


46. Eine so grofe geschlossene Einheit von afrikanischen Sprachen, wie 
solche in der Bantugruppe erkannt war, verlockte stark, auch fiir dieses un- 
geheure Sprachengebiet den Ursprung oder wenigstens einmal weitere Ver- 
wandtschaft in anderen Sprachenkreisen darzutun. In der Tat ist das Ringen 
nach dieser Erkenntnis genau die Entwicklung der jiingeren und jiingsten 
linguistischen Forschung in Afrika. Fiihren wir uns kurz die letzten Phasen 
der Bantuistik vor, um die ersten Versuche klarer zu erfassen, die dariiber 
hinauszufiihren beabsichtigten. 

47. Die Aufstellungen iiber die Einheit der Bantusprachen sind schon 
seit den Zeiten LICHTENBERG’s (Allgemeines Archiv fiir Ethnographie und 
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Linguistik, Weimar 1808, SS. 258—331) bis heute beinahe in der gleichen 
Unanfechtbarkeit sicher verblieben, und die Nachpriifungen, die man machte, 
sind ebenso viele Zeugnisse fiir diese erste richtige Anschauung. ~ 

48. Aus der Reihe der mehr oder weniger selbstandigen Arbeiten tritt 
die von BLEEK! ganz bedeutsam hervor, so zwar, daf es befremdend erscheinen 
mug, da8 BLEEK den geographischen Terminus ,South African Languages", 
wie es im Titel seines Werkes hei®t, auch auf das Hottentottische ausdehnte. 
Schon LICHTENBERG hatte in seiner Abhandlung Bantusprachen und Hotten- 
tottisch nebeneinander, aber in vorsichtiger Getrenntheit dargestellt. Das Er- 
scheinen des Werkes von BLEEK machte die Notwendigkeit immer drangender, 
iiber die einzelnen Sprachen mehr Material zu besitzen, die man schon, wenn 
auch in geringerem Mage, beim Lesen der LICHTENBERG’schen Darlegungen 
fiihlen mufte. Diesem Drange gaben die Vokabularsammlungen Antwort, die in 
Afrika wie wohl in keinem anderen Kontinent in der linguistischen Publikation 
hervortreten. Die Namen KILHAM (1829), ANoNymus-*A.2 (1844), CLARKE? 
(1848), Krapr‘ (1850), KOELLE ® (1854), BarTH * (1862—1863), HaLévy? (1874), 
Anonymus-London’, Last® (1885), JUNKER?® (1889), die Reiseberichte, JOHN- 
STON?! (1897, 1902, 1903), STAPLETON?2 (1903), das noch im Erscheinen be- 
gtiffene Werk von Fr. W. HuGH Micgop'’, sind typische Beispiele fiir das 
Gesagte. 

49. Der Fortgang der Bantustudien lag dann in den Arbeiten des Dr. Krapr, 
nach ihm suchte BUTTNER das Werk fortzusetzen. Letzterer griindete 1887 die 
Zeitschrift fiir afrikanische Sprachen, die gleich mit einer Publikation aus den 
— damals mehr als 30 Jahre liegen gebliebenen — Manuskripten des Dr. KRAPF 
begann. 

50. 1880 war Lepsius mit seiner ,Einleitung iiber die V6lker und Sprachen 
Afrikas“ in seiner ,Nubischen Grammatik“ hervorgetreten. Uber seine darin 
geduBerte Auffassung verbreitete sich ein durchaus praktischer Kenner der 
afrikanischen Sprachen im ersten Jahrgange der genannten BUTTNER’schen 
Zeitschrift, namlich J. G. CHRISTALLER, der seine Noten mit Marz 1882 und 
November 1887 datierte. Noch einen grofen Dienst erwies Lepsius der Afri- 
kanistik: in seinem Werke ,Das allgemeine linguistische Alphabet‘, Berlin 


* A Comparative Grammar of South African Languages. Part 1. Phonology 1862. Part II. 
Norm. 1860. London. TRUBNER & Co. 

* Vocabulaires Guilof, Mandingue, Foule, Saracole, Séraire, Bagnon et Floupe. Paris 1844. 

* Specimens of Dialects. Berwick-upon-Tweed. D. CAMERON 1848. 

* Vocabulary of Six East-African Languages. Tiibingen 1850. 

* Polyglotta Africana. London 1854. 

* Sammlung und Bearbeitung zentralafrikanischer Vokabularien. J, PERTHES. Gotha 
1862—1863. 

* Vocabulaires de diverses langues africaines. Paris 1874. 

* African Languages. London s. a. 

* Polyglotta Africana Orientalis. London 1885. 

*° Verzéichnis von Wortern zentralafrikanischer Sprachen. 1903. 

'' British Central Africa. London 1897. pp. 478—531. — The Uganda Protectorate. 2 vols. 
London 1902. vol. Il, pp. 885—1001. — Liberia. 2 vols. London 1906. vol. II, pp. 1091—1160. 

'* Comparative Handbook of Congo Languages. Yakusu, Stanley Falls. 1903. 

'’ The Languages of West Africa. I. London 1911. 
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1885, verbessert und erweitert als »Standard Alphabet for reducing unwritten 
languages and foreign graphic systems“, London 1863, nahm der Verfasser 
ganz besonders Riicksicht auf afrikanische Sprachen (21 Beispiele gegeniiber 
11 von amerikanischen Sprachen). 

51. Die klarbewufte Sicherheit iiber den innigen Zusammenhang der 
- Bantusprachen war zu schén und erstreckte sich iiber ein zu ausgedehntes Gebiet, 
als da® sie zunadchst die Frage nach weiteren Beziehungen oder gar nach der 
Herkunft der Bantu hatte aufkommen lassen. Das die alte Periode abschlieBende 
Werk iiber die geschlossene Masse der Bantusprachen ist: A Comparative 
Grammar of the South-African Bantu Languages. Das Werk erschien 1891 in 
London und hat zum Verfasser den Jesuitenmissionar P. J. TORREND aus der 
Zambezi-Mission. Dieses Buch wird trotz der entgegenstehenden AuSerungen 
MEINHOF’s neben BLEEK eines der bedeutendsten in der afrikanischen Linguistik 
bleiben. Zeitlich fallt sein Erscheinen beinahe mit dem ersten Auftreten MEIN- 
HOF’s zusammen. Das Werk des P. Torrenp hat bei einer Gro8e Klein-Folio 
nicht weniger als XLVIII+282 oder mit den Appendizes 336 Seiten. 

52. MEINHOF’s ,Grundri® einer Lautlehre der Bantusprachen“, Oktay, 
VIII+- 245, erschien erst 1899 in Leipzig. Es hat im Untertitel noch die An- 
gaben: nebst Anleitung zur Aufnahme von Bantusprachen. Anhang. Verzeichnis 
von Bantuwortstammen. SS. 1—6 ist Orthographie (Transkription), SS. 7—16 
das Ur|!]-Bantu, genau 9 Seiten. Es geniigt, die Nr. 1 dieses Teiles zu erwahnen, 
um die Auffassung MEINHOF’s kennen zu lernen: 

»l. Die Gesetze des Ur-Bantu sind nur aus den heute gesprochenen 
Bantusprachen zu erschliefen. 

Da sie aber in allen Bantusprachen ihre Spuren hinterlassen haben, 

ist ihre Kenntnis unerlaflich fiir die Erforschung der einzelnen Sprachen.‘ 

Dieser Syllogismus — von mir so in Form gesetzt — ist doch ein ganz 
offenbarer circulus vitiosus. Dieser eine Syllogismus enthalt den Irrtum MEIN- 
HOF’s in ausgesprochenster Form. 

Dem Ur-Bantu folgt auf SS. 17—148 die Anleitung zur Aufnahme von 
Bantusprachen. Von diesem Teil sind die ersten SS. 17—27 sachlich. noch 
zum vorhergehenden einzubeziehen. Dann folgt die Applikation der Methode 
auf sechs Bantusprachen: Peli, Suaheli, Herero, Duala, Konde, Sango. Folgt 
SS. 149—192 das , Verzeichnis der bekanntesten Bantuwortstamme mit 272 Nrn.“ 
Das Ubrige bilden Tabellen, Bibliographie und Vokabulare. 

53. Nun umfaft die phonetische Ubersicht bei TorrREND 48 Sprachen, 
wahrend die iibrige Behandlung der vergleichenden Formenlehre zwischen 
36 und 20 Sprachen zur Behandlung bringt. Schon nach Aufzahlung dieser 
baren Auferlichkeiten versteht sich leicht ein mehrseitiger Vorrang TORREND’s 
gegeniiber MEINHOF. FiNCK und DE Grecorio halten. es nicht fiir unangebracht, 
sich mit TORREND auseinanderzusetzen, desgleichen der Franzose JAcoTTET, 
gegen dessen Einwendungen Finck manchmal sogar TORREND wieder verteidigt. 
In MisTELI-STEINTHAL wird TORREND’s Werk ein ,meisterhaftes“ genannt?. 


1 Karakteristik der hauptsachlichsten Typen des Sprachbaues. Berlin 1893. S. 316, Anm. 2. 
— §. auch VAN GINNEKEN, Sprachwissenschaftliche Chronik. ,Anthropos‘, VI (1911), S. 364. 
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Naheres wird sich noch bei Darstellung der neuesten Periode ergeben, wo wir 
eingehender sein miissen. 

54. Man sieht, wir stehen mit unserer Meinung tiber ToRREND nicht allein 
da, was von MEINHOF mit seiner geringen Schdatzung TORREND’s wohl be- 
hauptet werden muf. Es ist wahr, was MEINHOF sagt, TORREND hat ENDE- 
MANN’s Sotho-Grammatik, die 1876 erschien und aus der er manches hatte 
lernen kénnen, wohl nicht gekannt; sie war iiberhaupt unbekannt, wie MEIN- 
HoF selber sagt. TORREND hatte aber auch fiir das Sotho einen ganz vorziig- 
lichen Kenner zur Hand, den P. Depetcuin, S. J., den Griinder der Zambezi- 
Mission, dessen Betreiben wir das ganze Unternehmen des P. TORREND ver- 
danken; dariiber hatte MEINHOF bei Cust? schon lesen k6énnen. In seinem 
Werkchen ,Die moderne Sprachforschung in Afrika, Hamburgische Vortrage*“, 
hat aber MEINHOF gerade den die franzdsische Forschung beriihrenden Teil 
aus Cust weglassen miissen, da es sich um Darstellung der deutschen Forschung 
handelt. Und diese franzésische Forschung ist eben auch fast nur Arbeit der 
katholischen Missionare. In dem anderen Werkchen von Prof. MEINHOF ,,Die 
Sprachen des dunklen Weltteils, Gegenwartsfragen, Heft 10“4, ist TORREND 
iiberhaupt nicht erwahnt. 


55. Die Versuche nun, iiber das Bantu hinaus Ankniipfungspunkte zu 
finden, datieren schon von friiher. TORREND will es anderen iiberlassen (S. 51, 
Nr. 245), dariiber zu forschen, was Bantu mit dem Sudan, dem Unterniger, 
Liberia, Sierra Leone, Senegambien und dem tibrigen Westafrika zu tun habe. 
Er glaubt KoELLeE’s Polyglotta und CHRISTALLER’s Arbeiten kénnten da sehr 
dienlich sein. ,Most of these so-called negro languages are in fact semi-Bantu. “ 
Unter Nr. 598 (S. 597) und Nr. 830 kann sich ToRREND trotz der vorher 
geauBerten gegenteiligen Versicherung nicht enthalten, selbst auf verwandte 
Elemente in den Ober-Guineasprachen hinzuweisen. Was er Nr. 599 sagt, ist 
freilich ,a mere suggestion® und erinnert stark an Rev. F. W. KoLBe®, der 
indogermanisch, mongolisch und Bantu zusammentreibt, ein Beispiel, das auch 
in unseren Tagen noch seine Verehrer hat. TorREND spricht allerdings auch 
von Bantu-Enklaven innerhalb der Ober-Guineasprachen: ,There are some 
Bantu enclaves in the Soudan, on the Niger, and further to the West*.“ Aber 
hiemit scheint er unbestrittene Bantusprachen zu meinen, da er fortfahrt: 
»Philological science has not yet determined what is the exact relation of 
the languages of the other black tribes in the north-west to Bantu.“ Bestimmter 
klingt wieder das Folgende: ,For myself, I have come to the conclusion that 
several of them have at least as much in common with the southern Bantu 
languages as certain Aryan languages between themselves, English and Greek 
for instance. But, except for a few short digressions on this subject [die 
eben von mir erwahnten. Nrn. 245, 598 und 830] I have limited my field 


of study to those languages which differ from one another no more than 
English does from German.‘ 


" TORREND, I. c., p. VIII. — ? SS. 305f., A Sketch of the Modern Languages of Africa. 
2 vols. TRUBNER & Co. 1883. — ° Berlin 1910. — ¢ Stuttgart 1909, S. 18. — ° A language study 
based on Bantu. London. TRUBNER, 1888. — ° S. XVII. 
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56. Mit ernstgemeinter Sachlichkeit hat Giac. p—E GrEcorio in séinen ,Cenni 
di Glottologia Bantu (Sud-Africana)“, Torino LorscHEr, 1882, die Briicke nach 
_ Ober-Guinea zu schlagen versucht. ,Studiando l organismo e il lessico delle 
lingue a nord-ouest e a ouest del Golfo di Guinea, vi riscontrammo delle 
affinita colle lingue bantu; e i nostri risultati furono bene accolti anche da 
GEORG VON DER GABELENTZ!, welcher in der Tat schreibt: »Dagegen hat A. 
[= G.] DE GreGorIO mit leichter Mithe in den Sprachen der nordwestlich und 
westlich vom Golfe von Guinea wohnenden Vélker unverkennbare Spuren 
einer baniuischen Verwandtschaft nachgewiesen“. 


57. DaB hier eine Beziehung oder manche Beziehungen zwischen den er- 
wahnten Sprachen vorliegen, war vielen eine ausgemachte Sache. Aber welches 
nun gerade die Art dieser Beziehungen war, das suchte man mehr, als da8 
man es schon hatte sagen kénnen. G. DE GREGORIO kehrte wieder zu den Bantu- 
sprachen zuriick um den vermeintlich heimatlichen Bestand der Bantu-Idiome fiir 
Ober-Guinea naher zu umschreiben?. 


58. Wir miiSten hier Namen wie CHRISTALLER, SCHLEICHER, LEPSIUS er- 
wahnen, haben es aber leichter, wenn wir KRAUSE mit seinen Ansichten uns 
vorfiihren, da er alles von ihnen Gesagte zusammenfaft und dem seine eigene 
Ansicht beifiigt. Es sind drei Aufsatze von G. A. KrAusE gemeint, die derselbe 
in der ,,Zeitschrift fiir afrikanische und ozeanische Sprachen‘ ver6ffentlicht hat. 


59. Der erste, ein ,Brief des Herrn Dr. G. A. KRAUSE an den Herausgeber“ 
A. SEIDEL’, enthalt einen Punkt von Wichtigkeit: die Umschreibung des Wortes 
bantuid, die Krause an der mi-Numma-Sprache, heute als Gurma bekannt, 
exemplifiziert. Ihre Wichtigkeit besteht darin, daf sie Zwillings-Affixe hat, d. h. 
dasselbe Affix gleichzeitig als Prafix und Suffix verwendet. ,Die Prafixe sind 
mit dem Nomen so wenig verschmolzen wie die Suffixe, ich kann aber nicht 
sagen, wo das Prafix stehen oder wegfallen kann oder muf. Ich habe hier 
also ein Mittelglied zwischen Prafix- und Suffixsprachen entdeckt, welches 
deutlich die Haltlosigkeit einer Spracheneinteilung nach Merkmalen in dieser 
Richtung predigt, denn in der nahen Verwandtschaft der mi-Numma gibt es 
Prafix- und Suffixsprachen. Das mi-Numma gehért zu einer Gruppe von 
Sprachen, die ich bantuide Sprachen nenne. Zu diesen rechne ich alle diejenigen, 
welche von zwei Merkmalen wenigstens eines aufweisen. Sie miissen entweder 
das Prafix oder das Suffix des Subjektnomens als Prafix am zugehorigen pra- 
dikativen Verbum wiederholen, oder das Fliissigkeits-ma. der Bantusprachen 
besitzen. Alle Sprachen in den kleinen Vokabularien [die KRAUSE gesammelt] 
sind — nach meiner Ansicht — wurzelverwandt mit den Bantusprachen und 
stellen friihere Entwicklungsstufen der letzteren dar.“ 

60. Krause hat hier die Auffassung dieser bantuiden Sprachen her- 
genommen von der eigentiimlichen Konkordanz in den Bantusprachen: 


; Sulla struttura della lingua Evé. Actes XII. Congr. Intern. Or. Rome 1899, pp. 179-196. 
Mit dem letzteren meint DE GREGORIO die Zustimmung in ,Die Sprachwissenschaft, ihre Auf- 
gaben, Methoden und bisherigen Ergebnisse“. Leipzig 1891, Sel t. ae 

? Etymologie des soi-disants préfixes dérivatifs des langues bantoues. Paris 1906. 

2 7,{. a. u. 0. Spty,nJg., 1895, S. 188, Brief d. d. Berlin, 28. Februar 1895. 
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ma-nono ma-mi ma-foi ma-pon 
Milch ich heif zu Ende’ sein 
tré-bep tré-su tré-lol tré-rén tro-nipro 
Léffel wir klein zwei verschwunden. 

Im Anschlu8 an dieselbe Bantuspracheneigentiimlichkeit spricht KRAUSE 
iiber die Stellung des Temne innerhalb der Bantusprachen’. © 

61. ,Das Temne ist eine Bantusprache, eine echte Bantusprache, nicht eine 
Sprache, die mit Bantu nahe verwandt ist. Sie ist ein Teil der Ur-Bantusprache 
gewesen. Sie gehort nicht zu den bantuiden Sprachen, auch steht.sie nicht 
zwischen diesen und den Bantusprachen, sie ist jiinger als die bantuiden Sprachen 
und nicht alter als die Bantusprachen. Wenn das bestritten werden sollte, so 
wiirde es notwendig werden, den Begriff ,Bantusprachen“ iiberhaupt zu refor- 
mierens) 4 

»Temne ist nicht eine vereinzelt dastehende Sprache, es gibt in West- 


afrika noch eine ganze Anzahl, vielleicht ein Dutzend, die sozusagen einen 


Temne-Typus zeigen. “ 

62. KRAUSE konnte Autoritaten anfiihren, die seiner Anschauung nicht feind- 
lich, manche die ihr sehr giinstig gegeniiberstanden: CHRISTALLER, SCHLEICHER, 
Lepsius, am meisten wohl FriepRICH MULLER. Auch in der Ausdehnung iiber 
das Temne hinaus steht KRAUSE nicht isoliert da. CHRISTALLER nennt Temne, 
Bullom und Felup, in Togo Adele und Avatime. 

63. Die meisten Entsprechungen findet Krause hier selbst mit Bantu in 
Temne und Bullom. Beziiglich der dann folgenden bantuiden Sprachen ist es 
von Belang, zu wissen, in welcher Stufenfolge KRAusE die afrikanischen Sprachen 
auffaBt (1. c., S. 257): 


»Auf etymogenetischer Grundlage — Wortbau —, von der Urzeit abgesehen, 
unterscheide ich da eine palaoglotte Zeit mit einer alteren oder unteren Schicht, 
fiir welche ich noch nach einem passenden Namen suche — zu ihr rechne 
ich unter anderem die Kru- und Mandesprachen, sowie Songai und Dendi —, 
und mit einer jiingeren oder oberen Schicht, welche ich die Kwasprachen nenne. 
Zu den Kwasprachen rechne ich unter anderem TSwi und die Sprachen von 
da ostwarts bis zum Niger, ferner Sprachen westlich und nérdlich von Twi.“ 
»Auf die palaoglotte folgt die mesoglotte Zeit, wieder mit zwei Schichten. 
Die Sprachen der alteren, unteren Schicht nenne ich bantuide, die der jiingeren, 
oberen Bantu. Zu den ersteren gehdrt eine Anzahl von Sprachen innerhalb 
des grofen Nigerbogens, unter anderem die Sprache von Gurma, die der Mossi 
und die der Dagomba nordwestlich von Togo.‘ 


64. Unstreitig noch wichtiger, als die beiden genannten Aufsatze ist die 
Abhandlung Krause’s in derselben Zeitschrift, betitelt: Die Fadasprache am 
Gebaflusse im portugiesischen Westafrika. KRAUSE findet, ,da8 (Bia-)Fada eine 
Prafixsprache nach Art der Bantusprachen ist“. Auch die Konkordanz besitzt es 
im Substantiv und Adjektiv; im Verb sei das nicht zu eruieren. 


SOA EE We Re Ti Jg., 1895, SS. 250—267, 266. 
* Eben erscheint eine neue Arbeit von Fri. L. HOMBURGER (Mém. Ling., t. XVII, Paris 
1912, [311]—[336]), die das Wolof als Bantusprache darzutun versucht. 


ee 
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65. Eine dritte Eigentiimlichkeit dieser Sprachen findet sich dann noch, 
die im Bantu volistandig unbekannt ist und die noch in zwei anderen Sprachen 
Senegambiens vorkommt, im Ful und Serer. Es ist das die Erscheinung des 
Anlautwechsels im Singular und Plural und in der Wortbildung. Fir Singular 
und Plural ergibt sich dabei, da die Worter, welche Menschen bezeichnen, 
ihren Anlaut umgekehrt wechseln als alle iibrigen Worter. In Serer und Fada 
scheint ihm dann dieselbe Erscheinung, aber ohne Riicksicht auf Menschen 
und Nichtmenschen oder Sachen vorzuliegen. 

66. Schon FRIEDRICH MULLER! hat das Serer als eine der ,am hdéchsten 
entwickelten Sprachen Afrikas“ hingestellt, mit einem ,konsequent durchge- 
fiihrten Pau, dessen Glanzpunkt“ ,das an Formen iiberaus reiche Verbum 
bildet“. Er stellt zum Serer das Ful und in der Artikulation das Wolof. 

67. KRAUSE macht nun weiter die ganz richtige Bemerkung, daf ein so 
auffalliges Prinzip des Anlautwechsels eine gemeinsame Abstammung fiir diese 
Sprachen voraussetzt. Er versucht diese eigentiimliche Tatsache folgendermafen 
zu erklaren (I. c., S. 366): ,Der Konsonantenwechsel im Anlaut stellt sich dar 
als der letzte Rest eines Prafixsystems nach Art desjenigen, das in den Bantu- 
sprachen herrscht, welches der Fulgruppe in einer fritheren Entwicklungsepoche 
eigentiimlich war.“ Bei der Trennung der Sprachen ,schlug Ful den Weg der 
Suffixbildungen ein, wahrend Serer und Fada das alte Prafixsystem mit einem 
neuen Prafixsystem iiberbauten. Es ist dies, wenn auch nicht im ganz strengen 
Sinne, ein Fall von linguistischem Atavismus.“ 

68. Doch es war schon Zeit, von Krause Abschied zu nehmen, wenn- 
gleich er in’ den Senegal-Sprachen Autoritat hat, da er selber eine Ful-Gram- 
matik geschrieben2, deren Theorie von SCHLEICHER® in seinen »Afrikanischen 
Petrefakten“ weiter zu stiitzen versucht wurde. 

69. Wir haben nun soeben gehért, wie Krause selbst‘ warnt vor der Aul- 
fassung der Sprachen nach dem Pra- oder Suffixbau. Er hat dabei wohl die 
Aufstellungen BLEEK’s im Auge, der in der Tat nahe daran war, in seinen 
frithesten Aufsdtzen das nach meinem Lehrer benannte Scumipt’sche Gesetz zu 
entdecken. 

70. P. Scumipt hat dieses Gesetz von der Genitivstellung und ihrem Zu- 
sammenhang mit dem Prafix- oder Suffixwesen der Sprachen ausgesprochen 
in der Kritik der WuNpT’schen Vélkerpsychologie, I. Bd., ,Die Sprache**. Es 
lautet folgendermafen: 

»Steht der affixlose Genitiv vor dem Substantiv, welches er naher be- 
stimmt, so ist die Sprache eine Suffixsprache, eventuell mit Postpositionen, 

steht der Genitiv nach, so ist sie eine Prafixsprache eventuell mit Pra- 


positionen ; 


' IV, Nachtrage, Wien 1888, Syo0: 

2 Krause G. A. Ein Beitrag zur Kenntnis der Ful-Sprache. Leipzig 1884. 

3 A. W. SCHLEICHER, Afrikanische Petrefakten, Berlin 1891. 

47. fa. u. o. Spr. 1. Jg., 1895, S. 188. 

5 Journ. Anthr. Inst., I, 1872, SS. 93 ff. 

§ Vortrag der Monatsversammlung der Anthr. Ges., 
d. Anthr. Ges., Bd. XXXII, Wien 1903, S. 381. 


12. Mai 1903, publiziert in den Mitt. 
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wenn Abweichungen von dieser Regel erscheinen, etwa Vorkommen von 
Postpositionen mit Nachstellung des Genitivs oder umgekehrt: Vorkommen 
von Prapositionen mit Voranstellung des Genitivs, so liegt ein Ubergangs- 
stadium entweder im ersteren Falle von der Prafigierung in die Suffigierung 
oder im zweiten Falle die umgekehrte Entwicklung vor. 

71. Fiir die Beurteilung der Richtung, welche die Entwicklung der be- 
treffenden Sprache in einem solchen Ubergangsstadium verfolgt, ob sie sich 
von der Prafigierung zur Suffigierung oder von der Suffigierung zur Prafi- 
gierung wendet, dafiir kommen besonders die Possessivaffixe in Betracht, da 
sie gewohnlich am langsten in ihrer Stellung die alten Gesetze beobachten.“ 

Nach dieser Auffassung der Sprachen hat ScHmipT eine Gruppierung 
von zirka 50 Sprachen Afrikas aufgestellt, besonders Ober-Guineas?. 

72. Nun machte ja Krause den Einwurf, da8 in Anwendung dieses Ge- 
setzes bei einer Einteilung der Sprachen es vorkommen k6énnte, daf ganz eng 
verwandte und als solche schon erwiesene und bekannte Sprachen um des 
Systems willen auseinandergerissen werden miiften, falls innerhalb der Gruppe 
Affixstellungswechsel vorliege. Hier ist aber KRAUSE im Irrtum. Denn wenn 
Sprachen als zusammenhangend dargetan sind, sie aber Verschiedenheit in der 
Stellung der Affixe aufweisen, so zeigt dieses Gesetz, daf eine Beeinflussung 
durch die Sprache vorgekommen ist, die den Affixstellungswechsel herbeigefiihrt 
hat. Es handelt sich also gar nicht um blofe Systematisierung, sondern um 
wirkliche Kriterien zur Erkenntnis von Sprachzusammenhangen. 

73. Ich glaube nun allerdings, da man auch die Einteilung der Sprachen, 
die P. ScHmipt gegeben hat, umkehren kénne, indem man die Benennungen 
der Ober- und Untergruppen gegeneinander austauscht. Aber das andert am 
Wesen des Gesetzes nichts, nur scheint diese Umkehrung eben der schon er- 
kannten Verwandtschaftsgruppierung besser zu entsprechen. 

Damit ist zugleich Stellung genommen zum zweiten Aufsatz KRAUSE’s, 
worin er den bantuiden Karakter des Temne und Bulom darzutun versucht. 

74. Die dritte Abhandlung Krause’s, ,Das Fada und seine Stellung zu Ful 
und Serer‘ — zu welch letzterem Fr. MULLER2, und FAIDHERBE’, das Wolof 
stellen, konnte von Krause nicht tief genug gefaBt werden, weil zu wenig Stoff 
zur Bearbeitung vorlag. Das Ful war bekannt, das Serer nur wenig, das Fada 
kannte er nur aus den sparlichen Angaben des Missionars KoELLE. Leider mu8 
man beztiglich des Fada bis heute beinahe den gleichen Mangel konstatieren. 
Und das ist wohl einer der allerersten Griinde der Stockung in der _afri- 
kanischen Linguistik; denn hier am Senegal liegt eine ebenso komplizierte 
wie interessante Sprachengruppe, von deren Erforschung die weitreichendsten 
Schliisse fiir die linguistische und vélkergeschichtliche Erklarung Afrikas ab- 
hangen. Und es bleibt zu beachten, da® die Auslaufer der westafrikanischen 
Kultur hiermit zusammenfallen. 

75. SchlieBen wir dieser Auseinandersetzung noch kurz die Auffassung tiber 
die Sudansprachen in extenso an, da KRAUSE ja nur prinzipiell wichtige Ver- 


' ,Anthropos*, I (1906), S. 944, Anm. 1. — ? I. c, IV, S. 56. 


* Grammaire et Vocabulaire de la Langue Poul 2, Paris 1882, SS. 63 ff., ders. Etudé sur 
la langue Kéguem ou Sérére-Sine. S.-A. s. I. et a., S. 175. 
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treter herausgriff, um so kurz eine Ubersicht iiber das Gebiet zu erlangen, das, 
wie wir weiter sehen werden, von WESTERMANN und MEINHOF zum Aufbau 
der neuen Theorie tiber die Sprachen Afrikas in Anspruch genommen worden ist. 

76. Man hat hier langst engere Sprachzusammenhange registriert und so 
kleinere und. gréfere Gruppen geschaffen, die je nach dem Bearbeiter der 
Sprachen auch verschieden weiter oder enger aufgefa8t wurden. Selbstver- 
standlich gibt es auch ganze Gruppen, iiber deren Zusammenhang volle Ein- 
miitigkeit herrscht. So kennt man beispielsweise eine Ewe-, Tschwi-, Yoruba-, 
Volta-Sprachengruppe, die Senegalsprachen usw. 

77. Schon seit zirka 100 Jahren besitzen wir afrikanische Sammlungen iiber 
diese Sprachen, die bedeutendste von KoELLE aus dem Jahre 1854. Die Einteilungen 
dieser Sammlungen sind grundlegend geworden fiir die bisherigeAuffassung der 
Gruppierung und man mu® staunen, wie man bei DELAFOSSE, SCHMIDT1, KRAUSE 
ersehen kann, wie richtig z. B. KoELLE oft schon die Gruppierung getroffen hat. 

78. In seinem ,Grundri® der Allgem. Sprachwissenschaft“ hat Fr. MULLER 
einige hieher gehdrige Gruppen zusammengefaft, aber viele Sprachen des 
Sudan stehen bei ihm da mit der Marke ,isoliert“. Die gré8ten Gruppen sind 
ihm die Mande- und Felupsprachen, die auch bei KoELLE und anderen afri- 
kanischen Linguisten grofe Gruppen darstellen®. Zu den Mande stellte er noch 
das Mende* und dann das Serechule‘ als eigenen Vertreter. Neuerdings ist 
diese ganze Gruppe von DELAFOssE auf 29 Sprachen erweitert, die er in Unter- 
abteilungen zerlegt®. Beinahe die gleiche Anzahl hatte der Missionar JoHN 
CLARKE schon im Jahre 1848 festgestellt oder angenommen®. Finck kennt in 
seiner neuesten Ubersicht wieder nur fiinf Sprachen, also noch eine weniger 
als Fr. MULLER. Die andere grofBe Gruppe der Felup bei MULLER ist unter- 
dessen sehr stark aufgeteilt worden, wahrend FINck hier die zweitgr68te Gruppe 
hat, die dasselbe Schicksal wie bei MULLER verdient. 

79. Weiters sind bei MULLER noch gruppiert Serer und Ful, ersteres als 
eigentiimlich und entfernt verwandt mit Ful’, Dann, Basa, Grebo und Kru& 
Bullom und Temne, I 2, SS. 107, 141, die friiher, I, S. 83, Nr. 3, unter den 
Felup standen; Ibo und Nupe® sind wieder getrennt worden: das Ibo allein19 
und Nupe zu Ewe, beide zusammen in folgender Gruppierung als Niger- 
‘sprachen: I. Ibo; Il. 1. Yoruba, 2. Odschi, 3. Ewe, 4. Nupe, 5. Akra; 
Ill. Efik11. Dann gruppiert MULLER noch die Muzuksprachen: Musgu, Batta, 
Logone 2, dann das Bagrimma mit dem Bongo’, beide Gruppen schon 
stidlich vom Tsadsee. Ebenda die Bornusprachen: Kanuri, Murio, Nguru, 
Kanem, Teda14. In der Nilgegend verzeichnet MULLER dann noch die Dinka, 


1 ,Anthropos‘, I (1906), 1. c. . ' 

2 FR. MULLER, Grundri8 der Allgemeinen Sprachwissenschaft, I 1, Wien 1876, S. 88, 
Nr. 1 und 3, und I 2, Wien 1877, S. 142. 

> IV, Wien 1888, S. 82. — * 1. c., S. 84. = é 

> Vocabulaires Comparatifs de plus de 60 Langues ou Dialectes parlés a la Cote d'Ivoire 
et dans les régions limitrophes. Paris 1904, SS. 140—191, 274—279. 

® JOHN CLARKE, Specimens of dialects: Short Vocabularies of Languages: and Notes of 
Countries & Customs in Africa. Berwick-upon-Tweed 1848. , 

nett IValS G9. 24) eb) S983.8Nrn18.e—e0 Lyd, S.83,) Nr.o15, 12,55. 141..—,**, 1-2, 
S115; IV. S, 75.— 2 1VieS, 75.— 11, S183; Nr..18.— "IV, S..104. — “11, S. 83; Nr. 12. 
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Bari, Luoh, Lur, Schulit als eine Gruppe, und die Nubadialekte?, die iibrigen — 
Sprachen, etwa 15, bleiben bei MULLER isoliert. Bei dem neuesten Bearbeiter 
der Ubersicht, Finck, sind besonders die Togosprachen in extenso aufgeteilt’, 
da dieselben in den letzten Jahren besser bekannt geworden sind. 

80. AuBer den Bantu- und Sudansprachen bleibt noch die aquatoriale 
Familie, die Fr. MULLER als ‘isoliert hinstellte. Sie umfaft die Njamnjam, 
Monbuttu usw. westlich vom oberen Nil. 

81. Das: ganze Osthorn und der Norden Afrikas sind eingenommen von 

den«hamitischen Sprachen und den hamitoiden oder nilotischen Sprachen. 
Erstere umfassen das Agyptische und Koptische, das Berberische, die kuschi- 
tischen Sprachen: Somali, Bedscha, Galla, Danakil, Afar usw. Die hamitoiden 
oder nilotischen Sprachen sind das Kunama, Dinka, Nuba; dann das Masai, — 
Lur, Latuka, Kavirondo, Jaluo usw. . 
82. Den Siiden des Kontinents nehmen die Hottentotten- und Buschmann- 
sprachen ein. Meist gelten sie noch als isoliert. Das Hottentottische hat man 
mit einigen Spuren dem Hamitischen nahebringen wollen; das Buschmannische 
aber ist auch schon zweimal, von ScHILs¢ und PLANERT5, als dem Hotten- 
tottischen verwandt, dargestellt worden. 

83. Uber die Sprachen der eigentlichen Waldpygmaen wufte man bislang 
noch zu wenig, um ein einigermafen sachliches Urteil dariiber 4ufern zu kénnen. 

# * 
' . | 

Damit ist die kurze Ubersicht iiber die afrikanische Sprachengruppierung 
im hergebrachten Sinne abgeschlossen. Wir haben nunmehr zuzusehen, wie 
die neueste Phase der afrikanischen Linguistik das Bild ganz wesentlich ge- 
andert hat. | 


Ill. Darstellung der linguistischen Gruppierungen nach MEINHOF, 
WESTERMANN und STRUCK. 
A. Stellung und Bedeutung der neuesten afrikanischen Linguistik. 

84. Das Hamburger Kolonialinstitut verdffentlichte in Bd. III seiner Ver- 
Offentlichungen eine sprachvergleichende Studie aus der Feder WESTERMANN’S, 
die den Titel ,Die Sudansprachen“ fiihrt®. Dieses Buch hat die letzte Ver- | 
anlassung zu vorliegender Arbeit geboten, und es soll versucht werden, die | 
Wege aufzuzeigen, auf welche Weise dieses Werk zu seinen Resultaten ge- | 
kommen ist. Nachdem dann erkannt worden ist, da® hier eine linguistische | 
Schule mit einheitlichen Grundsatzen an der Arbeit ist, sollen die methodischen | 
Prinzipien nicht nur dieses Werkes, sondern der ganzen Richtung untersucht | 


und die Haltbarkeit aller auf diesem Wege gewonnenen Resultate eingehend | 
gepriift werden. | 


ail! S. 54. — ?1 1, S. 93, Nr. 2, Ill 1, S$. 26, Anm. — * Finck, 1. c., SS. 118 ff. 
rs Grammaire Compléte de la Langue des Namas. Louvain 1891. > i 
* Uber die Sprache der Hottentotten und Buschmdnner. Mitt. Sem. Or. Spr. Berlin 1905, | 
VIII, SS. 104—176. | 
* WESTERMANN DIEDRICH, Die Sudansprachen. Eine sprachvergleichende Studie. Ab- |) 
handlungen des Hamburger Kolonialinstitutes. Bd. II. 8°. VIII + 222. Hamburg. L. FRIEDERICHSEN | 
& Co. 1911. Mit einer Karte [von BERNHARD STRUCK] 
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85. Das genannte Buch gab, wie gesagt, den letzten Ansto8, da es als die 
letzte grofe Arbeit den einen Pfeiler errichtete, der fiir die projektierte Briicke 
noch notwendig war, die diese linguistische Schule in Afrika zu schlagen 
unternahm. 

86. In diesem Werke zeigt uns die Karte am Schlusse durch die einfarbige 
rot eingezeichnete Flache der Sprachen, um die es sich handelt, da® hier 
eventuelle Ergebnisse vorgebracht werden von der Sicherheit, wie sie nur etwa 
im Indogermanischen, im Uralaltaischen durch HEINRICH WINKLER, im Austri- 
schen durch P. W. ScHmipT, oder in Afrika selbst im Bantu vorliegen. Das Karten- 
bild setzt in Erstaunen, wenn wir die Ausdehnung des Sprachengebietes — 
von Kap Verde bis zum Kap Guardafui — und die Menge der einbegriffenen 
Sprachen und deren bisher angenommene Verschiedenheit bedenken. 

87. Wie bedeutsam das Werk in seinen Ergebnissen geschatzt wird, ersieht 
man daraus, da® jiingere Publikationen iiber Afrika, linguistische und ethno- 
logische, kulturhistorische, anthropologische, ja selbst psychologische, mit den 
Resultaten desselben auch wirklich als mit gesicherten Tatsachen rechnen, ‘sie 
als Grundlage weitérer Studien annehmen, das alles mit einer Schnelligkeit 
und Sicherheit, die ihresgleichen nicht leicht ein zweites Mal finden. 

88. Es war allerdings auch ganz verstandlich, da8 eine Publikation WESTER- 
MANN’S so akzeptiert wurde, besonders bei solchen, die selbst nicht in der 
Lage waren, die Deduktionen und das Beweismaterial linguistisch und somit 
fachmdnnisch und sachgema8 zu priifen: Die vorausgehenden Werke WESTER- 
MANN’s waren ndmlich so trefflich ausgefallen, da8 hier bei seinem grofen 
Werke, das einen vorlaufigen Abschlu8 brachte, ein gewisser Autoritatsglaube 
wohl am Platze zu sein schien. Es war, das konnte niemand bestreiten, ein 
durch seine bisherigen Publikationen bedeutsam und giinstig bekannter For- 
scher, auf dessen Ansichten man sich stiitzte. 

89. Aber nicht nur der Verfasser selber verdiente diesen Glauben. Auch 
das mute Vertrauen erwecken, da das Werk selbst einen so wissenschaft- 
lichen Karakter aufwies. Wer glaubte, man miisse grammatisch vergleichen, 
der fand das in diesem Werke in ausgiebiger Weise getan, SS. 14—83. Wer 
mehr auf lexikalische Ubereinstimmung hin die Verwandtschaft von Sprachen 
annehmen zu miissen glaubte, auch der kommt in dem Sudanwerk zu seinem 
Rechte: das vergleichende Wérterbuch umfaBt die SS. von 84—199. Noch mehr. 
Wir sehen auch fiir jede Wortsippe die ursudanische Wurzel mit ihren einzel- 
sprachlichen Entsprechungen aufgefiihrt, so daf auch andere Sudansprachen 
in ihrem Wortbestande daran kontrolliert werden kénnen. Man sieht, daf die 
Fassung des Werkes ebenfalls nur eine durchaus giinstige ist, um den Ein- 
druck wissenschaftlich gesicherter Ergebnisse zu erwecken. 

90. Und wenn nun soeben gesagt wurde, daf das Werk in linguistischen 
und anderen Fachkreisen der Afrikanistik so iiberraschend giinstige Aufnahme 
gefunden, so war das ja allein schon richtunggebend wiederum fiir andere, 
die sich kein selbstandiges Urteil zutrauten. Aber noch mehr. Das Werk bot 
jenen erwahnten zustimmenden Forschern einen nicht zu tibersehenden Vor- 
teil. Ethnographen und Anthropologen sehen immer gern, und sie haben recht 
darin, es zu wiinschen, da die Linguistik reine Bahn in ihren Auffassungen 
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vorausschaffe. Dadurch werden ihre bisweilen weniger akzeptabeln Aufstel- 
lungen wahrscheinlicher, plausibler. Jedenfalls sind sprachlich konstruierte Ein- 
heiten oder Zusammengehdorigkeiten angenehmer entgegenzunehmen, als die 
gegenteiligen Aufstellungen. Abgesehen davon, da® letztere ja eigentlich zu- 
meist keine positive Problemstellung einschliefen, sondern nur das schlecht- 
hin Gegebene negativ aussprechen, hat anderseits die Verschiedenheit der Rassen 
bei Gleichheit der Sprache keine Schwierigkeit, aber wer Einheit der Rasse 
darlegen méchte, sahe es selbstverstandlich gern, daf die Sprachgemeinschatt 
oder doch Sprachberiihrung dem entsprache, oft dient sie sogar als ausschlag- 
gebende Wegweiserin. 

So erklaren sich die ethnographischen, anthropologischen, soziologischen, 
religionswissenschaftlichen und kulturhistorischen Sympathien fiir die Linguistik. 

91. Aber diesmal waren es vor allem auch Vertreter der afrikanischen 
Linguistik selbst, die ein brennendes Interesse daran hatten, die Aufstellungen 
WESTERMANN’S von der Einheit der Sudansprachen gemacht zu sehen. Zu 
diesen Interessenten gehort vor allem Prof. MEINHOF. Die Entwicklung seiner 
Ansichten bis hin zu den Aufstellungen in WESTERMANN’s Sudanwerk und die 
an dieses wiederum sich anschlieBenden AufSerungen MEINHOF’s, dazu die 
neuesten Auffassungen STRUCK’s, die in der einmal genommenen Richtung 
weiterfiihren, dieses alles erzahlen, heift die modernste Phase der afrikanischen 
Linguistik darstellen. 


B. MEINHOF’s Auffassung der Sprachenverhaltnisse Afrikas. 
I. Die Darstellung vom Jahre 1905. 
1. Das Problem. 

92. Anfangs 1905 hatte MEINHOF selbst den Beginn einer ganz neuen 
Epoche der afrikanischen Linguistik angesagt, die mit dem Erscheinen der 
WESTERMANN’schen Biicher iiber das Ewe in Togo anbrechen werde. Das Ewe- 
Worterbuch von WESTERMANN (1905) inauguriert also diese neue Epoche der 
afrikanischen Sprachenkunde. 

93. Es ist leicht ersichtlich, daB eine so ausgedehnte umfangreiche Gruppe 
wie das Bantu, deren einzelne Sprachen dabei so relativ nahe miteinander 
verwandt sind, darauf drangen mufte, den Ursprung dieser ganzen Gruppe zu 
suchen, fast ware man versucht zu sagen, weil man innerhalb der Bantugruppe 
nichts mehr zu tun fand. 

94. Nun stand aber der grofen Einheit der Bantusprachen, die sich 
groBtenteils nur in der engeren Siidhalfte Afrikas ausdehnen, jener fast doppelt 
so breit ausgedehnte Komplex der Sudansprachen gegeniiber, die sich ndrdlich 
quer vor den Bantusprachen ausgedehnt finden und dazu noch jenen Teil von 
Afrika, den Sudan, einnehmen, nach dem man sie nun vereinheitlicht benannt 
hat. Dieser ganze nérdliche Komplex der Sudansprachen erschien aber bisher 
ebenso zersplittert, wie das Bantugebiet geschlossen dalag. 

95. Zwei Wege blieben nun méglich, auf denen sich die Lésung, der 
groBe Schritt hinaus aus dem Bantugebiet, vollziehen konnte. 

Erstens, man wiirfelte die Sudansprachen so lange, bis man eine Einzel- 
sprache oder eine Gruppe fand, die bantuahnlich, sagen wir gleich bantuid aus- 
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schaute. Wir haben im ersten Teil unserer Darlegung gesehen, daf man diesen 
Schritt machte, und Krause in dieser Untersuchung mit einer gewissen Syste- 
matik und Methodik vorging (s. oben §§ 68ff.). Mit diesem Vorgehen kam man 
gewiB aus dem Bantugebiet heraus. Aber man schien nicht weiter zu kommen. 
Ware es da nicht viel geratener, gleich zu untersuchen, ob nicht die gesamte 
Gruppe, die aufer dem Bantu existierte, als eine ebenso geschlossene Einheit 
zu erweisen sei? Gewif, denn dann hatte man bei etwaiger Verbindung eines 
dieser Glieder auch alle andern zugleich als bantuverwandt dargetan. 

96. Diesen zweiten Weg schien WESTERMANN gefunden zu haben. Wir 
sehen gleich, welch ein Interesse ein Bantuist wie MEINHOF haben muf te, diese 
Richtung eingeschlagen zu sehen, welch ein Recht also fiir MEINHOF vorzuliegen 
scheinen mufte, hier den Beginn einer neuen Ara der afrikanischen Linguistik 
zu datieren. Gab es bisher nur eine einheitliche Bantugruppe in Afrika, die so 
klar erkannt und darum so unwidersprochen anerkannt vorlag, so sollte es fortan, 
Gas war das Neue, ebenso eine neue zweite Gruppe der gréften noch tibrigen 
Sprachenmasse in Afrika geben, die auch einheitlich erkannt wurde. Nur ein 
kleiner Unterschied lag hier noch vor. Es war die Erkenntnis hier nur erst eine 
Ahnung von einem oder zwei Forschern, beim Bantu war sie Gemeingut der 
gesamten interessierten Forschung und dariiber hinaus und das seit Jahr- 
zehnten. Denn beim Bantu war sie weniger zu erweisen, als vielmehr gegeben. 
Beim Sudan war sie nicht so gegeben, eher das gerade Gegenteil, und sie war 
iiberaus schwierig zu erweisen. Ja uns will scheinen, so schwer, da man 
staunen mu8, wie man nur den ersten Gedanken fassen konnte, diese Sprachen 
seien mOglicherweise in kurzem als einheitlich darstellbar. 

97. Aber auch dieses Staunen iiber die Méglichkeit eines solchen Fundes 
benimmt uns MEINHor. Der Artikel, tiber den wir hier handeln, erschien 1905 
in der ,Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes'“. Er ist betitelt: 
Probleme der afrikanischen Linguistik. MEINHOF schildert hier selbst den Gang 
der Dinge in der Weise, wie wir ihn darzustellen versuchten: ,W4ahrend die 
Zusammengehorigkeit und Besonderheit der Bantusprachen in Zentral- und 
Stidafrika bereits klar erkannt war, wollte es immer noch nicht gelingen, die 
Sudansprachen zu groferen Sprachgruppen zusammenzufassen und einheitliche 
Gesichtspunkte fiir ein groBes Sprachgebiet aufzustellen. WESTERMANN’S Arbeit 
bringt uns diesem Ziele naher?." 

98. Indem wir also mit Laienaugen zuerst nur eine grofe Verschiedenheit 
wahrnehmen, zeigt uns der Linguist die vereinheitlichenden, zusammenfassenden 
Elemente, nach denen er die — vielleicht noch nicht naher zu bestimmende 
— Verwandtschaft annimmt oder wenigstens vermutet. 


2. MEINHOF’s Auffassung der Sudanspracheneinheit. 
99. Horen wir also die Kriterien, die in den Sudansprachen die Aut- 
fassung ihrer Zusammengehorigkeit begriinden *: 


' WZKM XIX 1905, SS. 77—90. — ? 1. ¢., S. 77. 

3 MEINHOF kannte die Arbeiten WESTERMANN’s in ihrem Entstehen, da er schon im ersten 
(Doppel-) Heft der genannten Wiener Zeitschrift schreibt, und das Erscheinen von WESTERMANN’S 
Ewe-Worterbuch dort erst fiir das nachste Jahr gedacht ist. ,Im Laufe des nachsten Jahres“ 
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Das Ewe ist nicht agglutinierend, sondern im wesentlichen isolierend. 

Wie bedeutsam diese Erkenntnis ist, zeigt uns MEINHOF weiter. Im Gegen- 
satz zu den agglutinierenden und flektierenden Sprachen, die alle wortbildende 
und grammatische Formation durch rein formale Bildungselemente vornehmen, 
besorgt das die isolierende Sprache durch selbstandige Wurzeln. Mit anderen 
Worten und genauer: die Bildungselemente der flektierenden und agglutinie- 
renden Sprachen sind solche Elemente, die keine selbstandige, wurzelhafte 
Bedeutung mehr haben, darum auch nicht mehr fiir sich isoliert in der Sprache 
als Begriffsausdriicke leben, sondern nur noch als Erganzungs- oder Aus- 
riistungsstticke der Wurzeln und Stamme, also der selbstandigen Begriffselemente, 
denkbar sind. In der isolierenden Sprache dagegen hat das hinzutretende, 
formative Element noch lebenden Wurzelwert, existiert sonst fiir sich, und es 
ist nur halb wahr, wenn man ihm in der Afformation eine untergeordnete 
Bedeutung beilegt. Richtiger ware zu sagen: Stamm plus Formans sind 
koordiniert, als: letzteres ist ersterem subordiniert. 

100. Nun vergleicht der Linguist, so fahrt MEINHOF fort, auf der Suche nach 
Lautgesetzen ,mit Vorliebe* die Bildungselemente zweier: Sprachen, die sehr 
alt und besonders konstant sind. Auch in den Bantusprachen seien die Bildungs- 
elemente vortreffliche Fiihrer, um in den Lautbestand einzudringen. Mit dieser 


Art, die Bildungselemente als Sprachvergleichskriterien zu benutzen, hatte man {| 


es bisher in den Sudansprachen versucht. Da kam man zu einer ganzen Reihe 
nicht zusammenhangender Sprachzentren. 


101. ,Sobald man sich nun“, so meint MEINHOF, ,auS WESTERMANN’S Arbeit | 


iiberzeugt, daB die Ewesprache, genau genommen, eigentlich eine isolierende 
Sprache ist, ohne alle Bildungselemente, dann wird klar, warum man auf dem 
eingeschlagenen Wege nicht zum Ziel kommen konnte1.“ Hiermit hat uns 
MEINHOF den Grund benommen zu jenem Staunen, dem wir oben Ausdruck 
gaben, da8 man namlich iiberhaupt an die Vergleichung so differenzierter 
Sprachen, wie die des gesamten Sudan, heranzutreten wagte, genauer gesagt 
mit einem einzigen Handgriff zu operieren beginnen konnte. 


102. In der Tat sind so die Schwierigkeiten, so sagt uns MEINHOF weiter, 
gar nicht mehr vorhanden, unter denen man bisher die Verschiedenheiten der 
Sprachen sah. Bei gleichen Wurzeln konnen die Pluralbildungen ganz ver- 
schieden sein, wenn man namlich in der einen Sprache das Pronomen ,sie‘, 
in der anderen das Adjektiv ,viel“, in der dritten das Substantiv »Menge“, in 
einer anderen sogar ein Verb ,zu mehreren sein“ als Pluralzeichen verwendet. 
Unbeschadet dieser verschiedenen pluralbildenden »Formantien‘, die eben keine 
solchen sind, kénnen die Sprachen dennoch ganz nahe verwandt sein. 


103. Diese wurzel- oder stammkoordinierende Art der Sprache bedeckt 
das ganze Bildungsgebiet der Sprache. Besonders auffallig erscheint sie uns, 
die wir flektierend oder etwa agglutinierend denken; im Bau des Verbums: 


ist veticicht nur stehen geblieben, wenn das Manuskript schon vor Ende 1904 eingeliefert war. 

Denn tatsadchlich erschien WESTERMANN’s Ewe-Worterbuch I. Teil, Ewe-Deutsch (Berlin, DIETRICH 

REIMER) schon 1905 (Vorrede datiert Oktober 1905) 
“ley. S78. 
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ich bin (in) Innenseite (des) Gehen(-s)1 = ich gehe, 
ich bin (in) Gegend (des) Gehen(-s) == ich will gehen, 
ich wiederhole(n) (zu) gehen = ich gehe wieder. 


Das sind Formen einer Wurzel-an-Wurzel- oder Stamm-an-Stamm- Sprache, 
einer isolierenden Sprache. Man muf8 sich vollstandig das Handhaben der 
Sprache mit Vor- und Nachsilben oder gar Um- und Ablaut abgewodhnen; selbst 
jedes Substantiv und jedes komposite Verb ist, genau besehen, eine solche 
» Wurzelzusammenstellung*. 

104. Wie lebhaft diese Sprachen von ihren Tragern, z. B. den Ewe-Negern, 
als isolierend noch empfunden werden, zeigt sich deutlich darin, daS man 
diese so lose aneinandergefiigten Worte, je nach Bedarf ohne alle Schwierig- 
keit zerreift und z. B., da ,Zimmer“ = ,Haus-Inneres‘ ist, ,dies Zimmer“ 
== ,Haus-dieses-Inneres* wird. Und ebenso. lebendig steht diesem analytischen 
Vorgehen der Sprache das andere synthetische gegeniiber, jene Leichtigkeit, 
mit der man jeden Augenblick zu neuen Kombinationen bereitsteht. 

105. Daraus resultiert unmittelbar, da® auch die fertigen Wé6rter dieser 
Sprachen incomparabilia fiir den Sprachenvergleich geworden sind. 

Daraus folgert sich eben so logisch der eminent praktische Satz: 

»Man darf hier eben grundsatzlich nicht Worte, sondern nur Wurzeln 
vergleichen. Nur so kann man zum Ziel kommen.“ — ,Da8 das schwer 
ist, liegt auf der Hand 2.“ 


106. Man kann also in diesen Sprachen nur dann fruchtbar die ver- 
gleichende Linguistik férdern, wenn man statt der WOrterbiicher hier nur 
mehr Wurzelworterbiicher verwendet. Solche miissen also in den einzelnen 
Sprachen angelegt werden. 

107. A. Dieser Anlage stehen als linguistische Schwierigkeiten 
entgegen: 

1. Vieles bisher aufgenommene Material ist nur nachlassig aufgenommen. 

2. Das meiste Material entbehrt der Tonbezeichnungen, mittels deren man 
die sonst vorhandenen Homophonien unterscheiden k6énnte. 

3. Bei der Kiirze der Wurzeln und bei den unter 1. und 2. aufgefiihrten 
Schwierigkeiten wird oft bei einem zufalligen — soll heifen aus unbekannten 
Ursachen sich ergebenden — Gleichklang daneben gegriffen werden beziiglich 
der wirklichen Entsprechung. Denn 

4. der Bedeutungswandel spielt eine sehr weitgehende Rolle. Und ge- 
rade dieser ist oft unter die ungiinstigsten Bedingungen fiir seine Erforschung 
gestellt, da den Bedeutungswandel zu erforschen, oft eine immense Kenntnis 
des Kulturwandels voraussetzt. 

5. Wir miissen erwarten, da8 die Wurzeln uns nicht alle in gleicher Stufe 
vorliegen, wir sie also oft erst durch ErschlieBung auf eine als gemeinsam zu 
postulierende Stufe hinauf rekonstruieren miissen, um erst dann die Berech- 
tigung des Vergleiches einzusehen. 


1 Oder Deutsch: ich bin im Gehen. — ’ 1. c., S. 80. 
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108. So sind bis jetzt schon primare und sekundare Wurzeln erkannt, und 
es ist nicht ausgeschlossen, da® jeder komposite Anlaut oder vielleicht nur muta 
cum liquida-Anlaut oder minder jeder konsonantische oder nasale Auslaut oder 
die Umlautung von Endvokalen oder andere Dinge nichts anderes sind, als 
Spuren veranderter Wurzelhaftigkeit, also eventuell als das Konglomerat oder 


Relikt von zwei Wurzeln. Man wird also bei der Vergleichung zweier Sprachen | 


sowohl auf die Entsprechung der primaren als auch der sekunddren Wurzeln 
zu achten haben. 

Die genannten Schwierigkeiten sind solche, die den hier bertihrten 
Sprachen mehr oder weniger eigen sind. 

109. B. Andere Eigenarten, die aus der geschichtlichen Vergangen- 
heit der Vélker sich ergeben, die genannte Sprachen reden, verlangen eine 
nicht geringere Beriicksichtigung: 

1. Es sind uns groSe Wanderungen und Bewegungen von V6lkern und 
Reichen im Sudan bekannt geworden, die nie ohne Einflu8 auf die Sprache, 
sowohl des bodenstandigen als des iiberkommenen Volkes bleiben konnten. 

2. Der Zuzug der Handelskarawanen aus héheren Kulturgebieten mufte 
den Sprachen eine groBe Menge Fremdwérter als Benennungen der mitge- 
ffihrten Gegenstande bringen. 

3. Der fremde Zuzug bringt auch von selbst als notwendige Folge mehr Be- 
wegung indie bis dahin mehr stillgestandene Gruppierung der Sudanvolker selber, 
wodurch auch eine Beeinflussung der Sudanstamme unter sich gegeben ist. 


110. C. Eine dritte Art von Schwierigkeiten ergibt sich aus der all- 
gemeinen linguistischen Beobachtung: 

1. Die Sprachen haben iiberhaupt die Neigung, infolge des stetigen Ge- 
brauchs und daraus sich ergebenden Verbrauchs der afformativ angewandten 
Wurzelelemente, diese in Formen der Agglutination zu bringen, d. h. mit 
anderen Worten, diese Formen rein fiir Bildungszwecke der Sprache zu reser- 
vieren, wodurch die Wo6rter an durchsichtiger Analysierbarkeit einbiifen. 

2. Die umwohnenden Sprachen, deren Beriihrung die in Rede stehenden 
Idiome ausgesetzt sind, affizieren letztere oft bis zur Unkenntlichkeit?. 


Diese letztere Schwierigkeit legt fiir die Auffassung und Abgrenzung der 
Sudansprachen die Verpflichtung auf, nach Kriterien auszuschauen, wodurch 
diese sich von den umwohnenden und die umwohnenden Sprachen sich von 
den Sudanidiomen unterscheiden. Dies sind die zweite und dritte ‘Hauptfrage 
in MEINHOF’s angezogenem Artikel: Erstens, Sudan- und hamitische Sprachen; 
zweitens, Sudan- und Bantusprachen. Nach der Abgrenzung ergeben sich dann 
von selbst die weiteren Fragen der Beziehungen, die trotz dieser Abgren- 
zungen etwa vorliegen kénnen. 


3. Kriterien der Hamitensprachen nach MEINHOF. 
111. Die Frage, ob wir es vorliegendenfalls mit einer sudanischen oder 


hamitischen Sprache zu tun haben, findet MEINHOF im allgemeinen durch 
folgende Kennzeichen beantwortet: | 


‘I. c., SS. 80—82. 
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1. Die Hamitensprachen haben den Unterschied des grammatischen 
Geschlechts. Das fehlt den Sudansprachen. 

2. Die hamitischen Sprachen haben eine wirkliche Pluralbildung, wahrend 
die Sudansprachen nur begriffselementare Ersatzmittel fiir die Pluralformantien 
der Hamitensprachen besitzen. 

3. Der abhangige Genitiv steht in den hamitischen Sprachen, wie beim 
Bantu, nach dem regierenden Nomen, wahrend er in den Negersprachen vor- 
ausgeht. Nur Mischsprachen haben hier beide Formen nebeneinander. Dieses 
Kennzeichen von der Genitivstellung ist fiir MEINHOF nicht so zuverlassig wie 
die erstgenannten beiden Punkte. 


112. Weitere drei Punkte miissen hier eigens hervorgehoben werden, damit 
man sie nicht voreilig als Schliisse aus dem Gesagten folgert: 


a) Eine Grammatik koénnte nach den drei gegebenen Kriterien hamitische 
Struktur, aber die Sprache einen sudanischen Wortbestand aufweisen. Oder 
aber — theoretische Méglichkeit ist damit gemeint — es verhalt sich umgekehrt. 
Jedenfalls ist davor gewarnt, Bau und Wortschatz, oder wie man meist sagt, 
Grammatik und Wo6rterbuch, bei der Vergleichung zweier Sprachen zu ver- 
wechseln oder fiir notwendigerweise parallel gehend zu halten. 

b) Es handelt sich nur um Sprachen, Sprachenunterschied, Sprachen- 
zugehorigkeit, Sprachenverwandtschaft, Sprachenmischung. Man darf nicht ohne 
weiteres hier fiir Sprache das Wort Rasse im anthropologischen oder Volk im 
ethnologischen Sinne einsetzen. 

c) Ganz ausdriicklich sei hier die jiingste Phase der Beeinflussung jener 
Sprachen durch arabische Lehnworter und dergleichen Bestaénde ausgeschlossen. 


Nach dem Gesagten 1a8t sich also sowohl die Sprache in ihrer Zugehdrig- 
keit umschreiben als auch deren Beeinflussung oder gar Mischung auffassen und 


darstellen. 
4. MEINHOF’s Karakteristik der Bantusprachen. 


Eventuelle Beeinflussung und wirkliche Gegensatze zwischen Bantu- und Sudansprachen. 

113. Die Kennzeichen der Bantusprachen sind so allgemein bekannt, da8 
sie von MEINHOF weniger betont werden. Statt dessen geht er sogleich daran, 
den Einflu8 der Bantu- auf die Sudansprachen zu karakterisieren. 
| 114. Wie die Hamiten von Norden, so haben die Bantu von Siiden her 
die Sudansprachen beeinfluft: 

1. An der bantuischen Pluralbildung durch Prafixe scheinen die Sudan- 
sprachen Gefallen gefunden zu haben. 

9. Fine Reihe von Anzeichen sprechen dafiir, daf Bantustamme in den 
westlichen Sudan eingedrungen sind und dort hangen blieben. 

3. Im Nordwesten des Bantu, im Duala, ist der sudanische oder Neger- 
einflu8 noch stark bemerkbar. Und zwar weist das Duala auf: 

a) Eine Anzahl sudanischer Wortstamme. on . 

6) Es hat eine ausgesprochene Neigung zur Einsilbigkeit. Eine ganze 
Reihe von Stammen, die in echten Bantusprachen noch mehrsilbig auftreten, 


sind im Duala schon einsilbig geworden. . me ' 
c) Grammatisch hat das Duala manche Bantueigentiimlichkeit eingebiiBt. 
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4. Umgekehrt ist das Bali im Kamerungebiet eine Sudansprache. Aber 
es hat eine Anzahl Bantuvokabeln aufgenommen, die es jedoch meist zur 
Einsilbigkeit herrichtet. 

115. Die genannten, Bantu- und Sudansprachen anscheinend verbindenden 
Elemente lassen aber durchaus nicht zu, wie MEINHOoF selber sagt, daf wir 
hier eine Verwandtschaft annehmen; im Gegenteil, es gibt einen ganz karakteri- 
stischen Punkt der Gegensatzlichkeit: ,Im Bantu haben wir die straffe gramma- 
tische Ordnung des Satzes unter der Herrschaft des Prafixes — also das 
Bildungselement regiert hier alles —, in den Sudansprachen ist es so gut wie 
nicht vorhanden'.“ Die Einsilbigkeit selbst aber, die bei den Sudansprachen 
so karakteristisch oder in die Augen springend ist, la®t sich fiir eine friihere 
Periode auch der Bantusprachen wohl nicht leugnen. Vielmehr drangt manches 
zu dieser Annahme, als einer 4uferst wahrscheinlichen, hin: ,Damit wiirden — 
wir fiir die allererste Form des Bantu einen Zustand annehmen, der dem der 
Sudansprachen ahnlich ware®.“ Diese Sonderart des Bantu kénnte sein genuin 
oder beeinflu8t, letzteres wieder hamitisch oder sonstwoher, etwa indisch- 
malaiisch. ,In jedem Fall ist es nicht ausgeschlossen, da das Bantu einen Teil 
seiner Wurzeln den Sudansprachen entlehnt hat. Man mii®te eben annehmen, 
da® diese Sudansprachen friiher noch viel weiter nach Siiden gesprochen 
wurden 8. “ 

116. Nachdem so MEINHoF den Anteil des Sudan am Bantu festgestellt 
hat, greift er aus der ganzen noch iibrigen Sphare der Beeinflussungen jene 
zundchst in Afrika liegenden des Hamitischen heraus und sucht nun noch die 
Frage zu beantworten: ,Liegen Beziehungen zwischen Bantu und Hamiten vor?“ 


5. MEINHOF’s Urteil itiber die Beziehungen zwischen Bantu und Hamiten. 

117. Hier geht MEINHOF von der neueren Beobachtung aus, daB bei den 
Einfallen der Hamiten in das Bantugebiet und trotz deren Herrenstellung gegen- 
iiber den Bantu, diese Sieger ohne jede Ausnahme sprachlich bantuisiert wurden. 
So ware es auch frither wohl méglich gewesen, so daf vielleicht in manchem 
ost- und siidafrikanischen Bantu mehr Hamitenblut steckte, als man bisher 
geneigt war anzunehmen. 

118. Eine weitere Auffassung ware kiihner, aber es gibt Momente, die dafiir 
zu sprechen scheinen, glaubt MEINHOF, da8 namlich vielleicht Hamiten die Be- 
griinder des Bantu seien, indem sie sich namlich mit Negersprachen oder anderen 
Elemenfen mischten. MEINHOF sucht uns das in folgender Auseinandersetzung 
annehmbar zu machen: 

119. Die Fulbe — deren Sprache von der Senegalmiindung bis fast an den 
Tschadsee versprengt auftritt — gehdren nach allem, was wir von ihnen wissen, 
zu den Hamiten. Aber ihre Sprache weicht sehr vom allgemeinen Hamiten- 
typus ab, so daB Fr. MOLLER eine eigene Nuba-Fulah-Gruppe bildete. Dem 
entgegen halt MEINHOF die Fulbe fiir Hamiten, die durch Beriihrung mit 
anderen Vdlkern bereits viel von ihrer Eigenart verloren haben. 

120. Ganz auffallend sind aber die Anklange des Ful an das Bantu, die 
MEINHOF in folgende Punkte zusammenfaft: 
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1. Es herrscht im Ful eine gewisse Ubereinstimmung im Anlaut zwischen 
Substantiv und Adjektiv. 

2. Vielleicht sind hier Bantuprafixe als Suffixe aufgetreten. Das ware 
wie in den hamitischen Sprachen, wo das feminine ¢ als Prafix und Suffix 
auftritt. Auch die Pluralbildung ist im Ful eine Veranderung zugleich des An- 
und Auslautes. 


3. Es gibt eine Anzahl merkwiirdiger Gleichklange im Wortschatz zwischen 
Bantu und Ful. 


121. Daraus ergeben sich fiir MEINHOF zwei Satze als mégliche Resultate: 

a) Eine Anschauung: Waren die Stammvater der Bantu einmal Hamiten, 
so kénnte ihre Sprache dem Ful ahnlich gewesen sein. 

6) Ein Postulat: Waren die Stammvater der Bantu keine Hamiten, was 
MEINHOF fiir wahrscheinlicher halt, dann wird es sich lohnen, ,im Fulbe nach- 
zuforschen, ob ein Bantueinflu8 wirklich vorliegt und worin er bestand“}, 

So waren alle gréferen Sprachgebiete Afrikas in Erwagung gezogen in 
ihrer eventuellen Beteiligung an der Entstehung der Sprachen Afrikas. Nur 
das Gebiet der Hottentotten und Buschmanner erfordern noch Beriicksichtigung. 
Uber diese legt MEINHOF zum Schlu8 folgendes vor. 


6. Die Sprache der Hottentotten und Buschmanner nach MEINHOF. 
a) Das Hottentottische. 

122. Zunachst sei die Frage nach den Schnalzlauten auszuscheiden, die, wie 
sie im Kaffrischen als Lehngut bezeichnet werden kénnen, beim Hottentottischen 
nur die gleiche Behauptung noch nicht mit derselben Entschiedenheit zulassen. 

123. Die Wurzelzusammenfiigung des Hottentottischen sei negersprachlich, 
also sudanisch. Diese isolierende Wurzelschicht sei mit einer grammatischen 
iiberdeckt, die in allem wesentlichen an die hamitischen Sprachen erinnert. Das 
Hottentottische ist demnach fiir MEINHOF eine stark alterierte Hamitensprache. 

124. Fiir beide genannten Punkte ist noch wichtig, die Bemerkung hinzu- 
zufiigen, da®, auBer in einem Demonstrativpronomen, das Hottentottische in den 
Bildungselementen keine Schnalze kennt. 


6) Die Buschmannsprachen. 

125. Die Buschmanner haben nicht die Schnalze ausschlieflich, sie finden 
sich auch anderswo. Die Heimat der Schnalze ist aber bei den Buschmannern, 
die in den Tierfabeln diese Laute noch nach bestimmten Lautgesetzen in Nicht- 
schnalze um4andern. 

126. Dem Bau nach sind die Buschmannsprachen Sudansprachen. Fehlen 
letzteren die Schnalze, so sind die fiir sie so karakteristischen kp- und gb-Laute 
um so befremdlicher. Der in den Sudansprachen reichlich vertretene musika- 
lische Ton ist auch dem Hottentottischen und wahrscheinlich dem Busch- 
mannischen eigen. 

127. Darum ist MEINHoF der Ansicht, daB die Buschmannsprachen eine 
Abzweigung der Sudansprachen sind und mit diesen wesentlich als isolierende 
Sprachen angesehen werden miissen?. 
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7. Schlu®urteil MEINHOF’s iiber die afrikanischen Sprachen im Jahre 1905. 

128. Die Bantu treten im Osten zuerst unvermittelt auf. Hier sind ihre 
Sprachen heute noch am reinsten. Das la8t sich wohl kaum anders erklaren, 
als daB der Ansto8 der Bantusprachenbildung durch itiberseeischen Einflu8 
erfolgte. Vieles in Kultur und Sprache erinnere an Polynesien. 

Da WESTERMANN die verworrenen Zustande der Sudansprachen so erfolg- 
reich geordnet, ja geeint hat, so ist damit fiir die Erklarung der afrikanischen 
Sprachen ein Resultat von gréftem Wert gewonnen?. 


II. MEINHOF’s Prazisierung seiner Auffassung im Jahre 1910. 
1. Uber das bantu-sudan-hamitische Sprachverhaltnis. 

Bei der Schilderung der bestimmt geformten Ansichten MEINHOF’s iiber 
die Sprachen Afrikas, die er 1910 publizierte*, komme ich in einige Verlegenheit. 

129. In der bisher erzahlten Auffassung berief sich MEINHOoF fiir die Einheit 
der Sudansprachen infolge ihrer Isoliertheit auf WESTERMANN. Alles iibrige 
schien uns seine eigene urspriingliche Ansicht zu sein. Hier beruft er sich 
auf JOHNSTON, dessen Annahme er jetzt zu seiner eigenen macht, als seine 
eigene Uberzeugung hinstellt. 

130. JoHNSTON® war zur Auferung seiner Meinung veranlaft worden durch 
VAN OorpT‘, der iiber den Ursprung der Bantu ein Werk schrieb, iiber das 
er von JOHNSTON ein eingehenderes Urteil erbat. vAN OorpDT hatte die sonder- 
bare Idee ausgesprochen, es handle sich bei den Bantusprachen um eine Be- 
einflussung von seiten eines Zweiges der uralaltaischen Sprachen. 

131. Demgegentiber stellt JOHNSTON seine eigenen Ansichten auf. Manche 
dieser bantusprechenden Vélker hatten eine leichte Beimischung nérdlichen, 
hamitischen Blutes, etwa der Galla, der alten Agypter, vielleicht sogar der Libyer. 
Und diese Beimischung vonseiten einer hG6heren Rasse erreichte selbst die 
banturedenden Zulukaffern in Siidafrika, kam bis in entlegene Teile des siid- 
lichen Kongobeckens, gibt sich zu erkennen an der Westkiiste des Tanganyika 
und bei den Fang und anderen Stammen im Hinterlande von Kamerun, am 
Gabun, am oberen Cross River’. Der primitive ,Bantu“ sei wohl ein hohe 
Typus des Negers, hamitisch affiziert, etwa wie der heutige Njam-Njam, Fang 
oder selbst der Hima am Victoria Nyanza*. Der Hottentotte sei das Produkt 
friihester Kreuzung zwischen nilotischen Negern und den Buschménnern?. 
— Die weiteren Ansichten JOHNSTON’s in dieser Kritik des vAN Oorpr’schen 
Werkes kommen hier nicht in Betracht. Auf seine in der Kritik der MEINHOF’schen 
»Grundziige usw.“ geduferten Ansichten kommen wir zuriick gelegentlich der 
Besprechung der dahingehérigen Ansichten von MEINHOF. 

Lassen wit MEINHOF nun weiter seine Ansicht vorlegen. 

132. Durch nérdliche Stamme also, die etwa aus der Nachbarschaft von 
Uganda nach Siiden gewandert seien, entstanden die Bantusprachen. Der Haupt- 
sache nach war es wohl so: Galla oder gallaaihnliche Volker drangen in das 


* 1. ¢, S. 90. — ? Arch. f. Anthr., N. F., Bd. IX, SS. 179 
: ; aR LIDG ASS). —201. Braunschweig 1910. 
* JOHNSTON Harry H., The Origin of the Bantu. Journ. Afr. Soc. Vol. VI. ie 329—340 


* OorpT J. F. VAN, The Origin of the Bantu. Ca 
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Negergebiet ein, die alte Negersprache wurde hamitisch iiberdeckt, Spuren von 
ihr sind im Wortschatz und Bau geblieben. Die alten Negersprachen denkt sich 
MEINHOF als verwandt mit den Sudansprachen von heute. Je weniger semitisch- 
hamitische Uberdeckung, um so reiner blieb das Negerische erhalten, Einsilbigkeit 
und musikalischer Ton sind sudansprachlich. Beides ist in der Nordwestecke 
der Bantusprachen, z. B. im Duala, verhaltnismaBig in noch bedeutenden Resten 
zu finden. Hamitisch ist herrschender Starkton und Mehrsilbigkeit: beides weist 
das Suaheli sehr deutlich auf, wo der musikalische Ton gewichen, und die Zahl 
der einsilbigen Worter unbedeutend ist. Dazu kommen die sonstigen Gemein- 
samkeiten, auch solche im Wortschatz. Letzterer miiBte so fast ganz zum Sudan 
und zu den Hamiten aufgeteilt werden. Darum hat jede Bantusprache eine 
Summe von Worten, die der anderen fehlen. Es sind auch gewif verschiedene 
untergegangene Sprachen als Mischkomponenten vorauszusetzen, die also ver- 
stehen lassen, warum ein Rest des Bantubestandes unerklart bleiben wird. 


2. Die Sprachen der Pygmaen, Buschmanner und Hottentotten. 

133. Die Pygmaensprachen sind nach MEINHOF Sudansprachen, ob ur- 
spriingliche oder iibernommene, sei ungewi8. Die Buschmanner hatten sudanisch 
gebaute Sprachen, ob sie mit den Sudanidiomen verwandt sind, will MEINHOF 
unentschjeden lassen. 

134. Fiir das Hottentottische sei es, sagt MEINHOF, jetzt zweifellos, da8 es 
hamitisch ist, und zwar aus folgenden Griinden: 

1. Das grammatische Geschlecht ist genau wie im Norden bei den Hamiten. 

2. Das sogenannte Neutrum ist im Nama kein Neutrum, sondern man 
unterscheidet zwischen bestimmtem und unbestimmtem Artikel. Letzterer ist 
auch dem Geschlecht nach unbestimmt, kann also fiir Maskulinum und Femi- 
ninum gebraucht werden. Der bestimmte Artikel ist auch geschlechtlich be- 
stimmt, kennt also Maskulinum und Femininum. 

3. Ein Ansatz zur Kasusbildung erinnert auffallig an ahnliches im Galla. 

4. Bei den Verbalformen findet sich das Suffix a und i wie im Hami- 
tischen und tibrigens auch im Bantu. 

5. Sogar ablautahnliche Formen sind vorhanden. 

6. Das Verbum geht in seinen ,Konjugationen‘ im wesentlichen nach 
hamitischem Schema; zum Teil stimmen beide auch lautlich miteinander iiberein. 

7. Das Lautgesetz von der Verwandlung der Explosiven in Frikative er- 
innert an das Hebrdische. 


135. Nach all dem ist es MEINHOF nicht mehr zweifelhaft, ,daB es sich um 
_ eine versprengte Hamitensprache handelt, die durch die Vermengung mit Busch- 
mannsprachgut nattirlich stark entstellt ist und sich unter diesem fremdartigen 
Einflu8 auch stark abgeschliffen hat1.“ 


3. Zusammenfassende Auferungen MEINHOP’s iiber afrikanische Sprach- 
mischungen. 


136. Nachdem MEINHoF dann von neuem die Nuba-Fula-Gruppe von 
Fr. MULLER abgelehnt, betont er des weiteren, daB wir uns in Afrika auf 
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ungeahnte Mischungen in Sprachen gefabt halten miissen. Nicht nur Bantu 
und Hottentotten sind gemischt, sondern es wird im Einzelfalle nicht einmal 
immer leicht sein, zu entscheiden, ob wir es mit einer hamitischen Sprache 
oder mit einer hamitisierenden Sudansprache zu tun haben, wie bei Dinka, 
Bari, Masai, Nandi, Turkana usw. Fiir Abessinien aber zeigt das Kunama 
Sudankarakter, so daB hier Neger von Hamiten, diese von Semiten in ihren 
Wohnsitzen gestért wurden. Darum miissen hier Hamitisten und Semitisten 
mit den sudansprachlichen Ergebnissen rechnen. 

Zum Abschlu8 bringt MEINHoF noch seine Auffassung der Satzbaugesetze 
der verschiedenen Sprachen, die nach seinen eigenen Worten fiir die Sprachen- 
gruppierung von Wichtigkeit ist. Semitische Stellung: 

Nomen regens + genitivus 
Verbum + subiectum. 


,Ich glaube nicht“, sagt MEINHOF, ,daf% das zufallig ist, sondern die Be- 
ziehung zwischen Subjekt und Verbum wird wohl urspriinglich die gleiche 
sein wie zwischen Nominativus und Genitivus.“ So auch berberisch der status 
annexionis. Darum ist ihm Erwahntes die hamitische Normalstellung. In den 
Sudansprachen sei es genau umgekehrt. Hier steht stets das Subjekt vor dem 
Verb, und ebenso der Genitiv vor dem abhangigen Nomen. Abweichungen 
sind Folgen fremdsprachlicher Beeinflussungen. Im Bantu steht hamitisch nomen 
regens + genitivus, aber sudanisch subiectum-+ verbum kann stehen. Das ist 
sudanischer Einflu8, wie im Ful. Aber in beiden kann man auch Verbum + 
~ subiectum stellen, und im Suaheli ist wieder der hamitisch-semitische Einschlag 
besonders stark, darum steht hier gar mit Vorliebe Verbum + subiectum. 
* * 
* 

Der dritte Aufsatz MEINHOF’s ist so stark mit linguistischen Beispielen 
durchsetzt, da8 wir zuerst WESTERMANN mit seinen Werken zu Wort kommen 
lassen miissen, der fiir die MEINHOF’schen Ausfiihrungen die Belege bringen 
soll, nach deren Kenntnisnahme es uns leichter sein wird, die letzten Schlu8- 
folgerungen bei MEINHOF zu verstehen und zu beurteilen. 


C. WESTERMANN’s Studien iiber die Sudansprachen. 
1. Wérterbuch und Grammatik der Ewesprache. 


137. a) Das ,Wo6rterbuch der Ewesprache“ erschien 1905! und bildet 
den Ausgangspunkt fiir die neue Bewegung zur einheitlichen Sprachenauffassung 
Afrikas hin, die besonders von MEINHOF geférdert und proklamiert wurde. Aus 
dem J. Teil des Worterbuches ist einiges von Belang fiir das Verstandnis der 
beginnenden neuen Richtung. 

138. ,Es lage scheinbar nahe“, sagt WESTERMANN im Vorwort, ,in der 
Finleitung auch iiber die Stellung des Ewe innerhalb der westafrikanischen 
Sprachen zu reden; aber hier ist aufer der einzigen Bemerkung, da{ die Ewe- 


' WESTERMANN DIEDRICH, Worterbuch der Ewesprache. I. Teil. Ewe-deutsches Worter- 
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sprache mit ihren westlichen und éstlichen Nachbarn aufs engste zusammen- 
hangt, nicht viel zu sagen, weil diese Sprachen als Ganzes eben noch nicht 
durchforscht sind, und es hat wenig Wert, fortwahrend neue Gruppen zu bilden, 
deren Zusammengehdérigkeit sich im besten Fall auf einige aufere Merkmale 
griindet!“. Ist dieser Satz das Motto der WESTERMANN’schen Arbeiten gewesen, 
so ist der erste Satz des § 3, grammatische Ubersicht, deren Grunddogma: ,Die 
Ewesprache ist eine einsilbige, jede Silbe ist durchaus selbstandig existierend, 
entweder als Wurzel oder als Stamm2“. Fast alle Bildungselemente fehlen, 
deshalb auch Konjugation, Deklination, grammatisches Geschlecht, Unterschied 
zwischen Nomen und Verb. Statt Wortbildung berrscht Syntax. 


13. Trotz des an erster Stelle behaupteten Unwertes einer Gruppierung 
des Ewe werden dennoch in der Aufzahlung der Sprachen Togos eine Summe 
von gemeinsamen Erscheinungen und lexikalischen Parallelen erwahnts3. 


6) Desselben Verfassers ,Grammatik der Ewesprache“ erschien 19074. 
Ich méchte jetzt glauben, da MEINHOF eher dieses Buch gemeint hat, von dem 
er sich den Beginn einer neuen Epoche fiir die afrikanische Linguistik ver- 
sprach®. Denn hier findet sich ganz sachte der Ubergang angedeutet von der 
nicht mehr gewollten Gruppierung bis zur ,Durchforschung dieser Sprachen 
als Ganzes“*, Ich will die Satze wGrtlich hier anfiihren, die etwa von SS. 3*—4* 
in einer rapiden Klimax den eben angedeuteten Wechsel zum Ausdruck bringen: 
»Mit besonderer Ausfiihrlichkeit ist die Lautlehre behandelt worden... Die 
Entstehung der so mannigfaltigen Laute aus wenigen Grundlauten, ... wie 
... gleichlautende Wo6rter auf ganz verschiedene Grundformen zuriickgehen 
und wie mit einfachsten Mitteln die Sprache aus den vorhandenen Wurzeln 
neue Wo6rter bildete. — Je mehr ich mich damit beschaftigte, desto deutlicher 
sah ich, da8 es unméglich sei, in der Ewesprache allein diese Regeln zu finden, 
so wurde ich darauf gefiihrt, auch einige der verwandten Nachbarsprachen in 
die Untersuchung miteinzubeziehen. — Auferdem diirfte es nicht unniitz sein, 
auf die nahe gegenseitige Verwandtschaft dieser Sprachen aufmerksam gemacht 
zu haben. — Auch mogen die Aufstellungen als Vorarbeit zu einer vergleichenden 
Grammatik der Sudansprachen nicht wertlos sein.“ Tschi, Ga, Vei, Yoruba, 
Nupe, Efik sind ,diese Auswahl aus der grofen Zahl der mit dem Ewe ver- 
‘wandten Sprachen‘. — ,Wie schon angedeutet, gehdrt das Ewe — im wesent- 
lichen noch heute eine isolierende Sprache — zu der Gruppe der Sudan- 
sprachen, deren Gebiet einen grofen Teil des Sudan von der West- bis zur 
Ostkiiste Afrikas einnimmt. “ 

140. In der Tat werden die genannten Sprachen in der gesamten Laut- 
lehre? beriicksichtigt. Da es aber genau die gleichen Sprachen sind, die hier 
und in der vergleichenden Sudanarbeit benutzt werden, so k6énnen wir unmittel- 
bar zu diesem Hauptwerke WeESTERMANN’s selbst iibergehen. Die wenigen 
theoretischen Satze aus seiner Fulgrammatik, die noch vorher® erschien, werden 
erst nachher zur Sprache kommen. 


Price) Ss 7t, =< “lc, S. 447 2 cy-SS..20*—35*, —-* 8°, 16*+-158, Berlin, 
O. REIMER (E. VOHSEN), 1907. — °S. oben S. 744, § 101. — °S. oben SS. 744—745, §§ 104— 
105. — 7 SS. 9—36. — ® Berlin, 1909. 
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2. WESTERMANN’s sprachvergleichende Studie iiber die Sudansprachen. 

Dieses Werk WESTERMANN’s fiber die Sudansprachen miissen wir naher 
kennen lernen, um die Tragweite der MeINHoF’schen Ansichten in der Folge 
recht verstehen und richtig werten zu kénnen. 

144. ,Die erste Anregung‘, sagt WESTERMANN ausdriicklich, ,zu dieser 
Arbeit verdanke ich Herrn Professor MEINHOF. Seine Hilfe und sein Rat sind 
mir auch bei der Ausarbeitung von gré8tem Wert gewesen?". 

142. Das Werk sucht nachzuweisen, daB8 die ,Sudansprachen“ in der 
Nordhalfte Afrikas ,eine genetisch zusammenhangende Sprachfamilie“ ist. Diese 
umschlieB8t das Gebiet vom Atlantischen Ozean bis unweit des Roten Meeres 
und bis zu den Westhangen Abessiniens. Aus dieser Gruppe sind die schon 
in WESTERMANN’s Ewegrammatik genannten Sprachen als Vertreter des Westens 
gewahlt, von denen aber das Nupe und Vei sich nur im W6rterbuch noch 
finden, wahrend fiir den Osten Kunama, Nuba und Dinka als Reprdsentanten 
stehen. Wie es fiir den Einzelfall oft schwer ist zu sagen, die Sprache sei 
eine hamitisierte, d. h. bantuisierte Sudansprache, oder eine mit Sudanelementen 
durchsetzte Hamiten- oder Bantusprache, so seien auch die Sprachverhaltnisse 
im Innern des Sudan noch zu wenig geklart, um ein sicheres Urteil zu erlauben?. 


143. Bei genauerem Einzelforschen, sagt WESTERMANN weiter, werden sich 
dann untereinander enger zusammengehérige Gruppen von Sudansprachen 
ergeben. Darauf einzugehen, ist nicht Sache dieser Erstlingsarbeit; sie méchte 
nur die Grundlagen fiir weitere Forschungen auf diesem Gebiet schaffen. Auch 
die Sprachen der Zwergvélker zeigen wichtige Merkmale der Sudansprachen. 
Wenig bekannt — so sagt WESTERMANN, man wiirde lieber sagen: ganz un- 
bekannt — ist die Tatsache, daf die Sudansprachen sich bis nach Ostafrika 
erstrecken 8. 


144. Die Anordnung des untersuchten Stoffes ist folgende: Lautiibersicht 
und Beschreibung der einzelnen herangezogenen Sprachen, Vergleichung der 
Grammatik, Wortvergleichung. ,Bei der Wortvergleichung — damit weicht 
WESTERMANN methodisch von MEINHOF ab — habe ich nicht wie MEINHOF in 
seinem ,Grundrif einer vergleichenden Lautlehre der Bantusprachen‘ die synthe- 
tische Methode befolgt, habe also nicht a priori die als urspriinglich anzu- 
nehmenden Laute aufgestellt und dann in der Lautuntersuchung die Richtigkeit 
dieser Aufstellung nachgewiesen... Bei den Sudansprachen schien es angezeigt, 
hier analytisch vorzugehen und so der Arbeit die Form einer sprachlichen Unter- 
suchung zu geben. Es werden demgema8 einfach die verwandt scheinenden 
Worler zusammengestellt, ihre Laute vergleichend untersucht und dann fest- 
gestellt, welcher Laut in jedem Einzelfall als der Alteste angenommen werden 
mu8. Vorher werden die dem Worte angefiigten Pra-, In- und Suffixe bestimmt 
und von dem eigentlichen Stamm abgetrennt. So ergibt sich eine Urform 
des Wortes, die als Ur-Sudan bezeichnet wirdé.“ 

Das ist der methodische Weg, der zum Beweis von der Einheit der Sudan- 
sprachen eingehalten wird. 


* * 
* 
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Mit Beiseitelassung der neuesten Arbeiten WESTERMANN’s tiber die Ost- 
sprachen (Nuer, Anywak, Dinka, Golo, Zande1, Haussa? und Schilluk *) bleiben 
nur noch ein paar Satze aus seiner Ful-Grammatik zu berichten, die MEIN- 
HOF als breiteste Unterlage fiir seine jiingste Auffassung benutzt hat. 


3. Das Werk WESTERMANN’s tiber die Ful-Sprache. 

145 Mehr als gelegentlicher denn als systematischer Beleg auf dem einmal 
eingeschlagenen Wege zur grofen Sudaneinheit kann die Ful-Arbeit WESTER- 
MANN’s gelten*. Doch enthalt sie einige Punkte, die als Meinungsdu8erung wichtig 
sind fiir die Erkenntnis des grofen Zieles dieser Schule der afrikanischen 
Linguistik. 

146. Die Fulbe sind nach Kérperbildung und Hautfarbe, Kultur und Sprache 
keine Neger, sondern sind verwandt mit den sogenannten Hamitenvolkern®. 
Auffallend sind die vielen grammatischen Gemeinsamkeiten zwischen Ful und 
Bantu: Klasseneinteilung der Substantive und Konkordanz nach gleichem 
Prinzip und mit demselben Mittel. Der Gegensatz der Pra- und Suffigierung 
sei nicht durchschlagend, denn das Ful hat neben den Nachsilben noch 
,otammzusatze* am Wortanfang®. 

147. Die Genitivkonstruktion mit Demonstrativ des Regens habe ,,die genau 
entsprechende Bildung im Suaheli*’. Solcher Hinweise auf Bantuismen finden 
sich viele im Buche®. Einmal findet man einen Hinweis auf das Haussa®. 


D. StrRuCcK’s ,,Einige Sudan-Wortstamme“. 

148. Als dritter in der Reihe der neueren linguistischen Vertreter Afrikas 
wurde der Name Struck erwahnt. Seine Arbeiten fallen stark in das Gebiet der 
Bibliographie und Kartographie. In zwei Arbeiten hat er sich selbstandiger 
zur jiingsten Phase der afrikanischen Sprachauffassung gedufert, von denen 
die im folgenden skizzierte Anschauung fiir die Weiterfiihrung der Hypothese 
von Belang ist. 

149. Da die lexikalische Divergenz in den Sudansprachen, so sagt STRUCK", 
schon so alt ist, so miissen weitere Gruppen von Wortstammen gesucht werden, 
die durch das ganze Sudangebiet als hypothetische Grundformen dienen. STRUCK 
geht von drei Sprachen aus — Gola, Gbaya, Bagjeli —, die nach ihm zu der 
seinerseits so benannten Unterabteilung ,Zwischenzone* der Sudansprachen 
gehéren, ,und zwar gerade der prafixarmen, konkordanzlosen 4lteren Halfte 
(Pra-Semibantu)*. 

150. Abweichend von WESTERMANN will Struck das Ursudan vollstandig 
ohne vokalische Prafixe gegeben sehen. Er gibt dazu folgende Beobachtung: 


1 Mitt. Sem. Or. Spr. Berlin, Jhrg. XV, Ill, 1912, SS. 1—71. 

2 Die Sprache der Haussa in Zentralafrika. Berlin 1911. 

’ A short Grammar of the Shilluk Language. Philadelphia and Berlin 1911. — The 

i i i iladelphia 1912. 

Shilluk People, their Language and Folklore. Berlin and Philade Pp . 

4 Handbuch der Ful-Sprache. Worterbuch, Grammatik, Ubungen und Texte. 8°. VIII 4-274. 
Berlin. O. REIMER (E. VOHSEN). 1909. 

me Sichewalichalsicy ios 201m | 
200', 2011, 202%,5, 203',%, 2071, 209", 217°, 225%, 228', 243',”. 
Wortstamme* in Zeitsclirift fiir Kolonialsprachen. Bd. Il, 1912, SS. 233 ff. 


© Tcoss: 1V oaks loc, 05, 199.SAnm. Ln yr Sse, 
— ° S, 229'. — '° ,Einige Sudan- 


758 P. F. HESTERMANN, S. V. D., 


Die allgemeinsudanischen Wortstamme nehmen in Ober-Guinea von der 
Kiiste und Siidosten nach dem Inneren und Nordwesten, im Nilsudan von 
Osten nach Westen zu; die Prafixe nehmen in den angegebenen Richtungen 
nach Zahl und Bedeutung ab. Der ursudanische Wortschatz nimmt ab, in je 
weiterem Umfang die Prafixe gebraucht werden, und umgekehrt. Beide sind 
sich also genetisch oder zeitlich, oder in beiden Beziehungen fremd. Also 
darf die hypothetische Grundsprache keine Prdafixe haben. 


E. ,,Das Ful in seiner Bedeutung fiir die Sprachen der Hamiten, Semiten und Bantu — ‘Eine Studie 
von CARL MEINHOF.“‘ 

151. So lautet der jiingste Aufsatz MEINHOF’s?, der im Anschlu8 an WESTER- 
MANN’s Ful-Grammatik die gesamten Probleme der afrikanischen Linguistik 
mit einer Fiille von gelehrtem Beiwerk sprachlicher Natur wieder aufrollt und, 
wie es scheint, zu einem gewissen Abschlu8 bringt. Es ist schwer, den Artikel 
referierend wiederzugeben wegen der Menge lautwissenschaftlicher Beobach- 
_ tungen, auf die sich die weiter ausgebaute Theorie stiitzt. Nur letztere soll in 
kiirzester Zusammenfassung vorgelegt werden. In 25 Paragraphen behandelt 
dieser Aufsatz ganz auferordentlich weitverzweigte Fragen und bringt reiche 
Belege linguistischer Ergebnisse im Sinne MEINHoF’s. Die Arbeit verdient daher 
die relativ eingehendste Wiedergabe. Ich gebe den letzten Abschnitt zuerst. 

152. ,Das Resultat dieser Untersuchung‘, schreibt MEINHOF, ,die mir 
durch WESTERMANN’s Buch ermdglicht ist, scheint mir ein sehr wichtiges zu 
sein. Klarer als bisher erkennen wir den Zusammenhang der Hamitensprachen 
und also auch der Semitensprachen mit Sprachen, die wir bisher nicht zu 
den flektierenden gerechnet haben. Das verhei8t uns wertvolle Erkenntnisse 
fiir Phonetik und Grammatik beider Sprachengruppen. Zugleich wird uns durch 
das Ful eine Briicke geschlagen zu den so merkwiirdigen Bantusprachen, und 
wir werden uns der Aufgabe nicht mehr entziehen kénnen, das Verhdltnis der 
Hamiten- und Semitensprachen zum Bantu endlich cinmal klarzustellen 2.“ 


a) Die hamitischen Beriihrungen. 


153. Die fiir den Ausbau der Theorie wichtigen Punkte sind bei MEINHOF 
folgende: 


1. Die Beobachtung der Kehlverschluflaute, deren bisher geglaubter 
Mangel eines der wichtigsten HindernisSe war, das Ful zu den Hamitensprachen 
zu rechnen. Die Laute stehen vielfach nur in Lehn- und Fremdwértern. Das 
ist mit den ,emphatischen* Lauten im Arabischen aber ebenso. Derselbe Vor- 
gang findet sich im Kaffrischen beziiglich des Hottentottischen’. Eine Reihe 
von gesetzmafigen Lautentsprechungen gibt Beitrige zur Lésung der Frage 
nach der Entstehung dieser emphatischen oder Kehlverschlu8laute. 

2. Unter den weiteren Lautwechselbeispielen kommt dem / eine bedeut- 
same Rolle zu: es wird vor Explosiven zu einem Nasal, oft nachdem es vorher 
eine unmittelbar folgende Frikativa explosiv gemacht hat, was wieder zuweilen 


' Zeitschr. d. Dsch. Morgenland. Ges., Bd. 65, 1911, SS. 177-220. 
7 ae, S. 220. it ca"SS7i78 Won leo: 
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auch mit einer unmittelbar vorausgehenden Frikativa geschieht. Der so ent- 
standene Nasal schwindet in vielen Fallen, stets vor stimmlosem Laut}. 


3. Dieses 7 hat folgende Bedeutung: Die Anlautkonsonanten der Sub- 
stantiva a4ndern sich nach bestimmten Gesetzen, die die Tatsache zur Voraus- 
setzung haben, da die Personenklasse im Singular ein / prafigierte, im Plural 
nicht, da8 die Sachenklasse es im Singular nicht hatte, aber im Plural annahm®. 


4. Ein prafigierter Nasal steht in vielen Singularen der Vergro8erungs- 
klasse und in den Pluralen der Verkleinerungsklasse. In den entgegengesetzten 
Fallen steht hier das in 3 erwahnte — hier latente — /. Wie unter 2 gesagt, 
bleibt der Nasal vor den stimmhaften Lauten erhalten, aber assimiliert; vor 
den stimmlosen schwindet er. 

5. Die gleiche n-Prafigierung findet sich im Plural der Verba und bei 
der Pronominalbildung aus den Substantivsuffixen 4. 

6. Die Verdoppelung der Konsonanten, so selten in afrikanischen Sprachen, 
so haufig im Hamitischen und Semitischen, spielt eine grofe Rolle’. 

7. Die Erscheinung, da8® die Veranderung des Anlautes in der Personen- 
und Sachenklasse entgegengesetzte Funktion hat, gehért zu einem Vorgang, 
der in den Hamitensprachen haufig ist und sich auch in den Semitensprachen 
findet. MEINHOF nennt das Polaritat. Wechsel des explosiven mit dem frikativen 
Anlaut bildet aus dem Singular den Plural bei den Personen, bei den Sachen 
ist es genau umgekehrt*. (Der Grund dazu ist oben in 3 gegeben.) 

8. Auf analogem Prinzip beruht die Bildung der Augmentativklasse, wo 
wieder das Diminutiv entgegengesetzte Numerusbildung hat’. 

9. MEINHOF gibt WESTERMANN recht, wenn dieser die Personenklasse des 
Ful mit dem Maskulinum der Hamitensprachen, die Sachenklassen mit dem 
Femininum zusammenstellt. Denn er ist iiberzeugt, da8 das grammatische Ge- 
schlecht der Hamiten- wie der Semitensprachen und wahrscheinlich auch der indo- 
germanischen Sprachen aus einer 4lteren Personen- und Sachenklasse entstand®. 

10. Dieser Gegensatz: Personen und Sachen und Kleines und Grofes, 
hat wohl teilweise seinen Grund in dem Gegensatz von Subjekt und Objekt, 
was MEINHOF folgendermafen schematisch zum Ausdruck bringt: 


Grofes — Fs Kleines 
Subjekt oven ieatifitin — Femininum —— Objekt 
Person | _ Sache ® 


11. Der Begriff Person und Sache kreuzt sich mit dem von Singular und 
Plural, also Genus und Numerus kreuzen sich in der Anschauung, da8. eine 
Menge Menschen eine Sache sind, darum ist der Plural der Personen dem 
Singular der Sachen gleich?°. | 

154. Es gibt noch eine Menge lautfunktioneller und grammatischer Ent- 
sprechungen zwischen Ful und Hamitensprachen. AuBerdem sind allerlei Uber- 
einstimmungen im Wortschatz auffallig™. 


—‘* — *1 c, S. 190. 
biG cS. 185th latseS. 185.9" 4) C5 eSi9l BD: lecg.s. 186. } 
Be cons, D0 Lape Vite, $1208, ees, Se 205, = Airc, S. 206. — ‘1. ¢., SS. 206—207: 


" J, c., SS. 208—209. 
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b) Die Beriihrungen mit den Bantusprachen. 

155. Das Ful scheint auf der Grenze zwischen Bantu- und Hamiten- 
sprachen zu stehen. Daftir sprechen: 

1. Die bei WESTERMANN schon aufgefiihrten bantuartigen Erscheinungen?. 

2. Viele Lautgesetze des Ful sind gleich solchen im Bantu? 

3. Stellungsgesetze des Subiectum regens und Genitiv sind in beiden gleich *. 

4. Es gibt zwischen Ful und Bantu viele Klassenberiihrungen. Der Stellungs- 
unterschied, also der von Pré- und Suffixen, wird durch Mischsprachen mit 
Doppelstellung ausgeglichen ‘. 

5. Auch im Wortschatz sind viele Entsprechungen zwischen Ful und Bantu °. 

# ‘ # 

156. Ich glaube in den vorgelegten Ausfiihrungen den historischen Gang 
der Entwicklung und zugleich auch den jeweiligen neuesten Inhalt der Anschau- 
ungen der jiingsten' afrikanischen Linguistik mit aller Objektivitat dargestellt 
zu haben. Es ist von selbst klar, da® ein kurzes Referat nicht die Beweise und 
Belege alle so vorlegen kann, da sie denen der Originalartikel gleichstanden. 
Deshalb sei hier ausdriicklich hinzugefiigt, daB die Werke der drei Vertreter 
dieser Richtung eine Menge von Belegstiicken beigebracht haben, die in Er- 
staunen setzt. Vor allem ist es der zuletzt skizzierte Artikel von MEINHOF iiber 
das Ful, der eine reiche Fiille von durchaus linguistischem Material, nicht 
etwa nur allgemeiner karakterisierender Art, sondern auch in Form- und Laut- 
verhaltnissen bringt, die, der dargelegten Auffassung entsprechend, wirklich 
als eine reichliche Belegmasse aufzufassen ist. 

157. Noch eines muf hier unterstrichen werden. Der Fiihrer der ganzen 
Richtung ist sicherlich MEINHOF. Er 4uBert sich apodiktisch und weitgehend, 
er hat die Konsequenzen der Werke WESTERMANN’s der wissenschaftlichen 
Offentlichkeit vorgelegt, ehe diese Werke selber das Licht der Welt erblickten®. 
Wir haben auch das Zeugnis WESTERMANN’s nicht beiseite gelassen, wo dieser 
es ganz ausdriicklich auf die Anregung MEINHOF’s zuriickfiihrt, da® er tiber- 
haupt seine Sudanstudien verdffentlichte 7. 


(Fortsetzung folgt.) 


‘]. ¢, §. 210. Siehe oben S. 756 und Anm. 8. — 2? 1. ¢, SS. 210—211— *1. c, S/212) 


* Ie, SS. 218—217. — *1.¢., SS. 217—218. — *Siehe oben S. 745, Anm. 3. — 7 Siehe oben 
Sh. 1510, S IG). 
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Hallazgo de documentos acerca de la lengua 
| Saliba’, 


(Noticia bibliogrdfica.) 


Por RODOLFO R. SCHULLER. 


Escasos son los materiales de que se disponen, para el estudio de la 
lengua de los Indios Saliva. 
De este idioma corren impresos: 


I. Palabras sueltas en «El Orinoco Ilustrado, Historia Natural, Civil y 
Geographica de este gran Rio», etc. Escrita por el P. JosEPH GUMILLA2, etc. 
Afio 1741. Con licencia. En Madrid, cf. p. 317. 

Il. Idem en el «Catalogo de las lenguas de las naciones conocidas», etc. 
Su autor el Abate don Lorenzo HervAs. T.I., Madrid, 1800, cf. pp. 218—219. 

III. Vocabulario de 40 voces, mas 6 menos, del ex-jesuita don Rocco 
LuBIAN, en el tomo III, Catalogo VII, pp. 383—384, de la obra del Abate don 
SALVADOR GILU, intitulada: «Saggio di Storia Americana‘, etc. Roma 17833. 

IV. /dem en el «Vocabulario poligloto con prolegomeni sopra pitt CL 
lingue», etc. Opera dall’abbade don LorENzo Hervas. Cesena, per GREGORIO 
BIASINI, 1787. 

Es el tomo XX del «Idea del Universo». 

V. Idem en el «Saggio pratico delle lingue con prolegomeni, c una 
raccolta di orazione Dominicale‘ in pit di trecento lingue, e dialetti», etc. 
Opera dall’abbade don LoreNzo Hervas. Cesena, per GREGORIO BIASINI, 1787. 

Es el tomo XXI del «Idea del Universo». 

VI. Idem de 371 voces del idioma Sdl-liba, insertado en la parte II. de 
la obra: «En el Sur» (Dialectos Indigenas de Venezuela*) por B. TAvERA- 


1 Habiéndo sido objeto de un critica tendenciosa por parte de un andnimo en linguistica 
americana, nos vemos obligados 4 repetir otra vez aqui, que no costumbramos pluralizar 
nombres de origen indigena americano. 

Y con esta nueva declaracién, que sera la ultima, terminamos la controversia, que 4 todo 
trance desea nuestro contrincante gratuito. 

2 Ver las ediciones y versiones en otras lenguas, posteriores. 

3 Vertido, en parte, en aleman por M. CH. SPRENGEL, Hamburg, BOHN A. CAMPE, 1875 (?). 

* No hemos podido consultar «Oratio Dominica CL linguis versa, et propriis cujusque 
linguae characteribus plerumque expressa.» Edente MARCEL Typ. Imp. Parisiis, etc. Anno repar. 
sal. 1805. — «Das Gebeth des Herrn oder Vaterunsersammlung in 152 Sprachen.» Herausgegeb. 
von GUSTAV V. BERGMANN. Gedruckt zu Ruien, 1789. 

Cf. «Mithridates oder allg. Sprachenkunde», etc. VATER-ADELUNG, Lith Abt: 
Berlin 1812. 

> Es muy posible que sobre el Saliva se encuentre algo también en el «Resumen de las 
Actas de la Academia Venezolana de la lengua», en donde se hallan publicados trabajos rela- 
cionados con idiomas indigenas venezolanos, por los Srs. SIXTO MELGAREJO y JULIO CALCANO. 
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Acosta (con 3 renglones con titulos). — Imprenta y Encuadernacion de BENITO 
Jimeno Castro. Ciudad-Bolivar (Venezuela) 1907, pp. 85—95'. 

Este dialecto, llamado también Sdliua y Chucuna, dice el autor de esta 
obra «es stiave como el Baniba. Abundan en él las palabras esdrijulas y el 
sonido de la r es siempre suave. Se habla en el alto Meta, y en el alto Bichada, 
6 Bichara, como dicen sus riberefios. Este vocabulario fué tomado entre los 
indios del cafio Muco». 

El libro del sefior TAVERA-ACOoSTA es un curiosum. Vale la pena leerlo todo’. 

VII. Un vocabulario saliva fué publicado, segin tenemos entendido, tam- 
bién por el Sr. MoNTOLIEU, ~en el periddico llamado «La Opinion Nacional», 
de Caracas %. - 

De una gramatica, ms. naturalmente, habla el P. GuMILLA en la obra 
precitada, p. 317, se no nos equivocamos. 

Otra gramatica manuscrita estaba en poder del Dr. VERGARA Y VERGARA, 
autor de la «Historia de la Literatura en Nueva Granada» (Bogota?) 1867+. 

Y, finalmente, un «Arte» y «Vocabulario» Mss., se mencionan también 
en la: «Nota de los libros i pap. de idiomas de Indios que ha juntado D. JOsEF 
CELEst. Mutis, en virtud de orden del Ex. VirreEy D. ANTONIO CAVALLERO, dada 
a conseq.* de R.° orden® de 13. de Nov.® de 1787, que comunico el S. PORLIER 
cumpl.*¢ de la que le pasé en 9. del anterior oct.? el S. Conde de Flor.** para 
satisfacer a los deseos de la Emperatriz de Rusia con la adquisicion de los 
libros de la lista N. 1, i la trad." de las voces de la lista N. 2, en todos los 
idiomas posibles de los dominios de Indias» *. 

«Estos Mss. ultimos desde el N. 9 incl. no se han copiado por falta de 
tiempo. Esperavase adquirir el vocabulario y arte de la lengua Saliva, de que 


' Vide «Atlas Ethnographique du Globe», etc. Par ADRIEN BALBI. Paris, REY et GRAVIER, 
1826. — E. TEzzA «Saggi inediti di lingue americane.» Appunti bibliografici (Annali della Uni- 
versita Toscana. Tomo X, parte prima. Scienze noologiche) Pisa, 1868. 

® VICENTE FIDEL LOPEZ, PABLO PATRON, CARCANO, BARBERENA, WIENER, GIRGOIS (sélo 
falta afiadirles 4 estos nuestro FALB y el Dr. PLATZMANN) y otros sabios que tan sin resultado 
se afanaron en demostrar las estrechas relaciones, que ellos suponian (partiendo de principios 
equivocados) entre el ariano, stimero, chino, etc. y las lenguas americanas, con las principales 
fuentes de consulta, en que se ha inspirado el inteligente americano, para dar cima 4 aquella obra. 

*'V. DE LA VINAZA, nim. 587 [1875—1877], cf. «Bibliotheque Linguistique Américaine.» 
Tome VIII, carta de CREVAUX. 


* V. DE LA VINAZA, nim. 377 «Gramatica de la lengua Saliva (autdgrafo), escrita el afio 
de 1790, en el pueblo de Macuco.» 

* Tanto ésta, como la Orden de aquel VIRREY hemos reproducido en nuestra «Bibliografia 
de la lengua mapuche o araucana», pp. 131—132. Santiago de Chile, 1907. — Cf. «Las Lenguas 


americanas y Catalina I] de Rusia», p. A. LAMAS en la «Rev. de La Plata», II, 301—-308. Buenos 
Aires 1872. 


* «Coleccién JUAN B. MuNOz, tomo 93, rotulado por fuera: «Indias indices de Mss.»; 


existente en la biblioteca de la Real Academia de la Historia, de Madrid. 
. El indice de los libros y Mgs. de MUtIS fué publicado también por E. URICOECHEA en la 
introduccién al «Vocabulario Paez-Castellano», etc. «Colecc. lingtiistica americana», t. II, Paris, 


Maisonneuve 1877. — V. Joaquin ACOSTA «Compendio hist. del descubr. y coloniz. de la 
Nueva Granada en el siglo XVI.» Paris 1848. 


poate 
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habla el P. GumILLa en su Orinoco, pero no ha surtido efecto la dili- 
gencia.» 


Hubo, pues, contratiempos que retardaron el envio de los documentos, 
en lengua saliba. - 


Los Mss. acerca de idiomas americanos coleccionados por Mutis, fueron 
llevados 4 Espafia sin aquel «Arte de la lengua Saliba»; pero no llegaron 
nunca a su destino, San Petersburgo, donde han sido buscado en vano por 
varios sabios, que se interezaban por conocer «el mas grande tesoro lingiiistico 
americano legado 4 Europa»}. | 


Todas las pesquizas habian- sido infructuosas. Nadie sabia el paradero 
de la coleccién .MUTISs. 


Y hoy tenemos la inmensa satisfaccion de poder comunicar 4 los que 
‘se dedican al estudio de los idiomas americanos, que esa coleccién — menos 
el «Arte Saliba» — se encuentra, aunque no figura como tal en el catdlogo, 
en admirable estado de conservacion, en la Biblioteca Particular de S. M. El 
Rey de Espafia, donde hemos tenido ocasién para examinarla, debida 4 la 
gentileza del Sr. Conde pE Las Navas?, Bibliotecario Mayor de la Real Casa. 


Pero, hemos sido mucho mas felices todavia en nuestras investigaciones 
bibliograficas aqui, en Espafia; hemos encontrado mas de lo que esperabamos. 
En el Archivo General de Indias* existen: 


J. «Arte de la Lengua Saliba /segun el metodo mas facil 4 que se / pudo 
reducir el Idioma despues / de muchas correcciones. Fecho en el / Pueblo de 
San Miguel de Macuco/en 15. de Julio de este presente a-/ fio de 179070) 
De orden de Nuestro Catholico /Monarca Don Carlos Quarto /que Dios guarde, 
para maior inteli- / gencia de el Diccionario que se pide. // 

Un cuaderno in-8°. de XXXV ff. s. n. de texto + IV ff. s. n. en bianco. 


Il. «Diccionario de/la Lengua Saliba/en los Ilanos de San-/tiago de 
la Atalaya /y Meta.» // 

Un cuaderno in-8°. XX ff. s. n. de texto + Ill ff. s. n. en Dl. 

Abarca cerca de dos mil palabras. 


lll. «Doctrina Chistiana (sic) en lengua que Ilaman Saliba.» 
Un cuaderno in-8°. If. s. n. en bl. + VII ff. s. n. de texto +] f.s.n. en bl. 


Acompafia a estos codices un documento, fechado en Santa Fé (Bogota) 
4 19. de Nov. de 17904, explicando por qué se retard6é el envio del «Arte 
Saliva», al cual se refiere aquel otro documento junto 4 la lista de la colec- 
cidn ms. de MuUTIS. 


1 V7. «Siidamerikanische Studien. Drei Lebens- und Kulturbilder.» —- MUTIS, CALDAS, 
Copazzt — 1760—1860. Von HERMANN SCHUMACHER. Berlin 1884, p. 450. 

? Descubierta; quinze afios hace! por el antecesor Don M. R. ZARCO DEL VALLE, hoy 
Inspector General de los Reales Palacios. Este mismo caballero publicéd el aio proximo pasado 
una resefia bibliografica de la coleccién, en uno de los periddicos de Madrid. 

’ Cumplenos dejar aqui constancia de nuestro profundo agradccimiento al Sr. Dr. D. PEDRO 
TORRES LANZA, Director del dicho Archivo, por las indicaciones que él nos hizo acerca de los 
documentos sobre la lengua saliba. 

‘ Un aiio y medio después de «... no ha surtido efecto la diligencia.» 
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El si la copia del «Arte» fué tomada 6 no de aquel autdografo1, pro- 
cedente del pueblo de Macuco, y que se hallaba en poder del Sr. VERGARA 
no lo sabemos. 
: ae Es bibs de estos tres manuscritos, confeccionadas por nosotros mismos, 
las publicara? oportunamente la Biblioteca Nacional de Rio Ge Janeiro. | 
Estos nuevos materiales constituiran seguramente lo mas completo que 
del idioma Saliva se conoce hasta hoy dia. 


——___— = ——. 


' ¢Existiraé en la Biblioteca Nacional de Santa Fé de Bogota? 

* Debido a4 nuestra intervencién se publicaraé también los demas Mss. de la colecc, MUTIS. 
El catalogo redactado por el Sr. Conde DE LAS Navas esta en prensa. 

En otro lugar daremos mas detalles acerca de los Mss, en cuestién, 


Chansons populaires chinoises de la région Sud des Ortos. 765 


Chansons populaires chinoises de la région Sud 
des Ortos 
sur la lisiére de la grande muraille entre Ju-lin et Hoa-ma-tch’e. 
Par le P. VAN Oost, C. M. I. (Congr. de Scheut), Saratsi, Ortos. 


(Suite.) 


XIV. Hai-wa-wa. 


Moderato. 


Record phonographique no. 1703 [= 1524—1525]. 


(SSE 


a ee ees 


Gniu hai" i-cheu- pa tao leao p’ouo-p’ouo kia. Chenn-ze kao lai ko 


i 


SSS 


miao tiao-t’iao, kang-keull seu tch’eu pa. 


Chanson de la femme enceinte. 


1. Gniu hai" i-cheu-pa 

Tao leao p’ouo-p’ouo kia 
Chenn-ze kao, miao tiao-t’iao 
Kang-keull seu toh’eu pa. 


2. Kin-lieull kang san tch’ouenn 
_ Moii-ti kio chang teng 

Houng iang-tuan, houng siou-sien 
San lan-lan iou siou hoa. 


3. Houng-hai, loti si-k ‘ou 
Tai-ze cheu iang-kin 

Mien seu-tch’eou, houng k’ou-ze 
Ché-chéu" ngai seu jenn. 


4. Chenn tcvuan ta houng ngao 


Lou-k’ioun chan kin lien 
Ja-tan ts'ing k’an-tien-tien 
Houng-lieull iou tchao pien. 


5. I choti Sou-tcheou teou 
Eul chi Hang-tcheou tsan 
Leang eul iou tai 

I touei-touei cheng kin huan. 


6. Gniu hai" chang fang tsouo 
Louo hao siang ki cheng: 

Ha pa cheu wo p’ouo-p ouo 
Lai ié la lan t’an ts’in. 


C’est une fillette de dix-huit ans [mére, 
Qui est arrivée dans la famille de la belle- 
De haute taille, droite et élancée, 

Ayant tout juste quatre pieds huit pouces 


Les petits pieds ont tout juste trois pouces, 
Des semelles de bois sont fixées a ses pieds, 
De soie rouge (sur) des souliers rouges 
Sont brodées des fleurs bleues. 


(Au-dessus) des souliers rouges un fourreau 
Les rubans sont multicolores, [vert, 
Son pantalon rouge est de soie tendre, 
En vérité, on l’aimerait 4 en mourir! 


Sur le corps elle porte une longue tunique 
rouge. 

Un tablier vert lui tombe jusqu’aux pieds. 

Son gilet bleu ceuf-de-cane 

A un collet rouge avec un bord. 


Elle se coiffe d’abordala mode de Sou-tcheou, 
Puis, se plante une épingle de Hang-tcheou. 
Aux deux oreilles elle porte 

Une paire de boucles d’or pur. 


La fillette était assise sur le toit, 
Lorsque le tamtam retentit plusieurs fois: 
«Sans doute, c’est ma belle-meére 

Qui vient voir la famille. 
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7. P’ao tchang-ze siang i cheng 
Wo p’ouo-p ouo lai tan tsin. 
Gni ma-ma-ki pei de chenn 
Kin-huan, inn tou-cheng. 


8. Ing jenn de t’eou-pié la tseou 


Soung jenn de souei heou kenn 
Leang pa le de tch’ouei, kou-chou 
Soung ié la soung chang menn. 


9. Hia kiao, p’ou houng tchan 


Ts%i jeull ti-t’eou kan: 
Souei-jan wo-de gniu-sin siao 
Tchang i touei ta hoa-ien. 


10. / pai, Pien hono ti 

I pai, tié houo gniang 

Pai pa ko tié houo gniang 
Ts’a eul jenn jou toung fang. 


11. K’iao leou chang ta i keng. 
I keng tien jenn chouei ting. 
Kiao Tchang-feull gni cheu t’ing 
Ts’a eul-jenn hi in-in. 


12. K’iao leou chang ta eul-keng 
Eul keng tien jenn ngan-chenn: 
Kiao tchang-feull: gni cheu ting: 
Wei-k’i iou jenn t’ing. 


13. K’iao leou chang ta san keng 
San keng tien pan ié kin: 

Kiao tchang-feull: gni cheu t ing 
Ts’a eul-jenn tsai ngan-chenn. 


14. K’iao leou chang ta seu keng 
Seu keng tien ki kiao ming: 
Kiao Tchang-feull: gni cheu ting 
Wei k’i iou t’ing menn. 


15. K’iao leou chang ta ou keng 
Ou keng tien ta tien ming. 

Kiao Tchang-feull: k’oai-k’i ba. 
Wei-k’i nao houng-houng. 


P. van Oost, C. M. L, 


Les pétards éclatent: 
C’est bien ma belle-mére qui vient voir 
«Ta mére t’a préparé quelque chose: 
Des boucles d’oreille d’or et le cordon 
d’argent de ton tou-tou.» 


Ceux qui sont venus a la rencontre, partent 


{la famille.» | 


| 
| 


devant, | 


Ceux qui conduisent suivent derriére, 
Avec deux pelotons de musiciens 


Pour me conduire jusqu’a la maison (porte). _ 


A la descente*du palanquin on étend un 


feutre rouge. | 


L’épousée, a la dérobée, regarde: 
«En effet, mon mari est petit, 
Mais il aune paire de grands yeux brillants.» 


D’abord ils saluent le ciel et la terre, 
Ensuite ils saluent le pére et la mére. 
«Ayant salué le pére et la mére, 
Nous deux nous entrons dans la maison de 


Sur la tour du tambour on frappe la 1° veille. 
A la 1° veille, tout le monde dort en paix, 
Elle appelle son mari: «Ecoute, 

Nous sommes deux; amuse ta jeune €pouse.» 


Sur la tour du tambour on frappe la 2° veille. 
A la 2° veille, tout le monde dort profondé- 
«Mon mari, écoute; [ment: 
Au dehors il y a des gens qui écoutent.» 


Sur la tour du tambour on frappe la 3° veille, 
A la 3° veille, on a passé la moitié de la 
«Mon mari, écoute, [nuit: 
Sinous deux, nous dormions profondément.» 


Sur la tour du tambour on frappe la 4° veille, 
A la 4° veille, le coq annonce |’aurore: 

«Mon mari, écoute, [a la porte.» 
Au dehors il y a des gens qui écoutent. 


Sur la tour du tambour on frappe la 5° veille, , 
A la 5° veille, il fait grand jour. 

Elle dit 4 son mari: «Vite, léves-toi, 

Au dehors il y a déja de l’animation.» 


[Vest» 
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16. 7s‘i-eull hoai-t’ai tchenn iue 
tchenn 

Siue-hoa" p’iao chang chenn, 

Houo wan li chouei ping ts’ao 


Miao-mieull tsa-hia kenn. 


17. Tsi eul wo de jenn, 

Gni ting tchang-feull ming! 
Cheu-ts i chang k’iu-kouo tsi 
Tan wei tsa-hia kenn. 


18. Eul ine la mei-hoa" lao 
Tou hoa touei chouei siao. 
Gni wenn na lao tchenn ma 
Hoai-t’ai ki-ko iue cheng. 


19. Ts’%i eul wo de jenn, 

Gni pou iao hou tao-t’eng. 
Pou iao wenn lao tchenn-ma. 
Hoai-t’ai cheu-ko iue cheng. 


20. Hoai t’ai san iue san 
~Tcha fan lan tai t’an. 
Na mi-fan pou siang tch’eu 


Mien fan kien pou hia ko tch’an. 


21. Neou siang na houng ling-ze 
Mien chang iou kia mien. [pei 
Ts ‘i eull wo de jenn, 

Gni t’ing Tchang-feull ming. 


22. Pan piao piao tchou iang jou 


Tou na-chang iou kiang peng. 
Gni siang na houng ling-ze pei 
Wan wan gni pou neng. 


23. Hoai t’ai seu iue pa 

Ts ‘i -eul hai wa-wa: 

Neou siang na suan p’ou-t’ao" 

Tchang-feull chang leang-ko tcho- 
~— [ueull. 
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L’épouse est enceinte 4 la premiére lune, 
[corps. 

Comme le flocon de neige tombe sur le 
Comme l’herbe qui croit dans l’anse de 
la riviére 

(Ainsi l'enfant) a des racines bien ténues. 


«Ma femme, 

Ecoute ton mari! 

Si j'ai pris femme a dix-sept ans, 
C’est uniquement pour faire souche.» 


«A la 2° lune les fleurs de prfinier tombent 
J’ai quelque chose a dire 4 quelqu’un. 
Demandes 4 la vieille accoucheuse 
Combien de mois il faut étre enceinte avant 
d’enfanter.» 


«Ma femme, 

Tu ne sois pas follement tinquiéter. 
Ni interroger la vieille accoucheuse. 

Enceinte, de dix mois tu enfanteras.» 


Etant enceinte, le trois de la 3° lune 
Ni le thé, ni le brouet ne la tentent. 
La pate de millet, elle n’a pas envie de la 
manger, 
Pas méme les mets de farine ne peuvent 
exciter sa convoitise. 


«Je désire me servir de la couverture a bande 
Qui est extrémement douce.» [rouge 
«Ma femme, 

Ecoute ton mari! 


(Manger) de la viande de porc ou de mouton 

ni grasse ni maigre, 
Préparée avec de la graisse et du gingembre, 
Tu désires te servir de la couverture 4 bande 
Tu. ne le peux absolument.» [rouge, 


Etant enceinte, au huit de la 4° lune, 
L’épouse porte l’enfant dans son sein: 
«Je désire manger des raisins aigres; 
Mon mari, apportes moi deux grappes.» 
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24. Ts‘i-eull wo de jenn, 

Gni ting tchang-feull ming! 

Seu ine tien naiou sié [tsoung? 
Suan p’ou-t’ao ié neug tao gnik“eou 


25. Hoai-t‘ai ou iue ou, 
Ts’i-eul siang lao-mou. 
Siang na lao mou-ts’in 
Pan ié pan pou tao ming. 


26. Ts’i-eull wo de jenn, 

Gni ting tchang-feull ming! 
T’ao-chang na lan gniou-tch ee 
Lai pan gnien lao mou-ts’in. 


27. Hoai-t’ai liou iue liou, 
Ts*i-eull siang tch’eu jou: 

Neou siang tch’eu ngouo-mi-kuan 
Tchang-feull gni iu neou tsao. 


28. Kia-ki ngao pé-ts’ai 

lé-ki houei cha-ts’oung 

Gni siang tch’eu ngouo-mi-kuan 
Wan-wan gni pou neng. 


29. Hoai tai ts’i iue tsi. 

Ts*i eull fa iou-tch’eou, 

Chenn iou tch’eng, touei iou t’eng, 
Ché-ché-de pou-te-iao toung. 


30. Ts'i-eull wo de jenn, 

Gni t’ing tchang-feull ming! 
Tdveng ché chang, hoai hai-eull. 
Pou kang ts’a eul jenn. 


31. Hoai fai pa iue pa 

Tou chang ma i pa: 

Ai o 0, pou hao leao 

Ngo tou li iou ko siao wa-wa. 


32. Ts’i-eull wo de jenn, 
Gni ting Tchang-feull ming! 
Gni siao-sin tzeu-k’ao tchao 
Tsa tou-li siao weull teng. 


«Ma femme, 

Ecoute ton mari! 

Aux jours de la 4° lune, ott y a-t-il 

Ces raisins aigres qui puissent arriver a ta 
bouche?» 


Etant enceinte, au cing de la 5¢ lune, 
L’épouse désire sa vieille mére. 

Elle désire (tant) sa vieille mére 
Qu’elle ne peut méme pas attendre le jour. 


«Mon épouse, 

Ecoute ton mari! 

Jattellerai notre vieille charrette a boeufs 
Et j’irai chercher ta vieille mére.» 


Etant enceinte, le six de la 6° lune, 
L’épouse désire manger de la viande: 
«Je désire manger de la viande d’oie; 
Mon mari, prépare-la moi.» 


«Une poule bouillie avec des laitues, 
Un faisan avec du poiseau sauvage, 
Tu désires manger de la viande d’oie, 
Tu ne le peux absolument.» 


Etant enceinte, au sept de la 7° lune, 
L’épouse a du chagrin. 

Son corps est lourd, ses jambes font inal, 
En vérité elle ne peut bouger. 


«Ma femme, 

Ecoute ton mari! 

Sur la terre, étre enceinte d’une enfant, 
Ce n’est pas seulement nous deux.» 


Etant enceinte, au huit de la 8° lune, 
Elle se passe la main sur le ventre: 

«Ai o o! je me sens bien mal, 

Dans le ventre j’ai un petit enfant.» 


«Ma femme, 

Ecoute ton mari! 

Fais attention d’appuyer trop fort 

De peur de faire mal a l’enfant dans ton 
ventre.» 
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33. Hoait’ai kiou iue kiou, 
Ts’i-eul fa iou-tch’eou 

_ Siao wa-wa neou tou-li 

Ta la i ko siao koung teou. 


34. Ts’i-eull wo de jenn, 
Gni ting tchang-feull ming! 
Siao wa-wa ta koung t’eou 
Li cheng, ié pou tang-kin. 


30. Hoait’ai cheu iue tchenn, 
Ts‘i-eull tou la t’eng. 
T’eng-tcheu-t eng, zeng-tcheu-zeng 
Man k’ang tou ta koung. 


36. Ma-ma, gni tc ou-k iu! 
Tchang-feull gni houei lai! 

Gni, iu neou chang ta kai 

T’iao chang i tzeu hao kuan-ts ai. 


37. Ts’i-eull wo de jenn, 
Gni ting tchang-feull ming! 
In wei gni ts’ia wa-wa 
Hin-ha i tcheu chenn. 


38. Wa-wa li gniang-chenn 
Louo-ti k’ou san cheng 
Na ts’ai cheu ts‘a eul jenn 
Ts ié cheu ki ing koung 


39. Wa-wa louo tch’eu ti 
Souei-chou tsiou pao-kouo 
Souei-chou tsiou pao-kouo 
La ma tsiou k’i-cheng. 


40. Tao t’a na lao-ié hang. 

Pao i pao si ts’oung-ts oung, 
Ta hioung-kouo k’an tchou keou, 
Siao tiou-ze lai la ma. 


41. Ta lao-gniang siao ha! ha! 
Té la ko siao wai-soung. 

Siao i-ze k’ai ien tao 

Tié fou gni cheu ting. 
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Etant enceinte, le neuf de la 9° lune, 
L’épouse a du chagrin. 

L’enfant dans son sein 

A fait un petit soubresaut. 


«Ma femme, 

Ecoute ton mari! 

Que l'enfant ait fait un soubresaut, 
Pourvu qu’il naisse bien, cela ne fait rien.» 


Etant enceinte, au premier de la 10° lune, 
L’épouse a mal au ventre. 

Cela fait mal, elle gémit 

Et se roule sur toute la surface du k’ang. 


«Maman, sors! 

Mon €poux, viens! 

Cours pour moi a la grand’rue 
Me choisir un beau cercueil.» 


«Ma femme, 

Ecoute ton mari! 

Parce que tu dois enfanter, 

Jai promis un sacrifice aux Génies. 


L’enfant quittant le corps de la mére 

En tombant vers le sol crie trois fois: 

C’est alors que nous savons tous deux 

Que dans une vie antérieure nous avons 
fait de bonnes ceuvres.» 


L’enfant tombant vers le sol, 

Aussitot il faut l’emmaillotter, 

L’enfant étant aussit6t emmaillotté, 

(Le mari) prenant son cheval se met en route. 


Il arrive chez son beau-pére, 

Pour annoncer cette grande joie: 

Le grand beau-frére surveille le chien, 

Le petit beau-frére arrive pour prendre le 
cheval. 


Notre belle-mére rit: «Ha! ha! 
Maintenant nous avons un petit-fils.» 

La petite belle-sceur ouvrant la bouche dit: 
«Beau-frére, écoute. 
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42. Neou tié-tié ts’ ia wa-wa Ma grande sceur ayant enfante, 

Hao cheng pou hao cheng? Enfanta-t-elle facilement ?» ' 

Tié-fou k’ai ien tao: Le beau-frére ouvrant la bouche dit: 
Siao i-ze gni cheu t’ing: «Petite belle sceur, écoute: 

Pou iao gni tié-tié Ne t’occupe pas de ta grande soeur, 
Gni ié pou ta Rin. Tu n’es pas trés-nécessaire.» 


Notes explicatives. 


Strophe 1. Kang-keull prononciation locale, pour koang-kueull. 


Strophe 2. Certaines femmes adaptent des semelles de bois a leurs petits allets C’est — 


considéré comme élégant. — Siou-sien terme consacré pour: les souliers des femmes a petits pieds. 


Strophe 5. Huan proprement anneau, bracelet. Ici le contexte indique suffisamment que 
ce sont des anneaux d’oreilles, des boucles d’oreilles appelées ordinairement eul-taouei. 

Strophe 7. P’ei-de-Chenn. Ce chenn est une forme de patois pour cheu-mo quid. 

Strophe 8. /ng-jenn-de — soung-jenn-de. Ceux qui viennent chercher la mariée, ceux 
qui conduisent la mariée. 

Ing-jenn-de. La famille du futur mari doit envoyer des ambassadeurs a la maison de 
’épousée pour amener celle-ci au logis conjugal. Elle envoie aussi un palanquin ou un char 
(kiao-tche-ge). Les régles des ing-jenn-de different de contrée 4 contrée. A Ting-pien, ils sont 
six hommes, dont les deux entremetteurs et deux femmes servant de paranymphes. Le nouveau 
marié ne va pas chercher sa femme, mais l’attend chez lui. C’est le teng-ts’in attendre la mariée, 
et non le sing-ts°in chercher la mariée. A Ting-pien réguliérement les soung-jenn-de, parents 
de l’épousée qui la conduisent chez son époux, doivent étre deux fois aussi nombreux que les 
ing-jenn-de, envoyés par la famille du fiancé. Il y a aussi deux femmes'. 


Strophe 9. P’ou-houng-tchan. Il ne faut pas que l’épousée marche sur le sol; c’est pour- 


quoi on étend deux feutres rouges (le rouge est la couleur de la joie); cependant qu’elle se 
trouve sur l’un, on déroule vite l’autre devant elle. Cette coutume entraine parfois de grands 
désagréments entre les deux familles. Il y a des endroits ot l’on porte la fiancée devant la table 
ou l’on fait le pai-Pien-ti. 

Strophe 10.' Pai-?ien-ti adorer le ciel et la terre. C’est le rite du mariage; aprés cela 
les deux conjoints sont unis. Dans cette strophe, on a réuni deux cérémonies qui ne se pratiquent 
pas en méme temps. Le pai-tie-gniang se fait le lendemain dans la matinée. C’est ce qu’on 


appelle le jenn-tq.siao la reconnaissance des grands et des petits. Aprés le pai-Vien-ti, les 


nouveaux époux entrent dans une chambre réservée pour eux. 

Strophe Il. 7s’iao-leou-chang ou kou-leou-chang sur la tour du tambour. — / kenn-tien. Les 
keng, se frappent sur un grand tambour et sont suivis des tien, coups frappés sur les k’ing, 
qui étaient primitivement des tablettes de pierre.‘ Actuellement le 
Ring est fait en bronze et l’on frappe sur la plaque ronde renflée 


qui se trouve au milieu, vers le bas. — Si-in-in. Nous avons déja 
rencontré l’expression dans la chanson: Tchang-seull-si in-in (An- 
thropos VII, p. 174). Caresse ta jeune femme. — Tchang-fou mari, 


terme trés employé. 


Strophe 12. Wei-k’i-iou-jenn-ting. En certains endroits, la nuit 
venue, les pafens se -pressent 4 la fenétre de la chambre des nouveaux 
conjoints, le papier des carreaux est déchiré, on tache de repaitre une 
curiosité malsaine, on échange d’immondes lazzis. 

Strophe 16. Chouei-ping-tsao. Herbe tenue qui croit au bord de 


Yeau. Dans cette strophe et les suivantes le chansonnier a pris les époux dans l’intimité. On les voit | 


1 Sai | recherché les différentes coutumes pour les fiancailles et le mariage sur la lisiére 
de la Mongolie au sud des Ortos, comprenant la contrée de Yu-lin, Ning-t’iao-leang; Ngan-pien, 
Ting-pien et Hoa-ma-tch’ee. Je compte, en une étude ultérieure, donner en détail tout ce qui a 
trait aux fiancailles, mariage de fille et mariage de veuve. 
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animés l'un pour l’autre de sentiments trés tendres. Ce que le Chinois ne laissera jamais percer 
en public. Ils se parlent, comme jamais Chinois ne fera devant témoins; car le proverbe dit: 


Jenn tsien kiao tzeu Devant le monde on enseigne son fils, 
Tchenn teou chang kiao tsi. Sur Yoreiller on enseigne sa femme. 


Ce n’est que dans l’intimité qu’un homme peut parler doucement a sa femme, raisonner 
avec elle. En public, il faut toujours qu’il la prenne de haut, sous peine qu’on se moque de lui. 

Strophe 17. Wei tsa hia kenn. Pour pousser, pour avoir une racine, pour avoir un héritier. 
Un homme sans famille est appelé koang koung, une tige sans rameaux, une branche séche. 
L’héritier pour le Chinois représente la perpétuation du nom, un cercueil et des funérailles, le 
culte des ancétres rendu plus tard par son fils sur le tombeau du pére, ou devant les tablettes. 
Lorsqu’a 40 ans, un Chinois n’a pas encore eu d’enfant de son épouse, il peut prendre une concubine. 


Strophe 19. Chew ko ine cheng. En Europe on dit: la délivrance se fait aprés neuf mois. 
En Chine: dix mois; en réalité, dans le dixi¢me mois. Dire neuf mois, choquerait les auditeurs. 


Strophe 20 Mien fan. Un brouet de farine de froment. Cela constitue un mets délicat 
pour nos gens. 


Strophe 2]. Na houng ling-ze pei ou pi-ze. Couverture de lit. A la nuit de noces, les 
nouveaux conjoints se servent d’une grande couverture donnée par la famille de l’époux. Cette 
couverture reste propriété de l’épouse qui en fait plus tard des habits pour elle ou pour ses 
enfants. Généralement, aprés cela, chacun a sa couverture particuliére. Ici, la femme invite son 
mari a lui rendre le devoir conjugal. 


Strophe 22, Pan piao piao. De la viande d’un porc ou d’un mouton quin’a qu’un demi 
embonpoint, et partant pas trop de graisse. 

Strophe 2G. On invite ordinairement la mere de l’accouchée pour venir aider sa fille. 
Cela répond aux voeux de l’épouse et en second lieu cela couvre la responsabilité de la belle- 
famille si un accident devait avoir lieu. 


Strophe 28. Cha ts’oung (prononcé sa). Poireau des sables. Plante a tige gracile, croissant 
dans certaines plaines de la Mongolie. Elle a une saveur rappelant le poireau, mais en outre 4 
un relent infect qui donne des haut le coeur. Les Chinois s’en régalent a plaisir. 


Strophe 30. Pou kang ts’a eul jenn (koang). Ce n’est pas seulement a nous que pareille 
chose arrive. Ce qui nous arrive est Ja régle ordinaire, il n’y a pas de quoi teffrayer. 


Strophe 33. Ta koung-teou. Ta koung se tortiller. Ta Roung, ta Roueull se dit encore des 
mulets et des chevaux qui, aprés étre débarrassés de la selle ou du bat, se roulent dans le sable. 


Strophe 34. Li cheng naitre la téte en avant. Tao cheng de naitre les pieds en avant. 
Hiue cheng de naitre un bras en avant. Les deux derniéres maniéres anormales sont aux yeux 
des paiens un indice que la mére a antérieurement commis une faute cachée. 

Strophe 35. Zeng ordinairement prononcé in soupirer, se lamenter, gémir. 

Strophe 37. / tcheu chenn. Phrase contractée. La construction complete serait I tcheu iang 
wei chenn. Un mouton en I’honneur des esprits. On se contente d’exprimer le spécificatif. Avant 
de sacrifier un mouton aux esprits, on lui répand de l'eau sur le dos pour le forcer a se secouer. 


Strophe 38. Exprime la croyance qu’ont les Chinois a la métempsycose. Tchuan 
cheng. Comme on sait, les paiens croient que les mauvais dréles renaftront dans le corps d’un 
Ane. C’est que l’ane a la vie dure, et qu’il ne connait pas les loisirs. 


Strophe 42. Les paroles de la petite belle sceur ne doivent pas étonner. Pour ces choses-la, 
en Chine, il n’y a pas d’enfants. 

A la strophe 8 il est parlé de ¢ch’ouei-kou-chou, ou musiciens dont on requiert les 
services pour les noces un peu convenables. L’instrument principal est la souona, terme popu- 
laire pour désigner une espéce de chalumeau trés criard, mais trés puissant de son. Je note 
ici une mélodie de souona, entendue a une noce, collet monté de Touei-ze-leang. Cette mélodie, 
sans cesse repétée pendant des heures, était accompagnée de coups de tambour et cymbales 
sur le temps fort. Lorsque les instrumentistes fatigués reprenaient du souffle pendant quelques 
minutes, les roulements du tambour et les coups précipités de deux paires de cymbales diffé- 
rentes de timbre, remplissaient les intervalles. 
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Moderato. 


——— —_ 


See 


Les violons — a peu prés imperceptibles a. distance — jouaient la méme mélodie. Le 
ta-kou, grand tambour accompagnait en coups secs sur les noires ou noires pointées; en roule-. 
ments rapides et continus sur les traits des croches. 


XV. Tchenn tchou tao Kiuen lien. 


Assez lent et plaintif. 


ib Res ee Ss no. 1717 [= —— 


Gi ph — 


iao-o cheu Sin 


Tchenn iue li 


a 
gnien Ts’eng-p’eng, Ma-ou 


pee ilglis 


_tuan. Ts’eng-p’eng tsién ché 


touo tchoang é hé 


kin ts’ién ien, 


ao 


Ma -ou tao choa 


Riou lien é 


huan Ta 


_— 


iao Ma- ou tao choa tsiou lien eé 


(On déroule et on enroule un rideau de vraies perles.) 


1. Tchenn iue li lai cheu sin gnien 
Ts’eng-p’ eng, Ma-ou touo tchoang- 

iuan 
Ts’ eng-p’ eng tsien ché kin ts’ien ien, 


Ma ou tao choa kiou lien huan. 


2. Eul iue li lai, loung tai teou 
Wang san tié chang leou fang 
siou k’iou, 

Siou-k’iao p’iao tsai Hiue-p’ing- 
kouei, 

Wang-san koung-ze tsai kien iuan 
toh’ ou. 


huan. 


A la premiére lune, c’est le nouvel an. 


tang de «tchoang-iuan» “4 
Ts’eng-p’eng lancant son javelot yes 


Ma-ou jouant du sabre s’escrima neuf foi 
en suivant. 


A la seconde lune, le dragon léve la téte. 
La fille de Wang-san est montée sur lay 

tour pour jouer au ballon:] 
Le ballon tomba sur la téte de Hiue-p’ing-| 
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3. San iue li lai, san iue san 
T’ao-iuan kia-pei ti-hioung san, 


Kin-mou lou chang na loii pou 
Pié ta Menn-leang Tzeu-kin-huan. 


4. Seu iue li lai, seu iue pa, 
Li-san lao-mou pa chan hia. 
Hia chan pou wei pié ka cheu 


Ta-tsiou ta-tzeu Fan-li-hoa. 


5. Ou ine li lai ou tuan tang, 

Ts’in-che, Pe-che, nao _ sioung- 
houang. 

San-pei tsouei tsiou lou tchenn siang 


Ha hoai Hiu-hié i ming wang. 


6. Liou iue li lai, ja nan tang, 


San-kuan-k’eou chang lang-liou- 
lang. 

Cha-jenn, fang houo, ceuTiao-tsan 
Pe-kouo tao pao chouo Menn-leang. 


7. Ts’i ine li lai, ts’i ine tchoung, 
lao-ki-weull tsai chan lin. 

k’i de ma, k’oa de koung, 

Inn de si keou kia de inn. 


8. Pa ine li lai ja tchenn toung. 
Si-vien k’in king cheu T’ang-seng. 
Cha-seng la kouo pé loung ma. 


Pa-kié, ou-k’ong pao Tang seng. 


9, Kiou iue li lai, kiou tc oung-iang, 
Cheu-san cheng kiu-ze hia kiao- 

tch ang. 
Tsai teng san gnien lien k’ai hiue, 


Kin-houei tchoang-iuan lang. 
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Le trois de la troisiéme lune, 

Dans le jardin des péches, les trois se sont 
juré fraternité. 

Kin-mou en route, apportant de la toile verte, 

Avec une barre de fer bat Menn-leang a 
Tzeu-kin-huan. 


Le huit de la-quatriéme lune, 

Li-san lao-mou descend de la montagne. 

Elle ne descend de la montagne pas pour 
autre chose 

Que pour aider son éléve Fan-li-hoa. 


Au cing de la cinquiéme lune, 
Ts’in-che, Pé-che boivent du vin coupé. 


S’étant enivrées de trois verres, leur forme 
premiére réapparut 

Hiu-hié, voyant le tort qu’elles s’étaient 
fait en buvant, tomba mort. 


A la sixiéme lune, la chaleur est insup- 
portable. 
lang-liou-lang est le chef de lé-ngan-fou. 


C’est Tiao-tsan qui tue et qui briile, 
C’est Menn-leang qui vole les choses pré- 
cieuses aux royaumes du Nord. 


Au milieu de la septiéme lune, 
lao-ki-weull est sur les sommets des mon- 
Il monte a cheval, brandit l’arc, [tagnes. 
Conduit des lévriers, améne des aigles. 


A la huitiéme lune, le soleil se léve juste 
a lest. 

T’ang-seng alla au «far-west» chercher les 
priéres. 

Cha-seng conduisit le blanc cheval aussi 
rapide que le dragon. 

Pa-kié et Ou-k’ong aidérent T’ang-seng. 


Le neuf de la neuviéme lune, 
Les licenciés des 13 provinces sont au lieu 
des examens. 
Dans trois ans on ouvrira de nouveau les 
examens, 


Et cette fois ils pourront étre examinateurs. 
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10. Cheu iue li lai hiue hoa" p'iao A la dixiéme lune, les flocons de neige 


tombent. . 


Ma la ngan tch’'an wei ta leao Au cheval couvert de la selle et du cha- 

braque, nourris beaucoup de grain, 
La koung, chéu-kiai tao tch’ou siao, Atirer de l’arc, exerce-toi avant d’aller la-bas, 
Kiao cheng kouo-kouo pa chou’ Je te demande, frére aine, de m’envoyer 


sao. une lettre. 


11. Cheu i iue li lai chouo kiou A la onziéme lune, on entre dans les neu- | 


Vien, vaines. 
Cheng chong ou i pa tien iuan. Sans vétements sur le corps il fait terri- 
blement froid. 


Tou-ze ou cheu ta leng tchan. Sans nourriture dans le ventre il fait tres 

froid. 

La iue li lai i gnien man. A la douziéme lune, l’année est complete. 
12. La iue li lai i man gnien A la douziéme lune, l’année complete 

Lou-keou k’iao-chang pa ping tien. Sur le pont de Lou-keou on a placé des 

soldats. 


Ta ping tien la ts’ien ts’ien wan On a placé des soldats innombrables, 
Seu cheu wan jenn, ma, tuanipan. Sur 400.000 hommes et chevaux, il en 
manque la moitié. 
Notes explicatives. 


Ce «Rideau de perles» est en grande partie lettre morte pour nos gens du peuple. Malgré 
cela — ou peut-étre 4 cause de cela-, cette chanson appartient au répertoire populaire et est 
beaucoup chantée. J’ai pu recueillir de-ci, de-la, quelques explications plus ou moins satisfaisantes 
au sujet de certains personnages de cette galerie. Chez d’aucuns — et c’étaient les micux ren- 
seignés des chanteurs — ces notions ¢taient diffuses et se réduisaient 4 bien peu de choses 
Chez les autres — le grand nombre — tout se bornait 4 me dire avec un air admiratif: Tou 
chen kou chen-heou de chen-tsing! Tout cela sont des choses de l’antiquité. 

Enfin, j’ai pu trouver un lettré, qui jouit d’une réputation méritée, et qui m’a donné les 
explications suivantes, que je cite — sans pouvoir les contrdler — telles qu’il me les a données. 

Strophe |. Ts’eng-p’eng et Ma-ou,' ‘grands Officiers de la dynastie des Han, concoururent 
pour le grade de tchoang-iuan, c’est-a-dire le plus haut grade des examens tant civils que 
militaires (1° han-ling, 2° tch°’uan-loung, 3° Pan-hoa, 4° pang-ien, 5° tchoang- 
iuan). Au sommet d’une perche de dix tchang de haut (au dela de 30 m) était 
appendue une sapéque d’or. Ts’eng-p’eng tira son javelot juste dans le trou 
carré- du milieu, ts°’éen ien ceil de la sapéque. Ma-ou se récria, disant que 
c’était 1a un talent acquis et non un talent naturel, qu’il s’agissait de faire montre 
deforce et non d’adresse. La-dessus, saisissant un énorme glaive ou tao, il 
s’escrima neuf fois de suite, alors qu'un homme de forces ordinaires avait 
de la peine a soulever ce lourd engin. Le prix fut décerné 4 Ma-ou; mais l’impératrice trouvant 
Ma-ou trop laid, ne ratifia pas cette décision et le prix ne lui fut pas octroyé. Ma-ou se révolta. 

Strophe 2. Wang-san tié chang leou, fang siou k’iou. Wang-san, ou Wang-ta jenn, grand 
mandarin sous la dynastie des T’ang, avait frois filles: Wang-kin tch’uan, épouse d’un mandarin 
nommé Wei-hou, Wang-ing-tch’uan et Wang-pao-tch’uan. En ces temps-la, une coutume obligeait 
les filles de haute lignée 4 monter sur une tour et 4 y jouer au ballon. Les prétendants se 
tenaient au bas de la tour, et celui sur lequel le ballon venait 4 tomber était proclamé époux 
de la demoiselle. Hiue-p’ing-kouei était le palefrenier (ma-fou) de Wang-san; il recut le ballon 
‘sur la téte, et malgré l’opposition de la famille se maria avec Wang-pao-tch’uan, la plus jeune 
des trois sceurs. Wei-hou, qui convoitait sa belle-sceur, jura de se venger. 
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Sur ces entrefaites les Si-fan, barbares, se révoltérent. Wei-hou et Hiue-p’ing-kouei furent 
envoyés par leur beau-pére pour les combattre. Wei-hou faisant patte de velours, enivra Hiue- 
p'ing-kouei, le lia sur le dos d’un cheval et chassa la béte vers le camp des Si-fan, comptant 
bien que ceux-ci tueraient ‘homme et qu’il pourrait s’emparer de la jeune femme. 

Par une protection spéciale des dieux, Hiue-p’ing-kouei parut aux ennemis sous la forme 
d’un animal fantastique, et, lorsque le prodige cessa, non seulement il ne fut pas tué, mais le 
roi le prit en affection et peu de temps aprés lui donna sa fille en mariage, le beau-fils habitant 
chez son beau-pére (tchao gniu-siu). Wang-pao-tch’uan, que tout le monde croyait veuve, vint 
souhaiter l’anniversaire de naissance 4 son pére, et comme celui-ci voulait la remarier, elle refusa. 

Vainement le fourbe Wei-hou multiplia ses instances, la supplia de devenir sa concubine; 
Wang-pao-tch’uan s’enfuit et se réfugia dans une grotte of son époux, avant de partir pour 
la guerre, avait déposé six charges de chauffage et huit boisseaux de riz (dans les histoires 
chinoises tout est prévu). Travaillant pour vivre, elle ne voulait pas croire que Hiue-p’ing-kouei 
fit mort. Un héron qui passait lui servit de courrier! Elle déchira un morceau de sa robe, se 
mordit le doigt, écrivit avec son sang, et, confiant son message au héron, le renvoya. L’oiseau 
vint se percher dans un arbre prés du palais des Si-fan, et comme on voulait l’abattre a coups 
de fléche, il laissa tomber la bande-missive et partit a tire-d’aile. 

Hiue-p’ing-kouei, en lisant cette lettre touchante, fut trouvé en larmes par sa seconde femme, 
et lui révéla tout. La fille du roi des Si-fan remonta le moral de son époux, lui conseilla de 
partir 4 la recherche de Wang-pao-tch’uan et lui promit de le suivre elle-méme avec des soldats 
pour lui préter mainforte au besoin. 

Hiue-p’ing-kouei, arriva a la grotte, et, voulant mettre 4 l’épreuve la fidélité de son épouse, 
se grima, se dit envoyé par Hiue-p’ing-kouei et lui offrit de l’'argent. Refus de Wang-pao-tch’uan, 
qui demande un témoignage écrit. 

Hiue-p’ing-kouei changea ses batteries, déclara qu'il était l’'ami intime de Hiue-p’ing-kouei, 
que celui-ci était mort au loin, et s’enflammant de plus en plus, demanda la main de la veuve. 
Celle-ci, outrée, maudit l’audacieux et méme le frappa. Alors seulement, Hiue-p’ing-kouei se 
déclara, mais il eut de la peine a se faire reconnaitre, il dut rappeler les signes particuliers qu’il 
avait sur le corps, et ce n’est qu’aprés cela que les époux se jetérent dans les bras l’un de lautre. 

Les soldats, guidés par la seconde femme, tuérent Wei-hou et l’empereur; il fut fait grace 
a Wang-san, et quelque temps plus tard Hiue-p’ing-kouei devint empereur a 

Strophe 3. Kia-pei ti-hioung san. ll s’agit de Liou-pi, Lao-i¢ (ou Kuan-iu) et Tchang-fei. 
Kuan-iu, surnommé Joung-tch’ang, était originaire de la ville de P’ou-tch’eng au sud du Shan-si; 
il s’enfuit aprés avoir tué un homme et contracta alliance (jura fraternité) avec Liou-pi et 
Tchang-fei. Les Hoang kiu-ts’ai, brigands au turban jaune, s’étant révoltés sous l’empereur Sieu-ti, 
de la dynastie Han (3° siécle av. J.-Chr.), les trois amis les battirent. Liou-pi devint plus tard roi 
de Se-tch’oan, et confia le gouvernement de Kui-tchou (Hou-pé) 4 son ami Lao-ié. Celui-ci 
assiégé, s’enfuit et fut tué par Ma-tchoung. Lao-i¢ ou Kuan-iu est considéré le dieu de la 
guerre. Les prouesses de Tchang-fei et de ses deux amis sont racontées dans le fameux roman 
«Les trois royaumes San-kouo.» Aujoud’hui encore, les trois fréres jurés sont l’objet d’un culte 
spécial et leur pagode s’appelle San i miao la pagode des trois justes. Apes 

Menn-leang, officier de Jang liou lang, sous la dynastie des Soung. C’est lui qui volait 
les choses précieuses et les chevaux des royaumes du Nord, c’est-a-dire des Mongols; comme 
il est dit a la strophe 6. ' 

Strophe 4. Li-san-lao-mou avait trois éléves-femmes : Fan-li-hoa, Liou-kin-ting et Mou- 
kouei-ing. Certains disent que les trois ne forment qu’une seule et méme personne ayant eu 
trois existences successives. Fan-li-hoa fut une valeureuse capitaine. ss 

Strophe 5. 7s’in ché, Pé ché. Le serpent noir et le serpent blanc. Apres avolt été serpents 
durant mille ans, ces deux reptiles furent métamorphosés en femmes. Ts’in che Sa la servante 
de Pe ché. Hiu-hié, nommé encore Hiu-koan-jenn, frappé de la beauté de Pé-che, i épousa malgré 
les avertissements d’un saint bonze. Celui-ci, avant comme aprés le mariage, redisait sans cesse 
a Hiu-hié qu’il avait épousé non une femme mais un serpent, et que, s'il voulait en avoir le 


1 Cette histoire de Hiue-p’ing-kouei et Wang-pao-tch’van fait le sujet de la comédie 
»Houei-loung-ka“, 
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coeur net, il lui suffirait d’enivrer la maitresse et la servante avec oe visi soupe. Hiu-hié tenta 
lV’expérience, et, voyant surgir deux énormes serpents 4 l’endroit ou étaient aSSISES les femmes, 
tomba raide mort. Pé ché est encore honorée maintenant sous le nom fe Re i p’ou Sa. 
Strophe 6 San kuan k’eou. La ville de Jen-ngan-fou au Chen:sf; ainsi nommee ei 
qu’elle se trouve au carrefour de trois grandes routes. — Jang nou lang, était le sixieme i 
de Jang-ki-ia, capitaine fameux sous la dynastie des Soung. Ils étaient huit fréres, dont un, le 
huitiéme, adoptif, ils se distinguérent dans les luttes qu’ils livrérent contre les Mongols. 


is 


is 


\Y 


> 


ISS 


Tchang-fei, Liou-pi, Lao-ié, d’aprés un dessin du Roman ,San Kouo‘%. 
’ 


Strophe 8. T’ang-seng, se nommait encore Tch’eng-san-tsang, et était un bonze fameux 


vivant sous la dynastie des T’ang. Il alla aux pays occidentaux — aux Indes? — pour en 
rapporter les priéres et la doctrine. Ses trois disciples étaient: Cha-seng, encore nommé Cha- 
ou-king. — Il avait été d’abord un vrai sauvage vivant dans les sables (cha). — Tchou-pa-kié, 


ou Tchou-ou-neng, avait été porc (tchou) dans une vie antérieure, et Soung-ou-k’oung, avait 
été singe. C’étaient également trois bonzes fameux. 

Strophe 9, 10, Il. La série des faits illustres et des héros cesse tout a coup, pour parler 
des grands examens; puis a la strophe 12, on reparle du pont de Lou-keou dont il a été déja 
question a la strophe 8 de la chanson Kao ta jenn tiao ping no. VII (Anthropos VII, p. 192). 
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Allegretto. 


XVI. Touei seu Kiu. 


(22 ee eee 


Tcheu-i tsouo se-iuan siou de hao Seu mien iou na 
= — so ages dees fees 
; z an ea a eae | 
= S| > E ae rr: = Sena 5 = a eee ©, = 
Rin tchuan pao Kin tchuan pao tcheng (lai) iou tsi 
=\- = - a Ea 50. = es BS eee eee 
SS 
 _ 
Tchenn tchou ma - nao iu - cheu lan-kan I heull i heull hail 


Quatre paroles qui correspondent. 


1. Tcheu-i tsouo se-iuan siou de hao 
Seu mien iou na kin-tchuan pao 
Kin tchuan pao tc’eng iou ts’i: 


Tchenn tchou ma-nao iu-cheu lan-kan. 


2. Pou-sa chang lai i tieull houng. 
Tchao-kien Tai-t oung i tsouo tch’eng. 
Tai-t oung tch’eng chang iou kin tcheu, 


' Tsiou tche liou-li tiou-tiao loung. 
3. P’ou-sa chang lai tcheu-mo kao 
Mien ts’ien iou tsan Kao-tsoung pao, 
Kao-tsoung pao lai Liou-kin-ting. 
Ou-tch’ao menn-chang Moii-kouei-ing. 
4, Tsiou-tch’ou Hoang-houo cheu-pa 

. wan. 
Wan la i wan iou i wan. 


Tou sin tsai wan ki wan 


Wan de touo la pou hao R’an. 


5. Kao kao chan chang i miao tang 


Kiou tao tchou-ze, cheu pa tao leang. 
Cheu-mo jenn fou teou ngan tsi 
cheou? 


Cheu-mo jenn ti li gnien wenn tchang ? 


Cette bonzerie est bien batie. [superbes, 
Des quatre cdtés on I’a revétue de briques 
L’ayant revétue de briques on les a 
vernies: 

Une galéne de perles, de sardoine et de 
pierre précieuse (l’entoure). 


Lorsque le soleil se léve, il y a un peu 
Je vois Tai-t’oung la ville. [de rouge: 
A la ville de Tai-t’oung il a y de belles 
choses, 
Il y a neuf dragons faits de matiére 
vitreuse. 
Lorsque le soleil ne s’est pas encore 
levé trés-haut, 
Devant moi se dresse Kao-tsoung-pao, 
Kao-tsoung-pao avec Liou-kin-ting. 
A la porte d’honneur se trouve Mou- 
kouei-ing. 
Sur tout son parcours, le fleuve jaune 
décrit dix-huit courbes. 
Une courbe finit 4 peine que l'autre 
commence. 
Il voudrait bien décrire quelques courbes 
de plus 
Mais décrire trop de courbes n’est pas 
beau a voir. 
Sur une trés haute montagne, il y a une 
pagode 
Qui a neuf colonnes et dix-huit poutres. 
Qui a mis sur le toit cette frise et ces 
tétes? 
Qui est-ce qui lit les livres en bas? 
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6. Kao kao chan chang i miao tang Sur une trés haute montagne, il y a une 
pagode 
Kiou tao tchou-ze cheu pa tao leang. Qui a neuf colonnes et dix-huit poutres. 
Lou-pan-ié fou-t'eou ngan ts’i cheou Crest Lou-pan-ié qui a mis sur le toit 

cet te frise et ces tétes, 
K’oung-cheng-jenn ti la gnien wenn Crest Confucius qui en-bas lit les livres. 


tchang.: 
7. Tien chang fei de cheu-mo? Qu’est-ce qui vole dans le ciel? 
Ti-ha p’ao de cheu-mo? Qu’est-ce qui court sur le sol? | 
Kia-li pei-de cheu cheu-mo? Que’st-ce qui est plagé de ci, de 1a a — 
[mo? lintérieur? 


Tchouo-ze chang fang-de cheu cheu- Qurest-ce qui repose sur la table? 


8. T’ien-chang fei de cheu foung- C'est le phénix qui vole dans le ciel, 
hoang, 

Ti-ha p’ao-de cheu mien-iang, C’est un mouton qui court sur le sol, 

Kia-li pei-de cheu menn-siang, Ce sont des armoires a deux battants 

qui sont placées a l’intérieur, 

Tchouo-ze chang fang de cheu wenn Ce sont des livres qui reposent sur la 


tchang. . table. 

9. Toh’ang la i fan iou i fan. Ayant chanté une fois, je veux chanter 
encore. 

Fan fan tch’ang de kou-jenn ien. A chaque fois j’ai chanté les paroles 
des anciens. 

lou sin han tsai tch’ang ki fan Je voudrais chanteren core plusieurs fois, 
Kin-tien tao la touo pan ie. Mais pour aujourd’hui il est passé minuit. 


Notes explicatives. 


Strophe I. Se-iuan. Bonzerie. — Kin tchuan. Briques d’or. On emploie souvent le kin 
dans le sens de ¢’i-mien beau, précieux. — Ma-nao. Le P. Depesse, S. J. (Petit dictionnaire 
Chinois-Frangais) traduit: cornaline. MICHEL PALEOLOGUE (L’Art Chinois; au chapitre: Les pierres 
dures. II® piérres de quartz) traduit manao par sardoine et houng manao par cornaline. — Ju 
cheu pierre précieusc, aussi jade. P. F.S. Couvreur S. J., Dictionnaire Classique de la Langue 
Chinoise: «Agate et autres minéraux qui ont la couleur de la cervelle du cheval md nad.» 

Strophe 2. P’ou-sa s’applique parfois au soleil. — Kin-tcheu, si-han toung-si, si-han cheu- 
ts’ing objets curieux, choses agréables. 

Strophe 3. Kao-tsoung-pao avec Liou-kin-ting. A la strophe 3: de la chanson Tchenn tchou 
tao kiuen lien nous avons dit que Li-san-lao-mou avait eu trois éléves: Fan-li-hoa, Liou-kin- 
ting et Mou-kouei-ing. Ces trois femmes en formaient une seule, ou les trois phases d’une méme 
etoile. Hiue-ting-san, Kao-tsoung-pao et Jang-tsoung-pao représentent les trois stades successifs 
d’une autre étoile. (Nos Sien-cheng chinois s’entendent mieux en astrologie, quils n’ont qu’a 
puiser dans leurs auteurs anciens, qu’en astronomie.) Quoi qu’il en soit, on prétend que Kao- 
tsoung-pao était le petit-fils de Kao-iao-ze ou Kao p’ing, mandarin de Kao-p’ing-k’uan. Celui-ci 
était le plus redoutable adversaire de l’empereur Kao ié wei, aussi nommé Kao ts’iaoll qui 
était monté sur le tréne aprés une révolution. C’est 4 ces deux personnages que les Chinois 
appliquaient le dicton: Tsiao” pa iao-ze Le ruisseau craint le milan. — Ou tch’ao-menn porte 
du palais de l’empereur. 


Strophe 4. La répétition des wan dans cette strophe enchante les Chinois et provoque le rire. 
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Strophe 6. 7s’7. Créte de briques tabulaires recouvrant l’arréte du toit, et faisant l’office 
de tuiles faitieres. Il y a de ces ¢s’i qui sont admirablement fouillés, et les plus beaux sont 
- faits 4 la main. Le cheou est une terre cuite représentant la téte d’un dragon ou d’un autre 
animal fantastique. Il se place aux deux points extrémes de l’arréte du toit finissant ainsi la 
ligne des ¢s7Z. 

Lou pan ié. Charpentier fameux, qui construisit un pont sur le fleuve jaune. Il était telle- 
ment fier de son ceuvre que partout et toujours il en vantait la solidité. Le chancelier Tchang 
(Tchang keue lao) voulut éprouver le vaniteux personnage. Il prit quatre énormes rochers, les 
condensa sous un tout petit volume, les placa sur son Ane et s’avanca vers le pont du fleuve. 
Comme il débouchait prés du pont, le chancelier interpelle Lou pan ié et lui demande, si son 
pont est assez solide pour le porter lui et son Ane. «Comment! répond Lou-pan-ié furieux, des 
milliers de gens, des milliers d’animaux sont passés sur mon pont, et il ne pourrait te porter, 
toi et ton baudet!» Tchang keue lao ne dit rien, s’avance sur le pont, et aussitét celui-ci s’affaisse 
et manque de s’écrouler. Liou pan ié désespéré se créve un ceil, saute a l’eau, maintient son 
pont jusqu’a ce que le chancelier soit sur l’autre rive. Tchang keue lao, voyant que ce Lou 
pan ié n’était pas un homme ordinaire puisqu’il avait pu lui résister, de dépit, lanca ses quatre 
rochers dans le fleuve, ou ils reprirent leurs dimensions naturelles. Ce trait de Lou pan-ié est 
assez connu parmi les gens du peuple; maintenant encore lorsque les paifens voient un char- 
pentier fermer un ceil pour constater de l’autre si une planche est également rabotée, ils disent 
qu'il imite Lou-pan ié le borgne. — K’oung cheng jenn ou K’oung ze, K’oung fou ze Confucius. 

Cette chanson peut s’allonger 4 volonté d’aprés la mémoire ou la verve du chanteur. 


Moderato. XVII. Fan ts’ai tcha. 
se 
ees 
Tchenn iue la ts’ai tch’a cheu sin gnien Wo neou neou 
o & 
tsai kia tié tch’a  iuan tié tch’a iuan. 


cheu eul mou  Leang tié 


tié eul cheu mou, eul cheu mou. 


jn ZI SF ee ey ee he ar ee Oe ae 
f ve iy) te a 


(Chanson de la cueillette de thé.) 


1. Tchenn iue li lai, ts’ai tch’a, cheu sin gnien. 
Wo neou neou tsai kia tié tch’a ivan 

I tié, tié-k’i cheu eul mou. 

Leang tié, iou tié eul cheu mou. 


A la premiére lune, c’est le nouvel an. 
Moi, je suis 4 la maison et je laboure le jardin de thé. 
La premiére fois, j'ai labouré douze arpents. 

La seconde fois, j’ai labouré vingt arpents. 
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2. Eul iue la, ts’ai tch’a, tch’a cheng ia, 
Wo neou neou tsai kia siao leou leou" tchoang. 
I pa tchoang k’i tcv’a, seu leang, 

Leang pa iou tchoang tch’a pan Rin. 


A la seconde lune, les feuilles de thé paraissent. 

Je suis a la maison et j’ai rempli la petite corbeille. 
D’abord j’y ai mis quatre onces de thé, 

J’y ai mis une seconde fois une demi-livre de thé. 


3. San iue la, ts’ai tch’a, tch’a ia” iuan. 
Wo neou-neou tsai kia pa leou leou" p’an, 
Touo p’an, kin ts’ien lien-huan tsin. 

Ta p’ao san cheng, pao p’i-ngan. 


A la troisiéme lune, les feuilles de thé sont rondes. 

Je suis 4 la maison et prépare des corbeilles. 

Jen prépare beaucoup, pour que l’or arrive sans cesse. 
_ Les pétards ont tonné trois fois, annongant la paix. 


4. Seu iue la, ts’ai tch’a, tch’a ia" tch’ang. 
Wo neou neou tsai kia, siou k’eou tchenn. 
Tang-tchoung iou siou tch’a lien hoa", 
Leang pien iou siou ts’ai tch’a jenn. 


A la quatriéme lune, les feuilles de thé sont oblongues. 
Je suis 4 la maison et je brode. 

Au milieu j’ai brodé une fleur de thé, 

Des deux cotés, j'ai brodé des gens qui font la cueillette. 


5. Ou iue la, ts’ai tch’a-tch’a ia" hoang. 
Wo neou neou tsai kia leang teou mang. 
Kia-li iou mang wei ts’an lang, 

Wei-pien iou mang mia-tze hoang. 


A la cinquiéme lune, les feuilles de thé sont jaunes. 
Je suis 4 la maison affairée de deux cdtés. 

Chez moi-je suis affairée A cause des vers a soie, 

A lextérieur je suis affairée parce que le blé est mar. 


6. Liou iue la ts’ai tch’a ja nan tang. 
Touo tsai iang-liou, chao tsai sang. 
Tsai ha iang-liou" sié ing-leang, 
Tsai-ha sang chou wei ts’an leang. 


A la sixiéme lune, la chaleur est insupportable. 

Il faut planter beaucoup de saules et un peu de miiriers. 
Lorsqu’on a planté des saules, on peut se reposer a l’ombre, 
Lorsqu’on a planté des mfiriers, c’est pour les vers a soie. 
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7. Ts’i iue la, ts’ai tch’a, ts’iou feull leang. 
Foung pei tch’a chou man iuan-iuell siang. 
Ta tié-tié iao wenn eul tié-tie: 

Tsao-k’i siang, wan k’eull pou siang ? 


A la septiéme lune, le vent automnal est frais. 

Le vent agitant les arbres a thé, tout le jardin embaume. 
La grande sceur demande A la petite sceur: 

«Le matin, cela embaume, le soir, pas; pourquoi?» 


8. Pa iue la, ts’ai tch’a, tch’a louo louo" si, 
Wo neou neou tsai kia, chang kao fi, 
Chang leao kao ti tcheu ling iu, 

Fang-iu wo nan-jenn fan tch’a k’i. 


A la huitiéme lune, les feuilles de thé ne tombent pas en grand nombre. 
Etant a la maison, je suis montée sur une échelle. 

Montée sur |’échelle, voici que la pluie tombe, 

Et voila que tout juste mon mari est parti pour vendre du thé. 


9. Kiou iue la, ts’ai tch’a, tch’a tch’eng touei. 
Ten k’an lang-tcheou sian tch’e-tch’e t ouei. 
Ta tch’e-tch’e teou-pei mang-meull tseou 
Siao tch’e-tch’e heou-pei kin-sieull tseou. 


A la neuviéme lune, les feuilles de thé forment monceau. 
Je vois que vers Tang-tcheou on pousse les brouettes. 
Les grands chars partent rapidement devant, 

Les brouettes suivent a la hate. 


10. Cheu iue la, ts’ai tch’a, kouo ta tsié 
Kio teng tch’uan-pan sié tch’a siang. 
Sien sié kuan-tch’a mang-meull soung 
Tsai sié seu tch’a tsao houei hiang. 


A la dixiéme lune, aprés la grande solennité, 
Les pieds sur la planche du bateau, je dépose les caisses de thé. 

Je dépose d’abord le thé mandarinal, pour que vite on le lui porte; 
Ensuite je dépose le thé pour le peuple pour l’emporter a la maison. 


11. Cheu i iue la, ts’ai tch’a, Rouo leao Si. 
Hiue-hoa" p’iao-p’iao sa-la-la i. 
Tch’ou-menn wo nan-jenn cheou k’ou sin, 
Siao chou-ze tsai kia siao t’an tch’ang. 


A la onziéme lune, étant passé a Pouest, 

Les flocons de neige tombent sur les vétements. 

Mon mari est sorti, il prend de la peine, 

Mon petit beau-frére A la maison, s’exerce a pincer de la guitare et 4 chanter. 


782 P. van Oost, C. M. I. 


12. Cheu eul iue, ts’ai tch’a, kouo leao toung. 
Cheu tan tch’a, tsiou tan k’oung. 

Tsai teng lai gnien tch’ouenn san iue 
Tch’a iou tch’ou lai i man iuan. 


A la douziéme lune, étant passé a lest, 

Sur dix. charges de thé il y en a neuf de vides. 
Attendons |’an prochain, au printemps la troisiéme lune, 
Le thé refleurira tout plein le jardin. 


Notes explicatives. 


Strophe |. 7s°ai-tch’a, cueillir le thé. Ces mots qui reviennent dans le premier vers de 
chaque strophe, n’ont pas de sens et sont placés-pour le rythme. 

Strophe -2. Leou-ze corbeille, manne d’une forme particuliére. Il 
y ena de différentes grandeurs. Certaines d’entre elles sont garnies a 
l'intérieur de plusieurs couches de papier; on les rend ainsi impermé- 
ables et elles servent a transporter ou a conserver I’huile ou l'eau de 
vie. Ici, il s’agit sans doute d’un petit récipient, puisqu’elle n’y met pas 
méme une livre. Il y a des leou-ze pouvant contenir soixante ou soixante- 
dix livres. 

Strophe 3. Lien-huan sans discontinuer, sans cesse. 

Strophe 5. 7s°an lang. Messieurs les vers a soie. Ce /ang est mis ici pour parfaire le vers. 

Strophe 10. Kouo ta tsié (prononcé ici kié). Le proverbe dit: Cheu fenn pa tsié le temps 
est partagé en huit solennités. 

1° Le premier de la premiére lune. Kouo ta guien, 

2° Le ts’*ing-ming pure clarté. 5 avril. 

3° Le cinq de la cinquiéme lune. Ou tuan iang. 

4° Le commencement de la canicule. Chou fou l’été. 

5° Le quinze de la septiéme lune. 

6° Le quinze de la huitiéme lune. (Féte de la lune.) 

7° Le premier de la dixiéme lune. 

8° Le huit de la douziéme lune. 

Le ts’ing-ming; le quinze de la septiéme lune; et le premier de la dixiéme lune sont 
des kouei tsié des solennités en l’honneur des défunts. 

Kuan-tch’a thé mandarinal, seu-tch’a thé propre, c’est a-dire pour la consommation propre 
et la vente. Les cultivateurs doivent offrir ou plutét payer du thé 4 Pempereur et aux mandarins. 
Dans certaines contrées, le thé constitue un véntable monopole; il est absolument défendu de 
vendre d’autre thé que le thé permis par le mandarin qui préléve naturellement ses bénéfices. 
On nomme ce thé kuan-tch’a. Le kuan-tch’a au Sitchenn est une décoction infecte qui n’a du 
thé que le nom. Le thé en briques tchuan-tch’a ne peut pas se vendre dans la Chine propre- 
ment dite; dans les villes frontitres comme Yu-lin on en trafique en cachette. 

Strophe Il Cheou k’ou-sin inversion de sin-k’ou avoir du coeur a l’ouviage, se donner 
de la peine. 

Cette chanson n’est évidemment pas originaire de ces contrées-ci of la culture du thé est 
inconnue, de méme que les brouettes fouei-tch’e, dont il est parlé a la strophe 9. Elle est 
cependant bien connue et populaire. 


(A suivre.) 


Si, ——_ 
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Einiges iiber afrikanische Tonsprachen. 
Im Anschlu8 an P.H. Nexes, P.S.M., Lehrbuch der Jaundesprache}. 
Von P. W. ScHmIDT, S. V. D. 


Die hervorragende Bedeutung des NExkEs’schen Werkes ist nicht iiberall 
in entsprechender Weise gewiirdigt worden. Wertvoll ist es schon fiir praktische 
Zwecke deshalb, weil das Jaunde in bedeutend héherem Mae als das Duala 
zur allgemeinen Verkehrssprache von Kamerun sich eignet, und zum ersten 
Male hier ein auch in praktischer Hinsicht vorziigliches Lehr- und Ubungs- 
buch dieser Sprache dargeboten wird. Die Sprache selbst ist ein Dialekt der 
grofen Fan-Familie und erweckt dadurch ein neues Interesse. Denn sie gehort 
zu jener Gruppe der Nordwest-Bantusprachen, die durch ihre starken Beziehungen 
zu den Sudansprachen merkwiirdig sind. Es ist sehr dankenswert, in dem vor- 
liegenden Werk die erste vortreffliche, auch phonetisch griindlich durchge- 
arbeitete Darstellung einer dieser Sprachen zu bekommen. In der Bezeichnung 
der Laute hat sich P. NEKEs an das ,Anthropos‘-Alphabet gehalten. Einzelne 
Vokal-Nuancierungen desselben hat er indes aus praktischen Griinden in der 
Grammatik nicht aufgenommen; in dem angehangten Ubungs- und Worterbuch 
dagegen ist die Aussprachebezeichnung iiberall genau durchgefiihrt. Interessant 
ist die hier, meines Wissens zum ersten Male; erfolgte Konstatierung der 
Vokale mit Mittelzungenhebung @, 7 in einer Bantusprache; vielleicht waren sie 
bei intensiverer Forschung auch noch anderswo zu entdecken. 

Die eigentliche, man kann wohl sagen epochemachende Bedeutung 
dieses Buches liegt aber darin, da wir hier zum ersten Male in einer Bantu- 
sprache eine erschdpfend durchgeftihrte Behandlung der Tonverhaltnisse 
geliefert bekommen, die auch schon zur Feststellung mehrerer grundlegender 
Gesetze vorgedrungen ist. Die hohe. Wichtigkeit der Erforschung der Tonver- 
haltnisse der Bantusprachen und ihre bisherige Geschichte ist von P. NEKEs im 
,Anthropos* selbst (VI [1911], SS. 546 ff.) gentigend dargelegt worden, wobei 
nur seine Bescheidenheit ein Hindernis war, die von ihm vollbrachte Leistung 
vollig entsprechend zur Geltung gelangen zu lassen. Unterdessen hat P. NEKES 
_in-zwei Abhandlungen ,Die Bedeutung des musikalischen Tones in den Bantu- 
sprachen“ (,Anthropos“, VI [1911], SS. 546—574) und ,,Die musikalischen Tone 
in der Dualasprache“ (a. a. O., SS. 911—919) seine Forschungen tiber ein 
noch weiteres Gebiet ausgedehnt. Ich méchte hier etwas naher auf diese 
Arbeiten eingehen und benutze die Gelegenheit, mich dabei zugleich iiber 
einige andere damit in Zusammenhang stehende Punkte zu 4ufern. 


1 P H. Nexes, P.S.M., ,Lehrbuch der Jaundesprache*. Mit einem Anhang: Ubungs- 
und Worterbuch mit genauer Tontranskription von P. H. NeKes und Dr. W. PLANERT. Lehr- 
biicher des Seminars fiir orient. Sprachen zu Berlin.” Bd. XXVI. Berlin 1911. GEORG REIMER. 
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I. Die Bezeichnungsweise der Tone. 


Die afrikanische Linguistik mu8 P. NeKes Dank dafiir wissen, da8 er zur 
Bezeichnung der Tone die Zeichen des ,Anthropos*-Alphabets gebraucht hat. 
Denn diese sind nichts anderes als die Fortfiihrung und Weiterbildung alter 
Traditionen der afrikanischen Linguistik, die von CHRISTALLER inauguriert 
wurden, der, wie P. NEKES zeigt, auch in einer Bantusprache, dem Duala, 
schon ganz Hervorragendes in der Tonbestimmung leistete. Es ist erfreulich, 
da® auch der beste Kenner der Tonverhdltnisse in den Sudansprachen, Prof. 
WESTERMANN, sich der alten Tonbezeichnung angeschlossen hat. Ich habe schon 
in meiner Arbeit ,Die Sprachlaute und ihre Darstellung‘, § 223, mein Bedauern 
dariiber ausgesprochen, da Prof. MeINHoF die Schreibweise von LEPsIUS — 
der sich selbst nie direkt mit Tonuntersuchungen beschaftigt hatte — wieder 
aufnahm und Hochton durch iibergesetzten, Tiefton durch untergesetzten Strich 
bezeichnete2. Ich wendete damals dagegen ein, daf diese Bezeichnungsweise 
nicht die Méglichkeit gewahre, hohen fallenden von tiefem fallenden, hohen 
steigenden von tiefem steigenden Ton zu unterscheiden; ich muf jetzt hinzu- 
fiigen, da® iiberhaupt steigende und fallende Tone nicht damit ausgedriickt 
werden kénnten. Das hat MEINHoF unterdessen auch eingesehen und adoptiert 
seit 19042 dafiir die beiden Zeichen, welche auch das ,Anthropos“-Alphabet 
verwendet, namlich v und*. Er behalt aber fiir die einfachen T6ne die LEpsius’- 
sche Bezeichnung bei und erweitert sie noch, indem er fiir Mittelhochton das 
Zeichen +, fiir Mitteltiefton ¢ einfiihrt. Das ist aber eine Verquickung ganz 
verschiedener Prinzipien, die zu nichts Gutem fiihren kann; denn v und 4 haben 
als Zeichen des steigenden und fallenden Tones nur dann einen Sinn, wenn 
man auch fiir einfachen Hochton ’ und fiir einfachen Tiefton *‘ setzt. Es scheint, 
da MEINHOF zur Ablehnung von’ und ‘fiir einfache Téne hauptsachlich da- 
durch gekommen ist, da er diese Zeichen fiir den dynamischen (Haupt- und 
Neben-) Akzent verwendet. Man braucht aber nur seinen ,Grundrif einer Laut- 
lehre der Bantusprachen* durchzusehen, um sich zu iiberzeugen, wie wenig eine 
eigene Bezeichnung des dynamischen Akzents gerade in den Bantusprachen 
nétig ist, da er dort zumeist auf bestimmten Silben ruht, die man durch feste 
Regeln angeben kann; man sollte deshalb mindestens von der durchgangigen 
Bezeichnung des dynamischen Akzents um so eher Umgang nehmen, da die 
Vokalzeichen ohnedies durch die Tonzeichen geniigend belastet sind. 

P. NEKES hat nun die Tonbezeichnung des , Anthropos‘-Alphabets wei ter- 
gebildet in einer Weise, die ich nur als ganz vortrefflich bezeichnen kann, 
auch dort, wo er die Zeichen des »Anthropos“-Alphabets kritisiert und durch 
andere ersetzt. Das ist der Fall hinsichtlich der steigenden und fallenden 
Téne’. Die bisherige Bezeichnungsweise derselben im »Anthropos‘-Alphabet 

* MEINHOF, ,Grundri8 einer Lautlehre der Bantusprachen‘, 1. Aufl., Leipzig 1899, S. 12. 


Uber den mittleren Ton und »gemischte Tone, die durch Aufeinanderfolgen von Vokalen mit ver- 
schiedenen Ténen entstehen*, war MEINHOF sich damals noch nicht klar, und fiir sie werden 
dort keine Bezeichnungen angegeben. 

* In seiner Abhandlung ,Einige Bantuwortstamme‘, Mitteil. d. Sem. f. Orient. Sprachen 
zu Berlin, 3. Abt. S. 128. S. auch die 2. Aufl. (Berlin 1910) seines ,Grundrisses e. Lautl. d. 
Bantusprachen‘, S. 10. 


* NEKES, ,Anthropos*, VI (1911), S. 554, § 19. 
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ist in der Tat inkonsequent. Indem sie zur Bezeichnung des hohen steigenden 
Tones dem Zeichen fiir steigenden Ton y noch ein’ oben (=~), fiir tiefen fallen- 
den Ton ein , unten einfiigt (=-+), verlaft sie das Prinzip, auch zur Bezeichnung 
der zusammengesetzten Tone ausschlieBlich die Zusammensetzung von Zeichen 
der einfachen Tone zu verwenden und fiigt ein malendes Zeichen hinzu 
(= oben, , = unten). Das kam daher, weil das »Anthropos*-Alphabet kein 
eigenes Zeichen fiir den Mittelton verwandte und deshalb nicht zum Ausdruck 
bringen konnte, wenn ein Steigen oder Fallen von oder bis zum Mittelton 
vorlag. Indem P. Nekes, nach dem Vorgang von WESTERMANN 1, den senkrechten 
Strich zum Ausdruck des Mitteltones einfiihrte, gewann er die Méglichkeit, 
durch Zusammensetzung mit diesem Zeichen die verschiedenen Arten der 
steigenden und fallenden Tone systemgerecht darzustellen. 

Danach hatten wir jetzt, da ”. den Hochton, + den Tiefton bezeichnet, 
fiir die zusammengesetzten Tone: 

1. * = Hochtiefton = (ganzer) fallender Ton, 

2. ~ = Tiefhochton = (ganzer) steigender Ton, 

3. 7 = Hochmittelton = hoher fallender Ton, 

4, - = Mittelhochton = hoher steigender Ton, 

5. = = Mitteltiefton = tiefer fallender Ton, 

6. y= Tiefmittelton = tiefer steigender Ton. 


Dieses ganze System hat auch den, wie wir weiter unten noch sehen 
werden, ganz besonders wertvollen Vorteil, daf die Benennung der Téne ganz 
genau der Aufeinanderfolge der Einzelzeichen bei der Zusammensetzung folgt, 
wodurch dann jede Zweideutigkeit ausgeschlossen ist. 

Ich adoptiere dieses System von jetzt an auch fiir das ,Anthropos‘- 
Alphabet. Nur glaube ich, daf man fiir gewohnlich den einfachen Mittelton 
ohne besondere Bezeichnung lassen kann, besonders wenn dieser, wie P. NEKES 
fiir das Jaunde gezeigt hat, erst. sekundaren Ursprungs ist?; und ebenso wiirden 
die mit dem Mittelton zusammengesetzten steigenden und fallenden Téne 
nur dann ein besonderes Zeichen erhalten, wenn sie notwendigerweise von 
den einfachen steigenden und fallenden Ténen unterschieden werden miifiten; 
im anderen Falle wiirde das Zeichen fiir (ganzen) steigenden und fallenden 
Ton gebraucht. Wenn also die einfachen und zusammengesetzten Mittelt6ne 
fiir gewOhnlich kein besonderes Zeichen erhielten, kénnte man sich davon 
dispensieren, fiir sie eigene Vokalzeichen mit iibergesetztem diakritischem 
Zeichen zu giefen, sondern man wiirde fiir die selteneren Falle, wo eine be- 
~ sondere Bezeichnung nétig ware, sich damit begniigen, die diakritischen Zeichen 
den gewéhnlichen Vokaltypen nach zusetzen (a’, a’, a~, a1, a’). 

P. NeEKEs hat nun als erster bei den zusammengesetzten Tonen auch die 
Dauer eines jeden der beiden Toéne untersucht, aus denen sie bestehen, 


1 WESTERMANN, ,Grammatik der Ewesprache‘, Berlin 1907, S. 2. 

2 In seiner Jaunde-Grammatik hat P. NEKES den Tiefton unbezeichnet gelassen, weil 
dieser im Jaunde am haufigsten vorkommt. In vergleichend-wissenschaftlichen Untersuchungen 
kénnte man solche Sachlagen jedenfalls nicht mafgebend sein lassen, und in seiner Abhandlung 
iiber ,Die Bedeutung des musikalischen Tones in den Bantusprachen* laé8t P. NEKES denn auch 
den Mittel- und nicht den Tiefton unbezeichnet. 
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und er hat gefunden, da® jeder von verschiedener Dauer sein kann. Er unter- 


- 


scheidet dementsprechend spondeische Verbindungen (beide gleich lang), die — 


seltener vorkommen, dann jambische (erster Ton kurz, zweiter lang) und tro- 
chaische (erster lang, zweiter kurz). Es ist nun nicht klar, welche Bedeutung 
diesen Unterscheidungen zukommt, denn er schreibt: ,Bei den trochadischen 
und jambischen Tonverbindungen geniigt es ftir die Praxis, zu beachten, daf 
die Doppelténe fast stets aus ungleich langen Tonen zusammengesetzt sind. 
Welcher der beiden Tone langer oder kiirzer ist, wird der Anfanger doch nicht 
leicht unterscheiden kénnen; der Jaunde wird ihn aber verstehen, wenn er nur 
die Téne nicht gleich ausspricht!.« Danach miiSte man zweifeln, ob z. B. der 
Fall vorkommt, da® der Bedeutungsunterschied zweier sonst ganz gleicher 
Worter mit Doppelton von dem Unterschied zwischen jambischer oder trochai- 
scher Verbindung abhinge. — Was nun die Bezeichnung dieser Unterschiede 
angeht, die P. NEKes in dem Ubungs- und Worterbuch (SS. 214 ff.) ganz durch- 
gefiihrt hat, so stellt er diese dadurch her, da® er dasjenige der beiden Akzent- 
zeichen, die sich zusammensetzen, verkiirzt, dessen Tonakzent der kiirzere ist. 
Das ist eine sehr sinnreiche Bezeichnungsweise, die man nur voll approbieren 
kann. 
II. Anzahl und Natur der Tone. 


Wir kommen jetzt zu der Frage nach der Anzahl und Natur der verschie- 
denen TOne. 

Hier besteht ein scharfer Gegensatz zwischen CHRISTALLER, WESTERMANN, 
BATES, SCHWELNUS, RAUM und NEKES einerseits und MEINHOF, ROEHL und 
ENDEMANN anderseits. Die erste Gruppe nimmt drei (bzw. zwei) Hauptténe 
an: Hochton, Tiefton (und Mittelton); die zweite fiigt noch zwei Téne hinzu: 
einen. halbhohen und einen halbtiefen?. Die erste Gruppe ist die dltere, von den 
Anhangern der zweiten haben zwei friiher selbst zu der ersten gehdrt. So 
spricht ENDEMANN in seiner 1901 erschienenen grundlegenden Studie iiber die 
Tone in den Bantusprachen* von Hochton, Tiefton und Mittelton; erst in seinem 
vor kurzem erschienenen Worterbuch des Sotho treten auch ,Mittelhochton“ 
(= halbhoher) und Mitteltiefton* (= halbtiefer) auf+. Man darf sich fragen, ob 
das nicht auf den Einflu8 MEINHOF’s zuriickzufiihren ist, der an diesem Worter- 
buch mitgearbeitet hat. Auch MEINHOF spricht 1899 nur von den ,drei auch 
sonst im Bantu iiblichen Ténen“, d. i. Hoch-, Mittel- und Tiefton; auBerdem 
kennt er nur noch ,gemischte Tone, die durch Aufeinanderfolge von Vokalen 
mit verschiedenen Ténen entstehen‘*, womit wohl nur zusammengesetzte, 
d. i. steigende und fallende Téne gemeint sein kénnen. Nur die gleichen Téne 
erwahnt er auch in der 1904 erschienenen Abhandlung ,Einige Bantuwort- 
stamme“, in der er, wie er schreibt, ,den Tonhdhen gré8ere Aufmerksamkeit 


»Anthropos*, VI (1911), S. 554. 

* S. NEKES, ,Anthropos‘, VI (1911), SS. 548 ff. 

* ENDEMANN, ,Beitrag zu dem Kapitel von den Ténen in den sogenannten Bantusprachen‘, 
Mitteilungen des Seminars fiir orient. Sprachen. Berlin 1901, Illy Abt,SS. 37 ff 


* ENDEMANN, , Worterbuch der Sothosprache*, Abhandlungen des Hamburgischen Kolonial- 
instituts. Bd. VII, Hamburg 1911, SS. 12 ff. 


* MEINHOF, , Grundrif einer Lautlehre der Bantusprachen*, 1. Aufl , Leipzig 1899, SS. 108, 12. 
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als bisher zugewendet“ hat!. Dagegen treten in der im gleichen Jahr ver- 
6ffentlichten Studie iiber das Schambala zum erstenmal die » Mittelténe“ auf, 
wahrend aber die zusammengesetzten Téne fehlen?. Im Jabre 1910 werden 
dann sowohl die steigenden wie die fallenden Téne genannt, aber davon hohe 
und tiefe Mittelténe unterschieden®. RogHL, ein Schiiler MEINHOF’s, stellt in 
seiner Schambala-Grammatik¢ sowohl halbhohe und halbtiefe Tone auf, fiir die 
er eigene Zeichen verwendet, und steigende und fallende, denen er eine solche 
Bedeutung nicht beimift, da® er eigene Zeichen fiir sie aufstellte. 

Das ist nun ein weiteres Charakteristikum der zweiten Gruppe, da8 bei 
ihr die steigenden und fallenden Tone mehr oder weniger zuriicktreten. ENDz- 
MANN erwahnt sie gar nicht, RoeHL halt sie fiir weniger wichtig als die halb- 
hohen und halbtiefen Téne, und auch bei MEINHOF treten sie weniger hervor. 

Ein drittes Charakteristikum dieser Gruppe ist die Uneinigkeit in der 
Bezeichnungsweise der mittleren Tone, wie folgende Ubersicht zeigt: 


ENDEMANN MEINHOF ROEHL 
Mittelhochton Hochmittelton halbhoher Ton 
Mitteltiefton Tiefmittelton halbtiefer Ton 


Die Bezeichnungsweisen von ENDEMANN und MEINHOF sind zu beanstanden, 
weil man bei ihrem Gebrauch zu leicht eine Verwechslung mit dem einfachen 
Mittelton macht oder einen zusammengesetzten Ton, bestehend aus Mittelton 
+ Hoch- (oder Tief-) ton, annimmt. Zusammengesetzte Téne dieser Art be- 
zeichnet MEINHOF mit den etwas schwerfalligen Ausdriicken ,Hochtiefmittelton “ 
(= Hochmittelton) und ,Tiefhochmittelton* (= Tiefmittelton)®. 

Es erhebt sich nun die Frage, welche von den beiden Gruppen im Rechte 
ist, die erstere oder die zweite. An und fiir sich kénnten beide Auffassungen 
zu Recht bestehen, da es sich zumeist um verschiedene Sprachen handelt, und 
in der einen Sprache diese, in der anderen jene Tonverhaltnisse herrschend 
sein kénnen. In dieser Hinsicht ist auch zu beachten, da® bei der ersteren 
Gruppe vorziiglich Sudan- und nordwestliche Bantusprachen vertreten sind, 
bei der zweiten ausschlieSlich Bantusprachen von Ostafrika. Indes das Gewicht 
dieser Erwagung wird vielleicht vollstandig wieder aufgewogen durch die Tat- 
_sache, da® sowohl ENDEMANN und; wie es scheint, auch MEINHOF in bezug auf 
die gleiche Sprache sich friiher an die erste Gruppe gehalten haben. Dazu 
kommt, da8 ENDEMANN in den Regeln und Zusammenfassungen der Tonver- 
haltnisse der einen Sothosprache auch im einzelnen in den beiden Perioden 
groBe Schwankungen aufweist. Noch starker sind, wie P. NEKES gezeigt hat®, die 
Unterschiede zwischen den Tonfeststellungen des einen Schambala von MEIn- 
HOF und denen von RoEHL. Nimmt man noch hinzu die Uneinigkeit in der 
Bezeichnungsweise, so kann alles das nicht dazu beitragen, die Zuversicht in 


1 Mitteil. d. Sem. f. or. Spr., 1904, 3. Abt. S. 128. 

epAced, OFS: 228: 

3 MEINHOF, Grundr. e. Lautl. d. Bantusprachen, 2. Aufl., Hamburg 1910, S.10, vgl. S. 170. 

4K. ROEHL, ,Versuch einer systematischen Grammatik der Schambalasprache*, Abhandl. 
d. Hamburg. Kolonialinstituts, Bd. I, Hamburg 1911. 

5 MEINHOF, a. a. O., S. 170. 

® NEKES, ,Anthropos*, VI (1911), SS. 650 ff. 
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die Tonfeststellungen dieser zweiten Gruppe zu bestarken. Der Umstand aber, 
da® sie die zusammengesetzten (steigenden, fallenden) Tone so wenig oder 
gar nicht beachtet, kénnte fast den Gedanken aufsteigen lassen, die halbhohen 
und halbtiefen Tone seien in irgendeiner Weise aus einer unrichtigen oder 
ungenauen Auffassung der steigenden und fallenden Tone entstanden. 

Indes all das reicht doch nicht hin, die von der zweiten Gruppe an- 
genommenen halbhohen und halbtiefen Tone als unrichtig zu verwerfen. Aber 
es 1a8t sich nicht leugnen, da® die dringende Notwendigkeit nach einer zu- 
verlassigeren Begriindung fiir dieselben vorliegt, als sie jetzt vorhanden ist. 
Diese Notwendigkeit ist um so starker, weil die Gefahr besteht, daf sonst 
gleich zu Beginn in die jetzt kraftiger ansetzende Tonforschung unrichtige 
Elementarbegriffe hineingebracht werden. Man sollte meinen, es sei auch nicht 
schwer, ztt einer sicherén Feststellung zu gelangen: die Aufnahme der Tone 
durch den Phonographen und die akustische Abmessung der Tonhéhen wiirde 
ja absolut objektive, zuverlassige Resultate ergeben. 

Bei diesen Untersuchungen wé&re indes genau darauf zu achten, was 
eigene Tone der Worter sind und was nur durch Sandhi-Regeln bewirkt worden 
ist. Und gerade die halbhohen und halbtiefen Téne wiirden als Anahnlichungen 
an die hohen und tiefen Téne sehr leicht aus Sandhi-Regeln entstehen k6nnen. 
Wiederum aber ist es die zweite Gruppe, welche die Sandhi-Regeln am wenigsten 
untersucht hat. Bei ENDEMANN und MEINHoF findet sich nichts dariiber; ROEHL 
macht einen Anlauf, gelangt aber zu keinen sicheren, durchgreifenden Re- 
sultaten. 

Dagegen konnte P. NEKEs im Verein mit Dr. PLANERT die beiden wichtigen 
Gesetze aufstellen: 1. Tiefton zwischen Hochténen wird zu Mittelton, 2. der 
finale Mittelton einer Endsilbe wird durch Beriihrung jeder folgenden Silbe 
zu Hochton. Auch die Doppelténe folgen diesen Regeln. Daf aber durch Sandhi 
halbhohe und halbtiefe Téne entstanden seien, ist fiir das Jaunde nach den 
Ergebnissen der beiden Forscher ausgeschlossen. 


Ill. Die Téne in den Bantusprachen. 


Die Frage, ob die halbhohen und halbtiefen Tone tiberhaupt vorkommen, 
ist auch deshalb so wichtig, weil sich im Bejahungsfalle gleich daran die 
weitere Frage schlieSen wiirde, ob sie zu den Grundténen gehéren. Ware das 
letztere aber der Fall, dann miiften sie — bei der grofen Konstanz der einfachen 
Téne durch das ganze Bantugebiet hin, die sowohl MEINHOF und ROEHL als 
auch NEKEs annehmen? — auch in allen Bantusprachen zu finden sein. Wirden 
sie zu den sekunddren Tonen gehoren, so ware es méglich, daf ihre Entstehung 
in den einzelnen Sprachen oder Sprachgruppen sich selbstandig vollzogen und 
sie dann auch verschiedene Entwicklungsbahnen eingeschlagen hatten; in 
diesem Falle kamen sie also bei einer durchgangigen Vergleichung der Bantu- 
wortstamme nicht so sehr in Frage. 


Bis jetzt hat noch nichts Endgiiltiges dariiber festgestellt werden kénnen, 
ob die zusammengesetzten Tone fiir die Bantusprachen zu den primaren gehdren 


" S. ,Anthropos‘, VI (1911), SS. 550, 652, 915. 
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oder nicht. Das ist schon sicher, da8 manche von ihnen nur sekundaren Ursprungs 
sind, der sich bei verschiedenen Sprachen verschieden gestalten kann. So stellt 
P. Nexkes fest, da8 Doppelténe durch den Ausfall von Silben entstehen kénnen, 
deren Tonakzent mit demjenigen der vorhergehenden wie der nachfolgenden 
Silbe verbunden werden kann. Dabei scheint durchgangig Hochton+Hochton 
zu Hochton, Tiefton+Tiefton zu Tiefton, Hochton+Tiefton zu Hochtiefton, 
Tiefton + Hochton zu Tiefhochton zu werdent. Aber auch einfache Tone ent- 
stehen aus Kontraktion im Jaunde: aus Hochtiefton sowie aus dem kontra- 
hierten hohen Ton entsteht ein sekunddrer Ton, der finale Mittelton, der nur 
auf diese Weise zustande kommt. So stellt sich das wichtige Ergebnis heraus, 
daf im Jaunde der Mittelton ein sekundarer Ton ist. Es bleiben somit als pri- 
mare Toéne nur Tief- und Hochton, und nur fiir diese fand NEKES auch die 
Konstanz durch alle Bantusprachen hindurch, von denen augenblicklich zu- 
verlassiges Tonmaterial vorliegt®. 

Wenn sich dieses Gesetz bestatigt, ist es fiir die Tonforschung der gesamten 
Bantuistik von grundlegender Bedeutung. Eine Nachpriifung ist aber um so 
notwendiger, da ROEHL fiir den Tonwandel innerhalb des Schambala Gesetze 
aufstellt, nach denen selbst die beiden Grundténe umgedndert werden kénnten, 
indem unter gewissen Bedingungen Hochton zu Halbtiefton, Tiefton zu Halb- 
hochton werden kénnte’, 

Man sieht wohl leicht ein, da die Inangriffnahme des bis jetzt so wenig 
gepflegten Kapitels der Tonverhaltnisse in den Bantusprachen eine Revision 
der gesamten bisherigen Bantuistik mit sich bringen wird. Dem stimmt auch 
MEINHOF vollkommen zu, wenn er schreibt: ,So sind unter Umstanden die 
Tonhdhen der konstanteste Teil der Sprache. Das erweist sich auch daraus, 
da sie sich innerhalb des Bantugebietes, wo sie vorkommen, merkwiirdig 
gleichmafig erhalten. Sie sind deshalb bei etymologischen Fragen oft von 
entscheidender Bedeutung ‘“. Schon hieraus mag man ersehen, von welch weit- 
tragender Bedeutung die Tonforschungen des P. NExEs fiir die gesamte Ban- 
tuistik sind. 

IV. Die Tone in den Sudansprachen. 


Aber dariiber noch hinaus erstreckt sich diese Bedeutung, und zwar auch 
auf die vielerérterte Frage der Beziehungen der Bantusprachen zu den so- 
genannten Sudansprachen®. Es ist ja bekannt, daf bei der weitgehenden 
Einsilbigkeit vieler dieser Sprachen das Tonelement in denselben eine noch 


1 Anthropos*, VI (1911), SS. 558—566. In § 43 muf es heifen statt ,hohen und tiefen*: 
—tiefen und hohen; statt ,Hochtiefton*: Tiefhochton. 

2 Anthropos‘, VI (1911), S. 550. 

§ ROEHL, a. a. O., § 20. S. dazu NEKES, ,Anthropos*, VI (1911), S. 653. 

4 MEINHOF, ,Grundri® einer Lautlehre der Bantusprachen*, 2. Aufl. S. 37. 

* Die beiden Gruppierungsbezeichnungen sind sich ganz und gar nicht gleichwertig. 
Denn wahrend die Bezeichnung ,Bantusprachen“ eine Gruppe von Sprachen in sich begreift, 
deren enge Zueinandergehorigkeit zutage liegt, umfaft die Bezeichnung ,Sudansprachen“ eine 
solche Menge der heterogensten, durch tiefgreifende Unterschiede von einander getrennten 
Sprachengruppen in sich, daf noch erst durch genaue Einzeluntersuchungen festgestellt werden 
mu8, wie weit ein genealogisches Band alle umschlingt. Vorlaufig ist es gut, den Ausdruck 
,Sudansprachen* nur in einem ziemlich vagen Sinn zu gebrauchen. 
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grofere Rolle spielt, als bei den Bantusprachen. Da es aber gerade die mit 
den Sudansprachen in Kontakt stehenden nordwestlichen Bantusprachen sind, 
welche zu dieser Einsilbigkeit tiberleiten, so bietet auch das Jaunde vortreff- 
liche Gelegenheiten, zu beobachten, welche Tonveranderungen beim Abwerfen 
von Silben vor sich gehen. 

Wenn wir zunachst das Abwerfen von Endsilben ins Auge fassen, 
so haben wir oben schon gesehen, da8 durch dasselbe wohl die Haupttone 
modifiziert, d. h. mit dem Ton der ausgefallenen Silbe zu einem Doppelton 
kontrahiert, aber nicht in ihrem Wesen gedndert werden?. Man kann daraus 
die Vermutung ableiten, da8 auch die Einsilbigkeit der Sudansprachen, inso- 
weit sie mit den Bantusprachen in inneren Beziehungen stehen, weder das 
Wesen der Grundténe tangiert, noch weniger aber, wie man friiher wohl hie 
und da gemeint hat, erst die Grundténe hervorgebracht hat, um die durch die 
Einsilbigkeit vielfach gleichlautend gewordenen Worter ,zu unterscheiden*. 

Ein anderes wichtiges Ergebnis der Nexkes’schen Tonforschungen tritt 
zutage, wenn wir den Ausfall der Anlautsilben betrachten. Auch darin 
offenbart sich ja ein Unterschied der Sudan- zu den Bantusprachen, insofern die 
ersteren die reiche Ausbildung der Prdafixklassen vielfach vollig verschwinden 
lassen, und wiederum bietet das Jaunde, als eine der nordwestlichen Bantu- 
sprachen, gute Gelegenheit, diesen Wegfall zu beobachten, da bei ihnen die 
Zahl der Prafixe schon betrachtlich zusammengeschmolzen ist. Was ROEHL fiir 
das Schambala gefunden, da® die Prafixe Tiefton haben?, hatte NEKEs auch fiir 
das Jaunde und durch Vergleichung mit dem vorhandenen Material als Gesetz 
fiir alle Bantusprachen festgestellt®. Indem er dann die Falle untersuchte, wo 
im Jaunde das Prafix ausfallt oder mit dem Stamm zusammenschmilzt, gelangt 
er zu dem Ergebnis, da8 alsdann der Tiefton desselben ausfallt, ohne irgend- 
eine weitere Spur zu hinterlassen, ohne insbesondere den Ton der Stammsilbe 
irgendwie zu verdndern. Man kann daraus den allgemeinen Schlu8 ziehen, 
daf der Wegfall der Prafixe in den mit den Bantusprachen verwandten Sudan- 
sprachen fiir die Tonverhaltnisse von keinerlei Bedeutung gewesen ist. 

Zusammenfassend kénnen wir als SchluSergebnis der NEKEs’schen Ton- 
forschungen fiir die Frage der Bezichungen der Sudan- zu den Bantusprachen 
feststellen, da8 die Untersuchung dieser Frage, wie es scheint, keine Antwort 
bringen wird hinsichtlich der Entstehung der Grundténe; denn diese scheinen 
in beiden Sprachen urspriinglich zu sein. Dagegen wird sie wohl Licht bringen 
in die Frage nach der Entstehung und reicheren Entwicklung der Doppelténe 
und vermutlich auch des Mitteltones in den Sudansprachen. 

Das nachste Desideratum in dieser Frage ware die Untersuchung, ob 
auch im Verhaltnis der Sudan- zu den Bantusprachen die Grundténe gleich 
sind oder, wenn nicht, ob sie sich nach bestimmten Gesetzen andern. Man 
kann vermuten, da das erstere, mindestens aber das letztere der Fall ist. In 
der Folge miifte dann natiirlich auch die Forderung erhoben werden, da8 bei 


" NEKES, ,Anthropos“, VI (1911), SS. 547 ff. 

PMROEHL, a: a. O., S13: 

> NEKES, ,Anthropos‘, VI (1911), SS. 555ff. Neuerdings bezeichnet indes ENDEMANN 
(a. a. O., S. 12) den Ton der Nominalprafixe als ,Mittelhochton* (=halbhoher Ton). 
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einer Vergleichung von Wortern der Sudansprachen mit solchen der Bantu- 
sprachen zum Nachweis der inneren Verwandtschaft nicht mehr, wie bisher, nur 
der Bestand an Vokalen und Konsonanten, sondern auch die Tonverhaltnisse 
gebiihrend in Rechnung gestellt wiirden. 


SchiuB8. 


So reicht also die Bedeutung der Tonuntersuchungen, die P. NEKEsS an- 
gestellt, in die wichtigsten Fragen der afrikanischen Linguistik hinein. Es ist 
dringend zu wiinschen, da, nachdem eine siebenjahrige Tatigkeit in der 
Mission ihm die breite Grundlage seiner verdienstlichen Studien gegeben und 
seine vor zwei Jahren erfolgte Berufung als Dozent an das Seminar fiir orienta- 
lische Sprachen in Berlin ihm Mufe und Gelegenheit lieferte, das gesammelte 
Material zu bearbeiten, es ihm auch in der Zukunft weder an Material noch an 
Mufe und Gelegenheit fehlen méchte, seine wichtigen Forschungen fortzusetzen. 
Um das von allen Seiten in hohem Grade mangeélnde Material herbeizuschaffen, 
hat P. NeEKEs sich besonders an die Missionére gewandt und hat als erster 
eine eingehende praktische Anleitung zur Aufmahme der Tone und Auffindung 
der Tongesetze ausgearbeitet!, die ich nur dringend zur Beniitzung emp- 
fehlen kann. 

Zur Erganzung hatte ich nur den Rat hinzuzufiigen, woméglich auch 
einen Phonographen heranzuziehen, damit besonders die Frage nach dem Vor- 
kommen von halbhohen und halbtiefen Ténen recht bald nach der einen oder 
andern Seite hin mit objektiver Zuverlassigkeit entschieden, und so eine eventuell 
unberechtigte Auffassung eliminiert werde, die den Fortgang so hoffnungs- 
voller Studien nur aufhalten kénnte. 

Deutlicher vielleicht als P. NEKES es getan, méchte ich auch die Not- 
wendigkeit betonen, zusammenhangende, von den Eingebornen selbst ge- 
sprochene Texte aufzuzeichnen; am besten kénnten sie zunachst mit dem Phono- 
graphen aufgenommen und dann diesen der abgehérte Text mit einer genau 
fixierten Tonbezeichnung schriftlich beigegeben werden. Das wiirde dann eine 
zuverlassige Nachpriifung der gemachten Angaben in aller Mufe und mit allen 
technischen Hilfsmitteln der Phonetik hier in Europa erméglichen. 


———— <c —— 
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String-bags of Mekeo Papua. — The string-bag of Mekeo is an article highly 
estimated by the coastal tribes of Lokou, Waima, Roro and Motu, whose women are generally 
inexpert in the art of ornamental knitting. A string of nassa shells, a bundle of turtle ear-rings, 
a small arm-shell or a 12 i. knife is the current price they offer for it. The neighbouring 
mountain tribes of Lopiko and of Kuni do also valuable knitting in black patterns, the latter 
more than the first; ‘also the Inaofagau clan, a part of the Amoamo Inaokina tribe, make skil- 
fully coloured bags, using a graduate tinting in yellow, red and blue, but not with such variety 
of designs as the M2keo women have. 

There are several kinds of bark from which the fibres are taken for string-making, each 
more or less estimated, according to their whiteness: minaka, mouga and k?e are the most 
common ones. The bark is stripped off and brought down to the river, there the filmy inner 
part is separated from the outer bark by means of a oka shell, ke pagea, it is then dipped in 
the water and bit by bit scraped and cleaned with the same shell, ke agina. Back at home it 
is hung to dry and then shred into fine strands which are tied up in bundles and put aside 
for twining. The ofuguka-climber, which is only found far inland, gives an unfading black 
filament, and when the natives prepare it for twisting, it is steeped first in the water for a few 
days. The white or colourless strands, as also the colourless bag, are called fuke. Some filaments 
are cooked together with the leaves of the ava-tree, or of the amu-tree, to become red: the 
strands have been bitten by the plants, as the natives call it, and therefore the name of this 
red dye means ,bitten*, ‘aga’aga. The blue, omimi, is obtained by rubbing the string with 
omimi-seed. As the omimi is a very common plant and that the ofuguka is rather scarce, the 
latter, which is very much prefered to the former, is only used for small bags. 

The general name for bag is ve’a. The ve’a ioga is a plaited bag, made only by men 
with the help of a needle of palm-wood. It serves to conseal sorcery and charms. One kind of 
vera toga is the size of an ordinary men’s bag, the other is very small, and is carried round 
the neck over the chest. The ve’a ikauga is a knit bag which the women manufacture on their 
rest-days, or after gardening and cooking before nightfall. Kina Aape ganga e pageva aiama, 
papie vea ke painapaga: “when the sun lets Aape’s boy dance, and the horizont is bright 
with his dancing-plumes, the women work at their knitting.” 

Ki'e gegevaga e inopakaina 
Gave inapaga e afimuagaina. 
She is twining the coloured &i’e, 
She is twisting the dyed gave. 


The knitting consists in a “figure-eight” stitching-work; the sling sometimes makes an 
exception and is in a doubled figure-eight pattern. The border is made of tight meshes: a 
thread fastened to the bag is stitched through a mesh of the upper row, then brought-back 
through the first loop, stitched again through the next mesh of the bag and brought back by 
the same first loop; after several stitches have been made, the first loop is dropped, when 
stitching back, and forthwith after every new stitch a loop is dropped and pulled tight. [A bag 
may be begun with a the top or at the bottom indifferently, and the first meshes are laid on 
a string (agigii’a), which is slung round the knee and the big toe of the left leg. This string 
helps to hold the bag as long as the knitting goes on. The left hand holds the bag at the part 
which is worked at, and determines the size of the loops by pinching fhe thread between the 
fingers while it is stitched through the hole and pulled on. The right hand does the stitching, 
without needle, and gets the thread through the loop by winding it up crosswise over the 
small finger and the thumb. The knitting is always done with one thread only, except for the 
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fo’as ornament pattern, which is usually knitted with two threads. The stitching is not done 
regularly, one horizontal row of “figure-eights” being first finished, and then another being begun: 
the figure-eight stitches may be as easily superposed, as they are juxtaposed, without any 
knotting, and this knowledge is made use of to work on with a same coloured thread and to 
knit following the bend of the ornament line. The twining is done along with the knitting. 
Two shreds are picked out of a bundle and held by the left hand, and the right hand twists 
them on the thigh by a rubbing movement towards the knee, ke alo’ina. The same is done 
with two other shreds, and then the two twists are lightly passed over kneewards, and rolled 
together by a thorough backward movement, ke alo’ifufua. 


Bags are of different sizes after their different uses. The aipa apugina, “the charm- 
hider,” is a double bag with a single bottom. The ve’aka, the big bag, also called, ve’a 
kuguga, the store-bag, is used for food- and firewood carrying. Old women are very proud at 
knitting an under-sized ve’aka, with coloGred ornament-patterns, a cradle for their grand baby 
to come. The kalafo, a bag worn by women on dancing-and marriage feasts, and by men 
on the walk, and the ve’agamo, a smaller bag for single men, are ornamented with coloured 
patterns. A chief’s ceremonial bag is moreover sometimes stitched with coix seeds. Women 
convert their bags in to scoop-nets, ve’a ioge, and when a bag has got torn, it is hung from the 
roof inside the house, and used as a reserve-net, ’ofo’ofo. A man sometimes turns the bag of 
his lost wife or daughter into a pelerine and wears it as a mourning dress. Women carry their 
bags on their back with the sling over their hair, ke pua; men always hang theirs from their 
shoulder under their arm, ke Rapaga. The mourning allows only of a colourless bag without 
knitted sling. 

The ornamental bags are called inapa. Each woman knows how to knit one or two 
ornamental patterns, but none is found to know them all. It is a difficult art they say, and it 
requires such application of mind as if each coloured stitch were a “scratching bare of a secret,” 
pupugi ke ikileia. Kuni women knit also a fair number of ornamental patterns, but they work 
exclusively in black colouring. Families sometimes keep jealously for themselves the knowledge 
of a pattern, which therefore might be mistaken for a family-property, that however does 
not exist. 

Mekeo bags are ornamented with the following patterns, the names of which are familiar 
to all the natives. 


1. Kiu, which means hook: it consists of parallel lines, running horizontally, and being 
broken two or more times in such a way as to form three sides of a square. This pattern is the 
most common (figg. 1, 2, 3). 

When the broken lines run vertically with all the breaks in the same direction, the 
pattern is called Efo, possibly meaning “single” (figg. 7,°8). While a double series of vertical 
lines, their breaks running in two opposite directions, is called Maipa kiuga or Inaofa- 
g§aukiuga, that is, kiu of Maipa, or kiu of Inaofagau, two clans of the Ama amo Inaokina 
tribe (fig. 4). 

2. Two other patterns are called after a tribe. Fo’ao is a design of parallel horizontal 
lines with breaks that deplace them in a regular fashion from one row of meshes to another 
(ligg. 6, 24). Gogo is a chess board pattern (fig. 10). 


These patterns may have been in past time the speciality of the tribes whose names 
they bear, but nothing is left of it to prove such an assertion. A reason why there is so very 


iittle knitting done by the coastal population may perhaps be found in the scarcity of good 
fibre to make twine of. 


3. Ma. The word when used in its indefinite form means brightness: ma koa e afi 
= the sky is bright. In its relative form the word means eye, mesh. The ma is also used 
as a spear-mark ma ke iuleia. 

The design corresponds to several oblong squares, one put inside the other (figg. 9, 18). 


4. Ldpagai, cross-line. The pattern consists of a series of parallel even lines running 
from one side of the bag to the other (fig. 25). 


5. Aoge, a piece of wood, flattened, and carved on one side, and used for beating bark. 
The pattern imitates the carving of the wood (fig. 5). 
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SMP itu; ‘evening-star. It consists of a rectangularly broken line, the breaks turning 
inwards, and imitating a plain coil. The Piiuw and ma bags are mostly manufactured in Kuni, 
and the Mekeo men are very eager buyers of them (fig. 17). 


7. Malamata, tonguelets. The pattern is made of one or more broken lines of which 
the vertical parts are flanked with several parallel horizontal lines. It represents the malamala 
dress-ornament which consists in strips of coloured bark-cloth hanging from the waist in front 
of the thighs (figg. 15, 16). 

8. Ama’a, red cockatoo. The wing-feathers of this bird are black on one side, and 
white on the other, which the pattern tries to imitate by a juxtapposition of black and white 
patches. My sample of ama’a is a poor one: | got it from a woman of /navapui kaega, a hill- 
village, where the red cockatoo makes his appearance at a certain season of the year. The 
ama’a feathers are used by certain clans in a dancing-plume (fig. 19). 

9. Foame opa, cotton-tree flower. It is a fancy name given to a combination of 
different patterns (fig. 23). 

10. Kobio, mountain-range. The pattern copies the irregular up-and-downs of the 
mountains inland (fig. 13). 

11. Agai ake afuga, the mark of a salmon’s mouth. The design is a black square 
patch; it is knitted in /navaugi where they fish the salmon. They say that when the salmon 
eats the alluvial mud that adheres to the big stones in the river-bed, it leaves an oily stain on 
them that is never washed off by the running water: I was shown some of those marks, and 
told that higher up amongst the hills where the salmon have their habitat, the river is strewn 
with trace bearing stones (fig. 14). 

12. Agamo. The natives know no meaning for this word other than. the ornament 
pattern itself: parallel even-hooky lines, running all sidewards in one direction, Agamo ipaoga, 
inclined agamo (fig. 11), or forming together a big hook pattern, Agamo kiuga, agamo 
hook (fig. 12). 

13. Kinokino, squirrel. The design reproduces the black lines which ornament the 
squirrel’s head, the square buak being meant for the nose-marks and the out-running lines for 
the side marks of the face (fig. 21). 

Figures 20, 22, 23 give an idea of the way a clever hand may invent a variation of a 
common pattern and then, as in the case of fig. 23, find a new name for it. 


With Mekeo men a string-bag means a pocket, and its usual contents are chewing 
articles, a bamboo-box with knife, and bone fork, and a small mirror. If one man asks from 
another, let us say, a bit of tobacco to roll a cigaret, the negative answer will always be: ve’a 
maini, my bag is empty. Big friends only will pick things one out of another’s bag: ve’a e 
ikipaina. A man of many bags means a man of many charms and prayers. When an old man 
is going to make over his prayer-knowledge to his son or his nephew, he says: “Come, and 
Till show you my bag, ve’a va pakinaio.” 

With women a bag means womanhood: a boy when he gets his first bag, becomes a 
loafer, a girl becomes a worker. There is in Mekeo no ceremony to impose the bag and 
elevating the girl by it to a state of usefulness, but the feeling is the same. A woman is 
seldom seen without a ve’aka on her back, although it may often be empty: indeed it serves 
her as a cover against the sun, while working and weeding, and as a cloak against the cold 
and the rain, instead of the men’s iapuapu or coverlet of bark cloth. 

Father ED. VAN GOETHEM, M.S.C., Yule Island, Papua. 


Ein interessantes Beispiel von Einwirkung des Milieus, — In Frankreich 
herrscht in gewissen Kreisen seit einigen Jahren ein so starkes Bediirfnis nach ,laicisation*, da 
man dort selbst zu solchen Mitteln greift, die fiir gewohnlich nicht als einwandfrei bezeichnet 
werden. So wurde bei Offizieren und Beamten nachgespiirt, ob sie noch irgendeine Auferung 
religidsen Glaubens von sich gaben, ob sie an einer religidsen Feier teilgenommen, ob ihre 
Frauen und Kinder die Kirche besuchten u. dgl. Die Ergebnisse dieser Nachforschungen wurden 
auf geheimen Zetteln (,,fiches“) den Ministerien iibermittelt, und von diesen dann ent- 
sprechende Mafregelungen der Ausspionierten, Zuriicksetzung im Avancement oder villige Ent- 
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lassung, durchgefiihrt. Wie unentrinnbar die soziologische Wirkung des Milieus ist, zeigt sich 
hier nun darin, da® auch ein Mann der Wissenschaft, von dem man sonst glauben mochte, daf 
er iiber solche bedenkliche Praktiken erhaben sein kénnte, diesem Einflu® erlegen ist. 


Der franzdsische Ethnologe A. VAN GENNEP hatte sich schon friiher als Anhanger der 
Laicisations-Idee, und zwar, unverstandlicherweise, selbst auf wissenschaftlichem Gebiet bekannt 
(s. dariiber ,Anthropos‘, III [1908], SS. 383-—384). Das tut er auch wieder in einer neueren Ver- 
dffentlichung (Revue d’Ethnographie et de Sociologie 1912, SS. 157—158). Aber hier zeigt er sich 
yon seinem Milieu schon so stark beherrscht, da® er auch das oben geschilderte System der 
,fiches‘ nicht verschmaht. Er hat ein Werkchen, die Separatausgabe eines Vortrages, eines 
Kollegen, aufgestdbert, in welchem dieser zugleich mit seinen ethnologischen auch seine religiésen 
Uberzeugungen und Ziele zum Ausdruck brachte, und VAN GENNEP beeilt sich, dieses Werkchen 
in einer tendenziésen Aufmachung zur allgemeinen Kenntnis zu bringen, nicht um die dort aus- 
gesprochenen Ansichten zu widerlegen, sondern zu dem Zweck, seinen Kollegen dadurch in der- 
Offentlichkeit méglichst zu diskreditieren und zu schadigen. 

Es mu8 der Vollstandigkeit und Gerechtigkeit halber hinzugefiigt werden, da in Frankreich 
das System der ,fiches“ unter der allgemeinen Verachtung der anstandigen Leute aller Richtungen 
zusammenzubrechen beginnt. Der Fall ,vAN GENNEP“ kann deshalb auch schon als eine Art 
,»survival* betrachtet werden. 


M. A. VAN GENNEP beklagt sich (Revue d’Ethnographie et Sociologie 1912, SS. 157—158), 
da® ich ihn im Nov.-Dez.-Heft 1911 des ,Anthropos‘ (VI, S. 1041) einen ,calomniateur’ genannt 
habe. Es scheint, daB er selbst Scheu tragt, das omindse Wort ,Denunziant*, das ich in bezug 
auf ihn gebraucht habe, zu wiederholen. Ich bedaure, diese Bezeichnung aber auch nach seinem 
jetzigen Rechtfertigungsversuch in woméglich verstéarktem Mafe aufrecht erhalten zu mitissen. 
Nur daf sich jetzt meine Erregung, insoweit sie vorhanden war, in mitleidige Heiterkeit ver- 
wandelt. Denn die Anmafung und die Konfusion, die hier bei VAN GENNEP zutage treten, sind 
in der Tat zu drollig. Er glaubt, einen vernichtenden Schlag gegen mich zu fiihren, indem 
er einen Vortrag von mir iiber ,Newe Wege der vergleichenden Religions- und Gesellschafts- 
wissenschaften“, der in der ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques* (Le Saulchoir, 
Kain, Belgien 1911) erschien, in tendenzids zerstiickten Zitaten verdffentlicht, in welchen er mir 
eine doppelte Doktrin iiber die Degeneration vorwirft — und er bemerkt gar nicht, daB ich ganz 
dasselbe schon in meinem Werke ,Die Stellung der Pygmdaenvélker*, SS. 295 ff., vorgetragen 
habe! Wo bleibt also da seine grofartige Entdeckung? Drollig und anmafend zugleich ist die 
Meinung, die er zur Schau tragt, da® jemand, der die Degeneration in irgendeiner Weise ver- 
teidige, damit ohne weiteres in wissenschaftlichen Kreisen anathematisiert sei? Gibt es also 
doch unantastbare Dogmen in der ,laicalen‘ Wissenschaft? Es ist wirklich traurig, daB es dann 
noch immer Manner gibt, die den verwegenen (?) Mut der Ketzerei dagegen aufbringen. Auferst © 
drollig ist es, mir zu imputieren, ich habe jemals die Ethnologie als ,mécréante, hérétique, dan- 
gereuse, empoisonnée* betrachtet. Sollte mir auch einfallen! Ich denke friiher und mindestens 
ebensoviel Liebe und Hingebung fiir die Ethnologie aufgebracht zu haben als M. VAN GENNEP, und 
ich bin so unbescheiden zu glauben, daf auch meine Leistungen neben denen des Herrn A. VAN 
GENNEP sich noch einigermafen sehen lassen kénnen. Ich kann also gar nicht ausdriicken, wie 
komisch es mir vorkommt, da8 M. VAN GENNEP so vom hohen Rof herab seine Spriiche: er- 
gehen 1a8t. Das Dilemma, das VAN CENNEP dann am Schlu8 zu formulieren sucht, ist alles andere, 
nur kein Dilemma: entweder soll ich die Ethnologen und die Katholiken tauschen und sei zornig, 
jetzt entlarvt zu sein, oder ich sei aufrichtig und mii8te VAN GENNEP danken, da er mich so 
gut verstanden habe. Ob VAN GENNEP die Aufrichtigkeit, auf die ich Anspruch erhebe, richtig 
verstanden hat, wei ich nicht; da® er sie falsch dargestellt hat, ist sicher. Aber es hat gar 
keinen Zweck, mit Leuten, die derartig unter dem Einflu8 ihres Milieus stehen, zu diskutieren, 
und ich lege keinen Wert darauf, solche Leute zu iiberzeugen. Ich kann meine Kollegen, die 
es nach der VAN GENNEP’schen Denunziation fiir der Miihe wert halten, sich mit der Sache 
naher zu befassen, nur den Rat erteilen, sich das von ihm benutzte Biichlein selbst kommen 
zu lassen und im Zusammenhang zu lesen. Bis jetzt hat mir niemand von ihnen Veranlassung 
zu ndheren Aufklarungen gegeben. Dagegen kann ich M. VAN GENNEP versichern, da iiber 


seine Art auch solche Kollegen schon manchmal den Kopf geschiittelt haben, die im iibrigen 
nach mir kaum nahestehen werden. 
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M. VAN GENNEP meint, etwas Besonderes zu sagen, wenn er schreibt, ich beschaftige 
mich mit Ethnologie und unterweise darin die Missiondre »Ad Majorem Dei Gloriam“ mittels des 
»Anthropos*. Ich gehe iiber den spéttischen Unterton hinweg, den er dabei durchklingen 1af8t 
und der seinem Urheber zweifellos nicht zur Ehre gereicht. Ich sage ihm nur, da® er sich 
wiederum irrt, wenn er glaubt, damit eine besondere Entdeckung vorbringen zu konnen. Freilich 
bemiihe ich mich ,ad-maiorem Dei gloriam“ zu wirken, aber nicht gerade in besonderer 
Weise in meiner ethnologischen Tatigkeit allein, sondern iiberhaupt fiir mein ganzes Leben 
und Wirken kenne ich kein grofartigeres und schéneres Ziel. Und dieses Ziel hat auch meine 
ethnologische Tatigkeit nie schadigen, sondern meine Gewissenhaftigkeit nur scharfen und meine 
Hingebung nur steigern konnen. Wenn aber VAN GENNEP mit seinen Worten vielleicht sagen wollte, 
da Gottesglaube und Gottesdienst iiberhaupt mit echt wissenschaftlicher, also auch ethnologischer 
Tatigkeit nicht vereinbar sei und sie nur schddige, so wiirde ich die Leser einer wissen- 
schaftlichen Zeitschrift, die die Geschichte der Wissenschaft kennen, schwer zu beleidigen 
glauben, wenn ich dieser térichten Ansicht auch nur ein Wort der Widerlegung widmete. 

P. W. ScHmipT, S. V. D. 
* ¥ * 

Korrekturen zu E. DUNN: The Mengap Bungai Taun. Bd. VII, S. 138, Strophe 12, 
Zeile 3 lies sadoh statt sadon. — Strophe 13, Zeile 3 lies madah statt madan. — S. 142, 
Strophe 27, Zeile 6 lies ngelintik statt nglinintik. — S. 148, Strophe 63, Zeile 4 lies bejulok 
statt bejulol. — S. 151, Strophe 84, Z. 3 lies manok statt mano. — S. 153, Strophe 97, Zeile 2 
lies udah statt udan. 

Addition et Correction a SOURY-LAVERGNE et DEVEZE: La Féte de la 
Circoncision en Imerina. Tom. VII, p. 358: au vers «Kioto, c’est un gaillard qui a su 
remonter les courants» il faut ajouter la note: Gogo /ahy, ou encore, au sens propre, un caiman 
(Crocodilus robustus), nom employé dans J’ouest. 
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Europa. 


In der Sitzung vom 29. Marz wurde der Preis 
STANISLAS JULIEN durch die Académie des In- 
scriptions et Belles-Lettres folgenderweise verteilt: 
1000 Fres. an M. Abbé F. M. Savina fiir sein Tay- 
Annamitisches Lexikon; 500 Fres. an P. HENRI 
Dore fiir seine Untersuchungen iiber den chinesi- 
schen Aberglauben; 500 Frcs. an RAPHAEL PE- 
TRUCCI fiir seine Naturphilosophie in der ostasiati- 
schen Kunst. ROBERT GAUTHIOT erhielt 1500 Frcs. 
fiir seine Untersuchungen iiber das Sogdianische. 
(T’oung Pao, 1912, S. 153.) 


Unter dem Titel ,Romano-Baskisches* 
zeigt SCHUCHARDT-Graz (Z. f. rom. Phil., Bd. XXXV, 
1912, SS. 83—41), daB viele der jiingst mit dem 
Kaukasischen verglichenen baskischen Worter ro- 
manisch sind. Ob sie wieder weiteren Ursprungs 
sind, will Verfasser nicht erértern, nur zwischen 
Romanisch und Baskisch soll ihre Beziehung dar- 
gestellt werden. So sind hier 34 Vokabeln gebucht, 
was bei der geringen Anzahl des bisher ver- 
glichenen Materials immerhin sehr bedeutend 
zu ungunsten einer kaukasisch-baskischen Ver- 
gleichung spricht. Das um so mehr, als auch eine 
behauptete finnisch-baskische Verwandtschaft mit 
der Zuhilfenahme des Romanischen sich auflésen 
lie8, wo von sieben Beispielen wieder vier ro- 
manisch waren. Zusammenstellungen, wie SCH. 
sie in dem angezogenen Aufsatz kritisiert, konnen 
schon deshalb nicht mit vélligem Stillschweigen 
iibergangen werden, weil sie in weiteren Kreisen 
einen gewissen Eindruck hervorgerufen haben. 

Am 30. Juni ist in Boulogne-sur-Mer, seiner 
Geburtsstadt, das Denkmal E. T. HAMY’s enthiillt 
worden, eines der bedeutendsten franzdsischen 
Ethnologen des 19. Jahrhunderts. Es wird wohl 
das erste éffentliche Denkmal sein, das cinem 
Ethnologen errichtet wurde. 

Uber Lappen und Samojeden berichten 
W. CRAHMER und W. PLANERT nach den in Berlin 
ausgestellt gewesenen Individuen. Fiir die ur- 
spriinglichen Wohnsitze der Lappen findet man im 
Norden Skandinaviens, in Lappland und Nordland, 
steinerne, meist aus Schiefer gefertigte Altertiimer, 
die sich nur unter Finnen und Lappen wieder- 
finden Die Samojeden fiihren einen zweikufigen, 


; 
: 


Europe. | 

Dans la séance du vendredi 29 mars de 
Académie de Inscriptions et Belles-Lettres, le 
Prix STANISLAS JULIEN a été réparti de maniéré 
suivante: 1000 fres. 4 M. l’abbé F..M. SAVINA 
pour son Dictionnaire Tay-Annamite-Frangais ; 
500 fres. au R. P. HENRI DorE pour ses Recherches 
sur les Superstitions en Chine; 500 fres. 4 MI 
RAPHAEL PETRUCCI pour son ouvrage la Philos 
sophie de la Nature dans !’Art d’Extréme-Orienti 
— Une somme de 1500 frcs. est allouée a Mi 
ROBERT GAUTHIOT pour ses recherches sur le 
dialecte iranien désigné sous le nom de langue 
sogdienne. (T’oung Pao, 1912, p. 153.) 

Sous le titre ,Romano-Baskisches** 
SCHUCHARDT-Graz démontre (Z. f. rom. Philol.. 
t. XXXV, 1912, pp. 33—41) que beaucoup de mots 
basques comparés en ces derniers temps att 
caucasien sont romans. L’auteur ne veut pai 
examiner plus a fond s’ils ont une origine plus 
lointaine: il ne veut établir que les rapport# 
romano-basques. Il reléve 34 termes, ce qui, vw 
le petit nombre de comparaisons établies jusqu’ici 
est toujours un argument peu favorable a una 
relation entre le caucasien et le basque. Cec 
d’autant plus que méme l’affinité basque-finnoiss 
pourrait étre ramenée au roman, ou quatre spé4 
cimens sur sept étaient romans. Les idées critiquée2 
par SCH. dans l’article cité ne peuvent pas étre 
passées sous silence parce qu’elles ont fait una 
certaine impression dans la publicité plus large 


Le 30 juin a été inauguré 4 Boulogne-sur-Mer 
sa ville natale, le monument érigé en l’honnew 
de E. T. HAmMy, un des ethnologues francais lez 
plus remarquables du 19° siécle. Ce sera bie 
le premier monument publique érigé en l’hom 
neur d’un ethnologue. 

W. CRAHMER et W. PLANERT parlent de: 
Lapons et des Samoiédes d’aprés les spé 
cimens exposés 4 Berlin. Au nord de la Scart 
dinavie, de la Lapponie et de la Norvége, 0) 
trouve des antiquités en pierre, surtout en ardoise 
se rapportant aux habitations primitives dee 
Lappons et qui ne se rencontrent plus que chez 
les Finnois et les Lappons. Les Samoiédes voyagers 
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elastischen Schlitten, im Winter iiber den Schnee, 
im Sommer iiber die moosige Tundra. Die Lappen 
haben einen nur einkufigen Schlitten. Den ver- 
schiedenen Zwecken entsprechend, gibt es ver- 
schiedene Schlittenformen, daneben ist der Schnee- 
schuh iiberall verbreitet. Neben dem Hund existiert 
das Renntier, welch letzteres das Nomadenleben 
seiner Besitzer fordert. Lappen und Samojeden 
sind Christen, aber bei den Samojeden lebt viel 
Erinnerung an Altheidnisches fort. Die urspriing- 
liche Heimat der Samojeden ist wohl wie die 
der Jenissei-Ostjaken in Hochasien, am Altai und 
am sajanischen Gebirge. Von da wanderten sie 
die Fliisse Ob, Irtisch und Jenissei hinab ans Eis- 
meer. Aber in ihrer Heimat fand CASTREN einen 
ganzen Ulu des Stammes noch aus reinen Samo- 
jeden, und die Kamassinzen fiihren noch heute 
solche Geschlechternamen, wie sie bei den nérd- 
lichen Samojeden gefunden werden. Auch an den 
Fluglaufen haben sich Enklaven erhalten. Anthro- 
pologisch sind die Vélker stark gemischt. Der 
Samojede ist klein, mittlere GroBe 1:42 m, Haare 
schlicht, dunkel, nicht selten blond, Bartwuchs 
sparlich, Hautfarbe geblich. Schon ein einziger 
Teil der Samojeden hat zwei Typen: einen mon- 
golischen, mit schmalen, héheren Aufenwinkeln 
der Augen, vorstehenden Jochbogen, flacher 
Nasenwurzel, oft Prognathie. Alles das fehlt bei 
dem anderen, dem finnischen Typus. Reiner sind 
oft die Typen bei den Frauen ausgepragt, oft aber 
auch nicht minder scharf schon bei Kindern. 
Samojeden haben wie Ostjaken sehr kleine FiiBe. 
Ungleich schwerer ist der lappische Rassentypus 
zu bestimmen. Durchschnittlich 1:5 bis 1°6 m 
hoch, mit schlichtem dunklem Haar, sehr haufig 
aber blond, oft mongolenartiges Auge, hoch- 
gradige Jochbogenbreite, spitzes Kinn, Nase klein, 
glatt, oft ganz karakteristisch aufgestiilpt. Schon 
frither stellte sich bei Untersuchungen an Lappen 
des Enare-Sees heraus, daB kleine Exemplare 
dunkles, groBe Individuen blondes Haar haben, 
kleine eine grofe Schulterbreite haben und um- 
gekehrt. Das Verhaltnis dieser kleinwiichsigen 
Rassen zu den Finnen, Ostjaken und Magyaren 
aufzuklaren, wird besonders Aufgabe der Ethno- 
logie sein, das besonders aus den kunstgewerb- 
lichen Leistungen der Lappen, aber auch der Ost- 
jaken, Westjaken, Mordwinen und Magyaren zu 
eruieren sein wird. Uber Religion und Sprache 
gibt dann W. P. einige Zusdatze. (Z. f. Ethnol., 
Bd. 44, 1912, SS. 105—120.) 


Asien. 
Das 3. Zentenar des Todes des P. MAtT- 
TEO Ricci (+ Peking, Mai 1610) wurde unter 


en traineau élastique 4 deux barres, en hiver sur 
la neige, en été sur la tundra couverte de mousse. 
Les Lappons ont des traineaux a une seule barre. 
Il y a différentes formes de traineaux, en rapport 
avec leur destination. La raquette est répandue 
partout. A cété du chien il y a le renne; ce 
derniere exige une vie nomade de ses _posses- 
seurs. Les Lappons et les Samoiédes sont chrétiens, 
mais chez les derniers il y a encore beaucoup 
de reminiscences paiennes. Le pays d’origine des 
Samoiédes est probablement, comme pour les 
Ostiaques du Iénisséi, la haute Asie, 1l’Altai et 
les Monts Sajans. De 1a ils descendirent les 
fleuves Ob, Irtisch et lénisséi vers la mer glaciale. 
Mais dans leur patrie, CASTREN rencontra tout 
un clan de la tribu des Samoiédes, et les Kamassinz 
portent encore aujourd’hui des noms de famille 
tels qu’ils se rencontrent chez les Samoiédes du 
Nord. Des enclaves se sont aussi maintenues le 
long des fleuves. Au point de vue anthropologique, 
ces peuples sont trés mélangés. Le Samoiéde est 
petit; la taille moyenne est de 1°42 m, les cheveux 
lisses, foncés, parfois blonds, la barbe mince, la 
couleur de la peau jaundatre. Déja une seule partie 
des Samoiédes montre deux types: le type mon- 
gole, les yeux aux angles étroits et hauts, arcade 
zygomatique en saillie, racine du nez plate, 
beaucoup de cas de prognathie; tout cela manque 
chez l’autre type, le finnois. Les types des femmes 
sont souvent plus purs, parfois cependant les 
enfants les ont déja avec la méme finesse. Les 
Samoiédes ont, comme les Ostiaques, les pieds 
trés petits. Le type lappon est beaucoup plus 
difficile 4 définir. Il a une hauteur moyenne de 
1:50 a 1°60 m, la chevelure plate et foncée souvent 
cependant aussi blonde, yeux de Mongols, les 
arcades zygomatiques trés larges, le menton 
pointu, le nez petit, uni, souvent retroussé. Déja 
auparavant on avait constaté chez les Lappons 
du lac Enare que chez de petits individus la 
chevelure était foncée, chez les grands au con- 
traire elle était blonde; les petits avaient. le 
crane large et viceversa. Ce sera avant tout la 
tache de l’ethnologie de jeter la lumiére sur les 
rapports entre ces races de petite taille et les 
Finnois, les Ostiaques et les Magyars: les objets 
d’art et d’industrie des Lappons ainsi que des 
Ostiaques, des Westiaques, des Mordwins en 
donneront la clé. W. P. donne quelques renseigne- 
ments sur la religion et la langue de ces peuples. 
(Z. f. Ethn., t. 44, 1912, pp. 105—120.) 


Asie. 


Le 3° centenaire de la mort du P. Mat- 
TEO Ricci (+ Peking Mai 1610) a été l’occasion 
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anderem auch durch Festschriften gefeiert, unter 
denen folgende besonderes Interesse beanspruchen: 
P. Matueus Ricci, S.J. Relacao escripta pelo 
seu companheiro P. SABATINO DE WIRSISHROa Ue 
— Publicagéo commemorativa do terceiro cen- 
tenario da sua morte (11 de Maio de 1910) 
mandada fazer pela Missao portuguesa de Macau. 
Roma, ENRICO VOGHERA, MDCCCCX, in-8, pp. 67. 
ANTONIO RiccI RICCARDI: Il P. MATTEO RICCI, 
D.C. D.G. e la sua Missione in Cina (1578— 
1610). — Onoranze nazionale nel II] Centenario 
della sua morte. Firenze, BARBERA, 1910, in-4, 
pp. 100-+-1F. n. ch. tab., port. et ill. Atti del 
VII Congresso Geografico Italiano - Palermo, 
30 aprile — 6 maggio 1910. — Gli Itinerari del 
P. MaTTEo Riccr attraverso la Cina. Memoria 
del Prof. Errore Ricci. Palermo, ViRzI, 1911, 
in-8, pp. 6. Atti... La identificazione della Cina 
con il Cataio dovuta al P. MATTEO RICCI (n. 
Macerata 1552 — m. Pechino 1610) Geografico 
e Apostolo della Cina. Memoria del Prof. ETTORE 
Ricci. Palermo, VirzI, 1911, in-8, pp. 14. Ono- 
ranze nazionali P. Matteo Ricci, D.C. D.G. 
(1552—1610). in-8 de 2ff. n. ch. Opere Sto- 
riche del P. MATTEO Riccl, S. J., edite a cura 
del Comitato per le onoranze nazionali con pro 
legomeni note e tavole dal P. PIETRO TA€CHI 
VENTURI, S. J. Volume primo. I. Commentary 
della Cina. Macerata, FILIPPO GIORGETTI, 1911, 
gr. in-8, pp. LXVIII + 650, port. et pl., cartes. — 
Die letzte Ver6ffentlichung ist sehr wichtig, denn 
sie ist nach dem Originalmanuskript von RICCI 
gemacht, welches in Macerata aufbewahrt ist; sie 
wird die: fehlerhafte Ausgabe von P. NICOLAUS 
TRIGAULT ersetzen. (T’oung Pao, 1912, S. 139.) 

TH. KLUGE hielt in der Berliner Gesellschaft 
fiir Anthropologie usw. einen Vortrag iiber Auf- 
gaben und Ziele der vergleichenden kaukasi- 
schen Sprachwissenschaft. Der Vortragende 
reiste 1910 zum erstenmal in den Katukasus, 
um besonders yeorgische alte Literatur zu be- 
schaffen. Insbesondere hatte die Sammlung von 
Schriftdenkmalern den Erfolg, eine grofe Reihe 
von alten Texten bis zum 8. Jahrhundert zu- 
sammenzubringen. Eine zweite Reise 1911 fafte 
vor allem fremde Bibliotheken ins Auge: Rom, 
Petersburg, Athos, Jerusalem, Sinai. Bisher ist 
das Lazische bearbeitet, dem das Mingrelische 
folgen soll, also vorlaufig alles nur Arbeiten iiber 
das Siidkaukasische. Es ergibt sich, daf die dlteren 
Dialekte héher und weiter gegen die Zentralkette 
gelagert sind, als die jiingeren, da® das Lazische 
zwischen dem Georgischen und Mingrelischen 
steht, daf das Suanische 4lter ist als alle anderen. 
Ferner ergibt sich der Lauf der Kura als An- 
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de la publication d’un grand nombre de publica 
tions parmi lesquelles nous citerons: P. MATHEU: 
Ricci, S. J. Relacao escripta pelo seu companheir 
P. SABATINO DE URSsIS, S. J. — Publicagao com 
memorativa do terceiro centenario da sua mort 
(11 de Maio de 1910) mandada fazer pela Missa 
portuguesa de Macau. Roma, ENRICO VOGHERA 
MDCCCCX, in-8, pp.67. ANTONIO RICCI RICCARDI 
Il P. Matteo Ricci, D. C.D. G. e la sua Mis4 
sione in Cina (1578—1610). — Onoranze nazio» 
nale nel III Centenario della sua morte. Firenze 
BARBERA, 1910, in-4, pp. 100-+1 F. n. ch. tab. 
port. et ill. Atti del VII Congresso Geograficc 
Italiano-Palermo, 30 aprile — 6 maggio 1910. 
Gli Itinerari del P. MATTEO Ricci attraverso la 
Cina Memoria del Prof. ETTORE Ricci. Palermo} 
VirzI, 1911, in-8, pp. 6. Atti... La identifica 
zione della Cina con il Cataio dovuta al P. MATTE 
Ricci (n. Macerata 1552 — m. Pechino 1610) 
Geografico e Apostolo della Cina. Memoria de» 
Prof. ETTORE Ricci. Palermo, ViRzI, 1911, in- 
pp. 14. Onoranze nazionali P. MATTEO RICCI! 
D. C. D. G. (1552—1610). Piéce in-8 de 2 ff. n. ch’ 
Opere Storiche del P. MATTEO Ricci, S. J. edite 
a cura del Comitato per le onoranze nazionald 
con prolegomeni note e tavole dal P. PIETRC 
TACCHI VENTURI, S. J. Volume primo. I. Com4 
mentary della Cina. Macerata, FILIPPO GIORGETTII 
1911, gr. in-8, pp. LXVIII4-650, port. et pl.. 
cartes. — Cette derniére publication est fort 
importante, car elle est faite d’aprés le manuscrit 
original de Ricci conservé a Macerata; elle rem4 
placera l’édition fautive donnée par le P. Nico+ 
LAUS TRIGAULT. (T’oung Pao, 1912, p. 139.) 


TH. KLUGE a fait, devant la société anthro- 
pologique de Berlin, une conférence sur les 
problémes de la science comparée des langues 
caucasiennes. Il a fait un premier voyage dans 
le Caucase, en 1910, surtout pour faire des 
recherches sur l’ancienne littérature géorgienne. 
A la recherche d’anciens monuments littéraires 
il a réussi a rassembler un grand nombre d’anciens 
textes remontant jusqu’au 8° siécle. Un deuxiéme 
voyage, en 1911, avait surtout pour but le: 
bibliothéques étrangéres, 4 Rome, a St. Péters. 
bourg, au mont Athos, a Jérusalem, au Sinai 
Jusqwici il s’est occupé du Lazique: le Mingré. 
lien suivra; ce sont donc provisoirement de: 
travaux sur le caucasien du sud. Il en ressor 
que les anciens dialectes sont situés plus ver. 
la chaine centrale que les dialectes récents, qu 
le lazique occupe une position intermédiaire entr 
le géorgien et le mingrélien, que le souanais es 
plus ancien que tous les autres. Le cours de 1 
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narschlinie der Siidkaukasier. Auch eine Ein- 
vanderung von Westen ist aus dem friiheren 
Perritorialbesitz der Georgier zu erkennen. (Z. f. 
sthnol., Bd. 44, 1912,°SS. 174—177,) 


Afrika. 


Die Schmiede bei den Wadschagga. —- 
Wie bei den benachbarten Masai wird auch bei 
den Wadschazga das Schmiedegewerbe nur von 
vestimmten Familien ausgeiibt; jedoch ist die 
soziale Stellung der Schmiede bei beiden Vélkern 
sine ganz enigegengesetzte. Bei den Masai sind 
die Schmiede eine verachtete, unterworfene Kaste, 
pei den Wadschagga aber mit besonderer Ehr- 
urcht behandelte und einflufreiche Familien. Als 
vornehmliche Ursachen der ehrfurchtsvollen Be- 
handlung der Schmiede bei den Wadschagga 
sibt B. GUTTMANN aufer dem Umstande, daft 
es sich hier nicht um eine unterworfene Volks- 
Klasse, sondern um freiwillig aufgenommene 
Sippen handelt, folgendes an: 1. Der Schmied 
ist der Verfertiger tédlicher Waffen, die er 
unter Beobachtung besonderer Regeln herstellt. 
2. Wunderbar ist ftir den Naturmenschen seine 
Kunst, Eisen mit Eisen zu verbinden. Es 1laft 
inn dies geradezu an tibermenschlichen Kraften 
teilhaben. 3. Nicht zuletzt sind es die Geriate, 
die diese Scheu belebten, unter ihnen besonders 
Blasebalge und Hammer. Sie behaupteten am 
Anfange gar von dem Geblase, dafi der Meister 
Kinder darin eingesperrt halte, die ihm Luft in 
das Kohlenfeuer zublasen miiften. Als ein Bci- 
spiel der Ehrfurcht kann angesehen werden, daf 
auch heute noch niemand wagt, einem Schmied 
irgend etwas aus seiner Werkstatt zu entwenden; 
obwohl letztcre, nach allen Seiten offen, meist 
n der Nahe stark begangener Wege steht. Alle 
firchten namlich, der Schmied k6nne sie ver- 
Juchen oder die bésen Geister, die in seinem 
Hammer wohnen, gegen sie loslassen. Trotz 
Jieser Ebrfurcht vor der Schmiedesippe suchen 
jie Wadschagga doch einer Verheiratung mit 
jerselben auszuweichen. Es besteht kein cigent- 
iches Eheverbot, wohl aber ein starkes Vorurteil, 
ind zwar sowohl gegen die Ehegemeinschaft 
nit einem Schmiede, als auch gegen die mit 
sinem Madchen aus dem Schmiedegeschlechte. 
Merkwiirdig ist der Grund, den man fiir ersteres 
ingibt: eine Schmicdefrau kann sich nicht so 
eicht wie andere Frauen von ihrem Manne 
rennen. Es bedarf dazu aufer der gegenseitigen 
Zustimmung noch besonderer Férmlichkeiten, die 
len iibrigen Wadschagga ganz fremd sind. Was 
ber dic Verheiratung mit Schmiedetéchtern an- 
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Kura forme la ligne de démarcation vers les 
Caucasiens du sud. Une immigration de l’ouest 
est aussi facile 4 reconnaitre des anciennes pos- 
sessions territoriales géorgiennes. (Z. f. Ethnol:, 
t. 44, 1912, pp. 174—177.) 


Afrique. 

Les forgerons chez les Wadchagga. — 
De méme que chez la tribu voisine des Massai 
le métier de forgeron n’est exercé chez les Wad- 
chagga que par des familles déterminées. Leur 
position sociale cependant est bien différente 
chez les deux peuples. Tandis que chez les Massai, 
ils forment une caste méprisée et asservie, ce 
sont chez les Wadchagga des familles d’une haute 
influence et particulicrement respectées. B. GuTT- 
MANN allégue comme causes principales de ce 
respect dont les forgerons sont traités chez les 
Wadchagga, a part la raison que chez eux il ne 
s’agit pas d’une classe de peuple asservie mais 
dune caste qui se constitue librement: 1° Le 
forgeron est le fabricateur des armes meurtri¢res 
dans la fabrication desquelles il observe des régles 
spéciales. 2° Son art de fondre ensemble deux 
morceaux de fer sans auctin moyen intermédiaire 
apparait miraculeux a Vhomme primitif qui a 
cause de cela le fait réellement participer a des 
puissances surnaturelles. 3° Enfin ce sont ses 
outils, tout spécialement le soufflet et le marteau, 
qui n’ont pas peu augmenté cette peur respec- 
ttteuse. Dans les premiers temps ils étaient méme 
persuadés que dans leurs soufflets les forgerons 
tenaient renfermés des enfants qui leur souf- 
flaient la braise. Comme pretuve ultérieure de 
ce respect on peut aussi considérer qu’aujour- 
d’hui encore personne n’oserait rien voler dans 
une forge bien que celle-ci, ouverte de tous 
les cOtés, se trouve ordinairement dans la pro- 
ximité des routes fort fréquentées. C’est parce 
que tous ont peur que le forgeron ne fasse des 
imprécations contre eux, ou qu'il ne leur envoie 
les mauvais esprits qu'il croient renfermés dans 
son marteau. Malgré ce respect pour la caste 
des forgerons, les Wadchagga se gardent néan- 
moins de contracter le mariage avec eux. Non 
qu’il y aie une vraie défense de mariage, mais 
cest plutot un préjugé enraciné, soit contre le 
mariage avec un forgeron, soit contre celui avec 
une jeunc fille sortie de cette caste. Quant au 
premier, la raison en est assez curieuse: C'est 
que la femme d’un forgeron ne peut se séparer 
aussi facilement de son mari que le peuvent 
les autres femmes, ou que pour cette séparation 
il y a, Je consentement mutuel présupposé, une 
foule de formalités 4 observer qui ne s’appliquent 
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geht, so herrscht die Meinung, sie brachten ihren 
Mannern einen frithen Tod. Grof ist auch die 
Furcht der Wadschagga vor dem Blute der 
Schmiede. Niemand will bei ihnen den Aderlaf 
vornehmen, das gewohnliche Erleichterungsmittel 
bei vielen inneren Krankheiten, so dafi die 
Schmiedesippe sich diesen Beistand gegenseitig 
selber leisten mu. In dieser Beziehung stehen 
die Schmiede der Hauptlingssippe gleich; auch 
das Blut eines Onkels, wie auch das alter Leute 
erscheint den Wadschagga gefahrlich. In den 
westlichen Landschaften des Kilimandscharo war 
es den Schmieden verboten, mit in den Krieg 
zu ziehen. Man fiirchtete, ihre Gegenwart werde 
Schaden bringen; wie es scheint, deshaib, weil 
die Schmiede nach Anschauung der Wadschagga 
als Verfertiger tédlicher Waffen Gott verhaft 
sind. Wahrscheinlich aber ist dieses religidse 
Motiv nicht das urspriingliche, sondern handelt 
es sich hier um einen Einflu8 der Masai-Sitte, 
welche die Schmiede aus Verachtung vom Kriegs- 
zuge ausschlieBt. (Z. f. Ethnol., 1912, Heft 1.) 


Kapitin R. AVELOT verdffentlicht einige Auf- 
zeichnungen iiber religidse Praktiken der 
Bakale (Ogowe). Er findet, dai ihr religidses 
Leben intensiver ist als das der Fang, ihrer 
Nachbarn. Er beschreibt einige seltsame religiése 
Monumente, deren genaue Bedeutung er nicht er- 
fahren konnte, unter denen sich eine Art Portikus 
befindet, vor dem die Beschneidung vorgenommen 
wird. Die Geheimorganisation des M’beriti ist 
vorhanden; die ficus religiosa gilt als heiliger 
Baum. Am Schlu& diskutiert A, die Angaben, 
die schon DU CHAILLU iiber die Bakale geliefert 
hatte. Er nimmt dabei Gelegenheit, iiber 
das Verbreitungsgebiet des Namens Anyambie 
und seiner Verwandten, der auch bei den Bakale 
fiir das héchste Wesen gebraucht wird, neue 
Angaben zu machen. Von Anyambie mu man 
unterscheiden N’djambie, die Schutzgéttin der 
Frauen. Es gibt bei den Bakale Gruppen- und 
’ Individualtotemismus. (Bulletins et Mémoires de 
Ja Soc. d’Anthr. de Paris, 1911, pp. 283—297.) 


Amerika. 


Beziiglich der Entstehung des Maya- 
Bogens in der Architektur Yukatans  glaubt 
E. H. THOMSON nachweisen zu kénnen, da8 im 
alten nd, dem indigenen palmengedeckten Hause, 
die Vorgeschichte dieser Architektur zu suchen 
ist. Auch deckt sich das Vorkommen des Bautyps 
mit der Verbreitung der Mayakultur. Das Bauen 
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pas aux autres. En ce qui regarde enfin le mariagé 
avec les jeunes filles de la caste des forgerons 
l’opinion commune prétend qu’elles. apportent a 
leurs maris une mort prématurée. Les Wadchagga 
craignent également beaucoup le sang des for- 
gerons; personne ne veut les sdigner ce qui chez 
ce peuple est le reméde ordinaire dans beaucoup 
de maladies internes, de sorte que les forgerons 
doivent se rendre mutuellement ce service. A ce 
point de vue, les forgerons sont mis sur le méme 
pied que les chefs. Les Wadchagga croient de 
plus que le sang d’un oncle ou celui des vieilles 
gens est périlleux lui aussi. Dans les parties 


occidentales du Kilimandcharo il y avait pour 
les forgerons défense de partir pour la guerre. | 


| 


} 
; 


On se disait que leur présence serait funeste au | 
reste des guerriers parce que, d’aprés la croyance 
des Wadchagga, les forgerons comme fabricateurs | 


des armes meurtriéres étaient détestés par Dieu. 
Il semble cependant que ce motif religieux n’ait 
pas été le motif primitif-mais qu’en cela ii faut 


plutét voir une influence des mceurs des Massai | 
qui, par mépris pour les forgerons, leur défendaient 


d’aller en guerre. (Z. f. Ethnol., 1912, Heft 1.) 
M. le Capitaine R. AVELOT donne quelques 


notes sur les pratiques religieuses des Ba-. 


kalé (Ogdéouvé). Il trouve que leur vie reli- 
gieuse “est plus intense que celles des Fangs, 
leurs voisins. Il décrit quelques monuments reli- 
gieux trés étranges, dont il n’a pas réussi de 
savoir la signification.exacte, et parmi lesquels 
une espéce de porlique devant lequel Ja circon- 
cision est faite. L’organisation du culte secret de 
M'beriti existe; le ficus religiosa est un arbre 
sacré. A la fin M. A. discute les données fournies 
déja par DU CHAILLU sur les Ba-kalé, ow il prend 


occasion de s’étendre sur l’aire de. diffusion du 


nom Anyambie et formes apparentées que porte 
VEtre Supréme chez les Ba-kalé. Il en faut di- 
stinguer N'djambié, esprit protecteur des femmes. 
Il y a chez les Ba-kalé le totémisme clanique 
et individuel. (Bulletin et Mémoires de la Société 
d’Anthropologie de Paris, 1911, pp. 283 - 297.) 


Amérique. 


Par rapport a lorigine de l’arc des Maya 
dans l’architecture du Yucatan, E. H. THOMSON 


croit pouvoir démontrer qu’il faut chercher l’origine’ ’ 


de cette architecture dans l’ancien nd, la maison 
des indigenes, couverte de feuilles de palmier. 
L’existence de ce type architectural coincide avec 


la diffusion de la civilisation Maya. On_batit 
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Tetrassen ist noch heute nach Méglichkeit 
Brauch; nur Tempel, wie iiberhaupt religidse 
uten, stehen auf Pyramiden. Letztere Tatsache 
kein Hindernis, da8 das Ganze nur einen 
gienischen Grund hat und bei dem grofen 
ichtum an Sklaven auch leichter ausfiihrbar 
tr. Das nd ist ein sehr fein iiberlegtes und 
iktisch ausgefiihrtes Bauwerk. Es la8t sich in 
mer Entwicklung vom einfachen zum kom- 
zierten Typ verfolgen, was spater einmal dar- 
stellt werden soll. Der Vergleich ist ausgefiihrt 
ischen einem Haus des Dorfes Pisté nachst 
lichen Itza und dem Siidwest-Eckzimmer des 
Jauses der dunklen Schrift‘ in genannten 
linen. Sechs oder acht Pfahle tragen in Gabe- 
ngen Quer- und Langshdlzer, auf denen das 
inze Satteldach wieder mit gegabelten Fii®en 
eht. Das ist das Wesentliche des Hauses, 
ssen Dachstuhl unter dem Firstbalken eine 
yppelte oder gekreuzte diagonale Verstrebung 
it. Die Palmblatteindeckung ist auch eine ganz 
iginelle, wahrend die Wandung des Hauses 
ne haufiger vorkommende Art senkrechter Stab- 
iflage darstellt. Mehr als 100 vermessene na 
gaben folgende steliende Proportionen: Die 
reite ist '/,, die Héhe */, der Lange; Langs- 
and und Dachhdhe sind gleich. Vielfach ist 
er Boden innen einen Fuf gegen das Terrain 
hoht, oft auch auBen um die Wand herum ein 
leich hoher Erdsaum anstehend. In dem Stein- 
erk ist nun sogar neben der beibchaltenen 
roportion in dem sogenannten Maya-Bogen 
och die alte Firsteindeckung imitiert. Wande 
nd Wandaufteilung, Grundlinien und Mafe, 
orm, Neigungswinkel und Bedachung, alles 
ind hier im Bau Reminiszenzen der friiheren 
almhiitte, und zwar wegen der ganz originellen 
orm auch in ihren Nachahmungen mit einer auf- 
illigen Eigenheit erhalten. (Am. Anthr., Vol. 13, 
911, SS. 501—516.) 


Die American Anthropological Association 
ielt am 27. Dezember 1911 eine eigene Sitzung 
ber das Problem von der Einheit oder 
Aehrheit der amerikanischen Kultur und 
hrem wahrscheinlichsten Ursprungsort. 
Yas Ganze hatte die Form einer Diskussion, in 
ler die einzelnen Fachgelehrten die letzten Re- 
ultate ihres Faches vorlegten. Nachdem J. W. 
-EWKES einleitend die Méglichkeiten fiir eine 
Jeantwortung der Frage aufgewiesen und 
IRDLCKA die verschiedenen bis heute gegebenen 
\ntworten vorgelegt, begann letzterer mit der 
yhysischen Anthropologie. Zuerst glaubt 
1, durch cinige karakteristische Eigenheiten 
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encore aujourd’hui antant que possible sur des 
terrasses; il n’y a que les temples et les édifices 
religieux en général qui sont construits sur des 
pyramides. Cette derniére particularité n’empéche 
pas que tout cela n’ait qu’une raison hygiénique 
et ne fut aussi plus facile a axécuter, vu le grand 
nombre des esclaves. Le nd est une construction 
qui temoigne de beaucoup de reflexion et d’esprit 
pratique. On peut en poursuivre le développe- 
ment depuis le type le plus simple jusqu’au plus 
compliqué, ce que l’auteur fera voir plus tard. Il 
tire une paralléle entre une maison du village 
Pisté prés de Chichen-Itza et la chambre a l’angle 
sud-ouest de la «maison a l’écriture obscure», 
dans les ruines mentionnées. Six ou huit poteaux 
supportent. des fourchures avec des traverses et 
des longuerines sur lesquelles tout le toit a deux 
pentes repose avec des pieds fourchus. C’est 1a 
lessentiel de la maison; le faitage a des contre- 
fiches en diagonale double ou croisée sous la 
faite. La toiture en feuille de palmier est aussi 
trés originale, tandisque les murailles de la maison 
représentent la forme plus commune de batons 
verticaux. La mesure de plus de cent md donne 
les proportions fixes suivantes: La largeur est la 
moitié, la hauteur les deux tiers de la longueur, 
la muraille longitudinale et la hauteur du toit 
sont égales. Le plancher intérieur s’éléve souvent 
d’un pied au-dessus du terrain environnant; a 
Vextérieur, une bordure de terre de hauteur égale 
fait le tour des murailles. Dans l’ouvrage de pierre 
il y a méme, a coté de la proportion gardée 
dans l’arc de Maya, une imitation de Il’ancien 
faitage. Les murailles et leur division, le pian 
et les proportions, la forme, l’angle d’inclinaison 
et la toiture, tout dans cette architecture est une 
reminiscence de l’ancienne hutte en feuilles de 
palmiers et 4 cause de la forme tout a fait ori- 
ginale, les imitations ont elles-mémes conservé 
le cachet d’originalité. (Am. Anthr., vol. 13, 1911, 
pp. 501—516.) 

L’association anthropologique américaine tint, 
le 27 décembre 1911, une session spéciale sur 
le probleme de l'unité ou multiplicité de la 
culture américaine et de l’endroit pro- 
bable de son origine. La séance eut la forme 
d’une discussion dans laquelle les spécialistes 
présentérent les derniers résultats de leurs études. 
Aprés que J. W. FEWKES eut ouvert la séance 
en démontrant les possibilités pour la réponse 
a cette question et que HRDLCKA eut exposé les 
différentes réponses données jusqu’aujourd’hui, 
ce dernier commenca par l’anthropologie phy- 
sique. Il crut d’abord pouvoir prouver par quelques 
propriétés caractéristiques que la race américaine 
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zeigen zu k6énnen, da die amerikanische Rasse 
etwas Einheitliches sei. Eine weitere Frage sei, 
wo diese Rasse die nachsten Verwandten zu 
haben scheine. Allgemein sei das die dstlichste 
Halfte Asiens und ein Gutteil von Polynesien, 
jedenfalls unter den gelblichbraunen Menschen. 
Naher anzugeben, welcher Zweig dieser Rasse, ob 
Malaien oder Tibeter, Nordostasiaten oder Leute 
vom oberen Jenissei, die naheren Verwandten 
seien, werde sich schwer sagen lassen. Das 
meiste spreche fiir Nordostasien, die polynesische 
Abwanderung sei jedenfalls rezenter, nachdem 
schon mehrere Kulturen in Amerika bodenstandig 
geworden. — Auf geologischem Standpunkte 
stehend, zeigt dann W. H. DALL zunachst, daft 
eine Wanderung von Asien nach Amerika nicht 
iiber die Aleutenkette erfolgt sein kénne. Diese 
Hypothese miisse man vollstandig fallen lassen. 
An zweiter Stelle komme die Beringstrafe in 
Betracht. Sie sei weniger tief, aber ein starker 
Unterschied geologisch zwischen der amerikani- 
schen Halbinsel Seward oder Kaviak und der 
Chukchi-Halbinsel. Zu keiner Zeit einer még- 
lichen Einwanderung sei hier die amerikanische 
Halbinsel héher gewesen, also die Meerenge ge- 
schlossen. Im Gegenteil, im Pliozin war das Land 
tiefer, das Klima milder, die BeringstraBe breiter. 
Wenn man die zirkumpolare Fauna und die paar 
von Siiden eingewanderten Spezies ausschlieft, 
so muff das submarine Tal in der BeringstraBe 
eine vollstandig trennende Zone zwischen der 
asiatischen und amerikanischen Fauna _ bilden. 
Und wenn hier vereinzelt auf Eis Faunawan- 
derungen moéglich sein sollen, so wird man doch 
Kanoefahrten voraussetzen miissen, oder es wagte 
sich der Mensch auf den Weg der gréferen Tiere, 
iiber das feste Eis. Eine dritte Hypothese bleibt 
mdglich: die Hebung der Seward-Halbinsel ging 
parallel mit einer Senkung des Meeresbodens in 
der Gegend des seichten Wassers nordlich der 
Beringstrafe. Jedenfalls sind so gut wie gar keine 
Anzeichen fiir eine Verbindung zwischen Asien. 
und Amerika in friiheren Zeiten vorhanden. — 
J. W. GIDLEY legte als Palaontologe dar, wie 
trotz der Landbriicke fiir gréRere Mammalien im 
beginnenden Pleistozin, damals der Mensch nicht 
in Amerika war. Aber eine ahnliche Landbriicke 
existierte am Ende der letzten Eiszeit, die wohl 
dauerte bis in rezente Zeiten, wie die nahe Ahn- 
lichkeit der lebenden Mammalien beiderseits der 
heutigen Beringstrafe zeigt. Die ersten authenti- 
schen Funde reichen nur bis in die letzte Eiszeit, 
wenn tiberhaupt so weit, da die genannte jiingere 
Landbriicke das noch in Zweifel setzt. Die Land- 
briicke war breit, bewachsen, mit mildem Klima, 
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était homogéne. Une autre question était ot ce 
race semblait avoir ses plus proches parents. 
général, c’était la moitié orientale de l’Asie 
une bonne partie de la Polynésie, en tout 
les races jaunatres-brunes. Il sera difficile di 
diquer plus en détail quelle branche de ces rac 
sont les plus proches parents, les Malais, | 
Tibétains, les Asiates du nord-est, ou les ha 
tants du Iénisséi. Les arguments les plus fo 
militent pour les Asiates du nord-est; lim 
gration polynésienne est certainement d’ordre pl 
récent, aprés que plusieurs civilisations avaie 
déja pris possession du sol de |’Amérique. 
En se placant au point de vue géologiqu 
W. H. DALL montre d’abord qu’une immigrati 
d’Asie en Amérique n’a pu s’effectuer par 1) 
Aleutes; c’est une hypothése qu’il faut aba! 
donner absoluement. En deuxiéme lieu, le détra 
de Béring viendrait en ligne de compte. Il n’ 
pas trés profond, mais il constitue, au point a 
vue géologique, une ligne de démarcation tré 
nette entre la presqu’ile américaine de Sewai 
ou Kaviak et la presqu’ile Chukchi. En auct 
temps d’immigration possible, la presqu’ile amér 
caine n’y a été plus haute et le détroit, par co: 
séquent, plus retréci. Au contraire, dans le plii 
céne, le pays était plus bas, le climat plus dout 
le détroit plus large. En faisant abstraction a 
la faune circumpolaire et des quelques espéce 
immigrées du sud, la vallée submarine du détro 
de Béring toute une séparation entre la faun 
asiatique et américaine. Et si, en des cas isolé 
la faune a pu étre transportée par les glaces, 

faudra supposer pour les hommes au moins dd 
voyages en canot, 4 moins que V’homme n’a& 
Suivi, sur la glace ferme, la piste des animaux plu 
grands. Une troisitme hypothése reste ouverte 
l’élevation de la presqu’ile de Seward fut parai 
léle a un abaissement du sol de la mer dans le 
environs des eaux basses au nord du détroit d 
Béring. En tout cas, il n’y a a peu prés aucu 
signe pour une cohésion entre I’Asic et l’Amériqu 
dans les temps anciens. — J. M. GIDLEY, en ¢ 
qualité de paléontologue, expose que malgi 
le pont de terre pour les grands mammifeéres a 
commencement du pleistocéne, I’homme n’étai 
pas alors en Amérique. Mais un pont semblabl 
exista a la fin de l’époque glaciale et il dur 
jusqu’a un temps récent comme la grande re: 
semblance des mammiféres encore vivants de 
deux cdtés du détroit de Béring le prouve. Le 
premiéres découvertes authentiques ne remonter 
que vers la derniére période glaciale, si tant 

faut leur donner, puisque le pont continenta 
mentionné tout a l’heure, le rend douteux. C 
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wohnbar an der Siidkiiste. — A. H. CLARK 
igt an der Verteilung der Tierwelt, da® 
2 Siidhalfte, Polynesien namlich, wie Afrika 
aktisch fast ganz aufer dem Bereich der Moglich- 
it fallen, so daf nur ein das Beringsmeer decken- 
t Kontinent iibrig bleibe. — Archdologisch 
trachtet, sieht W. H. HOLMEs auch die Bering- 
‘afe als den besten Weg an, will aber Polynesien 
id selbst die schwarze Rasse nicht von der Zu- 
anderung atsschliefen. Die Einheit oder Mehr- 
it hange auch stark ab von der Lésung dieser 
age in der Alten Welt. — Einige ethnologi- 
he Beitrage zur Lésung des Problems bietet 
_C. FLETCHER, wonach sie die amerikanischen 
reinwohner fiir eine einheitliche Rasse oder einen 
weig einer solchen Rasse halt, die schon weiten 
orsprung vom Urmenschen und seiner Kultur 
is gewonnen habe. — Einige andere ethnologi- 
she Daten legt W. HouGH dar, das Feuer- 
yhren, die Waffen, Lampen, Blasrohr und den 
ugelbogen (sling-bow), welch letztere beide zu 
mmen in Amerika und der Siidsee sich finden, 
inn die Rindenstoffbereitung. Dabei konne doch 
RDLICKA recht haben mit der Annahme eines 
rdostasiatischen Ursprunges, da eine Wanderung 
yn Kultur keine der Kulturtrager oder gar deren 
bstammung voraussetze. —- Die gesammelten 
nschauungen iiber Astronomie bei den Indi- 
jern fithren ST. HAGAR zu dem einzigen Urteil: 
e Astronomie zeigt, daf Verbindung mit 
merika bestand in spater prahistorischer Zeit. — 
_BarRTSCH bespricht die Meeresstr6mungen 
s denkbare Wege der Kulturwanderung, die 
“Ben auch nach und neben der Urbevolkerung 
yrdostasiatische Einfliisse im Nordwesten Ame- 
kas, polynesische tnd melanesische in Zentral- 
nerika, australische und neuseelandische an der 
lestkiiste Siidamerikas, siidwestafrikanische in 
idamerika und Westindien und sogar Nord- 
nerika, siideuropdische und westafrikanische in 
festindien und Ostnordamerika erwarten. — 
HAMBERLAIN zahit die linguistischen Ver- 
irrungen der Vergangenheit auf, damit deren 
sgative Erfolge kennzeichnend. Das,, Paldoasiati- 
he“ in Nordostasien sci eine Riickwanderung, 
ie BOAS annehme, ein Zweig der amerikani- 
hen Sprache. Fiir Amerika bleibe die Innen- 
fferenzierung der Sprachen bestehen, wenn auch 
*ren Einheit zurzeit noch unerwiesen ist. — Auch 
e Mythologie weise nach R. B. DIXON einige 
eriihrungspunkte auf, besonders sei Nordwest- 
nerika und Nordostasien eine beinahe einheit- 
she Gruppe, wahrend auch andere Gleichheiten 
it dem Siiden bestehen. (Am. Anthr., 1912, 


159). 
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pont était large, couvert de végétation, au climat 
doux et habitable a la cété méridionale. — A. H. 
CLARK fait voir que d’aprés larépartition du 
regne animal|’hémisphére australe, la Polynésie 
aussi bien que l'Afrique sont pratiquement presque 
entiérement hors de cause; il ne reste donc 
qu’un continent couvrant la mer de Béring. — Au 
point de vue archéologique, W. H. HOLMES con- 
sidére aussi le détroit de Béring comme la meil- 
leure route, mais il ne veut exclure de l’immi- 
gration ni la Polynésie, ni méme la race noire. 
La question de l’unité ou multiplicité dépend 
aussi beaucoup de la solution qu’on donne a cette 
question dans le monde ancien. — A. C. FLETCHER 
donne quelques contributions ethnologiques 
pour la solution du probléme, d’aprés lesquelles 
elle considére les habitants primitifs de l Amérique 
comme une race homogéne ou une branche de 
cette race qui s’est déja bien développée depuis 
homme primitif et sa civilisation. W. HOUGH 
expose quelques autres données ethnologiques, 
Vart de se procurer du feu par la foration, les 
armes, les lampes, la sarbacane et l’arc pour jetter 
des balles (sling-bow); ces deux armes se trouvent 
tant en Amérique que dans l’Océanie; finalement la 
fabrication d’étoffes d’écorce. Néanmoins H. pour- 
rait avoir raison avec sa supposition d’une origine 
nord-est-asiatique, puisqu’une migration de la 
culture ne présuppose pas une migration des 
agents de cette culture, beaucoup moins une 
affinité de race. — Les idées sur 1’astronomie 
que ST. HAGAR a recueilli chez les Indiens le con- 
duisent 4 ce seul résultat: l’astronomie prouve 
qu’il y a eu des relations avec l’Asie dans les 
derniers temps préhistoriques. —- P. BARTSCH traite 
des courants del’océan comme voies possibles 
des migrations d’une culture a coté et apres une 
population autochthone il y a des possibilités 
pour des influences nord-est-asiatiques dans le 
nord-ouest américain, des influences polynésiennes 
et malaises dans l’Amérique centrale, d’australi- 
ennes et de Nouvelle-Zélande a la cdté occiden- 
tale de l’Amérique du Sud; de I’Afrique du sud- 
ouest dans l’Amérigue du Sud, aux Indes occi- 
dentales et méme dans l’Amérique du Nord; 
d’Europe et de 1’Afrique occidentale aux Indes 
occidentales et dans l’est de l’Amérique du Nord. 
— CHAMBERLAIN énumére les aberrations lin - 
guistiques du passé et en caractérise le succes 
négatif: le «paléoasiatique» dans le nord-est de 
l’Asie serait une «remigration», comme Boas le 
suppose, une branche de la langue américaine. La 
différence intrinséque des langues est un fait pour 
VAmérique, leur unité n’est pas encore démon- 
trée aujourd’hui, — Lamythologie donne aussi 
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J. DYNELEY PRINCE veroffentlicht if Am. Anthr. 
(1912, SS. 109—126) neues Material iiber dic San 
Blas-Sprache in Panama, die er fiir eine Ver- 
wandte der Cura-Sprache in Darien halt, in Ver- 
bindung stehend mit der Chibcha-Gruppe in 
Kolumbia. 

Uber die hauptsiachlichsten Ergebnisse seiner 
Araguaya-Reise berichtet KISSENBERTH (Z. f. 
Ethnol., Jg. 44, 1912, SS. 36—59). Zunachst 
zwang eine Verzégerung den Forscher, am Mearim 
bei den halbzivilisierten Guajajdra-Indianern zu 
verbleiben, die drei Dérfer nachst Barro do Corda 
bewohnen. Hier wurde das wenige tiber sie be- 
kannte Sprachmaterial durch neue Aufnahmen 
und Phonogramme vermehrt. Die Leute sind 
Tupi, klein von Gestalt, Frauen 143°5, Manner 
1525 m im Mittelma®B, hatten friiher das heute 
noch selten anzutreffende Stammesabzeichien einer 
blauschwarzen Linie, die unmittelbar iiber den 
Nasenfliigeln beginnend, jederseits zum Mittel- 
ohre hinzieht. Beide Geschlechter haben die 
Schneidezahne spitz zugefcilt. Eine Strecke auf- 
warts wohnten die den Gé angehdérigen Canella, 
bei denen Couvade noch im Brauch ist. Sie 
haben ein kreisrundes Dorf mit festen palmstroh- 
gedeckten Hiitten. Die Carella sind mittelgrof 
und schlank. Stammesabzeichen ist eine eigen- 
artige Haarkalotte, die durch einen enthaarten 
Ring um den Kopf hergestellt wird. Dic Manner 
tragen Holzscheiben und Ringe in den durch- 
lochten Ohrlappchen. Sic sind passionierte Ring- 
kampfer und verfertigen kunstvolle Flechtarbeiten. 
Sie sind den Kayapé verwandt. Stromauf unter- 
nahm K. drei Reisen von Conceicgéo aus: die 
erste und drilte zu den Mékubengokra-Kayap6, 
die zweite zu den Karaja, die in neun Nieder- 
lassungen am Araguaya und in einem Dorf des 
Innern der Insel Bananal wohnten. Ringkampfe 
und Maskentaénze wurden photographiert, Tanz- 
masken erworben und diese unter einer eigenen 
Zeremonie ausgeliefert. Das Tapirapé ist eng 
mit Guajajara verwandt. Eingehend wurden die 
Mékubengokra-Kayapo studiert. Sie sind stark 
gemischt, die Frauen klein. Stammesabzeichen 
ist eine mit dreieckig stehengelassenem Haarzipfel 
bestandene Glatze. Ohrlappchen und Unterlippe 
werden gleich nach der Geburt durchbohrt, aber 
nur Lippenscheiben getragen. Die Indianer haben 
ausgebildeten Mondkult. 
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d’aprés R. B. Dixon, quelques points de ra 
prochement; le nord-ouest de l’Amérique et | 
nord-est de l’Asie forment presqu’un grou 
homogéne, tandis qu’il y a aussi quelques poin 
didentification avec le Sud. (Am. Anthr., 191 
pp. 1—59.) 

J. DYNELEY PRINCE public (Am. Anthr., 191! 
pp. 109—126) de nouveaux matériaux sur | 
langue de San Blas au Panamas qu'il cr 
étre apparentée avec la langue Cuna dans la Dari 
et rapprochée du groupe Chibcha en Colom 


Dans la Z. f. Ethn. (vol. 44, 1912, pp. 7 
KISSENBERTH communique les principaux résulta 
d’un voyage le long de l’Araguya. Des oti 
stacles forcérent d’abord |’explorateur a rester a: 
Mearim, chez les Indiens Guajajara qui sont 
demi civilisés et habitent trois villages prés Barr 
do Corda; les quelques fragments de leur lange 
connus jusqu’ici y furent augmentés par c& 
nouvelles collections de mots et des phone 
grammes. Les gens sont de la famille des Tupj 
petits de taille, les femmes 143°5, les homma 
152°5 en moyenne; autrefois il avaient comm 
signe -distinctif de leur tribu une ligne bleu-noiti 
partant immédiatement au-dessus des lobes ck 
nez et allant des deux cétés au centre des oreilles 
elle se rencontre aujourd’hui rarement. Les dew 
sexes ont les incisives supérieures limées & 
pointe. Un peu plus cn amont habitaient Id 
Canella qui font partie des Gé; la couvade e& 
encore en usage chez cux. Ils ont un village é 
forme de cercle avec des huttes solides, cow 
vertes de paille de palmier. Leur taille est moyenr 
et élancée, le signe caractéristique de la tribu e& 
une calotte de cheveux singuliére qui est produit 
par un anneau sans cheveux autour de la téti 
Les hommes portent des plaques de bois et dd 
anneaux dans les lobes de J’oreille; ce sont dad 
lutteurs passionnés et ils fabriquent des tressage 
trés artistiques. Ils sont apparentés aux Kayap* 
De Concei¢ao, K. entreprit trois voyages cn amop 
du fleuve: le premier et le troisiéme chez ld 
Mékenbengokra-Kayap6, le second chez les Kara? 
qui habitaient en neuf villages sur l’Araguaya ‘ 
dans un village a l'intérieur de Vile Bananal. 

photographia des luttes athlétiques, des dansé 
masquées, acquit des masques qui lui furer 
livrés avec une cérémonie particuliére. Le T’ 
pirapé a une grande affinité avec le Guajajar 
Des études approfondies furent faites chez 10 
Mékenbengokra Kayapé. Ils sont fortement m 
langés, les femmes petites. Le signe distinct 
de la tribu est une tonsure avec une méct 
triangulaire de cheveux au milieu, Les lobe 
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Ozeanien und Australien. 


Zum Eingebornenrechte der Buin auf 
Bougainville (Deutsche Salomoninseln) schreibt 
THURNWALD (Z. f. vergl. Rechtsw., Bd. 23, 1911, 
SS. 309- -364). Nicht einmal in kasuistischen 
Rechtssprichwortern scheint bei diesen Melane- 
siern eine Norm zu bestehen, dennoch besitzen 
sie ein latentes RechtsbewuBtsein. Das Land wird 
politisch in Gaue geteilt, deren Grenzen fest um- 
schrieben sind, die Gaue zerfallen in Siedelungen. 
Die Hauptlingsschicht der Buin scheint der hoch- 
gewachsenen Monobevolkerung anzugehdéren, die 
vor einem Menschenalter auch Alu eroberte und 
bevélkerte. Der andere Typ des gewohnlichen 
Volkes zeigt deutliche Verwandtschaft mit dem der 
kleinen, mehr breitschadligen Gebirgsbewohner 
Bougainvilles. Die groBe Ebene bietet leichte Ver- 
kehrsverhaltnisse und guten Anbau der Knollen- 
friichte, Taro, Yam, dann fiir Kokosnu8palmen, 
Sagopalmen, Bananen, Brotfrucht- und Mandel- 
baume, wilde Apfelsorten. An Fleischkost haben 
sie Schweine, meist verwildert, selten Opossum, 
~ Hunde, Ratten, dann Fische, Aale, Schaltiere, 
Eidechsen. Betel wird gekaut, Tabakblatter ge- 
trocknet und gerauchert. Die Schlafhauser stehen 
auf Pfahlen, Werk- und Vorratshauser, Hauptlings- 
hallen stehen auf dem Erdboden, letztere haben nie 
Seitenwainde, sondern nur ein Sagoblattdach auf 
Pfihlen. An Kulturbesitz sind Korb- und Taschen- 
flechterei, Arm-, Leib- und Hutbander, Tragbeutel- 
knoten, Topferei, Speere, Pfeile, Steinbeile vor- 
handen. Der Bogen wird auswarts an der Kaiserin 
Augusta-Bai hergestellt, wahrend sie selbst Speere 
und Pfeile exportieren. Die Grundlage fiir die 
staatliche Ordnung bilden die unter feierlichen 
Zeremonien abgeschlossenen Treubiindnisse, die 
zwischen Hauptling und seinen Mannen, zwischen 
Hauptlingen wechselseitig, zwischen Hauptling 
und Grofhauptling geschlossen werden, und zwar 
als ganz personliche Beziehungen, die jeweils 
mit eines jeden Sohn oder Bruder wieder neu 
einzugehen sind und Blutrache- und Kriegspflicht 
nach sich ziehen. Dreierlei Hauptlinge gibt es: 
Kleinhauptlinge (Hausvater ihrer Familien, die 
eine Versammlungshalle mit */, bis 2 Dutzend 
Trommeln und Festessen geben kénnen, Muschel- 
geld und persénliches Ansehen besitzen), Hundert- 
schaftshauptlinge (die 50 bis 100 Mannen haben 
und viele Treubiindnisse schlossen), . die Grof- 
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d’oreille et les lévres inférieures sont percées dés 
la naissance, mais on ne porte des plaques qu’aux 
lévres. Les Indiens ont un culte lunaire trés 
développé. 


Océanie et Australie. 


Par rapport au droit des indigenes de 
Bouin a Bougainville (Iles Salomon Allemandes), 
THURMWALD (Z. f. vergl. Rechtsw., t. 23, 1911, 
pp. 309—364) fait les observations suivantes. 
Ces Mélanésiens ne semblent pas méme posséder 
une jurisprudence consistant en proverbes de 
casuistique juridique. Ils ont cependant un sen- 
timent latent de justice. Le pays est divisé, au 
point de vue politique, en cantons dont les. li- 
mites sont exactement circonscrites; les cantons 
se subdivisent en colonies. La famille des chefs 
chez les Buin semble appartenir a la population 
svelte des Mono qui, il y a une génération, con- 
quit et peupla Alu. Le type du peuple ordinaire 
fait voir une affinité marquée avec les habitants 
des montagnes de Bougainville, plus petits et 
brachycéphales. La grande plaine rend facile les 
communications et la culture des tubercules, du 
taro, du yam; on y trouve encore des cocotiers, 
des sagoutiers, des bananiers, des arbres 4 pain 
des amandiers, des pommiers sauvages. Ils 
mangent la viande des porcs qui sont généralement 
sauvage, plus rarement des opossums, des chiens, 
des rats, ensuite des poissons, des anguilles, des 
crustacés, des lézards. On mache le bétel, on 
seche et brfile des feuilles de tabac. Les maisons 
a dormir reposent sur des poteaux, les ateliers, 
les magazins et les halles des chefs sont a niveau; 
ces derniéres n’ont pas de parois latérales, ce 
n’est qu’un toit en feuille de sagoutier supporté 
par des pieux. En fait dindustrie, ils fabriquent 
des corbeilles et des sacs tressés, des bracelets, 
des ceintures, des rubans de chapeau, des cor- 
dons de besace, des poteries, des lances, des 
fléches, des haches en pierre. L’are est fabriqué 
au dehors, a la baie de l’impératrice Augusta, 
pendant qu’eux mémes exportent des javelots et 
des fléches. La base de 1’administration politique 
est constituée par des traités conclus avec des 
sollennités particuliéres, entre le chef et ses 
hommes, les chefs entre eux, le chef et le grand 
chef; ce sont des relations tout personnelles 
quil faut renouveler avec le fils ou le frére de 
chaque contractant et qui entrainent avec eux le 
devoir de la vengeance du sang et de la guerre. 
Il y a trois sortes de chefs: les petits chefs, 
(chefs de leur familles qui‘ ont une salle de ré- 
union avec '/, 42 douzaines de tambours, peuvent 
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hauptlinge (nur die Angehorigen bestimmter 
Familien, die mit Klein- und Hundertschaftshaupt- 
lingen in Treubund stehen). Die letzteren haben 
eine grofe Macht, da sie einen ganzen Bann, 
oft sogar den eines anderen GroShauptlings, mit 
dem sie in Treubund stehen, aufbieten kénnen. 
Alle Dienstleistung wird durch Muschelgeld, Taro, 
Kokosniisse, Schweine, Festessen erkauft. Die 
Hauptlingsschaft geht erblich auf den Sohn tiber; 
er wird es faktisch durch Erbauung einer Ver- 
sammlungshalle, in der er cin Essen gibt, dessen 
Gaste ihn eo ipso anerkennen. Es gibt auch 
Hauptlinge mit Titel, aber ohne Mittel. Keiner 
auBer den der Hauptlingsfamilic Entstammenden 
darf ein Versammlungshaus bauen. Die Gaue 
vereinen gewisse Siedlungen zu einer Gruppe; 
ein rundlich gerodeter Platz hat drei bis vier 
Wohnhiauser, benachbart von ahnlichen Gruppen, 
aber dennoch gesondert, auch abseits der Busch- 
pfade, die oft schon und gerade nachst den 
Siedlungen mit Zierstrauchern bepflanzt, den 
Verkehr erleichtern. Diese Hauptpfade haben 
Seitenwege zu den Wohnungen, diese wieder 
sind mit ihren Taropflanzungen durch besondere 
Pfade verbunden. Unmittelbar an den Verkehrs- 
wegen liegen die Hauptlingshallen, die nur den 
Mannern des Gaues zuganglich sind, Fremde 
haben kleine Hallen in der Nahe; jedenfalls diirfen 
sie nie im Gauhause speisen, da wiirde der 
Geist ihnen ziirnen, der oft als Schnitzwerk am 
Hauptpfosten prangt. Diese Halle ist der Ansatz zu 
einem Gauheiligtum: Opferstatte, Feuerplatz, das 
Tritonshorn, das den geschehenen Mord kiindet, 
Schadel der Erschlagenen, auch Keulen und Speere 
die Menschen trafen, sind hier beisammen den 
Geistern der Ahnen geweiht. Die Hallen sind 
weit herum freigelegt, um den nahenden Feind 
zu spahen, oft befestigt, wenn auch nur magisch 
durch Schrecknamen, die den Hallen gegeben 
werden. Hier vollzieht sich das vollstindige 
gesellschaftliche Leben der Minner, sofern es 
nicht der Jagd gewidmet ist. Auch die Beratungen, 
bei denen sogar kleine Knaben Alten gegeniiber 
das grofe Wort fithren und volle Beachtung finden 
kénnen. Zwangsmittel hat der Hauptling seinen 
Manen gegeniiber keine, als da® er ihn des 
Gaues verweist, meist erfolgt Verséhnung durch 
Muschelgeld. Auch die Ausweisung mug vom 
Hauptling vermieden werden, und die Manen 
kénnen ihrem Hauptling mit Weggang drohen, 
da das eine Schwachung des Gatverbandes ist. 
Auch der Busch nimmt solche Manner mitunter 
14 Tage auf, um beim Hauptling etwas zu er- 
reichen. Die Aufnahme in den Treuverband, dic 
schon an zehn- bis zwolfjahrigen Knaben vorge- 


donner des festins, posstdent de la monnaie de 
coquillage et jouissent d’une autorite personnelle), 
les chefs de centaines (qui possédent 50 a 
100 hommes et ont conclu des traités d’alliance), 
les grands chefs (exclusivement les membres de 
familles déterminées qui ont conclu des traités 
avec de petits chefs et des chefs de centaines). 
Ces derniers ont une grande puissance, puisqu ils 
peuvent convoquer aux armes tout un ban, sou 
vent encore celui d’un grand chef voisin avec 
lequel ils ont contracté un pacte d’amiti¢é. Tout 
service doit étre compensé par du cauri, du taro, 
des noix de cocotier, des cochons, des festins. | 
La dignité de chef est héréditaire pour le fils; il) 
devient pratiquement chef en construisant une} 
salle de réunion et cn y donnant un festin ot} 
les hdtes le reconnaissent eo ipso. Il y a aussi 
des chefs avec titres mais sans moyens. Per-; 
sonne en dehors des descendants d’une famille} 
de chefs ne peut batir une salle de réunion. Les; 
cantons unissent plusieurs colonies en groupe; ; 
une place ronde a trois a quatre maisons d’habi- - 
tation, dans le voisinage il y a d’autres groupes | 
mais qui en restent séparés; ces maisons sont. 
parfois éloignés des sentiers de la forét qui vont, | 
bien entretenus, droits, plantés de beaux arbustes, | 
le long des habitations et facilitent beaucoup les | 
communications. Ces sentiers principaux ont des 
chemins latéraux conduisant aux habitations, qui. 
sont reliées a leur tour par de pctits sentiers | 
avec leurs plantations. Les salles de réunion des | 
chefs donnent sur les sentiers principaux ct ne_ 
sont accessibles qu’aux hommes du canton. Dans 
le voisinage, il y a de petites halles pour les 
étrangers qui ne peuvent manger qu’a l’hotellerie, 
autrement esprit, qui souvent est sculpté sur le 
poteau principal, s’irriterait contre cux. Cette halle | 
est le commencement d’un sanctuaire du canton: 
on y a réuni et consacré aux esprits des ancétres | 
un lieu de sacrifices, une place pour le feu, la 
corne qui annonce le meurtre, les cranes des 
hommes tués, des massues et des javelots qui tuent 
les hommes. Ces halles sont en rase campagne 
pour qu’on puisse découvrir l’ennemi de toute 
part; souvent elles sont fortifiées, bien que parfois 
seulement par la magie, par les dénominations 
terrifiantes qu’on leur donne. La se passe toute 
la vie sociale des hommes tant qu’elle n’est pas 
absorbée par la chasse. La ont lieu les délibé- 
rations dans lesqielles méme de petits garcons 
peuvent prendre la parole devant les anciens et 
obtenir pleine attention. Le chef n’a pas de 
moyens cotrcitifs envers ses hommes; il peut 
tout au plus leur interdire sa maison; on se ré- 
concilie alors avec du cauri. Le chef doit se 
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1ommen wird, und gelegentlich bei diesen mit der 
Aufnahme in die Mannergesellschaft zusammen- 
geht, ist ein gro®es Fest. So lernen wir weiter 
lier die ganze Biindnispolitik und Fehde, Uber- 
umpelung und Krieg, Friedensschlu8 und Ge- 
dietsveranderung, Genugtuung und Kampfverluste 
kennnen, die das Staats-, Verwaltungs- und Vélker- 
recht dieser Leute ausmachen. Desgleichen das 
Familien- und Personalrecht: Siedlung und Fa- 
milic, Totem, Verwandtschaft, Ehe, Kinderstel- 
lung, Todesfall, familienahnliche Verhiiltnisse; 
weiter das Vermégensrecht: Boden, Mobilien, 
Verkehr; dann Strafrecht und Prozefirecht. KOHLER 
hat den Ausfiihrungen noch einiges iiber die Ver- 
wandtschaftsnamen beigefiigt (I. c., SS. 365—370). 


garder de porter souvent un tel interdit, ses 
hommes peuvent le menacer de l’abandonner 
pour avoir affaibli la fédération du canton. Par- 
fois ils se retirent pour quinze jours dans les 
bois pour fléchir leur chef. L’aggrégation a la 
fédération du canton est une grande féte; deja 
les garcons de dix 4 douze ans y sont admis et 
on les recoit a cette occasion dans la société des 
hommes adultes. Nous apprenons ensuite a con- 
naitre toute la politique des alliances, les hosti- 
lités, les coups de main et la guerre, la con- 
clusion de la paix et les cessions de territoire, 
les satisfactions et les pertes dans les combats. 
Tout cela constitue le droit public, administratif 
et international de ces peuplades. Il en est de 
méme du droit familial et personnel: colonie ct 
famille, totem, parenté, mariage, filiation, mort 
et autres relations de famille, ensuite le droit de 
propriété: le sol, les biens meubles, le commerce, 
le droit pénal et la procédure judiciaire. KOHLER 
a ajouté a ces recherches quelques détails sur 
les termes désignant la parenté (I. c., pp. 365—370). 
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Das vorliegende Werk ist die neuc, durchgesehene Auflage des im Jahre 1900 zuerst er- 


schienenen Werkes. Die allgemeine Anlage desselben ist geblicben, aber die Darstellung iiber 
die Verbreitung der Sklaverei hat bedcutende Erweiterungen erfahren, und auch der zweite, theo- 
retisclic Teil, welcher den Ursachen der Entstehung und Entwicklung der Sklaverei nachgeht, 
ist verbessert worden, so daf, alles in allem genommen, NIEBOER’s Arbeit jetzt ais das um- 
fassendste und beste Werk iiber die Sklaverei bei den Nicht-Kulturvélkern bezeichnet werden 
kann. Da es sich auf dic Nicht-Kulturvélker beschrinkt und sogar die Halbkulturvolker ats- 
schlieBt, mu man bedauern; schon deshalb, weil die Grenzen da vielfach doch sehr fliissig sind, 
und eigentlich ja doch die Sklaverei erst unter den Kulturvélkern den Hohepunkt ihrer Ent- 
wicklung erreiclit liat. Indes bemiitht sich der Verfasser, so scharf, als es nur mogtich ist, die 
Grenzen zu ziehen, und er betrachtet sein Werk nur als Vorstufe und Grundlage zu einer 
Geschichte der Sklaverei in den Kulturstaaten. Das ist es auch in hohem Grade. 

Anerkennenswert ist das Streben nach genauer Abgrenzung der Begriffe, die den Verfasser 
zu einer cingehenden Untersuchung des Unterschiedes der eigentlichen Sklaverei von der niedrigen 
Stellung der Frau und des Kindes, von der Stellung niedriger Volksklassen zu hoheren, tributarer 
Volker zu herrschenden, von Leibeigenschaft und Pfandsklaverei veranlassen (SS. 1—40). Er de- 
finiert die eigentliche Sklaverei als the fact that one man is the property or possession of another“, 
und zwar versieht er unter ,property“ ,a legally unlimited power over a man*. Man wird sich 
indes nicht verhehlen kénnen, da® gewif sehr oft, wo von wirklicher Sklaverei geredet werden 
mu, durch die Gewohnheit oder auch durch positives Gesetz mancherlei Beschrénkungen der 
unlimited power“ festgesetzt werden. In gleichem Masse werden natiirlich auch die Grenzen 
zwischen der eigentlichen Sklaverei und ihren Abarten wieder fliissiger. 

Es folgt jetzt cine sehr reich dokumentierte Ubersicht iiber die Verbreitung der Sklaverei 
(SS. 41—168). Der Verfasser befleiBigt sich hier einer gesunden Quellenkritik und ist in der Ab- 
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wigung seiner Schliisse eher zu skrupulds als das Gegenteil. Das letztere gilt besonders fiir die 
Falle, wo die Quellen’ weder von Abwesenheit noch von Anwesenheit der Sklaverei ausdriicklich 
berichten. Schon die blo& duGerliche Zusammenfassung des hier gesammelten reichen Tatsachen- 
materials liefert mannigfach bedeutende Korrekturen von bisher weitverbreiteten Anschauungen. 
So, wenn SCHURTZ behauptete, da8 in Polynesien und Mikronesien Sklaven iiberall gefunden 
wiirden, und GERLAND ihm fiir Polynesien beistimmt, kann NIEBOER jetzt féststellen, daB wahr- 
scheinlich in Mikronesien die Sklaverei ganz unbekannt, in Polynesien die Ausnahme ist. 

Im zweiten, theoretischen Teil geht NIEBOER dazu iiber, die Ursachen der Entstehung und 
Entwicklung zu untersuchen, und zwar in enger Anlehnung an die verschiedenen Zusténde der 
wirlschaftlichen Entwicklung. Es ist erfreulich, da® er hier von jeglicher Art geradlinig auf- 
steigenden Evolutionismus sich fernhalt. Er erkennt an, da alle Versuche dieser Att bis jetzt 
fehlgeschlagen sind: ,A new ascending series that would have any scientific value does not yet 
exist. And so we can only distinguish economic states, not stages of economic development* 
(S. 176). Er stellt also deutlich die Gruppierung, die er vornimmt — Jager und Fischer, Hirten- 
nomaden, niederer, mittlerer und hdherer Ackerbau — als bloBe Klassifikationsiibersicht, nicht 
als Evolutionsschema hin. Das geniigt auch fiir ihn, wenn sein Hauptziel ist, die soziologisch- 
wirtschaftlichen Ursachen festzustellen, von welchen die Entstehung und Entwicklung der Sklaverei 
abhangig ist. Er sucht dahin zu gelangen, indem er in jeder Gruppe statistisch feststellt, wieviel 
Falle von Vorkommen und wieviel von Abwesenheit der Sklaverei vorhanden sind, und indem 
er dann den Griinden nachgeht, die bei der betreffenden Gruppe fiir das eine wie fiir das andere 
wirksam sein kénnen. Die Ergebnisse, zu denen er so gelangt, sind denn auch wichlig genug: 

1. Jagerstimme haben kaum je Sklaven, Fischerstamme etwas 6fter, aber doch noch selten. 

2. Bei den Hirtenstaimmen liegen keine starken Motive vor, Sklaven zu halten, denn die 
Verwendung fiir dieselben ist gering. Diese Stamme befinden sich in einer Art Gleichgewichts- 
zustand, eine kleine hinzutretende Ursache kann aber die Wagschale nach der anderen Seite 
niederdriicken. Zugunsten des Sklavenhaltens kénnen hier wirken der Sklavenhandel und die 
Nachbarschaft inferiorer Stamme. 

3. Dagegen ist bei Ackerbaustammen die Sklaverei reichlich entwickelt, und zwar um so 
reichlicher, je mehr auch der Ackerbau selbst entwickelt ist. 

Aber ist die Sklaverei aus dem Ackerbau entstanden? 

NIEBOER bemiiht sich in der Tat, das begreiflich zu machen, und es gliickt ihm auch, 
mehrere Tatsachen, wie Gesetze zu finden, die sehr bedeutsam sind. Die zwei wichtigsten sind 
folgende: 1. Sklaverei kann nur bestehen, wenn die Subsistenz leicht zu erwerben ist ohne Hilfe 
von Kapital (S. 258), 2. wo alles Land, das zur Kultivierung geeignet ist, schon in Eigentum 
genommen ist, da wird Sklaverei nicht leicht bestehen (S. 303), mit anderen Worten: Sklaverei als 
ein industrielles System kann nur bestehen, wo noch freies Land ist (S. 347). Damit hat der Ver- 
fasser die wichtigsten wirtschaftlichen Voraussetzungen der Sklaverei festgestellt. Er ist aber exakt 
genug, einzusehen, da® nicht iiberall da, wo diese Ursachen vorhanden sind, auch Sklaverei 
tatsdchlich vorkommt: ,Now we must bear in mind that an institution does not always exist 
in all countries where it would be economically useful. Not only is an institution which would 
further the public welfare often wanting, because the immediate interests of individuals are not 
concerned, but the individuals are not always aware even of their own immediate interests.“ 
(S. 413). Den wichtigsten Grund findet NIEBOER selbst, wenn er schreibt: ,It may also be that 
slavery does not exist because it has not yet been invented: people may have always been 
accustomed to deal otherwise with their prisoners than by enslaving them, and so the idea of 
making slaves may never have entered their mind...* (S. 425). ,In all these cases the new 
motive, the want of slaves, must be strong if it is to break through the established custom. 
The vis inertiae plays a great part in the history of mankind“ (SS. 413-414). Dieses starke 
Motiv wird, wie NIEBOER dann ausfiihrt, den noch nicht sklavenhaltenden Stammen durch den 
Sblavenhandel, der von anderen Stammen ausgeiibt wird, vor die Seele gefiihrt. Aber natiirlich 
ist dadurch die Frage nach der Entstehung der Sklaverei nur hinausgeschoben; denn man fragt 
sich, wie dann die Sklavenhandler zur Sklaverei gelangt sind. Hier versagt nun NIEBOER voll- 
standig. Deon was er (SS. 437 ff.) im Anschlu8 an PoWELL iiber die Moglichkeit einer Entstehung 
der Sklaverei aus der Adoptierung von Kriegsgefangenen ausfiihrt, ]a8t das ,starke Motiv« 
welches er vorher gefordert, ganz und gar vermissen, 
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Die Sache wird aber noch schlimmer. Obwohl NiEBOER — und zwar vollkommen. zu- 
treffend — bei den Ackerbauvélkern die weiteste Verbreitung und hdchste Entwicklung der 
Sklaverei festgestellt und die besondere wirtschaftliche Eignung dieser Stufe fiir die Sklaverei 
dargetan hatte, kommt er doch, nachdem er auf die einzelnen Falle genauer eingegangen, zu 
dem véllig iiberraschenden Ergebnisse: ,We see that in most parts of the world in- 
habited by slave keeping agricultural savages, slaves are, or were, purchased or captured by 
civilized or semi-civilized peoples; where as in those parts where the slave-trade has always 
been unknown, slavery has never prevailed to any considerable extent.“ (S. 411.) Daraus ergibe 
sich die Folgerung, daf Sklaverei in ihrem ersten Ursprung iiberhaupt nichts mit 
Naturvoélkern zu tun hatte, sondern erst bei Kulturvélkern entstanden sei. 

NIEBOER fiihlt selbst, was fiir einen formlich niederschmetternden Charakter dieses Ergebnis 
haben mu8 bei der nebensachlich nachtraglichen Art, mit der er es einfiihrt, und er sucht sich zu 
verteidigen, daf er auf diese Frage nicht gleich zu Beginn des theoretischen Teiles eingegangen 
sei. Er meint sie sei von sekundarem Interesse; denn ihm liege vorziiglich an dem Nachweis, ob 
die Sklaverei ,perfectly consistent with the economic and social state“ eincs Naturvolkes sei, 
und dafiir komme es nicht darauf an, ob ihm die Sklaverei von auswarts her zugefiihrt sei oder 
nicht. Ubrigens gebe es doch auch einige Naturvélker mit Sklaverei, bei denen Einwirkung von 
Kulturvélkern nicht zu merken sei: ,the New Zealanders and the fishing tribes of Kamchatka 
and the North Pacific Coast of North Amerika‘ (S. 412). 

Jedermann wird das Ungeniigende dieser Verantwortung empfinden. Die beiden Volker- 
gruppen, auf die er sich rettet, schlieBen den Einflu8 von Kulturvélkern absolut nicht aus. Die 
Neu-Seelinder gehéren zu den Polynesiern, der jiingsten, aus Indonesien stammenden Ein- 
wanderungsschicht der Siidseevolker; sie kénnen die Sklaverei schon ganz gut aus Indonesien 
mitgebracht haben, das gréfere Landgebiet, das auf Neu-Secland sich ihnen darbot, gab ihnen 
die Méglichkeit dic Sklaverei beizubchalten, wahrend die tibrigen polynesischen Stamme auf 
ihren kleinen Inseln sie darangeben muften, da bald alles Land in Eigentum iiberging. Kam- 
ischatka und die Kiiste von Nordwestamerika mit den dazwischenliegenden Aléuten bilden, wie 
die Jesup-Expedition dargetan, ein zusammenhangendes Kulturgebiet, das zu unmittelbar an 
das Gebiet der ostasiatischen Kulturvolker st6Bt. 

Die eigentliche Ursache des Miferfolges aber liegt in der Zwiespdltigkeit des Stand- 
punktes und der Methode des Verfassers. Es ist wahr, er will keine Ursprungsfragen lésen und 
auch nicht dem Gang der Entwicklung nachgehen. Er will nur soziologisch- wirtschaftliche 
Gesetze suchen und glaubt diese in der einfachen Struktur des Lebens der Naturvolker leichter 
finden zu kénnen. Er beschrankt sich deshalb auf die psychologische Methode, die des Volker- 
gedankens. Aber ist es wirklich méglich, zuverlassige soziologisch-wirtschaftliche Gesetze auf 
zustellen, ohne auf Ursprungs- und Entwicklungsfragen einzugehen? 

Hier befindet sich der Verfasser in einem schlimmen Irrtum. Weil er — mit Recht — 
urteilt, da die psychologisch-evolutionische Methode fiir die Ursprungs- und Entwicklungsfrage 
“nichts Haltbares zutage gefordert hat, will er zwar diese Methode behalten, aber die Anwendung 
auf jene Fragen ausschlicBen. Gabe es nicht auch einen anderen Weg? Namlich diese Fragen 
beibehalicn; jene Methode dafiir auszuschlieBen oder zum mindesten einzuschrinken und an 
Stelle derselben eine andere zu gebrauchen? Der Verfasser wird erstaunt sein, wenn ich ihm 
sage, da® er das ohnehin in weitestem Mafe tut, und da®B gerade daher zwar sein Echec stammt, 
der aber ein solcher ist, daB er den eigentlichen richligen Weg zur erfolgreichen Lésung weist. 
Diese andere Methode, die er anwendet, ist dic historische, und er wendet sie an bei den sehr 
zahlreichen Stellen, wo er den Einfluf untersucht, der von sklavenhaltenden Stammen auf 
Naturvélker der Jager- und Fischerstufe, der Hirtennomadenstufe und der Ackerbaustufe aus- 
geiibt wird, und gerade diese Untersuchungen sind es, die zu dem tiberraschenden Ergebnis 
gefiihrt haben, das wir oben herausgehoben haben. : ; 

Aber wenn diese beschrinkte Anwendung der historischen Methode geniigte, um ilim 
wenigstens negativ den Weg zur Losung zu zeigen, so war der Einflu®, der trotz allem sine 
4ltere evolutionistische Auffassung auf ihn ausiibte, die Ursache, da® er nicht auch die positive 
Losung fand. NIEBOER hatte feststellen miisscn, da® in Melanesien keine Sklaverei vorhanden 
ist, obwolil doch — seiner Theorie entgegen — dort noch herrenloses Land vorhanden ist. Er 
findet dic Ursache dafiir in einer sklavenartigen Stellung der Frauen, die die Stellung der Sklaven 
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,ersetzen* (supply) (SS. 392, 423, 426). In den Ausdriicken ,supply“, ,substitute“’, die er hier ver- 
wendet, macht sich die schiefe Auffassung geltend, die den Verfasser irre leitet. Es ist ihm nach 
seinem ,Gesetz“ feststehend, daB in Melanesien ,eigentlich* Sklaverei bestehen miifte; so bemtiht 
er sich jetzt lediglich negativ, wie das Nichtvorhandensein zu erklaren sei. Er hatte aber doch 
positiv fragen miissen, wie die sklavenartige Stellung der Frauen in Melanesien — iibrigens 
auch in vielen Teilen Afrikas — zu erklaren sei. Er wiirde dann darauf gekommen sein, daB 
diese nicht eine Stellvertretung, sondern eine Vorstufe der Sklaverei ist. 


Denn es ist doch die Frau, welche den Ackerbau in der Form des Hackbaues begann 
und damit erst dem Grund und Boden seinen eigentlichen Wert verlieh. Jetzt erst entstand der 
Drang, sich das Eigentum an Grund und Boden anzueignen und Arbeitskrafte zu gewinnen, 
seine Fruchtbarkeit auszubeuten. Es lag keine Ursache vor, als Arbeitskraft die Frau nicht weiter 
zu verwenden, nachdem sie bisher diese Arbeit allein geleistet hatte, im Gegenteil; und die 
durch Kauf der Frauen hergestellte Polygamie wurde das Mittel sie zu dieser Arbeit sozusagen 
in GroBbetrieb heranzuziehen. NIEBOER meint, da dort, wo die Stellung der Frau eine mehr 
geachtete gewesen sei, eine solche Entwicklung nicht. habe platzgreifen kénnen. Er verkennt 
damit véllig die Macht der wirtschaftlichen Faktoren; iiberall, wo die Frau einmal in einiger- 
maBen bedeutendem Umfang in den Hackbau eingetreten war, war diese Entwicklung unaufhaltsam. 
Sie trat nicht ein bei den Hirtenstammen, aber eben nur deshalb, weil dort der Ackerbau keine 
Bedeutung erlangt hatte. Uberall wo der Ackerbau die Hauptrolle im wirtschaftlichen Leben 
spielte, wurden die Frauen die eigentlichen Arbeitskrafte, und es gab nur einen Faktor, der 
diese Entwicklung aufhalten konnte: die physische Unméglichkeit der Frau mit ihren Kraften 
den stets steigenden Anforderungen der Arbeit zu geniigen. 

Es ist merkwiirdig, da8 NIEBOER auch das ganz gut gesehen hat; so schreibt er: , Always 
and everywhere have men been inclined to burden their fellow-men with heavy aan disagreeable 
work rather than perform it themselves; and the strong have succeeded in imposing this work 
on the weak. Among some savage tribes it is the weaker sex who perform the drudgery: but 
in the course of progress the work that has to be done soon becomes too much 
for the women to manage'. Then subjection of males arises, which presents itself in various 
forms, as subjugation of conquered tribes, or of the common people by the king and the noby- 
lity, but often also als slavery or serfdom“ (SS. 420—421), Es ist zu bedauern, daf NIEBOER 
nicht zum vollen Bewuftsein der Bedeutung dieser Erkenntnis gekommen ist. 

Wann begann denn die physische Unmoglichkeit der Frau, den gesteigerten Arbeits- 
anforderungen zu geniigen? Wenn wir auf dem Arbeitsgebiete bleiben, das hier einzig in Betracht 
kommt, dem des Ackerbaus, dann kennen wir kein anderes Ereignis, das eine solche Unmdég- 
lichkeit herbeifithren konnte, als die Einfithrung des Pfluges. Denn ihn zu handhaben, 
dafiir wiirden auf die Dauer die Krafte der Frau nicht ausgereicht haben. Hier ist es nun ein 
kulturhistorisches Problem, festzustellen, wo und wann die Einfiihrung des Pfluges stattfand. 
Die Forschung ist noch nicht so weit, dieses Problem lésen zu konnen. Nur kann sie mit 
ziemlicher Sicherheit feststellen, da® diese Einfiihrung nicht innerhalb des Gebietes reiner Natur- 
volker geschah. Damit ware dann aber auch positiv dargetan, was nach NIEBOER’s statistischen 
Daten schon negativ erwiesen war: Die Sklaverei ist kein Produkt der Naturvolker, 
sondern der Kulturvélker. 

Jetzt zeigt es sich wohl deutlich, wie gefehlt es von NIEBOER war, bei einer so ein- 
gehenden Untersuchung iiber die Sklaverei grundsatzlich die Kulturvélker auszuschlieBen. Die 
Haltlosigkeit der evolutionistischen Anschauungsweise, bei allen bedeutenderen wirtschaftlich- 
soziologischen Erscheinungen imimer von den Naturvélkern auszugehen, tritt hier klar zutage. 

Wollte ich hier versuchen, der Frage nach der Einfithrung des Pfluges noch etwas nach- 
zugehen, so kann das nur tastend und versuchsweise geschehen. Zwei Tatsachen scheinen mir 
hier vorzugsweise beachtet werden zu miissen. Erstens, da8 nirgends in bedeutenderem Um- 
fange und durch langere Perioden hindurch der Pflug von Menschen gezogen wurde, sondern 
schon bald wurden Zugtiere hicfiir herangezogen. Das spricht dafiir, da® die Einfiithrung des 
Pfluges in einer Gegend erfolgte, wo auch nomadisierende Hirtenstamme wohnten, von denen 
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allein diese Zugtiere geliefert werden konnten. Zwei Ursachen muften gerade dann die Aus- 
schaltung der Frau von der Pflugarbeit noch befordern: 1. bei den Hirtenstammen sind es fast 
nur die Manner, die sich mit Pflege und Zucht der Tiere abgeben, 2. die Frauen sind dort tiber- 
haupt nicht zu harter Arbeit auBer Haus (und Zelt) herangezogen, weil Ackerbau zu keiner 
nennenswerten Entfaltung gelangt ist. Die zweite beriicksichtigenswerte Tatsache scheint mir dic 
besondere Bedeutung zu sein, welche die dunkle Negerrasse allzeit als Reservoir fiir Sklaven- 
bezug gespielt hat. Beides zusammen scheint auf Agypten und seine Grenzlinder als Entstehungs- 
orte des Pfluges wie der Sklaverei hinzuweisen. 

Mit der Kritik, die ich hier an NIEBOER’s Werk geiibt habe, méchte ich in nichts seiner 
grofen Bedeutung Abbruch getan haben. Die einzelnen Mangel gehen fast alle auf einen zuriick : 
Unklarheit im methodischen Standpunkt. Und das ist jedenfalls subjektiv kein zu schwerer Vor- 
wurf in einer Zeit, wo man iiberhaupt erst beginnt, die Mangel der bisherigen Arbeitsweise ein- 
zuschen, um so weniger, da der Verfasser diese Einsicht selbst schon in hohem Grade besitzt 
und betatigt. Wiirde er seinen Standpunkt entsprechend reformieren und infolge davon auch die 
Kulturvélker heranziehen, so wiirde er bei seiner umfassenden Heranziehung alles Materials, 
bei seiner kritischen, gewissenhaften Verwertung desselben und bei seiner ganzen exakten, aller 
blofen Spekulation abholden Arbeitsweise sicherlich am meisten befahigt erscheinen, das Problem 
der Sklaverei nach allen Seiten hin erschépfend zu behandeln. 

Aber auch das vorliegende Werk wird immer von hervorragender Bedeutung bleiben, 
nicht nur als reichliche Materialsammlung, sondern auch wegen der zahlreichen Lésungen und 
Ausblicke, die es im einzelnen bietet. Hier sei besonders hingewiesen auf die interessanten 
Streiflichter, die es auf die Lage der europdischen Lohnarbeiter und auf die Beschaffung der 
Arbeitskrafte in den europdischen Kolonien fallen lasst. Die Verfertiger von ethnologischen 
Fragebogen scien auch noch aufmerksam gemacht auf die ,Outlines of a further investigation 
of the early history of slavery“ (SS. 427ff.), die NIEBOER vielfach selbst schon in Fragen faft. 

Schmerzlich vermif8t man einen Index der behandelten Vélker und Stéamme, um so mehr, 
da diese in dem sonst guten Sach-Index nur mangelhaft erwahnt sind. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


Oskar Miinsterberg. Chinesische Kunstgeschichte. \]. Bd. 8°. XXI. 500. Ef- 
lingen a. M. Paut Nerr (MAX SCHREIBER). 1912. Mit 23 farb. Kunst- 
beilagen, 675 Abb. nach mehr als 1200 Gegenstanden. Preis: Mk. 28-— 
geh., Mk. 32°— geb. 


Hatte der erste Band der MUNSTERBERG’schen Chinesischen Kunstgeschichte eine mehr der 
historischen Aufeinanderfolge entsprechende Anordnung des Materiales, so iiberwiegt die Riicksicht 
auf den Fortschritt und die stets sich steigende Mannigfaltigkeit der Kunst parallel hier die sachliche 
Einteilung. So tritt die Eigenart der chinesischen Kunst, ihr fast unermeflicher Formenreichtum 

-und ihre beinahe alle méglichen Gegenstande beeinflussende Verzweigtheit schon durch die 
Anlage des ganzen Werkes sehr auffallig in die Erscheinung. Durchblattert man nun nach 
diesem Erstlingseindruck das Buch auf das Illustrationsmaterial hin, so erfahrt man, wie dieser 
Eindruck sich stetig steigert unter der Fiille des auch in dieser Hinsicht Gebotenen. Man braucht 
dabei gar nicht zu fiirchten, da8 man nun vor lauter Baumen den Wald nicht mehr sehe, denn 
dieser Bilderreichtum ist durchgangig in einer so glanzenden Ausfiihrung hergestellt, daf er 
in sich das vollste Interesse beansprucht. Ganz besonders die bunten Tafeln verdienen dem 
Verlage volle Anerkennung, unter welchen die Tafeln V, VI, XIX, XX und XII, XVIII, letztere 
beiden wegen der detaillierten Akkuratesse, ganz spezielle Aufmerksamkeit fordern. Der Teil 
iiber die Architektur teilt freilich einen Fehler, der heute in das Hasten der Zeit paBt, und 
darum kunstgeschichtliche Methode geworden ist: der Mangel an verstindlichen Schnitten und 
Rissen. Viel wird man wohl von China iiberhaupt noch nicht geben kénnen, aber an sich ist 
das Gebotene darin zu wenig. Man vergleiche die Bilder 23—38, dagegen nur Abbildung 5 aus 
Japan: Der gleiche Mangel fallt auf bei 62, 68, 69, 70, 71, 73, 75—78, 84, 136. Andere Text- 
bilder bediirfen dringend eines Ersatzes wegen ihres reproduktiven Unwertes, so 126, 127, 128, 
129, 130, 134, 135, 136. Es ist selbstverstandlich, da® das hier Gesagte meist dem Photographen 
zufallt, und gliicklicherweise bleibt es durchaus auf die Architekturbehandlung beschrankt. 


814 '  Bibliographie. 


Der Text dieses Bandes ist nicht weniger gehaltreich und vielseitig als die beigegebene 
Ilustration. Man kann glauben, der Verfasser lasse sich zu sehr und zu oft in Probleme der 
Entlehnungen und Beziehungen ein, man kann das alles fiir verfriiht halten. Aber wer sich in 
Hinkunft damit beschafligen will, findet hier schon eine Grundlage dazu, und um so ver- 
lockender ist es fiir den Gang der Forschung, die Probleme sind gleich so akut geworden. 
Dennoch ist auch der positiv vorliegende Reichtum des chinesischen Kunstschaffens so gut 
gemcistert, da® wir hier wie mit einem Schlage die Kunstgeschichte auf der Héhe ihrer Leistungs- 
kraft sehen. Méchten nur jetzt dic Spezialisten diesen Wink verstehen und so das Werk mit- 
lohnen helfen, das gewi8 viel eiserne Energie gekostet hat, dafiir aber auch die volle Anerkennung 
schr vieler interessierter Kreise sich mit vollstem Recht und bester Hoffnung versprechen darf. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


K. Endemann. Worterbuch der Sotho-Sprache. Abhandlungen des Hamburgi- 
schen Kolonialinstituts. Bd. VII. Hamburg. L. FRIEDRICHSEN & Co. 1911. 
VIII + 727 SS. 4°. Preis: broschiert Mk. 30°—. 


K. ENDEMANN gehért zu den verdienstvollsten Veteranen der Bantuistik, und der Auf- 
schwung, den diese in den drei letzten Jahrzehnten genommen hat, ist in wichtigen Puankten, 
wie der hervorragendste Bantuist der Jetztzeit, Prof. MEINHOF, selbst bekennt, auf Anregungen 
ENDEMANN’s zuriickzufiihren. Wenn ein solcher Mann ein bantuistisches Werk verdffentlicht, das 
als eine Art Lebenswerk bezeichnet werden kann, so darf man sich auf etwas besonders Wert- 
volles gefaBt machen. In dieser Erwartung ist man durch ENDEMANN’s Sotho-Wérterbuch nicht 
enttauscht worden: es wird zurzeit keine Bantusprache geben, die ein W6rterbuch von solcher 
phonetischer und grammatischer Exaktheit und solchem Reichtum des Stoffes aufweisen kénnte, 
wie das von ihm hier dargebotene. Der Hauptstoff des Werkes wurde, wie der greise Verfasser 
in der Vorrede bemerkt, in den zw6lf Jahren seiner Wirksamkeit als Missionar (der Berliner 
Missionsgesellschaft) in Transvaal 1861—1873 gesammelt, als deren nachste Frucht schon 1876 
eine Grammatik des Sotho erschien. Schon Lepsius regte damals die Herausgabe auch des 
Worterbuches an. Es ist aber Prof. MEINHOF’s Verdienst, sich dieser Angelegenheit energisch 
angenommen und durch wissenschaftliche Mitarbeit, wie durch Beschaffung der Publikationsmittel 
das endliche Erscheinen des Werkes mit erméglicht zu haben. Der Hauptteil der ,Riesenarbeit*, 
wie der Verfasser die Gesamtleistung mit Recht bezeichnet, oblag freilich ihm selbst, und man 
begreift vollkommen seine dankbare Freude und teilt sie, als er endlich sein ,Soli Deo gloria!‘ 
unter den letzten Druckbogen setzen konnte. 


Das Wortmaterial, das hier von einer ,Natursprache* auf 723 Quartseiten enggedruckt 
vorliegt, ist enorm und wird diejenigen zum Verstummen bringen, die so gern von der , Wort- 
armut* der Naturvélker sprechen. Bemerkenswert ist aber auch die strenge Gesetzmafigkeit der 
Wortbildung, die allerdings gerade auch in den Bantusprachen besonders glinzende Triumphe 
feiert. Wie hier von den (zweisilbigen) Stimmen dic Substantive durch die verschiedenen Prafix- 
klassen hindurch abgeleitet werden, wie die Verbalklassen nach allen Seiten hin sich verzweigen,- 
und wie die einzelnen Verzweigungen wieder Grundsetzlinge fiir neue Verzweigungen abgeben, und 
wie von all diesen sekundaren und tertidren Stimmen wieder neue Substantive abgeleitet werden 
kénnen: das ist cin Genuf im einzelnen zu verfolgen und um so leichter, weil der Verfasser 
kundige Hinweise auf dic Wortstamme reichlich eingestreut hat. Das gewaltige Material wird 
fruchtbaren Stoff zu interessanten psychologischen Untersuchungen liefern. 


Ein besonderer Wert ist in der genauesten phonetischen Feststellung und Bezeichnung 
der Laute gelegen, die musterhaft genannt werden mu8. In der Bezeichnungsweise der Laute 
stimme ich vielfach nicht mit dem Verfasser iiberein; aber ich gehe hier nicht naher darauf ein, 
da ich das Diesbeziigliche in meinen »oprachlauten* (, Anthropos‘, II [1907]) schon entwickelt 
habe. Von den Benennungen der Laute erscheint mir besonders die der lateralen Gerduschlaute 
(Sprachlaute §§ 343—352) als ,Prapalatale* nicht zutreffend zu sein; der Umstand, daf speziell 
im Sotho eine ¢-Haltigkeit bei ihrer Entstehung mitgewirkt hat, ist kein geniigender Grund fiir 
eine solche Benennung, wic iiberhaupt die Genesis der Laute, die in jeder Sprache anders sein 
kann, nicht bei ihrer Benennung in Rechnung gezogen werden darf. 


—_— 
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Ein besonderes Interesse beanspruchen die musikalischen Akzente, und hier um so mehr, 
_ da gerade ENDEMANN zu den eigentlichen Begriindern der Tonuntersuchungen auf dem Gebiet 
der Bantuistik gerechnet werden muf8. P. NEKEs (,Anthropos“, VI [1911], S. 548) zahlt ihn als 
Ersten unter denjenigen auf, die drei Arten von Grundakzenten annehmen, Hochton, Tiefton, 
Mittelton, ENDEMANN selbst erwabnt in dem vorliegenden Werke seine damaligen Aufstellungen 
nicht mehr, und er scheint sie aufgegeben zu haben; denn jetzt hat er zu den genannten auch 
noch einen Mittelhochton und Mitteltiefton aufgestellt. Man sieht nicht klar, wie er zu diesen 
neuen Aufstellungen gekommen ist, ob er selbst Basuto-Leute neu untersucht hat, oder ob sein 
Sohn, Missionér CHR. ENDEMANN in Transvaal, das getan hat — von dem der Vater schreibt, 
daB bis jetzt die Tongesetze des Sotho am eingehendsten von ihm untersucht worden seien —, 
oder aber ob hier der Einflu8 Prof. MEINHOF’s sich geltend macht, der dieses System auch 
sonst vertritt. 


Unter den bis jetzt festgestellten Tongesetzen ist besonders bemerkenswert, daf Hochton 
auf der Penultima der Mehrzahl der zweisilbigen Grundverben steht, dic zugleich die Tragerin 
des dynamischen Hauptakzents ist. Dieses Gesetz wirkt natiirlich auch auf die zahlreichen von 
diesen Verben abgeleiteten Substantiva hiniiber, so da& man also die Tatsache verzeichnen kann, 
da®B bei der Mehrzahl der Sotho-Wérter dynamischer Hauptakzent mit Hochton zusammenfallt. 
Dagegen sind es grammatische Funktionen, die der Hochton erfiillt, wenn er auf Ultima des 
Imperativ Sing. und im affirmativen Optativ und Kohortativ, auf Ultima eines Satzes, auf Ultima 
des absoluten Pronomens, auf Ultima der Bezeichnungen fiir ,Vater* und ,Mutter“ erscheint: 
iiberall hier markiert er die Emphase und eine Art Vokativ. Fast wie ein Gegensatz dazu ist es, 
wenn Tiefton bei der Negativpartikel und bei Ultima des verneinten Verbums auitritt. 


Sehr miflich ist die Regel, die ENDEMANN itiber den Mittelton aufstellt: ,Mittelton findet 
statt iiberall, wo nicht aus anderen Griinden hdherer oder tieferer Ton eintritt.“ Was ist unter 
diesen ,anderen Griinden* zu verstehen? Die SS. 11—12 aufgestellten Gesetze iiber Hoch-, Tief-, 
Mittelhoch- und Mitteltiefton oder noch andere Faktoren? Ist das erstere der Fall, so stimmt die 
Regel sicher nicht; ist dagegen das zweite gemeint, so ist sie praktisch unbrauchbar und zwecklos. 
Das letztere um so mehr, da ENDEMANN den Mittelton unbezeichnet 1a8t, und nun aber die Tat- 
sache zu verzeichnen ist, da& wohl bei der Halfte des gesamten Wortmaterials die Tonakzente 
nicht oder nur auf der ersten Silbe angegeben sind. Man kommt so oft in Zweifel, ob da nun 
Mittelton intendiert ist oder ob Akzentlosigkeit vorliegt. Das gilt besonders von den Endungen 
der Verbalspezies, die nach einer S. 12 aufgestellten Regel auf beiden Silben Mittelton haben 
sollen, sehr oft aber keine Akzente haben (oder auch abweichende, s. aréla' Direktiv von ara 
[ard] ,auf die Schulter nehmen‘; atisa, Kausativ von atd sich mehren; feméla, Direktiv von 
femd seufzen; fdlakd, Multiplikativ von fd/a kratzen; fénéka, Multiplikativ von fénd umbiegen ; 
kopaka, Multiplikativ von kopa betteln — also die mannigfachsten Formen Ne 


War schon die Tatsache, da bei der Halfte des Wortmaterials die Tonakzente nicht 
angegeben sind, nicht erfreulich, so war es ziemlich entmutigend fiir mich, zu sehen, da auch 
bei den vorhandenen noch immer zahlreiche Schwankungen sich vorfinden. Ich habe nur etwa ein 
Drittel der zweisilbigen Verbalstamme des ganzen Werkes filiichtig durchgenommen und ver- 
zeichne folgende ,Dubletten‘: ana und and schworen, ara und ard-auf die Schulter nehmen, 
kxdka und kxdka in Wechsel bringen, ko/a und kola oben abschépfen, kata und kata galoppieren. 
‘Man sieht, es handelt sich fast immer um die zweite Silbe. Die erste Silbe zeigt ihre grofere 
Konstanz auch darin, da8 sie regelmafig unverandert bleibt auch in den Ableitungen; doch finden 
sich auch hier Abweichungen: se-aké von aka liigen; dmana, Reziprok von ama anriihren; se- 
Gpdéro von apédra sich kleiden; kafola, Remot. von kdta festzwangen, kékela Ha. von keka 
um sich gteifen; kdnama, Stativ von kona beugen; korela, Direktiv von hora schnappen; 
kxoavela, Direktiv von kxoavd austeilen; kxorama, Stativ von kxdra Vieh antreiben; kxoroxa, 
Neuterpassiv von kxdra ausmeifeln; kxdsaha, Reziprok von kxdgd pressen wu. a. 


‘ hier und bei den folgenden Beispielen die diakritischen Zeichen fiir die Vokal- 
Piaigulenteeerind geltaathie * fiir Fochton * fiir Tiefton, — fiir Mitielhochton, ~ fiir Mitteltiefton. 
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Ganz besonders verwirrend ist die Mannigfaltigkeit der Tonakzente bei den Iterativformen, 
bei denen nahezu alle Méglichkeiten erschépft sind. Man sehe: 


Simplex Iterativum Simplex Pe wea 
atd gedcihen atdata kodta aufwallen Oe hia he 
id abmessen elaela féna umbiegen fénaféna 
A elzdetza féta voriibergehen fétaféeta 
etzd gleichen etzZdetZa foéka schwanken fokafoka on 
etzaetZa kxodtha Geriusch machen kxodtha kxoatha 
dtd liebkosen Gtadla fora flechten forafora 
ba Arm erheben ékaéka fora betrtigen forafora 
éma stehen bleiben émaéma koma in den Mund stecken kémakoma 
fala \kratzen falafdla kxadma wiirgen kxdmakxadimna 
fara gespreizt sitzen farafdara kéva schlapp sein kévakeva 


Zweifellos sind eine Anzahl von diesen Formen unrichtig notiert; denn so oline Gesetz und 
Regel wie hier vollzieht sich die Iterativbildung gewif nicht. 


Ich sagte, dieses starke Schwanken in der Feststellung der Tonakzente sei entmutigend. 
In der Tat, wenn Meister wie ENDEMANN zu keiner groferen Sicherheit gelangen kénnen, wie wird 
es erst anderen dann ergehen? Das alles mahnt uns, mit grofer Behutsamkeit auf dem dunklen 
Gebiet der Tonakzente voranzugehen, besonders jetzt, wo es gilt die Grundlagen zu legen, damit 
nicht die Unsicherheit sich fortsetze und der ganze Bau in Gefahr komme, spiter zusammen- 
zubrechen. 

Was ich sonst noch iiber die Tonakzente in ENDEMANN’s Werk zu sagen hatte, habe ich 
schon in meinem Artikel ,Einiges iiber Tonsprachen in Afrika“ (s. oben SS. 763ff.) vorgebracht. Als 
kleines Scherflein meinerseits mochte ich hier noch notieren, da& die Deminutivendung ana stets 
mit Mittelhochton auf der Penullima und zumeist Mittelton (Akzentlosigkeit?) auf Ultima erscheint, 
einerlei, welches der Tonakzent in der Ultima des Stammwortes ist: Rxdva@na Dem. zu kxdva 
Nabelschnurrest, lekxavana Dem. zu lekxava Saathuhn, kxetrana Dem. zu kxétzé, kxopane 
Dem. zu kxopad Bergschnecke, kxosoana Dem. zu kxoso Beinring. 


In der Einleitung erértert ENDEMANN aufser einigen Lautgesetzen auch einige Bedeutungs- 
funktionen. Im einzelnen fallen hicr manche feine Bemerkungen, aber es finden sich doch auch 
viele stark spekulative Behauptungen, so iiber die Sinn-,Bedeutung* der einzelnen Vokale und 
Konsonanten, die man teilweise nur mit der gréften Skepsis entgegennehmen kann. Wenn man 
den Verfasser beim Wort nehmen wollte, den versprochenen Nachweis dafiir zu fiihren, da8 in 
allen Sprachen der Welt die Sprachwurzeln einsilbig scien und aus Konsonant und angehangtem 
Vokal bestehen, so wiirde er diesen Nachweis ganz sicher schuldig bleiben; er ist jedenfalls 
zurzeit absolut unméglich. Daf die ,Konsonantenverstiérkung* — Umwandlung der Frikativen 
in Explosive — bei der siebenten Nominalklasse auf ,innere“ Griinde zuriickzufiihren sei und 
nicht auf Einwirkung eines Nasals, wird uns der Verfasser schwer glauben machen, trotz der 
ausgebreiteten bantuistischen Gelehrsamkcit, die er bei der diesbeziiglichen Beweisfiihrung ent- 
faltet. Die Ableitung der Prafixe der Nominalklassen von bestimmten Bantuwurzeln wirkt nicht 
slarker tiberzeugend, als die schon von P. TORREND versuchte. Es wird bei diesen Versuchen 
immer auffer acht gelassen, da das Prafixsystem der Bantusprachen nur eine Form unter 
mehreren sein mag, wie sie in wechselnden Formen z. B. in manchen Sudansprachen sich 
finden, und die alle zusammen vielleicht auf ein Grundsystem zuriickgefiihrt werden miissen, 
so daf} also erst aus der Untersuchung dieses letzteren die endgiiltige Bedeutung der Gesamtheit 
der Prafixe in den verschiedenen Einzelsystemen erwartet werden kann. 


POW SCHMIDT, JS. aL) 


Franz Boas. Publications of the American Society. Vol. I: WiLt1AM JONES, 
Fox Texts. 8°. VI. 383. Leiden. E. J. Britt. 1907. — Vol. Il: Epwarp 
‘SAPIR, Wishram Texts. Together with Wasco Tales and Myths, collected 
by JEREMIAH Curtis and edited by Epwarp Sapir. 8°. XV. 314. Ib. 1909. 
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— Vol. Ill: Joun R. Swanton, Haida Songs. — Franz Boas, Tsimshian 
Texts. (New Series.) 8°. 284. Ib. 1912. 


Since we know how abundantly North-American aboriginal Folklore furnishes materials 
for Comparative Mythology and Science of Religion we are able to appreciate the precious matter 
stored in order to erect the building of Scientific Comparation. Since nearly two decenniums 
Boas has been the chief of all these important undertakings. Under that heading many scholars 
edited their folklore researches, and others followed, themselves editing indigenous texts. We 
read the names of CurTIN, Dixon, DorsEy, EELLS, HUNT, Father JETTE, S. J., LELAND, MATTHEWS, 
MORGAN, RAND, RINK, SCHOOLCRAFT, SIMMS, SQUIER, SWAN, THALBITZER, UHLENBECK; and others 
that published stores of materials, therefore, we see North-America in the first row of Folklore 
publications. The above three works are a happy continuation. 


Vol. I embraces 5 historical tales, 12 miscellaneous myths, 12 parables — so they are styled 
here —, 9 visionary stories, 17 stories of the culture-hero, 4 prayers. The free translation is 
accompanied by many linguistic and ethnological notes. The collection of the Foxes of Jowa, 


one of the three Algonkin peoples, lays no claim to being exhaustive. A few of samples are 
given in the Sauks’ dialect. 


Vol. II deals with the Wishram of the Upper Chinookan from the Yakima Reservation 
situated in southern Washington. Besides that, as an appendix here are published two short 
Wasco and Clackamas texts, collected by BOAS himself. The Yakima population, one must know, 
belongs to two quite distinct linguistic stocks: Sahaptin and Upper Chinookan. The last is 
illustrated by the present texts. From the census of these Indians we recognise the highest 
necessity of collecting these texts, because Wishram. are no more than 150, the Wasco not 
still 250 individuals. 18 myths, 12 customs, 4 letters, 4 stories and 2 supplements are given in 
aboriginal texts and translation. The second part of thé paper containing the Wasco tales appears 
only in translation without indigenous texts. Numerous notes are added. Nearly 25 stories 
deal with Coyote. 

Vol. II]: The Haida songs are given in interlinear version and free translation. There are 
many songs in Skidegate dialect, others in Tsimshian, Tlingit, Masset, and Haida, together 
106 songs. The second series of Tsimshian contains only 5 stories occupying pages 70—253, 
consequently they are very long samples. Translation is added only on the opposite page, and 
a short vocabulary follows the texts. 

These three works, we see, have supplied such big volumes of materials for Comparative 
Mythology that their authors, especially Mr. Boas, merit the greatest thanks of all interested 
scholars. P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Berthold Laufer. Chinese Pottery of the Han Dynasty. (Publication of the 
East Asiatic Committee of the American Museum of Natural History. — 
The Jacos H. ScuirF Chinese Expedition.) 8°. XVI. 339. Leiden. E. J. 
BRILL. 1909. 


For a long time: it was a desideratum of the history of Chinese culture to have more 
detailed studies on individual subjects and classes and species of art and workmanship. Nearly 
the whole mass of East Asiatic publications gives summaries and sketches about things every- 
where known but thoroughly unknown at the same time. LAUFER, one of our best informed 
authorities, publishes in that direction his studies about Chinese Pottery. 

The main bulk of the materials of the present work was collected by the author in Hsi an 
fu, Shensi. Alltogether, 111 pieces of Han pottery are here figured and discussed, and besides 
them, 6 pieces of Chou pottery, 13 Han tiles, 20 pieces of Sung pottery, 3 porcelains, 9 pieces 
of modern common pottery, 5 implements illustrating the manufacture of pottery. The series of 
Han pottery embraces mills, agricultural objects, granary urns, draw-well jars. All these are 
imitative forms. The IV" chapter gives a descripiion of vessels of the Han period, in their rich 
varieties. Two separated chapters are dedicated to ornamentation and inscriptions. 
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But these enumeration does not give an idea of the abundantly added notes and explanatory 
treatment the whole work is filled with. Moreover the method of describing the materials, forms, 
manners of use, &c. reaches a high degree of technical perfection, and is aided by a number 
of illustrations. They complete the work of the well known BRILL’s press of Leide. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Berthold Laufer. Chinese Grave-Sculptures of the Han Period. 10 plates 
and 14 text-figures. 8°. 45. Paris. E. Leroux. 1911. 


In this paper the author gives the very interesting mythological themes of, the joined 
trees, the joined rocks, the double-headed birds, the double-winged birds, the birds with three 
feet, the dragon, &c. The subjects of the paper itself are the relics of stone sculpture of the 
Han period; they are dealt with after proper research and after those of CHAVANNES, FISCHER 
and VOLPERT’. P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


O. R. Karutz. Unter Kirgisen und Turkmenen. Aus dem Leben der Steppe. Mit 
einem Beitrag von D. v. HornsBosTEL. 8°. VII. 218. Leipzig. KLINKARDT 
& BIERMANN. 1911. Mit 70 Abb. auf Tafeln, 51 Textabb. und 1 Karte. 
Preis: Mk. 5.— geh., Mk. 6.— geb. 


Ein abgeschiedenes und unbeeinflu8tes Nomadenvélkchen in Russisch-Turkestan auf der 
Halbinsel Mangyschlak an der Ostseite des Kaspischen Meerbusens ist der Gegenstand einer 
iiberaus giinstigen und fruchtbringend ausgeniitzten Forschungsarbeit geworden. Der Verfasser 
versteht es, die wissenschaftlich wertvollsten Tatsachen in einer reizvollen Form bester Unter- 
haltung zu bieten. Und gewifi wird auch diese anziehende Darstellungsweise nicht hindern, 
wissenschaftliche Kreise mit Nachhaltigkeit auf den Gegenstand der vorliegenden Studien hin- 
zulenken. Das Primitive, das sich hier oft in einer so durchsichtigen Form erhalten hat, verdient 
die Aufmerksamkeit des Ethnographen durchaus. Die oft ganz prachtvoll gelungenen Photographien 
zugleich mit den klaren und durchaus praktischen Zeichnungen (von MATHILDE AEREBOKE in 
Liibeck ausgefiihrt) erhohen einerseits den Reiz der schénen Form und anderseits die wissen- 
schaftliche Bedeutung und Brauchbarkeit des Inhaltes. Als wichtige Zugaben sind fiir die 
bildende Kunst die Ausfiihrung iiber die Kirgisische Linie, die Folklore, das Kapitel Tausend und 
eine Nacht, fiir die tonende Kunst v. HORNBOSTEL’s Ausfiihrungen iiber kirgisische Musikinstru- 
mente und Melodien zu betrachten. Dieses letzte Kapitel ist iiberdies mit so reichen Literatur- 
angaben versehen, daf es iiber das Gebiet des Buchthemas hinaus weiteste Beachtung verdient. 

Das Buch ist somit ein wertvoller, spannender und schéner Beitrag zur Ethnologie. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Otto C. Artbauer. Die Rifpiraten und ihre Heimat. Erste Kunde aus ver- 
schlossener Welt. 8°. VII. 224. 34 Tafeln, 4 Textabb., 6 Kartenskizzen. 
Stuttgart. STRECKER & SCHRODER. 1911. 


Wer die Literatur am Ende des vorliegenden Werkes sich anschaut, wird schon daraus 
erkennen, da®f der Untertitel von der ,ersten Kunde aus verschlossener Welt“ berechtigt ist. Es 
ist auch in anderer Hinsicht erste Kunde, indem wir eben nur Streiflichter sehen und so das 
Ganze, den ersten Forschungsreisen und der Eigenart des Gebietes und seiner Bewohner ent- 
sprechend, nur voriibergehend und fliichtig kennen lernen. So ist auch das ganze Werk mehr 
feuilletonistisch geschrieben. Den Ethnographen macht es aufmerksam, da® hier noch unberiihrte 
Forschungsgebiete liegen, die besonders fiir die Berberstudien Beachtung fordern. Zwei Karten 
von den sechs sind von Bedeutung fiir solche Studien: die ungefahre Verteilung der Rifstamme 
und die Verbreitung des Schilcha an der marokkanischen Nordkiiste. Da hier bei einer ersten 


" ,Anthropos*, III (1908), SS. 14—18. 
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* in unbekanntem Gebiet schon manche auch den Ethnographen interessierende Beob- 
ach une abfalllt, ist selbstverstandlich. Angenehm wirkt die frische, flieBende Darstellung und 
der haufige lebhaft volksmundliche Ton. P. F. HESTERMANN, S. V. D 

a5 eo Vey 


F. Soennecken. Der Werdegang unserer Schrift. 27 SS. Bonn. 1911. Preis: 
Mk. 1.—. Zur Schriftfrage. 14 SS. Bonn. 1911. Preis: Mk. —.50. 


Wenn in diesen beiden Schriftchen fiir das Fallenlassen der Fraktur eingetreten wird 
so hatte man nur wiinschen kénnen, da8 neben den angefiihrten Griinden noch einige dadire 
zur Sprache gekommen waren, die nicht gerade aus der Graphik selber und ihrer Entwicklungs- 
geschichte hergenommen sind. Man mu doch staunen, wie heute die Volksbildungsstatten so 
weit hinter dem Leben zuriick sind, da8 wir keinen Bahnhof, keine 6ffentliche Anstalt, keinen 
Tramwagen, kein Automobil, kurz kein Ding, wo es sich um Aufmerksamkeit und Deutlich- 
keit handelt, in Fraktur angeschrieben sehen. Die einzige Méglichkeit, solche praktischen Dinge, 
wie die Antiqua, zum Durchbruch zu bringen, hat iibrigens die Typographie selber in der Hand. 
Warum bringen es die Zeitungen und Riesendruckereien denn nicht dahin? Wenn diese es 
wollten, wiirde das starkste Nationalgefiihl nichts mehr ausrichten. Ubrigens hat die Linguistik 
wohl am allergriindlichsten mit der Fraktur aufgerdumt und darum praktisch gewifS am ersten 
das erreicht, was alle Zeitungen und Buchdrucker zusammen nicht zustande gebracht. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Dr. F. Miiller-Lyer. Formen der Ehe, der Familie und der Verwandtschaft. 

Bd. Ill von ,Die Entwicklungsstufen der Menschheit*. Miinchen 1911. 

J. F. LEHMANN’s Verlag. 94 SS. 8°. 

Der Verfasser ist ein glanzender Systematiker. Wie er seine Divisionen und Subdivisionen 
handhabt, konnte ihn ein Scholastiker des Mittelalters beneiden. Vor diesen hat MULLER-LYER 
aber das voraus, da er gleich fiir jede Gruppe, Stufe, Phase, die er aufstellt, eine volltonende 
- griechische Bezeichnung erfindet. Man hore z. B. die Division: 

1. unbestandige und unreine Ehe: Miktochoristie, 

2. unbestaindige aber reine Ehe: Hagnochoristie, 

3. bestandige aber unreine Ehe: Miktostasie, 

4. bestandige und reine Ehe: Hagnostasie. 

Sehr hiibsch ist auch der Ausdruck ,Nynoskopie*, womit gemeint ist ,die Neigung, die 
Vergangenheit und die Zukunft durch die Brille der Gegenwart zu sehen, und den Menschen 
anderer Kulturstufen Ideen, Gedanken (sic!) und Gefiihle zu unterschieben, die nur fiir die 
Gegenwart Geltung beanspruchen kénnen*. 

Nun ist sicher eine gute Einteilung und die dadurch ermoglichte scharfere Unterscheidung 
ein vorziigliches wissenschaftliches Hilfsmittel, aber eben auch nicht mehr. Und insbesondere ist 
eine Klassifikationseinteilung noch langst kein Schema der tatsachlichen Entwicklung. Dem scheint 
auch der Verfasser mindestens theoretisch zuzustimmen; denn er schickt dieses Werk, welches 
eine klassifikatorische Ubersicht enthalt, einem anderen Werke voraus, welches die wirkliche 
Entwicklung darstellen soll. Ich denke mir, er hat es deshalb vorausgeschickt, damit er aus den 
Kritiken desselben fiir das spatere Werk noch Vorteil ziehen kénne, und so hoffe ich mir seinen 
Dank zu verdienen, wenn ich einige Kritiken hier anbringe. 

Das scheint mir auch direkt notwendig zu sein. Denn der Verfasser schwebt in grofer 
Gefahr, doch trotz allem seine Klassifikationsiibersicht als ein Schema der Entwicklung zu 
betrachten. Das schlieBe ich einmal daraus, da® er die Aufzdhlungen immer sorgfaltig nach der 
Reihenfolge des klassischen aufsteigenden Entwicklungsschemas ausfiihrt. Ich schliefie es ferner 
aus der Miihe, die es ihn kostet, von einigen liebgewonnenen ,stufen* dieser Entwicklungs- 
reihe sich zu trennen. Das aufert sich besonders bei den Abschnitten ,Promiskuitat* und 
,Gruppenehe“ in fast mitleiderregender Weise. 

Zum ersten Male wird die Promiskuitat, ,wenigstens nach den Angaben einiger Autoren, 
die bald naher zu priifen sein werden, sogar“ als wirkliche Eheform angefiihrt, und demgemaf 
werden auch alle die alten fabelhaften , Belege“ dafiir aufgezahlt. Dann wird aber eingestanden, da8 
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,diese Angaben teils ungenau, teils unrichtig und von anderen Reisénden bestritten worden sind, 
und daB eine absolut schrankenlose Promiskuitat bis jetzt bei keinem Volke nachgewiesen werden 
konnte* (SS. 19—20, ebenso 21, 31); S. 27 ist aber dann doch wieder von ,dem uralten halbtieri- 
schen Brauch der Promiskuitat“ die Rede. Man merkt aus allem, wie schwer dem Verfasser das 
Gestindnis wird, das er machen muf, und er sucht es moglichst einzuschranken. Aber auch das 
hilft ihm nichts, So nicht sein ,bis jetzt“. Denn abgesehen davon, daf von den wenigen bis 
jetzt noch unbekannten Vélkern wenig mehr ,zu hoffen“ ist, steht schon fest, da®B bei der 
4ltesten Volkerschicht, den Pygmaen- und Pygmoidenvélkern und den Siidostaustraliern, weder 
absolut schrankenlose Promiskuitat, noch auch die gleich zu erwahnende Gruppenehe, noch 
auch Lockerheit der Ehen, noch Festpromiskuitat“ und nur vereinzelt geschlechtliche Freiheit 
vor der Ehe besteht, wozu noch kommt, daB auch in Fallen letzterer bei Schwangerschaft die feste 
Ehe geschlossen werden muB. (S. mein ,Die Stellung der Pygmaenvolker usw.“, Stuttgart 1910, 
SS. 155 ff.) 


Bei der Gruppenehe ist der Verfasser iiber den Stand der Forschung noch weniger gut 
unterrichtet. Er kennt keine von den gegen die Punalua-Ehe der Hawaier gerichteten Polemiken, 
am wenigsten den Hinweis, daB die Hawaier wie die Polynesier die jiingste Vélkerschichtung der 
Siidsee sind. Er kennt nicht die von A. LANG (Social Origins, SS. 105ff., und Secret of the Totem, 
SS. 38 ff.) und N. W. THomas (Kinship Organisations and Group-Marriage in Australia, passim) 
ausgeiibte ablehnende Kritik an der von Howitt und SPENCER-GILLEN behaupteten Gruppen- 
ehe der Dieri und Urabunna (vgl. dazu auch mein ,Ursprung der Gottesidee*, Miinster 1912, 
SS. 182ff.). Was hier die zeitgendssische Fachforschung urteilt, hatte der Verfasser aus dem 
Gestandnis von W. H. R. RIVERS entnehmen konnen, das er schon 1907 in der dem Altmeister 
der englischen Ethnologie zu seinem 70. Geburtstag gewidmeten Festschrift (Anthropological Essays 
presented to E. B. TYLor, Oxford 1907, S. 309) schreibt: ,Die vorherrschende Tendenz in der 
Anthropologie richtet sich gegen jedes Schema, welches die menschliche Gesellschaft von einem 
Zustand der Promiskuitaét, ob vollstandig oder in der gemafigten Form, die man Gruppenehe 
nennt, ableiten will.“ Und das ist seitdem nicht anders geworden. Das kann der Verfasser daraus 
sehen, daf z. B. J. G. FRAZER, der Freund SPENCER-GILLEN’s, neuerdings (Totemism and Exo- 
gamy, London 1910, Bd. IV, SS. 151 ff.) nur noch ,einen grofen Teil der Menschheit* durch das 
Stadium der Gruppenehe gehen la8t und es fiir durchaus méglich halt, da® gerade die ,groBen 
zivilisierten Familien der Menschheit*, die semitischen, indogermanischen und uralischen Vélker, 
durch diese Stufe niemals hindurchgegangen seien. 


So wird sich der Verfasser wohl anschliefen miissen, Promiskuitét und Gruppenehe aus 


dem Verzeichnis der wirklichen Formen der Ehe zu streichen und demgemaf auch bei der 
Entwicklungslehre sie beiseite lassen. 


Auch in der Frage der Monogamie wird er eine Korrektur seiner Ansichten vornehmen 
miissen. Unverstandlich ist mir, wie er WESTERMARCK als Zeugen fiir das Uberwiegen der Poly- 
gamie anfiihren kann, wo dieser doch (History of Human Marriage, 24 ed., London, 1894, S. 459) 
mit diirren Worten das Gegenteil sagt. Was aber gerade fiir die Entwicklung in Betracht kommt, 
ist die Tatsache, daf fiir die altesten Volker Monogamie die charakteristische Eheform ist 
(s. meine ,Stellung der Pygmdenvélker*, SS. 165 ff.). Vergeblich ist dagegen die Kreierung 
einer ,Monogamie der Notdurft* durch den Verfasser (SS. 47, 52); es ist falsch, daf bei diesen 
Voélkern Frauenknappheit herrsche, weil die Madchen ermordet wiirden und die Hauptlinge und 
alten Manner sich mehrere Frauen aneigneten, keines von beiden ist der Fall. Auch ein Rekurs 
auf die , Armut* dieser Manner — die Manner hatten nicht Mittel genug, um mehr Weiber zu kaufen 
— niitzt nichts: bei diesen Stammen gibt es iiberhaupt keinen Frauenkauf, auch die eine, einzige 
Frau wird nicht gekauft. Welches auch hier wiederum der Standpunkt der zeitgendssischen 
Forschung ist, kann der Verfasser aus W. WuNDT’s neuestem Werk ,Elemente der Volker- 
psychologie* (Leipzig 1912, SS. 35—51) entnehmen, der auf die Frage: ,Wie verhalten sich 
nun Ehe und Familie auf dieser Stufe (der Urstufe)?* antwortet ,Die Antwort auf diese Frage 
lautet, wenn man von den verbreiteten Hypothesen iiber den primitiven Hordenzustand her- 
kommt, tiberraschend: ... ... Uberall bei jenen Stammen findet sich die Monogamie nicht 


blo® als die einzige Form der Ehe, sondern sozusagen als die selbstversténdliche, und zwar 
die Monogamie in der Form der Einzelehe.“ 
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ye: lass meinem Werk ,Die Stellung der Pygmaenvolker* (SS. 162 ff.) 

Seid g der Gottesidee* (SS. 186 ff.) nachlesen. Er wird dadurch sich gegen die aus 
seiner Darstellung (SS. 54 ff.) leicht entstehenden Gefahren am besten sichern kénnen. 

Das sind die Hauptpunkte meiner Kritik. Im einzelnen mii®te noch ziemlich viel gesagt 
werden, ich beschranke mich auf ganz weniges. Unzulassig sind die oft vorkommenden starken 
Verallgemeinerungen: ,bei fast allen Indianerstimmen“ und ,allgemein“ in Polynesien sei freier 
vorehelicher Verkehr gestattet (SS. 22, 23); bei ,den Indianern im allgemeinen* und den 
Australiern wiirden die Ehen leicht und schnell getrennt (SS. 55, 56). Ganz kritiklos ist nach 
den kategorischen und autoritativen Versicherungen von E. H. MAN und PoRTMAN von der 
Festigkeit der Andamanesen-Ehen, die Ubernahme eines Zeugnisses des ganzlich unbedeutenden 
und unzuverlassigen BELCHER iiber Trennung der Ehe gleich nach der Entwohnung des Kindes 
(S. 63). Unrichtig ist die Darstellung, da& in dem Junggesellenhaus stets die freie Liebe herrsche 
(SS. 24 ff.); gerade der entgegengesetzte Zweck ist mindestens ebenso hdufig. Irrefiihrend ist die 
Bemerkung, daf eine wichtige Ursache der Festigkeit der Ehe bei primitiven Volkern in der 
Kaufehe liege, da der Mann, der sein Weib verstofe, meist den Kaufpreis verlasse: gerade 
die primitivsten Volker kennen keine Kaufehe. Sehr neugierig kann man sein auf den Beleg 
fiir die Behauptung, da® erst im 16. Jahrh. auf dem Konzil von Trient die durch das Christen- 
tum zwar von Anfang an proklamierte Lehre von der Unaufléslichkeit der Ehe zum Siege gelangt 
sei. Irrig ist es, da®B die Wedda meist ihre jiingere Schwester heirateten (S. 52); er moge bei 
SELIGMANN, The Vedda (Cambridge 1911, S. 66, Anm.) nachlesen, was er gegen diesen ,,non- 
sense* sagt. Falsch ist in seiner Allgemeinheit der Satz, da8 Totemismus schon ,auf der unter- 
sten uns bekannten Kulturstufe, der Stufe der Niedern Jager“ zu finden sei; er findet sich 
weder bei Pygmaen und Pygmoiden (s. mein Pygmaenbuch SS. 183 ff.), noch bei den 4ltesten 
australischen Stammen (,Ursprung der Gottesidee“, I, S. 293, Anm. 1). 

Ich schlieBe zunadchst und glaube auf eine giinstige Aufnahme meiner Kritik um so eher 
hoffen zu diirfen, da der Verfasser selbst die von edler Wahrheitsliebe zeugenden Forderungen 
aufstellt: ,Gerade diejenigen Tatsachen, die unser Gemiit am meisten abstofen, die uns anfanglich 
peinlich, argerlich sind, haben wir mit besonderer Ruhe und Kaltbliitigkeit ins Auge zu fassen 
und unserem Denken einzuverleiben* und weiter: ,Erst dann dienen wir der Soziologie recht, 
wenn wir an die Stelle des sacrificium intellectus das sacrificium voluntatis gesetzt haben“ (S. 9). 


P. W. Scumipt, S. V. D. 
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eels Selanne orientale mensuelle. 1912. XV° année. 


No. 3, Mars. L, Malouf, La Syrie de 1782—1841 d’aprés un témoin oculaire. — P. Al. Torrend, 
Les Abeilles. — P. L. Cheikho, De Beyrouth aux Indes (& la recherche des manuscrits): Orfa. — 
Christianisme et Littérature avant l’Islam. — No.4, Avril. P. L. Malouf, La Syrie de 1782—1841 d’aprés 
un témoin oculaire. — @. Msr. Ducousso, L’histoire de la Soie en Syrie. — P. L. Cheikho, De Beyrouth 
aux Indes (A la recherche des manuscrits): Mardin. — Christianisme et Littérature avant l’Islam 
(suite). — No. 5, Mai. L’Abbé @. Manache, Critique historique de la Revue al-Moktabas. — P. L. Malouf, 
La Syrie de 1782—1841 d’aprés un témoin oculaire Mss. du Brit. Museum — 4G. Msr. Daconsso, L’histoire 


de la Soie en Syrie. 


Ameriean Anthropologist. 

Vol. X11!, No. 4. October-December 1911. E. H. Thompson, The Genesis of Maya Arch. — P. Radin, 
Some Aepects of Winnebago Archeology. — G. P. Howe, The Ruins of Tuloom. — A. Skinner, A Com- 
parative Sketch of the Menomini. — C. C. Willoughby, Certain Earthworks of Eastern Massachusetts. — 
A. L. Kroeber, Incorporation as a Linguistic Process. — @. F. Will, A New Feature in the Archeology 
of the Missouri Valley in North Dakota, — A. A. Goldenweiser, Exogamy and Totemism Delete 
a Rejoinder. — Vol. XIV. No.1. January-March 1912. J. W. Fewkes, A. Hrdlitka, W. H. Dall, a W. Gidley: 
A. Hobart Clark, W. H. Holmes, A. C. Fletcher, W. Hough, Stansbury Hagar, P. Bartsch, A. F. Chamberlain, 
R. B. Dixon, The Problems of the Unity or Plurality and the Probable Place of Origin of the American 
Aborigines. — R. H. Lowie, Some Problems in the Ethnology of the Crow and Village indians: = 
@. H. Perkins, Aboriginal Remains in the Champlain Valley. — T, de Booy, Lucayan Remains on the 
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Caicos Islands. — A. C. Fletcher, Wakondagi. — J. Dyneley Prince, Prolegomena to the Study of the 
San Blas Language of Panama. — F. La Flesche, Osage Marriage Customs — M. Fishberg, Remarks on 
Radosavljevich’s Critical Contribution to ,School Anthropology“. — @. Grant McCurdy, Anthropology 
at the Washington Meeting, with Proceedings of the American Anthropological Association for 1911. — 
W. D. Wallis, The Methods of English Ethnologists. — J. P. Harrington, Notes on Certain Usages 
Relating to Linguistic Work. 


American Journal of Archaeology. 2% Series. Vol. XVI. No. 1. Jan.-March 1912. 


A. M. Harmon, The Paintings of the Grotta Campana. — A. T. Olmstread, The yRoman Bowl 
from Bagdad“. — Charles Hill-Tout. Neolithic Man in British Columbia. 


Annual Report of the Bureau of American Ethnology. 27. 1905—1906. (1911). 
A. €: Fletcher and F. La Flesche, The Omaha Tribe. 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. 


Vol. IX. Part. I. 1911. A. Skinner, Notes on the Eastern Cree and Northern Saulteaux. — Vol. XII. 
Part. I. 1912. Frank E. Lutz, Spring-Figures from the Patomana Indians of British Guiana. 


Arehivio per l’Antropologia e l’Etnologia. Vol. XLI. 1911. Fasc. 3. 


@. Patroni, L’ Aréheologia italiana e le sue relazioni con le altre scienze nel momento 
attuale. — R. Pettazzoni, Un rombo australiano. — Y. Giuffrida- Ruggeri, L’ uomo primordiale come 
tipo indifferenziato, a proposito di H. Philippinensis (Bean). 


Bulletins et Mémoires de la Soe. d’Anhropologie de Paris. VII° série. T. XII. 1911. No. 3 et 4. 


J.-M. Lahy, La morale de Jésus, sa part d’influence dans la morale actuelle. — Dr. Félix 
Regnault, L’origine des gauchers. — C, Aymard, Les Touareg. Notice bibliographique par le capitaine 
R. Avelot. — Dr. A. Bloch, Sur une prétendue découverte anthropologique aux Etats-Unis. — W.-L.-H. 
Duckworth, Fouilles récentes sur le rocher de Gibraltar (1910-1911). — R. Blanchard, Les troupes noires 
en Algérie et la santé publique. — Dr. E. Deyrolle, Les danseurs tunisiens. — R. Avelot, Notes sur les 
pratiques réligieuses des Ba-Kalé. — Zaborowski, Du Congo au Tchad (Observations et documents 
recueillis par M. Clerc en 1910). — A. Bloch, De l’o@il mongoloide des enfants Peaux Rouges et de 
l’ceil mongol en général. 


Folk-Lore. Vol. XXIII. No.1. March 1912. 


W. Crooke, The Scientific Aspects of Folklore. — F. Fawcett, Odical and other Customs of the 
Muppans. — Walter W. Skeat, ,Snakestones* and Stone as Subjects for Systematic Investigation. 


Internationales Archiv fir Ethnographie. Bd. XX. 1912. Heft 6. 


Gaston Knosp, Rapport sur une mission officielle d’étude musicale en Indochine. — H. W. Fischer, 
Weberei auf Nias. — C. C. Uhlenbeck, Ex-gamy of the Peigans. 


Journal Asiatique. 10° série. Tom. XIX. No. 1. Janvier-Février 1912. 


M. J. Bacot, L’écriture cursive Tibétaine. — M. A. Meillet, Un fragment tokharien du Vinaya 
des Sarvastividins. Observations linguistiques. — M. J. A. de Courdemanche, Note sur les anciennes 
monnaies de l’Inde dites ,punch-marked coins“ et sur le systéme de Manou. — M. J. Paulhan, Les 
Hain-teny merinas. — M. R. Gauthiot, Une version sogdienne du Vesantara Jataka, publiée en 
transcription et avec traduction. * 


Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXII. Part II. April 1912. 


Ellen Seton Ogden, A Conjectural Interpretation of Cuneiform Texts. — Sarah F. Hoyt, The Name 
of the mod Sea, — The Holy One in Psalm 16, 10, — The Etymology of Religion. — Frank R. Blake, 
Comparative Syntax of the Combinations formed by the Noun and its Modifiers in Semitic. 


Journal of the North-China Branch of the Royal Asiatic Society. Vol. XLI. 1910. 


J. C. Hall, The Confucian Reformers in Japan in the 18 Century. — The late Thomas W. Kingsmill, 


The Music of China, — Thomas Torrance, Burial Customs in Sz-chuen. — A. C. Moule, The Christian 
_Momnuent at Hsi-an fu. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. N. S. 


Vol. VI. No. 7. July, 1910. Mahamahopadhyaya Haraprasad Shastri, Refutation of Max Miiller’s 
theory of the Renaissance of Sanskrit literature in the fourth century A. D. after a lull of seven 
centuries from the time of the rise of Buddhism, — The Bhasapariccheda. — D. ©. Phillott, Vocabular 
of Technical Falconry Terms in Urdu, Persian and Arabic. — No.8. August, 1910. L. Leigh Feemér, Note 


on a Palaeolithic Implement made of Manganese-Ore. — A. H. Francke, Ladvags rGyalrabs. The 
Chronicles of Ladakh, according to Schlagintweit’s MS. — Satish Chandra Mukerjee, A Preliminary 
Note on the Use of Storage Cells in Bengal. — Numismatik Supplement, No. XIV. — No. ll. De- 


cember, 1910. H. Beveridge, The Poet Mnili of Herat. -- J. Coggin Brown, A Lisu Jew’s Harp from 
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See e a Dey, Notes on the History of the District of Hughli or the Ancient Rada. — 
. 5% pleton, Con Ppegons to the Biaspry, and Ethnology of Northeastern India, II. — B. L. Chaudhuri 

ote on a Caste of Fish-dealers in Bengal not recognized in the Census of 1901. — Vol Vil. 
No. 1. January, 1911. M. P. Holstein, Note sur les dénominations 4 donner aux sabres Linaee, i. 


No. 2. February, 1911. — Sten Konow, ,M i 
. . undari Phonolo and the Li isti co 
Das Banerji, Inscribed Guns from Rercn, i Ee ae nee 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. N. S. T. VII. 1910. Fasc. 1 et 2. 


4 L. Diguet, Le mais et le maguey chez les anciennes populations du Mexique. — R. Blanchard, 
nae sur les tableaux de métissage du Musée de Mexico. — Th. Koch-Griinberg, Die Uitéto-Indianer. 
: as Beitrage zu ihrer Sprache. — H. Vignaud, Les expéditions des Scandinaves en Amérique devant 
a@ critique. Un nouveau faux document. — Mme. A. Barnett, Etude sur le mode de fabrication des 
frondes péruviennes antiques. — L.-D. Wagner, Massacre de Jules Crevaux d’aprés les dires d’un chef 
Toba. — A. Peccorini, Dialecte Chilanga. — C.-V. Hartman, Le calebassier de l’Amérique tropicale 
(Crescentia). Etude d’ethnobotanique. — E. R. Wagner, La légende dv ,Cit-priu‘. — P. Rivet, Les 
langues guaranies du Haut-Amazone. — A. F. Chamberlain, Sur quelques familles linguistiques peu 
eennues ou presque inconnues de l’Amérique du Sud. — C.-E. Porter, Les études anthropologiques 
au Chile — P. Rivet, Sur quelques dialectes panos peu connus. 


Proceedings of the United States National Museum. Washington. Vol. 40. 1911. 
W. Hough, The Hoffmann Phillip Abyssinian ethnological collection. 


L’Anthropologie. Tome XXIII. No. 2. Mars-Avril 1912. 


Etienne Babaud, Le Mendélisme chez l’homme. — Alexandre F. Chamberlain, Quelques problémes 
ethnographiques et ethnologiques de l’Amérique du Nord. — A, J. Reinach, Les Harri et les Ayriens. 


Literaturzeitung, Orientalistische. J. C. Hinrichs, Leipzig, Blumeng. elon Janke lol. 
Nr. 4. April. M. Burchardt, Ein arisch-ostsemitischer Name. — B. Landsberger, Die Sige des 
Sonnengottes. — P. Leander, Der elephantinische Gottesname. — B. Meissner, Woher haben die Assyrer 
Silber bezogen. — Nr. 6. Mai. H. v. Mzik, Kuga, Kugu und Gana. — E Nestle, Sarazenen. 
Le Tour du Monde. N. S. 18° année. 1912. 
Livr. 16—18. Francis Mury, Un Mois en Mandchourie avec les Toungouses. — Livr. 19-24. Léon 
Pervingulére, Sur les Confins de la Tripolitaine. 


Man. Vol. XII. No. 4. April 1912. 


A. Lang, The Clan Names of the Tlingit. — H. Peake, Suggestions for an Anthropological 
Survey of the British Isles. — L. C. Hopkins and R. L. Hobson, A Royal Relic of. Ancient China. — 
E. Brabropk, A. H. Keane +. — H. W. Garbutt, Natives from North-Western Rhodesia on Congo Border. 


Mededeelingen v. w. het Nederlandsche Zendelinggenootschap. 56° Deel. 1912. 1° Stuk. 


Adatregelen op Halmahera. — D. Crommelin, Een inlandsch persverslag van het bezoek van 
den Gouverneur-Generaal te Madjawarna op 9 October 1911. — Uit Het dagboek van een Javaanschen 
voorganger. — J. Louwerier, Matakao. 


Memoirs of the Asiatic Society of Bengal. 1910. 


Vol. III. No. 2. H. E. Stapleton and R. F. Azo, An Alchemical Compilation of the 13" Century 
A. D. — No. 8. T. H. D. La Touche, The Journal of Major James Rennell, F. R. S., First Surveyor- 
General of India. — No. 4. A. Rose and J. Coggin Brown, Lisu (Yawyin) Tribes of the Burma-China 
Frontier. — Vol. IV. No. 1. Alexander Csoma de Korés, Sanskrit-Tibetan-English Vocabulary: being an 
edition and translation of the Mahavyutpatti. Part 1. Edited by E. Denison Ross and Mahamaho- 
padhyaya Satis Chandra Vidyabhusana. 


Mémoires de la Société de Linguistique. Paris. Tome XVII. Fasc. 5. 


A. Meillet, Les noms de nombre en tokharien B. — M. Grammont et Le Quang Trihn, Etudes 
sur la langue anamite. — Mlle. Homburger, Le wolof et les parlers bantous. — J. Vendryes, La place du 
verbe en celtique. — A. Meillet, Persica. — M. Maksoudiantz, Arménien arac. : 


Mitteilungen der Anthropologisehen Gesellschaft in Wien. Bd. XLII. 1912. Heft 2: 


Wilke, Einfluss des Sexuallebens auf die Mythologie und Kunst der indoeuropiischen Vélker. 
— Dr. Rudolf v. Scala, Bevélkerungsprobleme Altitaliens — Dr. 8. Weissenberg, Zur Anthropologie der 
nordafrikanischen Juden. — M. Winternitz, Leopold von Schroeder. Zum sechziysten Geburtstage. 


Mitteilungen der Deutsch. Ges. f. Natur- und Vdlkerk. Ostasiens. Bd. XIV. 1912. 


E. y. Zach, Einige Erginzungen zu Sacharow’s Mandzursko-Russki Slowarj. — Aussige aus 
einem chinesischen Briefsteller. — Missionsinspektor Lic. Witte, Deutscher Kultureinfluss in China. — 


E. Hallier, Nara in der Vergangenheit und Gegenwart. 


824 Zeitschriftenschau. 


Orientalisches Archiv. Jg. II. Heft 3. April 1912. 

A, A. Cardenas, Die Alhambra im Lichte der Kunstgeschichte. — T. Krygowski, Polenteppiche 
(Polnische Knipfteppiche). I]. — T. J. Arne, Ein persisches Gewichtsystem in Schweden. — @. Supka, 
‘skender-Du’l-Oarnein und Chadir. — H. Grothe, Der Kalamkar. — H. v. Winiwarter, Notes 4 propos 


de Harunobu. 


Ostasiatische Zeitschrift (Berlin. Verlag Oesterfeld & Co.) 1. Jg. Heft 1. April 1912. 
E. B. Havyell, The Zenith of Indian Art. — 0. Kimmel, Die chinesische Malerei im Kundaikwan 
Sayuchoki. I. — B. Laufer, The Wang Ch’uan T’u, a Landscape of Wang Wei. — 9. Jaekel, Hin 


babylonischer Stierléwe aus China. 


Petermann’s Mitteilungen. 58. Jg. 1912. 


H. Wichmann, Die Bevélkerung von Indien. Vorliufige Ergebnisse der Zahlung vom 10. Marz 1911. 
— A. M. Hansen, Die nérdliche Steinzeitkultur in Finnland, Norwegen und Schweden. — Mai- Heft: 
P. Borchardt, Kegelkugeln als ethnegraphische Parallelen. — H. Wichmann, Die Bevélkerung von 
Serbien. — Die Bevélkerung von Algerien. — Die Bevélkerung des Australischen Bundesstaates. — 
Erginzungsheft Nr. 174. Mai 1912. Arthur Haberlandt, Die Trinkwasserversorgung primitiver Vélker 
mit besonderer Beriticksichtigung der Trockengebiete der Erde. 


Revue d’Ethnographie et de Sociologie. Tom. III. 1912. 

No. 1—2. Janvier-février. A. van Gennep, Etudes d’ethnographie algérienne: L’art ornemental. — 
Waldemar Deonna, L’indétermination primitive dans l’art grec. — H, Gaden, Du nom chez les Toucouleurs 
et Peuls islamisés du Fouta sénégalais. — M. Maitre, Les tribus Moi de l’Indochine méridionale. — 
J. Harmand, De 1’état de V’ethnographie indochinoise. — H. Breuil, Dessins rupestres d’Espagne. — 
No, 8—4. Murs-avril. M. de Segonsac, Les populations du Maroc. — B. Pilsudski, Les signes de 
propriété des Aino. — H Gaden, Légendes et coutumes sénégalaises. Cahiers de Yoro Dyao. — J,-A. 
Decourdemanche, Sur la filiation des chiffres européens modernes et des chiffres modernes des Arabes. — 
G. Montandon, Notes sur l’ethnographie des Ghimirra. — @. Bruel, Les populations de l’Ogouvé (Gabon). 


Rivista Italiana di Sociologia. Anno XVI. Fasc. 2. Marzo-Anrile 1912. 


M. A. Vaccaro, La concezione sociologica del progresso. — P. 8. Rivetta, Il matrimonio nel diritto 
cinese. — @, Marpillero, Il problema sessuale ed il neomalthusianesimo. 


The American Antiquarian and Oriental Journal. Vol. XXXIV. No. 1. Jan. and Febr. 1912. 


Chas. Hallock, When North America was settled. — N. Kolkin, Ethnic Nomenclature. — Joseph 
Offord, Letters from Egypt. — @ Taft, Cayuga Notes. — H. Proctor, Evolution of Revelation. — 
F. J. Koch, The Dawn of Architecture. — Wakeman Ryno, Comparative Mythology. 


The Indian Antiquary. Vol. XLI. 1912. 


Part DXVII. March. 1. RB. Shamasastry, The Vedic Calendar. — 2. D. R. Bhandarkar, The Antiquity 
of the Kanarese Practice of taking simply the names of Places as Surnames. — 3, C. Hayavadana Rao, 
Rajputs and Marathas. 4. R. C. Temple, Posthumous Titles. — Part DXVIII. April. 1. J. Biddulph, Sir 
Abraham Shipman. — 2. Vanamali Chakrayarti, A Short Note on the Hinduization of the Aborigines, 
the Swelling of the Chandala Caste. — 8. R. Shamasastry, The Vedic Calendar. — 4. Pandit Ram Karna, 
Manglana Stone Inscription of Jayatrasimha; (Vikrama-) Samyat 1572. — 5. K. B. Pathak, The Ajivikas, 
a Sect of Buddhist Bhikshus. — Part DXIX. May: 1. E. Senart, The Castes in India. — 2. R. Shamasastry, 
The Vedic Calendar. — 3. Y. A. Smith, Indian and Ceylonese Bronzes. 


The Journal of the American Folk-Lore. Vol. XXIV. No. 94. October-December 1911. 

H. W. Odum, Folk-Song and Folk-Poetry as found in the Secular Songs of the Southern Negroes. 
— A. M. Espinosa, New-Mexican Spanish Folk-Lore. 
The Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. IX (1910—1911). No. 3. 1912. 


1. Ruttonshaw Kershaspji Dadachanji, National or Racial Psychology as a Subject for Anthro- 
pological Research Illustrated by a Comparison of English and Indo-Aryan Tribes. — 2. 0. Rothfeld, 
Notes on the Son Kolis (Fishermen Kolis) and on the Agri Caste of Kolaba District. — 3. R. E. 


Enthoven, Campbell’s Notes no the Spirit Basis of Belief and C i 
ustom. — 4, A 3 
The Dog in Myth and Custom. a oe 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XXI. March 1912. 

A. Leverd, The Tahitian Version of Tafa’i (or Tawhaki), & Parau no Tafa’i. — The return of 
Takitumu canoe to Rarotonga, 
The Journal of the Royal Anthr. Inst. of Great Britain and Ireland. Vol. XLI. 


sed. sk December, 1911. F. y. Luschan, The Early Inhabitants of Western Asia. — P. A. Talbot, 
: uma of Lake Chad. — ‘Rer. J. W. Hayes, Prehistoric and Aboriginal Pottery Manufacture. — 
i. Duncan Whyte, Notes on the Height and Weight of the Hokio People of the Kwangtung Province, South 
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China. ~ H. W. Garbutt, Witchcraft in N yasa (Manganja) Yao (Achawa) 
the Upper Chindwin, Burma. — W. M. Strong, The Maisin Language. — Sidney H. Ray, Comparative 
Notes on Maisin and other Languages of Eastern Papua, — C. W. Hobley, Further Researches into 
Kikuyu and Kamba Religious Beliefs and Customs. — W. J. Lewis Abbott, On the Classification of 
the British Stone Age Industrie, and Some New, and Little Known, Well-marked Horizons and 
Cultures. — Hutton Webster, Totem Clans and Seoret Associations in Australia and Melanesia. — 
Aubrey O’Brien, The Mohammedan Saints of the Western Punjab. — Elphinstone Dayrell, Further Notes 
on Nsibidi Signs, with their Meanings, from the Ikom District, Southern Nigeria. — Part, II. April, 
1912. 1X. @. Le Strange, Description of the Province of Fars, in Persia, at the beginning of the Twelfth 
Century A. D. Translated from the MS. of Ibn-al-Balkhi in the British Museum. — X. R. Gauthiot, 
A propos de la Datation en Sogdien. — XI. L. de la Vallée Poussin, Documents Sanscrits de la Seconde 
Collection M. A. Stein. — XII. Sten Konow, Goths in Ancient India. — XII. M,N. Dhalla, Iranian 
Manuscripts in the Library of de India Office. — XIV. E. Hultzsch, Jatakas at Bharaut. — XV. A. 
Berriedale Keith, The Origin of Tragedy and the Akhyana. — XVI. L. C. Hopkins, The Chinese Bronze 
known as the ,Bushell Bowl“ and its Inscriptions. — J. F. Fleet, The Katapayadi Notation of Second 
Arya-Siddhanta. — The Yoyana and the Parasang. — Some Hindu Values of the Dimensions of the 
Earth. — A. Rerriedale Keith, Cremation and Burial in the Rgveda. — EK. Hultzsch, Ginger. — Verses 
relating to Gifts of Land. — F, W. Thomas, Rupnath Edict of Aséka. — A. Govindacarya Svamin, The 
Birthplace of Bhakti. — Another Note on the word Bhagavan. — C. 0. Blagden, Two Corrected Readings 
in the Myazedi (Talaing) Inscription. — W. W. Cochrane, Shans and Buddhism of the Northern Canon. 
— C. 0. Blagden, Shan Buddhism, — J. George Scott, Shan Buddhism. — €, J. Lyall, The Pearl-diver 
of al-A’sha. — J. Goldziher, The Appearance of the Prophet in Dreams. — H. Beveridge, The Meaning 
_ of the words Hoji Tash. — Vincent A. Smith, ,A History of Fine Art in India and Ceylon.“ 


The Sarawak Museum Journal. Vol. I. No. 2. February 1912. 


R. 8. Douglas, An Expedition to the Bah Country of Central Borneo. — Rev. W. Howell, The 
Sea Dayak Method of Making and Dyeing Thread from their Home-Grown Cotton. — RB. S. Douglas, 
Some Murik Words. — Revd. Ah Luk, A Note on the Origin of the Land-Dayak Villages of Sentah and 
Quop. — J. C. Moulton, An Insect Omen. — Trengs. — On Two Sea-Dayak Medicine Chests. — Some 
Stone Implements found in Sarawak. 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. Deel LIV. 1912. Aflev. 1 en 2. 


Dr. N. J. Krom, Bijschrift bij de foto van den kop van Tjandi Sewoe. — Dr. D. A. Rinkes, De 
Heiligen yan Java. V. Pangéran Panggoeng, zijne honden en het wajangspel. — J. P. Moquete, De 
_ datum op den grafsteen van Malik Ibrahim de Grissee. — Dr. Ph. 8. van Ronkel, Sanskrit mahajana— 
Maleisch mahdjana. 


Tijdschrift v. h. Kon. Neder]. Aardrijksk. Genootschap. 2. Serie. Deel XXIX. 1912. 


No. 2. Pastoor Jos. Viegen, Oorsprongs- en afstamminglegenden van den Marindinees (Zuid 
Nieuw-Guinea). — M. A. de Koch, Ethnologische en anthropologische gegevens omtrent een dwergstam 
in het bergland van Zuid Nieuw- Guinea. — K. @jellerup, De Saweh-stam der Papua’s. — Mededeelingen: 
Opsporing van reisjournalen der eerste vaart van Nederlanders naar Oost-Indié, — Prof. A. J. P. van 
den Broek, Gezichtmaskers. — A. Groothoff, Nota’s betreffende de Landschappen Sambas en Pontianak 
(Borneo). — De exploratie van Nieuw-Guinea. — J. F. Niermeyer, Barriére-riffen en atollen in de Oost- 
Indiesche Archipel. — No. 3. F. €. Wieder, Twee belangrijke reisverhalen van oude Hollandsche 
zeevaarders. — Verkenning der ldenburg-rivier in Nieuw-Guinea(J911). — F. F. vanden Ven, De Wildeman- 
rivier (Zuid Nieuw-Guinea). 


T’oung Pao. Vol. XIII. No. 1. Mars 1912. 


A. Liétard, Vocabulaire Francais-Lo-lo, dialecte A-hi. — R. Petrucci, Le Kie tseu yuan houa 
tchouan. — B. Laufer, The discovery of a lost book. — Five newly discovered Bas-reliefs of the Han 
period. — E. Simon, Ein ethnographisch interessantes Kakemono. — W. W. Rockhill, The 1910 census 


of the population of China. 
Trans. and Proe. and Rep. of the Roy. Soe, of South Australia. (Adelaide.) Vol. XXXV. 1911. 


E. C. Stirling, Preliminary Report on the Discovery of Native Remains at Swanport, River 
Murray ; with an Inquiry into the Alleged Occurrence of a Pandemic among the Australian Aboriginals. 


- — R. Grant Brown, The Tamans ot 


Transactions of the Asiatie Society of Japan. Vol. XXXVIII. Part V. 1912. 
A. K. Reischauer, A Catechism of the Shin Sect (Buddhism). — Report of Council for 1911. 


University of California Publications in Am. Arch. and Ethn. Vol. X. 1911. 
No. 2. November: T. T. Waterman, The Phonetic Elements of the Northern Paiute Language. — 
No. 3. November: A. L. Kroeber, Phonetic Elements of the Mohave Language. 


University of Pennsylvania. The Museum. Anthr. Publ. Vol. IV. No. 1. 1911. 
G. T. Emmons, The Tahltan Indians. 
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University of Pennsylvania. Tne Museum Journal. Vol. Ill. No. 1. March 1912. 

L. Wharton Drexel +. — @. A. Barton, One of the oldest Babylonian Tablets in the World. — 
M. R. Harrington, The Devil Dance of the Apaches. — The Northwest Coast Collection. — @. Sebbelov, 
Maori Face-Tattoo. 


Verh. van het Batav. Gen. van Kunsten en Wetenschappen. Deel LIX. 3% Stuk. 1912. 
P. van Genderen Stort, Nederlandsch-Kenja Dajaksche Woordenlijst. 


Ymer. XXXII. Argangen. 1912. Haft 1. 


Helge Nelson, Om kulturgeografien i skolan. 


Zeitschrift far Ethnologie. 44. Jahrg. Heft 1. 


J. Bayer, Das geologisch-archdéologische Verhidltnis im Hiszeitalter. — E. Brandenburg, Uber 
Felsarchitektur im Mittelmeergebiet. — W. Crahmer, Uber Lappen und Samojeden. — A. van Gennep, 
Neueres tiber Brettchenweberei. — B. Gutmann, Der Schmied und seine Kunst im animistischen 
Denken. — W. Kissenberth, Uber die huuptsdcl.lichsten Ergebnisse der Araguaya-Reise. — W. Knoche, 
Ein Marchen und zwei kleine Ges&nge von der Osterinsel. — F. y. Luschan, Noch einmal zur Stellung 
der Tasmanier im anthropologischen System. — H. Menzel, Die Trojaburg bei Visby auf Gotland. — 
F. Merkel, Tasmanier und Australier. — H. Métefindt, Vorgeschichtliche Knochenspindeln aus Thiiringen. 
— W. Planert, Religion und Sprache der Lappen und Schweden. — H. B. Ritz, Beitrag zur Kenntnis 


der tasmanischen Sprache. — Kas. Stolyhwo, Zur Frage einer neuen polygenistischen Theorie der 
Abstammung des Menschen. — T. Kluge, Aufgaben und Ziele der vergleichenden kaukasischen Sprach- 
wissenschaften. — M. Schmidt, Reisen in Matto grosso im Jahre 1910. — J. Bayer, Das Alter des 


Menschengeschlechtes. — E. Seler, Archiologische Reisen in Siid- und Mittel-Amerika. 


Zeitsehr. der Deutseh. Morgenl. Gesellschaft. Leipzig, F. A. Brockhaus. Bd. LXVI. Heft 1. 
C, Glaser, Der indische Student. Auf Grund der Dharmasastra- und Grhyasutraliteratur be- 


arbeitet. — J. Charpentier, Studien iiber die indischo Erz&hlungsliteratur. — @. A. Grierson, Paisaci, 
Pisacas and ,Modern Pisaca“. — H. Torezyner, Zur semitischen Verbalbildung. — J. Barth, Zur Flexion 
der semitiscnen Zahlworter. — H. Bauer, Mitteilungen zur semitischen Grammatik. I. Das Plural- 


prafix ’a im Siidsemitischen II. Die Herkunft der Reflexivformen im Gemeinsemitischen. 1lII. Das 


Problem der schwachen Verba im Gemeinsemitischen. — 0. Rescher, Arabische Studien. 1. Bemerkungen | 


und Berichtigungen zu Freytags ,Proverbia Arabum III1*. 


Sachen und Worter'. 


Von Hofrat Prof. Dr. HUGO SCHUCHARDT. 


I. 


Daf Sache und Wort in innigster Beziehung zueinander stehen, ist nie 
verkannt worden; der einsprachige Ungebildete vereinerleit sie sogar?, und 
der Name einer Person mu nicht selten sie selbst in ihrer Leiblichkeit ver- 
treten. Anderseits hat man das Band, welches Sache und Wort verkniipft, oft 
lang ausgezogen und stark verdreht. Doch nicht von allt8zlichem Gebrauch 
oder Mifbrauch habe ich hier zu reden, sondern nur von Lehre und Forschung. 

‘In einer einheitlichen Sprachgemeinschaft ergibt sich die Gleichsetzung 
von Sache und Wort ohne weiteres. Kommt eine fremde Sprache ins Spiel, 
so wird iibersetzt und dann tduscht man sich zunachst iiber die mehr oder 
weniger zahlreichen, meistens aber nicht allzu starken sachlichen Unstimmig- 
keiten hinweg. Stofflich geordnete Glossare gewdhren manche Aufklarung, die 
in alphabetisch geordneten vermift wird. W. WACKERNAGEL hat nicht unrecht, 
wenn er sagt: ,Der vorziiglichste Weg, auf welchem das Mittelalter, nicht 
ohne Gliick, den Unterricht in den Sachen mit dem in den Worten gesucht 
hat, zu vereinigen, war die Abfassung enzyklopadischer Worterbiicher.“ Mit 
diesem Satze beginnt er die Vorrede zu seiner Ausgabe des Vocabularius optimus 
(14. Jahrhundert) 1847, und aus dessen kurzer Einleitung selbst erscheint mir 
folgende Stelle der Wiedergabe wert: ,Noscitur autem universale per intellectum 
duobus modis vel quo ad quid nominis vel quo ad quid rei. Quid rei co- 
gnoscitur, per eius principia essencialia prius nota. Quid nominis autem no- 
scitur cum apprehenditur quid significatur per nomen dum scilicet significatum 
diccionis innotessit intellectui.“ In manchen mittelalterlichen Glossaren verrat 
sich das Bediirfnis nach gréferer Deutlichkeit durch mehr oder weniger rohe 
Skizzen der Gegenstande, bis endlich in dem , Orbis sensualium pictus (...pictura 
_et nomenclatura)“ des COMENIUS von 1658 das Bild systematisch dem sprach- 
lichen Zweck dienstbar gemacht wurde. Auf diesem Wege sind wir bestandig 
fortgeschritten und unsere Zeit kénnte sich in umgekehrtem Sinne wie die 
ein Jahrtausend friihere als die des Bildersturmes bezeichnen. Die Fibeln, in 


1 Der obige Aufsatz ist eine vollstandige Umarbeitung des in der Rassegna contempora- 
nea IV, Nov. 1911, unter dem Titel ,Cose e parole“ veréffentlichten. Grundsatzliche Fragen dieses 
Gebietes habe ich, seit meinen Roman. Etymol. II, 1899, mehrfach behandelt oder gestreift. 

? HERM. MOLLER (Kopenhagen) macht mich auf F. PoLLE, ,Wie denkt das Volk tiber 
die Sprache?*, 1889, S. 27, aufmerksam. Da steht folgende Erzahlung. ,Ein Osterreicher, ein 
Ungar und ein Italiener streiten iiber die Vorziige (Schénheit usw.) ihrer Sprachen. Endlich 
entscheidet der Osterreicher sich dahin: welche Sprache die schénste sei, wolle er dahingestellt 
sein lassen, aber die deutsche sei ohne Frage die richtigste. ,Beweis: Sie Ungar, wie nennen 
Sie den Inhalt dieses Glases?‘ ,Viz.‘ ,Und Sie, Italiano?‘ ,Acqua.‘ ,Gut‘, sagte der Osterreicher, 
,das wollte ich nur héren. Wir nennen den Inhalt dieses Glases Wasser und wir nennens 
halt nicht bloB so, sondern es ist auch Wasser.“ Mir hatte diese Erzdhlung in madjarischer 
Fassung vorgeschwebt, als ich mich in ,Cose e parole“ darauf bezog. 
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denen das Kind den Buchstaben A, die Bilder und Worter Affe und Apfel 
miteinander assoziieren lernt, sind schon ein Stiick Altertum. Der Anschauungs- 
unterricht hat sich auf die fremden Sprachen erstreckt; die Muttersprache wird 
dabei als Hemmnis empfunden und, soweit es geht, durch die Sachen oder Ab- 
bildungen davon ersetzt, dank hauptsachlich den Bemihungen FELIX FRANKE’S?. 
Zugleich hat sich der Bilderschmuck der einsprachigen enzyklopadischen Worter- 
biicher (,,enzyklopadisch* wird gelegentlich durch ,Worter und Sachen* um- 
schrieben2) in erstaunlicher Weise vermehrt und vervollkommnet®. An erster 
Stelle steht der Nouveau Larousse; er ist dem Sprachforscher niitzlicher als 
unsere Konversationslexika, indem er ihm weit mehr Sachen zur Anschauung 
bringt, auch die kleinsten und alltaglichsten, und zwar in ihren verschiedenen 
Spielarten. Das ethnographische Interesse entwickelte sich natiirlich an je ent- 
fernteren und abweichenderen Sachen desto starker; aber die Schilderungen 
—  mochten sie auch mit fremden Ausdriicken ausgestattet sein — hielten 
sich ziemlich unabhangig von sprachwissenschaftlichem Interesse. Es wurde 
als eine Neuerung betrachtet, da8 B. F. MATTHES seinen Worterbiichern des 
Makassarischen (1859; 2. 1885) und des Bugischen (1874; siehe Vorrede VII) 
je einen ethnographischen Atlas als Erganzung hinzufiigte, der sich grund- 
sdtzlich z. B. von demjenigen von Mittel-Sumatra nicht unterscheidet, den 
spater (1881) A. L. vAN HasseLt fiir das Expeditionswerk P. J. VEITH’s her- 
stellte. Die Worterbiicher europaischer Mundarten entbehren noch solcher Atlasse, 
nur hie und da finden wir ein erlauterndes Bild eingeschaltet. Was uns an 
und in WOrterbiichern (sowohl Wortersachenbiichern wie Sachenw6rterbiichern) 
nottut, hat H. TikTIn in ,W6rterbiicher der Zukunft“ (Germ.-rom. Monatsschrift 
1910, SS. 243 ff.) trefflich auseinandergesetzt. 

Stehen nun hier auch iiberall praktische Ziele im Vordergrund, die Wissen- 
schaft wird immer beteiligt sein; die Beobachtung wird um so sorgfaltiger 
und erschépfender, die Beschreibung um so klarer und angemessener, je mehr 
sie von ihrem Geiste durchdrungen sind. Sie erhebt sich aber schlieBlich 
iiber die Tatsachen, um sie in ihrem Zusammenhang zu erkennen; sie offen- 
bart sich als Forschung. Sachforschung und Wortforschung sind nicht immer 
Hand in Hand gegangen, sie sind aber auch nie wirklich miteinander zerfallen 
gewesen, sie haben sich stets unter dem Mantel der Philologie zusammen- 
gefunden. Seit Anbruch der neueren Sprachwissenschaft sind sie sich einander 
noch naher geriickt, und zwar ist das vornehmlich der Sachforschung zugute 
gekommen, doch wiederum in einer bestimmten Richtung, der der ,linguistischen 
Paldontologie*, wie sie von O. SCHRADER u. a. vertreten wird. Die Wortforschung 
ist gegen die Einwirkungen von der anderen Seite immer noch zu sehr durch 
die »Lautgesetze« andsthesiert. Ein Fortschritt im aligemeinen Sinn wird nur 
dadurch erzielt, da8 Sachforschung und Wortforschung, nicht blo®8, wenn auch 


S. seine Schrift: Die praktische Spracherlernung, 1884, bes. SS. 31 ff. 
So LARIVE und FLEuRY, Dictionnaire francais illustré des mots et des choses ou Dic- 
tionnaire encyclopédique .. ., 1884—1890, 

*Dennoch bleibt das Jahrhundert der Enzyklopaddie in der unkiinstlerisch sorgfaltigen 
Darstellung der Einzelheiten grofenteils unerreicht; aus der Leichtigkeit, mit der die Photographie 
von allem Besitz zu ergreifen vermag, erwachsen nicht unbetrichtliche Nachteile. 
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hilfsbereit, nebeneinander stehen, sondern da® sie sich durchdringen, sich mit- 
einander verflechten und zu Ergebnissen zwiefacher Art fiihrent. Kurz, das” 
und in ,Sachen und Wortern“ verwandle sich aus einem Additionszeichen in 
ein Multiplikationszeichen; es entwickle sich eine Sachwortgeschichte2. Wie 
das zu verstehen und wie es zu erméglichen ist, will ich im folgenden ver- 
suchen, darzulegen. Beides ist nicht leicht. Das eine nicht, weil bei der Be- 
tiihrung irgend eines Punktes die ganze Sprachpsychologie und Sprachphilo- 
Sophie mitzuschwingen scheint, und doch kénnen wir uns nicht damit begniigen, 
»Bausteine* zu liefern, in denen nicht schon der Plan des ganzen Baues irgend- 
wie zum Ausdruck kame. Auch eine » Vorarbeit“ — von blofen Sammlungen 
abgesehen — soll etwas von der Geschlossenheit einer Arbeit besitzen, ist 
ja doch umgekehrt jede Arbeit im Grunde eine Vorarbeit. In bezug auf das 
andere scheint GRAEBNER’s Methodik der Ethnologie sich zu empfehlen. Aber 
in wie bewundernswerter Weise sie auch alles vorsieht, eine vollkommene 
Hodegetik schlie8t sie nicht ein. Eine solche gibt es iiberhaupt nicht. Pfahle 
und Baken kénnen den Schwimmer vor Verirrung und Gefahren behiiten, aber 
ob er das Ziel erreicht, das hangt nur von seiner eigenen Kraft und Kunst ab. 
Und das sieht ja GRAEBNER selbst ein und gesteht es ein am Schlu8 der Ein- 
leitung wie am Schlu8 des Ganzen. 

So bleibt es denn das geratenste, den Mittelweg einzuhalten und zundchst 
nicht allzu spekulativ, schlieBlich nicht allzu normativ zu sein. 


Il. 


Wie einem Sein oder Geschehen der Satz, so entspricht einer Sache das 
Wort; nur ist die Beziehung nicht umkehrbar. Ich kann fragen: wie heift 
diese Sache? Ich mu®8 fragen: was bedeutet dieses Wort? Die Sache besteht 
fiir sich voll und ganz; das Wort nur in Abhangigkeit von der Sache, sonst 
ist es ein leerer Schall. Die Etikette an einer Pflanze oder an einer Weinflasche 
kann mich nichts lehren, wenn sie von dem Platze, an dem sie befestigt war, 
sich verirrt hat; die Pflanze und der Wein sind auch ohne Etikette einer 


" Rom. Etym. II, S. 77, habe ich gesagt, ,da8 mir neben dem besonderen Zweck (dieser 
Arbeit) ein allgemeiner vorschwebte, namlich der: solche zugleich kultur- und sprachgeschicht- 
liche Studien anzuregen und vorzubilden, fiir die es an eigentlichen Mustern noch fehlt*. Und 
ebenda, S. 195, habe ich von meiner immer mehr sich befestigenden Uberzeugung gesprochen, 
»daB die vergleichende romanische Sprachgeschichte als Korrelat eine vergleichende roma- 
nische Kulturgeschichte erfordert*. Vgl. MERINGER, Worter und Sachen, Ill, S. 23: 

_-»SCHUCHARDT . . . ist von der Erkenntnis der Notwendigkeit einer umfassenden sachlichen 

Bildung des Etymologen noch ebenso weit entfernt als JAK. GRIMM...“ S. 40: ,Ein wenigstens 
teilweise neuer Inhalt steckt in ,Worter und Sachen‘ erst, wenn man sagt: ,Der heutige Etymologe 
muf}... auch die Sachen kennen‘, ,ohne Sachwissenschaft keine Sprachwissenschaft mehr‘.“ 
S. 44: ,MEYER-LUBKE ... sagt, SCHUCHARDT und ich hatten ganz unabhaingig voneinander 
Wortforschung und Sachforschung verkniipft. Das ist richtig, ich habe aber weit mehr verlangt. 
Die Sachforschung ist nicht nur ein gelegentliches Hilfsmittel der Etymologie, Sprachforschung 
ist ohne Sachforschung nicht mehr zu denken.“ Vielleicht meldet sich in dieser Angelegenheit 
noch der alte Vico zum Worte; FR. MAUTHNER zitiert von ihm (ohne Angabe der Stelle): 
»--. @ della storia delle cose si accertasse quella delle linguc.* 

* Diese Bildung ist nur ein Notbehelf; der selten gebrauchte Ausdruck Sachwort, sei 
es fiir ,Substantiv’, sei es fiir ,Neutrum‘, wird kaum im Wege stehen. 
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griindlichen Erkenntnis zuganglich; der Spruch: ,Nomina si nescis, perit et 
cognitio rerum“, von LINNE mit gutem Grunde zitiert, gilt nur in einem 
beschrankten Sinne. Also im Verhaltnis zum Wort ist die Sache das Primare 
und Feste; das Wort ist an sie gekniipft und bewegt sich um sie herum. 

Wir diirfen hier ebensogut von Ding wie von Sache reden; beide 
deutsche Ausdriicke besitzen gleichen Wert, wenn auch nicht ganz gleiche 
Gebrauchsweise; der Romane hat dafiir nur einen: cosa, chose. Sache bezieht 
sich auf Geschehnisse und Zustande wie auf Gegenstande, auf Unsinnliches 
wie auf Sinnliches, auf Unwirkliches wie auf Wirkliches. Gegeniiber dem Worte 
Kentaur ist die Vorstellung von einem Kentauren die Sache, wo also Sache 
in relativem Sinne gebraucht wird. Vorstellungen und Worter sind stets auch 
Sachen in absolutem Sinn, demnach das Wort Kentaur gleichfalls eine Sache, 
nicht anders wie das Bild eines Gegenstandes selbst ein Gegenstand ist. Hier 
bleibt kein Raum fiir einen Prioritatsstreit, denn es ist selbstverstandlich, daf 
etwas da sein mu, bevor es bezeichnet, benannt, abgebildet, symbolisiert 
werden kann, mégen auch die Mittel, mit denen das geschieht, vorher anderen 
Zwecken gedient habént. 

Nun spielen aber die Vorstellungen bei dem Verhaltnis zwischen Sachen 
und Wortern nicht blo& eine gelegentliche, sondern eine regelmafige und 
notwendige Rolle. Wie zwischen Tatsache und Satz der Gedanke, so steht 
zwischen Sache und Wort immer die Vorstellung (wofern sie nicht jene mit- 
vertritt), oder wie die Scholastiker des Mittelalters sagten: ,Voces significant 
res mediantibus conceptibus“. Das erweist sich von der gr6Sten Wichtigkeit, 
wenn wir aus der Betrachtung des Ruhezustandes in die der Entwicklung 
iibertreten. 

Wiederum erst aus dieser erklart sich das Bestehen von Synonymen und 
Homonymen. Es folgt nicht aus dem Wesen der Sprache an sich; als Ideal 
fiir eine Weltsprache gilt, daB8 jedes Wort nur eine Bedeutung, jede Sache nur 
eine Bezeichnung habe. Jene beiden Ausdriicke brauche ich im weitesten Sinn 
und sehe bei den Homonymen von der Verschiedenheit des Ursprungs ab, 
iiber die ja oft in der einen oder anderen Hinsicht Unklarheit besteht2. Der 


* Vgl. MERINGER, Worter und Sachen, Ill, SS. 32f.: ,Zur Frage, was alter sei, das Wort 
oder die Sache, méchte ich nur sagen, da® sie ebenso schwer zu beantworten ist wie die, was 
alter sei, die Henne oder das Ei. Nicht einmal bei den Dingen der Natur kann man sagen, die 
Sache sei alter als das Wort. Wenn der alte Germane vom Himmel und von der Erde sprach, so 
dachte er Dinge, die nicht vor dem Worte da waren, denn seinem Begriffe von ,Himmel‘ und 
,Erde‘ entsprach nichts Wirkliches; das, was er sich darunter dachte, ... existiert iiberhaupt nicht.“ 

* Sollen wir z. B. ,Geige“, Musikinstrument, und »Geige“, Heustange, als Homonyme 
oder als das gleiche Wort ansehcn? MERINGER, Indog. Forsch., 16, 136, vermag keine Ahn- 
lichkeit zwischen beiden Sachen zu finden. In der Tat stehen die Bezeichnungen nicht in 
engster Beziehung zueinander; aber doch in entfernterer. Sie sind beide selbstandige Ableitungen 
von dem Verb ,geigen‘, hin- und herbewegen, welches in den Mundarten mit mannigfachen 
Bedeutungen, Ableitungen, Lautformen vorkommt. (In meiner thiiringischen Heimat sagt man: 
gaukel nicht mit dem Licht, geikel nicht mit dem Stuhl.) Daher denn auch thiir, gaken \ang 
und diinn emporstehen (indem lange diinne Gegenstinde, die an dem einen Ende befestigt sind, 
die Neigung oder Fahigkeit besitzen, mit dem anderen sich hin- und herzubewegen), Gakel lang 


vorstehender Ast, Pfahl und dann unbeholfener langer Mensch, gakelig grof und schlank,: mit 
unsicherer Haltung usw. 


~ i? 
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Klarheit wiirde freilich am besten gedient sein, wenn wir stets die vieldeutigen 
Worter den vielnamigen Sachen gegeniiberstellten. 


Il. 


Das Wort ,Geschichte* wird bald auf Stetiges, bald auf Unstetiges be- 
zogen. In beiderlei Sinn bei Gegenstinden und lebenden Wesen. So reden 
wir in ersterem von der Geschichte eines Hauses, eines Pferdes, eines Wein- 
Stocks, auch einer Nadel, eines Topfes usw., und zwar in vollem Ernste, nicht 
etwa wie es in ANDERSEN’schen Marchen geschieht. Wenn wir jedoch von der 
Geschichte des Hauses, des Pferdes, des Weinstocks, der Nadel, des Topfes 
reden, so handelt es sich um unzahlige Wiederholungen und Nachahmungen, 
die allerdings in einer gewissen Ferne den Eindruck der Stetigkeit zu machen 
vermogen. Richtiger sprachen wir von der Geschichte des Hausbaues, der 
Pferdezucht, der Weinkultur, der Schmiedekunst, der Topferei; am richtigsten 
von der der Bauenden, der Ziichtenden, der Pflanzenden, der Schmiedenden, 
der T6pfernden. 

Nur im zweiten Sinne reden wir von der Geschichte eines Wortes. Nicht 
das einmal gesprochene Wort kann eine Geschichte haben — es verhallt ja 
sofort —, sondern nur das unzahlige Male gesprochene, und diese Geschichte 
ist im Grunde die der Redenden. 

So besteht denn, dank der évépyera, welche die goya schafft und modelt, 
eine ganz allgemeine Ubereinstimmung zwischen der Geschichte der Sachen 
und der der Wo6rter. Wenn sich eine Zigeunerfamilie in einem verfallenen 
Palast eingenistet, wenn ein Negerhauptling sich einen Zylinder als Krone 
auf das Haupt gestiilpt hat, wenn eine Negerschéne in dem stark erweiterten 
Ohrlappen eine Konservenbiichse tragt, so gehéren diese Dinge nicht zum 
Kulturbesitz der betreffenden Volksstamme; es sind Fremdsachen, analog 
den Fremdwo6rtern; werden sie mit Anpassung an die Bediirfnisse nach- 
yebildet, dann sind es Lehnsachen, analog den LehnwéOrtern. Wie zwei 
Worter zu einem neuen Worte sich vermischen, so zwei Sachen zu einer 
qeuen Sache, und da solche Mischungen in sehr verschiedenen VerhAltnis- 
nafen auftreten kénnen, so bereiten uns die Filiationen von Sachformen eben- 
0 oft Schwierigkeiten wie die von Wortformen. 

Mag nun auch in solchen Fallen ein bestimmtes Sach- und Wortpaar 
jas gleiche 4uBere Schicksal haben (gemeinsame Entlehnung u. 4.), so pflegt 
loch die innere Entwicklung von Sachen und Wortern keinen wirklichen 
Darallelismus aufzuweisen. Denkbar ware es ja allerdings, da iiberhaupt das 
Nort gleichen Schritt mit der Sache hielte, sich ebenso wie diese in seiner 
Zestalt abanderte und so im Ruhezustande die Sprache sich eng an die 
Mannigfaltigkeit der Sachen anschmiegte. Und gedacht ist das auch worden, 
viederum als weltsprachliches Ziel. Die Wirklichkeit aber sieht ganz anders 
us. Wir haben im ganzen vier Arten von Geschichte zu unterscheiden: neben 
ler Geschichte der Sache und der des Wortes, die ich bis jetzt im Auge 
‘ehabt habe, die Geschichte der Bezeichnung und die der Bedeutung; die 
iden ersteren sind ihrem Wesen nach absolut (doch s. unten S. 834), die beiden 
etzteren relativ, Wir nehmen nun nicht etwa dieses Vierfache nebeneinander 
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wahr, sondern in jedem Ruhepunkt deckt sich eine Bezeichnung mit einem 
Worte und eine Bedeutung mit einer Sache, aber von einem Ruhepunkt zum 
anderen wechselt eine solche Verbindung. Treten Sachen und Worter, ganz 
abgesehen von ihrer selbstandigen Entwicklung, zueinander in Beziehung, so _ 
miissen wir sie uns unter dem Bilde nicht paralleler, sondern sich kreuzender | 
Linien vorstellen, etwa die Sachen als Ketten- und die Worter als Einschuf- 
fiden. Um solch verwickeltes Gewebe wieder aufzutrennen, miissen wir mit 
dem Anfang anfangen, namlich mit den Sachen, und uns dann erinnern, daf | 
diese nur vermittels der Vorstellungen mit den Wo6rtern zusammenhdngen, 
zugleich aber festhalten, daB erst die W6rter nach dem Mafe der ihnen an- 
haftenden Durchsichtigkeit uns von den Vorstellungen Kunde geben. | 
Im Laufe der Zeiten verandert sich entweder eine Sache oder sie bleibt, 
wenigstens im wesentlichen, unverandert, wenn sie nicht schon von Natur un- 
veranderlich ist. Man sollte erwarten, da® in diesem allgemeinen Sinne die Be- | 
zeichnung sich entsprechend verhalte, aber ebenso oft bleibt sie im ersten Falle, | 
verdndert sich im zweiten. Das letztere erklart sich daraus, daB ein und die- 
selbe Sache von verschiedenen Menschen in ganz verschiedener Weise gesehen 
und gewertet wird, auch von Zeitgenossen. Zum Teil wirken dabei objektive 
Ursachen mit, die Umgebung, die Umstande, unter denen sie beobachtet wird; 
hauptsachlich aber entscheiden die sehr auseinandergehenden Interessen der 
einzelnen. Man erwage vor allem die erdriickende Fille synonymer Pflanzen- 
namen; da wird man leicht erkennen, wie bald die Vergleichung mit anderen > 
Pflanzen, bald der Schénheitssinn, bald der Niitzlichkeitsstandpunkt, bald der 
Aberglaube, bald noch anderes den Ausschlag gibt. Kurz dem einen sticht 
dieses, dem anderen jenes Merkmal in die Augen, nach dem er dann die 
Sache benennt. Hiezu kommt noch, daf diese in allen Graden der Deutlichkeit 
wahrgenommen wird, und da sogar aus voélliger Verschwommenheit Namen 
hervorgehen, die dann festen Fuf zu fassen vermégen. Auch hiefiir liefert 
die Pflanzenwelt die zahlreichsten und auffalligsten Beispiele. Anderseits braucht 
auch ein vollstandiger Umschwung in unserer Erkenntnis einer Sache keinen Be- | 
zeichnungswechsel herbeizufiihren; so ist es im allgemeinen ohne Einflu8 auf die 
Sprache geblieben, freilich auch auf unsere alltagliche unbefangene Anschauungs- 
weise, daf wir die Sonne nicht mehr als Scheibe, sondern als Kugel kennen®. | 


* Ich hatte Rom. Etymol. II, S. 3, auf die »ganz unsicheren oder verschwommenen Vor- | 
stellungen* hingewiesen, die wir aus Mangel an Sachkenntnis mit einer Menge von Wortern | 
verbinden. MERINGER, W. u. S. Ill, S. 45, fiigt zu dieser von ihm angefiihrien Stelle hinzu: | 
» SCHUCHARDT hat hier eine Lichtung im Walde gesehen, aber ohne zu merken, daf in dieser} 
Richtung ein langer, gangbarer Weg liegt, auf dem man zu Resultaten kommen kann.“ Die:| 
Worte ,ohne zu merken“ sind ein Erzeugnis seiner lebhaften Phantasie; ich hatte an jener + 
Stelle durchaus keinen Anla8 und nicht einmal die Méglichkeit, in jener Richtung weiter zu 
gehen, habe es tibrigens bei anderen Gelegenheiten getan, so Bask. u. Rom., SS. 55 ff., Zeitschr.. 
f. rom. Phil. 35, SS. 393 f. Ausfragungen, wie auch MERINGER sie vorgenommen hat (beziiglich 1) 
der Namen der Korperteile), sind sehr niitzlich; nebenbei gesagt, habe auch ich als Kind (und|| 
so geht es vielleicht den meisten Kindern) Augenbrauen und Augenwimpern miteinander¢ 
verwechselt. Uber die Verschwommenheit im allgemeinen empfiehlt es sich MARTY’s Sprach--| 
philosophie I (1908), SS. 527—531, nachzulesen. 

* Es ist mir nicht gegenwartig, ob irgendwo das ,Sonnenrad* sich in der Sprache ganz: 
festgesetzt hat. Das Fehlen des betreffenden Ausdrucks beweist aber nicht das Fehlen der Vor-. 
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} Nehmen wir nun den anderen Fall: die Sache andert sich, das Wort dafiir 
bleibt. Das wird geschehen, wenn das Gemeinschaftliche in den wechselnden 
Gestaltungen der Sache fortdauernd als das Wesentliche gefithlt wird. Oft liegt 
ganzliche Verschiedenheit vor, so da8 eher von Ersetzung als von Umbildung 
gesprochen werden sollte; aber der Zweck ist der gleiche und er geniigt, um 
das Wort zu halten. Ubrigens tritt uns beziiglich der Feststellung der Tat- 
sache selbst eine Schwierigkeit entgegen. Die alte Bezeichnung lebt fort und 
wird allgemein gebraucht, aber im Grunde nur als Gattungsname, ohne daf 
wir der Ausdriicke fiir Art, Unterart, Spielart, bis zum Individuellen herab 
ermangelten. Diese stufen sich wiederum in formaler Beziehung ab: wir 
haben Stammworter, Worter mit bedeutsamem Affix, Zusammensetzungen, Ver- 
bindungen des Substantivs mit dem Adjektiv usw. bis zu einer erschépfenden 
Aufzahlung der einzelnen Merkmale. 

Wie und wann sich eine neue Bezeichnung an die Stelle der alten, 
zundchst neben sie setzt, la8t sich griindlich nur an den einzelnen Fallen 
erOrtern, ohne weiteres aber die in allen Fallen zugrunde liegende Ursache 
feststellen: das individuell gefiihlte Bediirfnis. Ich mag damit wiederum eine 
Selbstverstandlichkeit gesagt haben, aber sicherlich ist sie bisher im allgemeinen 
nicht einbekannt wordent. Das Wort Bediirfnis ist natiirlich im weitesten 
Sinne zu verstehen; es kann von der allerverschiedensten Art sein, es kann 
sich auf Angemessenheit, Deutlichkeit, Bequemlichkeit, Kiirze, Wirksamkeit 
usw. richten — kurz, es geniigt, da® die neue Bezeichnung in irgend einem 
Punkte der bisherigen iiberlegen sei. In den Mitteln, welche fiir sie verwendet 
_werden, besteht zwischen der Neubezeichnung von Altem und der Bezeichnung 
von Neuem gar kein Unterschied, da ja alles Neue in einem gewissen Sinne 
Altes ist oder doch Altes fortsetzt und wiederum das Alte sich uns stets in 
neuem Gewande vorstellt. 

Statt von Bezeichnungswandel, spricht man fast immer von Bedeutungs- 
wandel. Es ist richtig, beides besagt im Grunde dasselbe, nur daf dieses von 
entgegengesetzten Seiten angeschaut wird, einmal von der Sache, das andere 
Mal vom Worte aus. Im ersteren Falle ist die Richtung unseres Blickes auch 


stellung, wie E. STEPHAN, Siidseekunst, S. 65, anzunehmen scheint: ,Da® es sich nicht um das 
weit verbreitete ,Sonnenrad‘ handelt, geht daraus hervor, dafi die Leute von Matupi [Neu- 
pommern] die Schnitzerei mata na kéake das Auge des Tgges nennen und Rader héchstens 
seit 20 Jahren kennen“ [der letztere Grund ist triftig]. Die angefiihrte Bezeichnung der Sonne 
ist jung; sie stammt aus dem malaiischen Kreis; mal. mata-hari (entsprechend makassarisch usw.) 
bedeutet ,Auge des Tages‘, aber Aari Tag, selbst urspriinglich ,Sonne*. Uberhaupt ist ,Sonne“ 
fiir ,Tag“ sehr verbreitet, ebenso wie ,Mond‘ fiir ,Monat*. Das erzeugt die Neigung aus 
dem alten Worte ein neues fiir den Himmelskérper abzuleiten; so gehort bask. eguzki, iguzki 
Sonne, zu egun Tag und lieBe sich unserem Tagesgestirn u. a. vergleichen, wenn es nicht eher 
eine ahnliche Verlingerung von egun in dem erloschenen Sinne von ,Sonne* ware, wie ein 
gallo-romanisches soliculus von sol. Das sinnfalligere ,Mondschein“ fiir , Mond“ ist ebenfalls 
beliebt; port. azar Mondschein, vertritt in portugiesischem Kreolisch das eigentliche Wort fiir 
,Mond“: /ua, und eben lese ich in einem steirischen Gedicht: ,hod scha s Mascha sché 
gscheind“ (hat schon der Mond schén geschienen). 

‘ Das Bediirfnis nach einer neuen Bezeichnung wird allerdings zuweilen als Ursache des 
Bedeutungswandels angefiihrt, aber nur als besonderer Fall, z. B. von R. THOMAS (s. JABERG, 


Zeitschr. f. rom. Phil. 25, S. 581). 
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die des Vorgangs; von Wort zur Sache besteht kein Vorgang, hier haben wir 
nur ein Verhaltnis vor uns. Denn an das Wort kniipft sich kein Bediirfnis nach 
Neuerung. Ich sehe eine Flasche vor mir; ich suche nach einem kurzen und 
schlagenden Ausdruck fiir ihren oberen verengten Teil; wie mich die ganze 
Flasche an die menschliche Gestalt erinnert (in vorgeschichtlichen Darstellungen 
erscheint diese umgekehrt wie eine Flasche), so insbesondere jener Teil als 
Hals; ich nenne ihn darum Hals. Habe ich etwa nach einer neuen Bedeutung 
fiir Hals gesucht? Dergleichen ware doch nur in einem Jeu d’esprit denkbar. 
Aber die Bezeichnungsvermehrung, die der Redende vornimmt, empfindet der 
Horende als Bedeutungserweiterung. Wir diirfen uns diese nicht unter dem Bilde 
eines in sich wachsenden und dann seine Ufer iiberschreitenden Wassers vor- 
stellen, sondern eines solchen, das erst eine entstandene Erdvertiefung ausfiillt?. 


Wie die Sache gegeniiber dem Wort, das Sprechen gegeniiber dem Ver- 
stehen das Primare ist, so auch die Bezeichnung in allen ihren Phanomenen 
gegeniiber der Bedeutung. Die Doppelképfigkeit der Sprache tritt hier und 
iiberall hervor und ihr mu Rechnung getragen werden. Das Studium der 
Bezeichnung ist aus seinem Schatten hervorzuziehen?; die zahlreichen, um- 
fassenden und tiefgehenden Untersuchungen tiber den Bedeutungswandel bleiben 
in ihrem Werte und mit ihren Ergebnissen unversehrt, nur werden in gewissen 
Zusammenhangen sozusagen Transpositionen erheischt. 


Ich habe oben gesagt, daB die Geschichte der Sache und die des Wortes 
ihrem Wesen nach absolut seien; doch gilt es von der letzteren tatsachlich nur 
mit einer ansehnlichen Einschrankung. Die Lautgestalt des einen Wortes wird 
namlich oft durch die eines anderen beeinfluBt, indem die Bedeutung ver- 
mittelt (, Volksetymologie“ im weitesten Sinne), das braucht hier nicht weiter 
erdértert zu werden. Bei der Sache als dem Primaren diirften wir zwar ein 
Entsprechendes nicht erwarten; aber insofern sie, wie ja immer das Wort, von 
der menschlichen Energie abhangt, ist es denkbar und in einzelnen Fallen 
auch wirklich. Dann vermittelt die Bezeichnung; die Sache paft sich ihr an. 
In dem Worte Pfeifenkopf fiihlt man Kopf als gleichbedeutend mit Haupt 
und gestaltet diesen Hauptteil der Pfeife gern als menschlichen Kopf. Oder 
es wird eine schon bestehende Beziehung nur starker hervorgehoben. Ein 
Hausgerat wird Feuerbock genannt, weil es an einen Bock erinnert; und 


* Bei WUNDT, Vélkerpsychologie’, I, 1, S. 519, heift es: , Betrachtet man den Vorgang unter 
dem Gesichtspunkt der veranderten Anwendung des assoziierten Wortes, so erscheint er ... als 
Bedeutungswandel; betrachtet man ihn unter dem Gesichtspunkt der Veradnderung der 
librigen Vorstellungsinhalte, so erscheint er als Begriffsiibertragung.“ Ich gedenke an einem 
anderen Ort meine Stellung zu WUNDT eingehend auseinanderzusetzen. — FR. SARCEY, Le mot 
et la chose (1862, 6. 1900), S. 3, fiihrt einen Bedeutungswandel unter diesem Vergleich vor: 
L’étiquette est restée la méme, la liqueur du vase a changé. Er hatte statt »étiquette* sagen 
sollen ,mot* ; geblieben ist das Wort in absolutem Sinne, nicht geblieben ist es in seiner Beziehung 
auf die Sache oder Vorstellung, nicht als Bezeichnung. 

? Wie in bezug auf die Sachen, so gilt dies in bezug auf Geschehnisse und Zustande. 
Wollen wir wirklich in das Wesen einer Mundart eindringen, so miissen wir nicht nur fragen: 
was fiir ein Geraét, Werkzeug usw. ist gemeint? sondern um was pflegt sich die Unterhaltung 


zu drehen? oder von was kann iiberhaupt geredet werden? Oft finden wir einen sehr beschrinkten, 
aber um so eigenartigeren Gesprachsstoff. 
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lann wird diese Tierahnlichkeit weiter ausgebildet!. Der Entstehung nach ge- 


Gren die redenden Wappen hierher; nur sind sie selbst Symbole, keine selb- 
tandigen Sachen. 


IV. 


Die Darlegung der Grundverhaltnisse von ,Sachen und Wortern“ bildet 
gleich den wesentlichsten Teil einer Methodik fiir dieses Forschungsgebiet; 
ie lehrt uns den Boden kennen, auf dem wir uns zu bewegen haben. Welche 
sinzelwege wir einzuschlagen haben, das unterliegt Erwagungen allgemeinerer 
\rt, die wiederum, wie ich schon frither betont habe, gro8enteils aus indi- 
jidueller Kraft zur Entscheidung gebracht werden. Dieses schon deshalb, weil 
lie Vorgange, die zu untersuchen sind, selbst mehr oder weniger individuelles 
Jeprage tragen, namlich zwar alle Gemeinsames besitzen, jeder aber auch 
ein Besonderes, so daf sie mit irgend welchen aufgestellten Gesetzen nicht 
estlos bewaltigt werden kénnen. Mégen wir absolute Bestimmungen zu treffen 
laben (wie iiber die Zulassigkeit einer Analogie oder die Abschatzung von 
Assoziationsfahigkeit) oder relative (wie iiber den Wert einander widerstreitender 
3eweismittel), von einem eigentlichen Messen oder Wagen ist nicht die Rede. 
<aum lat sich eine allgemeine mathematische Vorschrift geben, wie die, daf 
ine Folge hypothetischer Stufen oder Ubergange um so mehr an Wahrschein- 
ichkeit verliert, je mehr sie sich ausdehnt. Viele meinen in der Tat, da8, 
wenn jedes Glied gleich wahrscheinlich sei, auch die Summe aller denselben 
Srad von Wahrscheinlichkeit besitzen miisse (wahrend doch schon nach zwei- 
naliger Wiederholung der Bruch %/, unter 1/, herabsinkt). 


Daraus ergibt sich, daf unsere Hauptaufgabe nicht sowohl in mdglichst 
charfsinnigen Folgerungen liegt, als in der Feststellung von mdglichst vielen 
rerwendbaren Tatsachen. Wenn wir nicht iiber eine gewisse Zubereitung der 
janseleber bei den Alten oder doch irgend eine ahnliche Kiichenraffiniertheit 
interrichtet waren, wiirden wir die romanischen Worter fiir ,Leber“ nicht deuten 
cOnnen. Aber diese Worter werfen nun wieder Licht auf die kulturelle Be- 
leutung der Sache. Wir wissen, daS die gezahnte Sichel einst weit verbreitet 
var; entsprechende Ausdriicke fiir ,mahen“ bestatigen es uns dann fiir roma- 
lische Gebiete, und hier zeigt sich die Verbindung von Sach- und Wort- 
reographie besonders lehrreicl. Nicht selten ist das alte Wort fiir eine Sache 
reblieben und deren Veranderung durch einen eigentlich widersprechenden Zusatz 
ngezeigt worden: Silbergulden, Wachsziindhélzchen. Aus dem letzteren 
ieBe sich, wenn es keine wirklichen Ziindhélzchen mehr gabe und wir nichts 
néhr von ihnen wiiften, auf ihr einstiges Vorhandensein schlieBen. Weit 
chwieriger ware es, den Vorldufer des Ziindhélzchens, den Feuerstahl, aus 
iner vélligen Vergessenheit wieder aufleben zu lassen als Mittelstufe zwischen 


1 MERINGER, W. u. S., III, S. 46, meint, da® hier die bildende Kunst die Metapher der 
prache in den Raum iibertragen habe. Das kann ich keinesfalls fiir das andere Beispiel gelten 
issen, das er anfiihrt. Wenn das Kirchenpult die Gestalt eines Adlers mit ausgebrciteten 
liigeln bekam, so nicht deshalb, weil es franz. aigle heift; sondern es heift aigle (siidfranz. 
iglo-pupitre), weil es diese Gestalt hat, und es bekam sie deshalb, weil der fliegende Adler das 
innbild des Evangelisten Johannes war (s. Du CANGE, s. v. aquila). 
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dem Nufband (einem Schlossergerat, franz. briquet) und dem Ziindhdélzchen 
(piem. brichet)}. : 

Eine ins einzelne gehende Methodik wiirde auSferordentlich viele Belege 
erfordern und sie wiirden gréftenteils schwer aus ihren Zusammenhangen her- 
auszuschalen sein. Somit empfiehlt sich die Ablésung der ,Grammatik", ich 
meine die systematische Darstellung, durch die Chrestomathie. Hier hat natiir- 
lich eine solche nicht Platz; doch sei es mir gestattet, zum Schlusse aus den 


beiden Hauptuntersuchungen, die meine akademische Abhandlung von 1899 | 
ausfiillen2, das wesentlichste in etwas neuer Beleuchtung herauszuheben, und | 
zwar deshalb, weil man sie in methodischer Hinsicht vielleicht etwas zu niedrig | 


eingeschatzt hat’. 


Die erste behandelt die Nachkommenschaft des lat. cochlea. Im Roma- 


nischen sind eine Menge von Sachen als ,Schnecke* oder vielmehr ,Schnecken- 
haus“ bezeichnet worden, indem sie einem solchen seiner konkaven oder 
konvexen Seite nach ahneln und wiederum in der kegelformigen Gestalt oder 
der geschlangelten Abteilung: Schale, Scherbe — Gipfel, Haufen, Getreide- 
schober, Zapfen, Blase — Spindelende, Spund, Haarlocke usw. Das was der 
Schnecke in allem am nachsten steht, die Muschel, zeigt natiirlich am ersten 
die Neigung, ihren Namen anzunehmen. Wenn dann aber von wirklich aufer- 
ordentlich verschiedenen Punkten diese Sternfahrt angetreten wurde, so lag 


das zu nicht geringem Teil an der Anziehungskraft, die von der Lautgestalt. 


des Wortes ausging. In dieser Hinsicht kann sich z. B. unser Schnecke oder | 


engl. snail nicht im entferntesten mit cochlea oder vielmehr dem daraus friih 
latinisierten coccula messen, das sich mit W6rtern mehr oder weniger ahnlicher 
Bedeutung (concha, coccum usw.) vergesellschaftete und so seinen Einflu8 ver- 
starkte. Der Reichtum an Wortformen entspricht dem Reichtum an Bedeutungen; 
sie verkniipfen sich zu einem festen Gewebe. In der Nachbildung, die der 
Forscher davon gibt, mag manches abzutrennen und auszubessern sein; aber 
Laut und Sinn stiitzen hier einander auf das Mannigfachste; auch finden die 
Bedeutungsiibergange ersten oder zweiten oder weiteren Grades (wie Schnecke 


— Locke, Schnecke — Scherbe — Kopf usw.) in anderen Wortgruppen ihre — 


‘Bestatigung. Demnach sollte die Einbeziehung deutscher Worter, wie Kuchen, 


* Auch kalabr. bdttaru Ziindhélzchen, setzt die Erinnerung an den Feuerstahl voraus, ohne 
daB es mir in dieser Bedeutung, die dem piem. Worte noch eignet, nachweisbar ware. Es hat 
sich iibrigens bei brichet wohl der Anklang an siidfranz. brouqueto Ziindhdlzchen (eigentlich 
Halmchen u. 4.) betatigt. 


* Sie haben in den folgenden Jahrgingen der Zeitschr. f. rom. Phil. betrachtliche Er- 
gadnzungen erfahren. 

* Es ist méglich, daf meine Absicht, Vorbilder fiir zugleich kultur- und sprachgeschicht- 
liche Studien zu liefern (s. oben S. 829, Anm. 1), vermessen war, und ich habe nichts gegen 
MERINGER, W. u. S. III, S. 41, einzuwenden, wenn er sagt, meine Arbeit habe auf ihn keinerlei 
bestimmenden Eindruck. gemacht. ,Sie ist auch ganz anderer Art: am allerwenigsten konnte ich 
aus ihr das lernen, was in ihr nicht enthalten war.“ Wenn er aber vorher sagt: ,Dagegen, da 
er [ndmlich ich] seine Rom. Etym. II gewissermafen als mein Vorbild betrachtet, mu8 ich mich 
verwahren“, so mu ich mich gegen die Behauptung verwahren, da ich mich je irgendwie in 


diesem Sinne. gedufert habe. MERINGER’s lebhafte Phantasie hat ihn dazu verfiihrt, Dinge zu 
sehen, die nicht da sind, 
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Kugel, Krug, Glocke in diesen Kreis nicht ohne griindliche Priifung ab- 
gelehnt werden. Die Sachen werden mitten in die etymologische Untersuchung 
hineingeriickt; sie dienen nicht wie friiher, nur aushilfsweise und je unvoll- 
kommener die paar Zeichnungen von Spindeln und Trampen sind, ein um so 
lebhafteres Bediirinis bildlicher Erlauterung werden sie bezeugen. Wie ver- 
méchte man zu erklaren, da8 die ,Schnecke* zur Bedeutung von ,Kerbe“ 
gelangt ist, ohne zu wissen, da® eine von den verschiedenen Arten des oberen 
Spindelendes in einer oberflachlichen Spiralkerbe besteht, eine andere in einer 
kreisférmigen Kerbe, eine dritte endlich in einem tiefen einseitigen Einschnitt 
(hakenférmiges Ende!), der uns zur Kerbe des Pfeils usw. fiihrt? Durch die 
Worter werden wiederum Beschaffenheit, Alter, Verbreitung der Sachen erhellt, 
vor allem auch ihre Bewertung. In dem Geiste derer, die diese Bezeichnungen 
aufbrachten, nahm die Schnecke gewif} einen weit geringeren Raum ein, als im 
Geiste derer, die uns die Kj6kkenméddinger hinterlassen haben, aber jedenfalls 
einen gréferen als bei den Heutigen, mdgen sie Schneckenesser sein oder 
nicht und dazu stimmen gewisse aberglaubische Vorstellungen, die sich mit 
der Schnecke verbanden. 


Die andere ausfiihrlichere Untersuchung verlauft in umgekehrter Richtung; 
sie geht nicht von homonymen Bedeutungen, sondern von synonymen Bezeich- 
nungen aus und hat den Ursprung des roman. ¢rouver usw. zum Ziel. ,Finden“ 
ist von zweierlei Art, je nachdem es sich auf Gesuchtes oder auf Ungesuchtes 
bezieht. Im ersteren Fall ist es das perfektive Verb zum imperfektiven ,suchen“: 
es verhalt sich zu ihm wie ergreifen, erhaschen, erlangen usw. zu greifen, 
_haschen, langen usw.; es hatte daftir ersuchen gesagt werden k6nnen, 
das ja in der alteren Sprache dieser Bedeutung nahekommt. Suchen kann 
im Sinne von finden stehen (such es = find es). Welches nun ist das 
gewohnlichste Suchen, das eigentlich gewerbsmafige? Das Suchen nach Wild 
zu Land und zu Wasser, das Jagen und Fischen, und so sind denn Verall- 
gemeinerungen wie diese uns ganz gelaufig: ,er hat eine gute Stelle erjagt, 
er hat sich eine reiche Erbin gefischt*. Daher auch solche lat. und roman. 
Ausdriicke fiir ,finden“ wie indagare, investigare, captare, afflare (wittern) 
und endlich ¢urbare eig. aufstéren, auftreiben zum imperf. turbare storen, 
treiben (das Vieh treiben: sard. ¢ruvare). DaB turbare insbesondere vom 
Treiben der Fische (istr. inturba i pisi) in die Netze gebraucht wurde, dafiir 
zeugen *turbula Treibnetz, *turbulare pulsen, mit der Trampe arbeiten, und 
fiir die ganze Bedeutungsentwicklung parallele innerhalb anderer Wortgruppen. 
Ich habe den hierauf beziiglichen Abschnitt aus der Fischerei so griindlich 
dargestellt, wie mir nur méglich war; und seither habe ich mich immer mehr 
von der Wichtigkeit und dem Umfang des Pulsens in friiherer Zeit und auch 
noch in heutiger iiberzeugen k6nnen!. 


1 MERINGER betrachtet meine Etymologie von trouver als eine ,luftige*, weil er sie in 
triibem Lichte sieht; ,da® triiben zum Sinne von ,finden* gekommen ware, wogegen sich alle 
mit ,triiben* verbundenen Ideenassoziationen gestraubt hatten, das ist mir doch zu unwahr- 
scheinlich* (W. u. S. III, S. 55). Aufmerksames Lesen kann durch keine noch so lebhafte Phantasie 
ersetzt weiden oder vielmehr nur mit mehr oder minder schidlichem Erfolg. MERINGER hatte 
eine Auferung von mir (Z. f. rom. Phil., 1910, S. 258, Anm.) vollig mifverstanden und mir deshalb 
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Nachschrift. 


Begreiflicherweise werden Grundsdtze, Verfahren, Belege fiir die Sach- 
wortforschung zunachst und am besten auf solchen Gebieten gewonnen und 
erprobt, welche Entwicklungen von langer Dauer in geschichtlichem Lichte 
zeigen. Also hauptsachlich in den romanischen Landern und vor allem wiederuim 
in Italien. Wenn aber bisher auch Pompejis Hausgerat nicht lebhafteres Inter- 
esse fiir das heutige zu erwecken vermochte, so lag das daran, da die alte 
und neue Kunst Italiens den Blick der Fremden wie der Einheimischen in zu 
hoher Richtung hielt. Zu nachdriicklicher Beobachtung und Sammlung volks- 
tiimlicher Gegenstande regte hier wie auch anderswo in Europa die nahere 
Bekanntschaft mit den ungeschichtlichen Volksstammen der anderen Weltteile 
an1, Und auch da, wo. die Erlernung der literaturlosen Sprachen die Haupt- 
sache bildet, wird die Aufmerksamkeit in zwingender Weise auf den damit 
verbundenen Kulturbesitz hingelenkt. Die geistlichen und weltlichen Pioniere 
kénnen gar nicht anders als Sachen und Worter im engsten Zusammenhang 
studieren, nur gehen sie allerdings aus dem Bereiche der praktischen Bediirf- 
nisse meistens nicht hinaus. 

Welche Anregungen aus solchen natiirlichen Anfangen zu entspringen 
vermdgen, das ermift man sogaft in der heimischen Studierstube, wie z. B. ich 
selbst, da mich gleichzeitig mit der Abfassung des obigen Aufsatzes die Durch- 
sicht mittelafrikanischer Wortsammlungen (von BaARTH, EmIN-BEy, SCHWEIN- 
FURTH, JUNKER u. a.) beschaftigte. Aus ihnen, die auf die Frage antworten: 
wie heift eine Sache in den verschiedenen Sprachen?, erfahrt man unmittelbar 
vieles, was aus den Worterbiichern, die uns die Bedeutungen der WoOrter in 
einer bestimmten Sprache angeben, nur mit Miihe zu ermitteln ware oder 
auch gar nicht. Wichtig namlich ist es auch, diejenigen Sachen zu kennen, 
welche, ob Natur-, ob Kunsterzeugnisse, unbezeichnet bleiben, mdgen sie an 
Ort und Stelle tiberhaupt nicht vorhanden oder nur unbeachtet sein. Die Ver- 
breitung der Worter wird uns auf diesem Wege viel sicherer vor Augen ge- 
fiihrt und zugleich die Erkenntnis der Entlehnungen erleichtert, z. B. die des 
arabischen Wortes fiir ,Nadel“, das sich an sehr weit voneinander entfernten 
Punkten Mittel- und Nordafrikas findet2. 


vorgeworfen, da® ich mich an fremdem Eigentum vergriffen hatte, mich auch bei dieser Ge- 
legenheit mit weiteren Pfeilschiissen und Nadelstichen bedacht (W. u. S. III, SS. 23—56 verstreut). 
Ich habe mich dagegen in einem Flugblatt verteidigt. Hierauf erklarte MERINGER in der Grazer 
» Lagespost* vom 18. Oktober 1911: ,,(es) ist klar, da® ich eine Stelle in einer Schrift H. SCHUCHARDT’s 
mi8verstanden habe und daf, da mir SCHUCHARDT der kompetente Interpret seiner Worte ist 
[jene Worte bedurften meiner Interpretation gar nicht], meiner Polemik gegen ihn der Boden 
entzogen ist.“ Es ware unbedingt seine Pflicht gewesen, eine entsprechende Erklarung im nachsten 
Hefte jener Zeitschrift zu verdffentlichen und so das ungiinstige Bild, das er von mir ihren 
Lesern ecntworfen hatte, zu retouchieren; denn diese Leser sind doch nur zum kleinsten Teil 
auch Leser der ,Tagespost*. Er hat es nicht getan. 

" L. Loria, der Griinder des Zentralmuseums fiir italienische Ethnographie, der in seiner 
Jugend unter den Papua gelebt hatte, legte sich die Frage vor: ,perché andiamo tanto lontano 
a studiare gli usi e i costumi dei popoli, se ancora non conosciamo quelli dei nostri connazio- 
nali ... ?“ (Rassegna contemporanea III, Nr. 7). 

* S. WZKM, 26, S. 14; vgl. die Worter fiir ,ochatten*, ebd. S. 40. 
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Uber Bogen und Pfeil in Afrika sind wir durch RATZEL, WEULE, FRo- 
BENIUS u. a. gut unterrichtet; lieBe sich die ungemeine Mannigfaltigkeit der 
Ausdriicke dafiir nicht irgendwie in Einklang damit bringen? Manche dieser 
Worter scheinen weite Spriinge gemacht zu haben. Gehdren nub. tusgur, 
sonyai ftongo, Silluk o-tum, bari, dinka dan, latuka na-ran, gobbi n-fd, 
bantu fa, ewe da, Bogen, auch dem Laute nach alle zusammen? Vgl. kredz 
gebbé, momva ébé zu hausa kibija; maigo-mundi kizd zu bagrimma kese; 
barambo kurrd zu ful Rural, alle mit der Bedeutung Pfeil. Oft stimmen auch die 
Bezeichnungen des Pfeils in der einen Sprache mit der des Bogens in der 
anderen iiberein, so maigo-mundti Aizd mit madi (JUNKER) aggdzd; Silluk 
o-téro, a-tdro mit kale itdri, maigo-mundt déré; latuka duva mit golo kéva; 
madi pagills mit hausa baka. Das laft sich damit erklaren, da zuweilen in 
der gleichen Sprache die Ausdriicke fiir beides miteinander mehr oder weniger 
deutlich zusammenhangen, so bagrimma gindele-kese Bogen und kese Pfeil; 
musuk edil naui barai Bogen und bdrau Pfeil; momva sdbbd Bogen und 
ebé Pfeil; ful kirial Bogen und kural Pfeil. Im allgemeinen sind die Namen 
fiir Bogen und Pfeil, trotz der engen Zusammengehdérigkeit der Sachen, nicht 
Hand in Hand gewandert; nur bei ganz naher Verwandtschaft weisen die 
Sprachen Gleichheit der Paare auf, so nandi kwang (kwan?) — -kéto, suk 
kwoan — kotat (dieses durch den Artikel -¢ als Lehnwort aus dem Nandi ge- 
kernzeichnet). Aber beide Sprachen oder vielmehr Mundarten weichen wiederum 
ab in der Bezeichnung jenes Pfeiles, der bei dem auch von den Masai ge- 
iibten eigentiimlichen Aderla8 des Viehes gebraucht wird: loino — terema. 
Wie immer eine solche Nebeneinanderstellung der Sachen und der Worter aus- 
fallen mag, sie wird nie, auch nicht im ungiinstigsten Falle, dem der vor- 
wiegenden Unstimmigkeit, verfehlen, lehrreieh zu sein. 


$<. =<. &—- ——— 
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Le Culte de la Société Secréte des Imandwa 
au Ruanda. 


Par le P. ALEX. ARNOUX des Péres Blancs, Kabgayi, Ruanda (Afrique Orientale Allemande). 
(Suite.) 


Ilo Ukusibira ki ntebe — 1a Confirmation. 


Ainsi que je l’ai déja noté, il est peu de Bafiarwanda établis en menage 
qui n’aient pas été initiés au Kubdndwa. Toutefois parmi cette foule de nzingo 
(ne pas confondre avec nzigo, profanes), les confirmés sont en grande minorite. 
Donc peu de nzigo, mais beaucoup de nzingo. 

Il s’écoule parfois longtemps entre le Kwdtira et le Kusubira ku ntebe?. 
En oct. 1910, a 12 minutes de Kabgayi, 4 Kihuma, on a confirmé une vieille 
femme initiée depuis au moins 27 ans. Pourquoi a-t-elle, ainsi que tant d’autres, 
tant attendu? Pourquoi beaucoup de nzingo meurent-ils avant d’avoir par- 
couru tous les stades du Kubdndwa? Comme d’aprés une loi expresse, c’est 
parmi les confirmés que sont recrutés ceux qu’on pourrait nommer les «con- 
sécrateurs» chargés de kwdtiira, il semble que beaucoup devraient, par ambition, 
briguer les honneurs de cette haute position; il semble également que la 
ferveur devrait pousser la majorité des nzingo a kustbira ku ntebe, supréme 
degré de l’imdndwa, assurant par 1a un double avantage personnel et social: 
personnel par le fait qu’on a atteint l’idéal dans la matiére, social en ce que 
on contribue a préserver de l’extinction la famille des imadndwa en perpétuant 
l’ordre sacerdotal. 

Mais, a cété, pour contrebalancer ces deux mobiles de ferveur et d’am- 
bition, il y a la crainte des dépenses; ainsi qu’on le verra, celui qui a la 
prétention d’étre confirmé doit faire le sacrifice de la valeur de plusieurs 
pioches. Or une seule pioche constitue une partie notable de la fortune des 
Bafiarwanda?. 

Par ailleurs, le kubdndwa essentiel et le plus fréquemment répété est la 
céremonie du kuhiga et du kuhigura; or la confirmation ne parait pas ajouter 
acet acte beaucoup plus d’efficacité. Donc, les avantages ne sont pas réelle- 
ment assez considérables pour engager beaucoup de nzingo a compléter a 
grands frais leur initiation. Seules les indications du sorcier ont le pouvoir 


magique de faire estimer comme quantité négligeable les dépenses quelque 
élevées qu’elles soient’. 

' Mot-a-mot retourner sur la chaise. — Le ruztago qui s’appréte a étre confirmé dit 
partois: «Nagiye kusubira kui ntebe; je suis sur le point de retourner sur la chaise,» mais 
plus fréquemment ces trois mots se disent des Jmdndwa que le néophyte a honorés dans le 
kwatira: «Imdndwa zénde zagiye kustibira ki ntebe mes imdndwa sont allés pour retourner 
sur la chaise.» «/mdndwa zdnée zarastibiye kit ntebe: mes imdndwa sont retournés sur la chaise.» 

* Trois ou quatre pioches forment la dot d’une jeune fille a Kabgayi; avec une pioche 
on loue, pour une saison, un bon lot de terrain; on aime a jurer par le nom de celui qui a 
fait cadeau d’une pioche, comme on agirait envers un bienfaiteur insigne. 

* Voici une exception curieuse pour nous, mais qui, malgré la contradiction qu’elle suppose, 
n’a rien pour étonner les Bafiarwanda. Dans un village distant de Kabgayi de 1500 métres, 
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Les cérémonies. 


Lors donc que le miupfumu a déclaré indispensable ou simplement oppor- 
tune la confirmation, le ruzingo communique lui-méme a son parrain cette 
décision du sort et lui demande de parfaire son ceuvre. 

Au jour désigné (dés l’aurore, a la différence du kwdttira qui, commence 
le soir et se termine le lendemain vers le lever du soleil), le parrain se dirige 
vers la maison de son enfant, apportant des biuhagiro, des miswa et des 
mikiinde (herbes sacrées). Il est accompagné des imdndwa qui ont assisté a 
la premiére initiation; la mort a parfois singuliérement diminué leur nombre, 
surtout lorsque l’on a laissé passer de longues années entre les deux céré- 
monies. Il arrive donc que le ruztngo est confirmé par un imdndwa autre 
que celui qui l’a initié, mais les bdépfumu pourvoient au remplacement du 
patrain qui est disparu avant d’avoir fait parcourir A son enfant les différentes 
étapes du kubdndwa. Sont de méme remplacés tous les assistants décédés 
qui auraient dfi figurer activement dans le kustibiza kui ntebe?. 

Leur toilette sommaire achevée2, les imdndwa entrent dans la demeure 
du ruzingo: celui-ci, a titre d’honoraires, offre 4 son parrain une pioche neuve 
portant la marque des forges les plus renommeées (yg ikinaga-ya ububéruka — 
amastkazi-inddmba). Elle est refusée pour la forme, mais la seconde est 
acceptée sans difficulté. 

De nouveaux sacrifices sont célébrés en l’honneur de Ninkitsimbi et 
des bdzimu dont les huttes sont baties dans le /uigo. On insiste spécialement 
aupres de l’esprit que le ruzingo a de kubdndirwa jadis: «Vois ton enfant, 
lui dit-on, vois ton mubdndwa, nous l’avons autrefois consacré a L’angdombe; 
depuis, il a fréquemment assisté aux séances du kubdndwa; il na manqué par 
sa faute a aucune réunion, et maintenant nous allons le kusubiza ku ntebe. 
Sois lui favorable, délivre-le de tous les maux, ris et ris bruyamment.» 

On retourne a la hutte du ruzingo: mu muldngo on établit solidement 
une immense cruche, la cruche de L’angémbe (intango ya L'angombe) dans 


j'ai trouvé un jeune homme de 19 ans, non initié au culte des /mdndwa et qui cependant se 
voit souvent appelé a confirmer les nzfngo. Comme j’exprimais mon refus de croire a une 
pareille anomalie on me fournit les renseignements qui suivent. 

Le pére de N. a initié, sur notre colline, un nombre considérable d’imdadndwa, mais la 
mort l’a empéché de parfaire son ceuvre. Pour ne pas appauvrir son enfant, kukenésa umwdna 
we nous aimons a lui confier la charge de kusubiza ku ntebe ceux que son pére a voulu 
kwattra. 

«Mais, objectai-je, comment N. peut-il enseigner aux autres ce quwil n’a jamais su? 

— Jl n’a pas précisément pour mission d’enseigner, il s’assied simplement auprés d’un autre 

-confirmé qui est le «consécrateur» effectif. N. assiste a la cérémonie comme représentant. hono- 
raire de son pére défunt, et c’est tout. 

— Comme profane, repris-je, ne devrait-il pas Cire écarté de ces fétes, attendu qu'il n’est 
pas tenu par serment 4 garder le secret? ae 

— De fait, on le congédie en plusieurs occurrences: N. n’assiste jamais en particulier a 
l'imposition du nom. Mais malgré toutes ces restrictions justifiées par sa condition de nzigo, 
on n’en dit pas moins qu’un tel ou une telle a été confirmé par N.» 

1 Kusubiza ki ntebe causatif de kusibira faire retourner sur la chaise, confirmer. 

2 La plupart des imdndwa ont pour la cérémonic un costume Sues Us BERT OWIED les 
jambes ct se ceignent les reins de feuilles vertes de bananiers (amdkoma) qui réguliérement 


déchiquetées servent d’habit et prennent le nom de bitsdtséro. 
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laquelle on verse du nzoga jusqu’au bord (kuséndereza). Langémbe et le 
ruzingo sont assis chacun sur leur siége (dans le kwatira Pinitié s apseyalt 
simplement 4 terre), les assistants viennent, les Ruérama saluant en eux L’an- 
gémbe; on emploie les formules déja connues. i zi 

Généralement, les imdndwa se rendent au mulinzi des que la biére de 
sorgho (amdnia) ou le vin de bananes (urwadgwa) a toute disparu de Ba. de 
L'angombe, et sans qu’on ait fait les honmeurs a d’autres imandwa que L'angombe. 

La procession étant parvenue au mulinzi, la séparation se fait entre con- 
firmés et nztfgo; ces derniers se retirent un peu a l’écart. . 

Sous l’arbre sacré, les imdndwa confirmés offrent leurs hommages a tous 
les imdndwa majeurs (toujours représentés par le parrain et son filleul: bara- 
bandwa), et a ceux des imdndwa d ordre inférieur pour lesquels ils professent 
une dévotion spéciale?. 

Ce kubdndwa est construit sur le méme plan que celui que j’ai déja 
décrit dans le kwdtiira. 

L'angombe (le parrain) et son filleul (le ruzingo) imitent les /madndwa, 
redisent leurs actions d’éclat (barabdndwa), au sens strict du mot. 

Les assistants viennent les honorer (kuérama) en leur faisant le cadeau 
d’usage (vin, viande, haricots, etc.). Puis leur don est suivi d’une priére. Mais 
si la disposition relative des mémes parties est identique, les proportions en 
sont beaucoup plus considérables et les lignes plus majestueuses dans le 
kustbira ku ntebe. Ce qui fait le caractére propre de cette nouvelle cérémonie 
ce sont les bdisingizo. 

Avant de les rapporter avec leur traduction, je tiens ales faire précéder 
de quelques remarques essentielles: 


a) Les bisingizo? sont déclamés, ou chantés nécessairement par L’an- 
gombe et le ruzingo; L'angémbe enseignant, son fils écoutant et répétant: 
c’est la l’essentiel de la cérémonie qui a précisément pour but de parfaire 
instruction de linitié. Mais les autres imdndwa présents se font, pour la 
plupart, une douce obligation de kubdndwa en répétant les bisingizo en leur 
propre nom. Du reste, méme dans le kwdfiira on aurait pu les entendre, 
comme aparté, débitér par le imdndwa; néanmoins je ne les ai pas notés a 
cet endroit parce qu’ils ne sont pas essentiels 4 l’initiation, bien plus, parce 
qu’il est essentiel que l’élu ne les percoive pas. 

6) Je rapporte ici les bisingizo qui semblent consacrés par lusage dans 
tout le Ruanda; pourtant dois-je déclarer que selon linspiration du moment, 
la connaissance plus ou moins étendue et plus ou moins approfondie de la 
vie des imdndwa et de L'angémbe, certains imdndwa ne se font pas scrupule 
de compléter, par des additions de leur composition, les bisingizo purement 
officiels. Qui voudrait recueillir toutes et chacune de ces additions en rem- 
plirait, je suppose, plusieurs volumes. 


"A 1'/, heures de Kabgayi, on trouve la famille des Bddahe (fondateur Madahe) dont 
les membres n’offrent leurs hommages qu’au seul Mukdsa. — Je connais un Muhttu qui a 
regu du sorcier l'intimation expresse de kubdndwa Nkéndo, et Nkéndo seulement; les Batttsi 
n’honorant que fort peu Mukdsa — et ne prennent pas le mukdko. 

? De kustngiza saluer, honorer, 


Anthropos VII. 
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La confirmation dans le Kubdndwa. 


Ukusiibira ku ntebe. 
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c) Saisir le sens de chaque kistngizo en son entier est impossible; de 
Paveu des imdéndwa eux-mémes, certains mots n’ont aucune signification; la 
coutume seule leur donne droit d’entrée dans ces formules de louanges. 

d) Lors méme qu’on posséde le sens de la plupart des phrases, on ne 


connait pas toujours les événements auxquels il y est fait allusion; nouvelle 
source d’obscurité. 


é) J'ai jugé indispensable de donner le texte en rufarwdnda pour que 
ceux que cette langue intéresse puissent en saisir le génie sur le fait. 


lbisingizo bi Imdndwa. 
Les formules de louange en l’honneur des /mdndwa. 
Tkistngizo kxa L'angémbe (Formule de louange en l’honneur de L'angémbe). 


> 


L'angombe a son fils: Béndwa L'angombe. 

— Le nzingo: «Hou, hou.» 

— L'angombe, Nturdkura tu n’es pas encore grand. 
Unwa iba békuru: Ecoute les choses des grands. 
Et il debite le kisingizo kxa L’angémbe. 


Ndi L'angombe, ndi_ nkdna', ndi  nkdngira® bugibuyu’, namu- 
Je suis L’angémbe, je suis ? je suis ? trés vite, trés vite, je le 
glusat amambara® bibero biratg  ibirdnga® Sébiiza’ wa Luhdnga 
fais tomber, ? les cuisses se vantent a cause de belles choses, patron de Luhdnga 


yadkoze mu _  Obittigu akunkimura inkomo ydkoze mu  nkokora 
il a touché sur les omoplates il a secoué la peau de singe, il a touché sur le coude 


azégerq ingoro’, namuhigwa*® amdkoma™, akazdhigirw@'' amdmera?; 
il fait résonner les anneaux, il lui est promis du masaka, il lui sera rendu des grains germés; 


* Nkana: le peu de lait, ou mieux de matiére visqueuse jaundtre que fournit, par le pis, 
une vache prés de mettre bas. Quelle relation avec L’angdémbe? 

? Nkdngiira je réveille, kukdngtira réveiller, kukdngiika. Encore ici quel rapport avec 
L'angémbe? D’autres traduisent nkdngtira par: «Je suis la vitesse meme». 

* Onomatopée peu usitée dans le langage ordinaire. 

* Kugwa tomber; kugusa actif: faire tomber, vaincre. 

5 «Je vaincs mon ennemi avant méme qu’on ait pu dans son entourage s’en apercevoir.» 
, ° Il s’agit ici d’habits: espéce de hauts de chausses. (Kugirg ibirdnga avait de belles 
choses.) Il est fier des ses beaux habits. 

* Sébiiza patron, maitre; historiquement parlant Luhdnga est le fils, non le suivant de 
L'angémbe. L'angémbe devrait étre dit plutdt se et non Sébiza (se pére, buza esclavage, service, 
patron selon le service.., 4 cause de I’assimilation de Za dans buza se se change en Se). 

® On fait ici allusion aux vétements, aux ornements dont L’angémbe est paré. — «S’il se 
touche les épaules, on entend le frou-frou de la peau de singe (inkomo singe a longue queue 
et a poil soyeux); s’il léve le coude, on entend résonner les anneaux qu’il porte a l’avant-bras.» 
— Cette forme de passé équivaut soit a l’ablatif absolu soit au conditionnel: «ayant touche 
= s'il touche». 

® Kihiga promettre, kuhigwa ¢tre promis. On dirait régulitrement arahigirwa amd- 
koma avec l’application. 

1° Amdkoma ruwdndwa grains de sorgho qu’on va semer (kubibg amdsaka). 

" Kuhigurwa ¢tre le sujet de l’exécution d’une promesse, forme irréguliére pour kuhigurirwa. 

12 Amdniéra grains de sorgho germés, un des éléments du mdrwa. Le sens est celui-ci: 
On fait a L’angémbe des promesses au moment ou I’on séme le sorgho: on les accomplira quand 
le sorgho sera mir. 
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nsimir@ umwére?: hina akasimirg umwéngo® nhdmuzirg ; 

je prends vivement l’enfant: sa mére prend vivement le nzogo, il est celui qui-n’aime pas 
itikura* akazdgémba kusdnzagirizwa’ Buguzi bga Nkdnga ya Mahamba 
le rouge, il aura besoin qu’on égorge pour lui. ? ? ? de Mahdmba 
namugilira mu kahdndagaza®, yagilira mu rugongo yahéndwa. 


c’est celui qui échange dans l’endroit public, s'il achetait dans le lugo __ il serait volé. 


Ikisingizo kxa Luhdnga. 
Je rapproche du kisingizo de L'angémbe celui de Luhdnga son fils, parce 
que leur objet est parfois le méme: 


Ndi Luhdnga rwa Milima, déta nj umiigabo, méma nj umigabo',; 
Je suis Luhdnga de Milima, mon pére est un homme, ma mére est un homme; 


yatabaye i Bunoro na i Bundmbo; yise imbaka* na iméndo, 
il a fait la guerre au Bunoro et au Buindmbo; ila tué 2 et un chat-tigre, 


' Mot qui parait employé pour désigner l’action néfaste des bdzimu: yasumiwe na aba- 
zimu il a été attaqué par les esprits. 
* Umwére rumandwa pour umwdna. 
> Umwéngo de kwénga écraser les bananes, pesser, non usité dans le langage courant. 
* Kuzira @tre mal (avec quelqu’un, avec quelque chose). Kirdzira c’est défendu, bard- 
zirana ils sont en mauvais rapports. — itékura le rouge pour «le sang». L’angédmbe est mal 
avec le sang: Qu’est-ce a dire? Cela signifie que l’on n’obtiendra rien de lui si on se contente 
de lui promettre en cadeau le sang d’un taureau ou d’ume vache qu’on saigne avec l’irago 
(petite fleche employée par les vétérinaires). L'angémbe ne veut rien moins qu’une vache tout entiére. 
* Et c’est ce que signifient les mots (en rumandwa) qui suivent kusdnzagirizwa pour 
kubagirwa il désirera, il exigera qu’on lui sacrifie un animal en entier. 
* Kugura acheter, kugiilira, kigura mis a \applicatif 4 cause du nom de lieu qui suit. 
Mu Kahaéndagaza sur \a route, en dehors des habitations; on parle ici du kuséga. Limadndwa 
de L’angémbe qui va kuséga (quéter) demande 4 tous ceux qu’il rencontre, ot qu’il les ren- 
contre, la nourriture a laquelle il a droit et qu’on ne lui refuse jamais: «on lui accorde sans 
marchander immédiatement. — Si, au contraire, en tant qu’homme privé il s’adressait aux gens 
des ngo (rugéngo), on lui refuserait de la nourriture gratis (m.-d-m. on le volerait, on fausserait 
les prix: kuhénda exiger un prix majoré). — Voici une seconde explication. Ainsi que nous le 
verrons plus tard, l’émission des promesses faites 4 L'angémbe (kiihiga) n’est pas, de droit, 
attachée nécessairement a tel ou tel lieu plutdt qu’a un autre. Ordinairement les vceux sont pro- 
noncés dans le /ugo (rugéngo en rumandwa), mais on les prononce aussi dans le kahdndagaza, 
c’est-a-dire sur une route, loin des habitations. C’est 4 l’avantage de L'angémbe que les engage- 
ments soient pris mu kahdndagaza parce que |’éxécution en sera quelquefois double: si le Mu- 
narwanda s’est obligé, dans ces conditions 4 offrir, du nzoga, il en présentera d’abord une cruche 
avant d’étre rentré dans ses foyers, et une seconde de retour a la maison. — Si, au contraire, 
le kuhiga a pour théatre l’enceinte elle-méme (mu rugédngo), L’'angémbe risque fort de ne rece- 
voir qu’une seule cruche, alors yahéndwa il serait volé; c’est-a-dire il aurait moins qu’il aurait 
pu avoir en d’autres circonstances. 
Namugilira est a proprement parler un nom formé du verbe kugura, mis a l’applicatif, 
et de wa mu, auxquels on pourrait donner le sens de «l’homme qui, celui qui». 
* Cest-a-dire est une personne d’une valeur indiscutable. Le mot mugabo a plusieurs sens: 
il est employé pour désigner le sexe, pour désigner l’'age mfr «ntdkili umwdna nj umigabo 
ce nest plus un enfant, c’est un homme miir»; pour désigner la condition maritale «nz umii- 
gabo wa ntuza cest le mari d’une telle; enfin pour marquer les qualités viriles. C’est dans 
ce sens que le mot miugabo doit étre pris dans le texte. — C’est dans ce sens également qu’on 
doit entendre certaines exclamations des Négres «Mungu nj umugabo Dieu est un homme», 
c'est-a-dire Dieu est tellement puissant que rien ne lui résiste. 
* Inconnu dans le Ruanda Central, le méme dans le Ruanda Nord. On est peut-étre en 


gue 
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alwambika} Niralangémbe, rwigera ku birénge,  bamubdgiye 
il la donne comme vétement a Niralangémbe, elle tombe jusque sur ses pieds, ils ont dépecé 


akdnana ka urugéndo, bamurdse iziru®, aking@ iziSo, ba- 
pour lui une génisse de couleur rousse, ils l’ont visé au nez, il se protége avec l’ceil, ils 


murase umusdyq, akinga. umusdatsi, yatabdye i Burtindi bga 
Yont visé a la tempe, il se protege avec la chevelure, il a fait la guerre au Burtindi de 


Kiburiingu’, ydnaga imitémat na imiséngo®, yatabaye kwa Ntumutu- 
Kiburtingu, il volait les moutons et les citrouilles, il a fait la guerre chez Ntumutu- 


mutsuniro, aza ahétswe ku mtitana®, yatabdye kwa musisi wa 
mutsuniro, il revient porté sur un carquois, il a fait la guerre chez musisi de 


Rukoro, dza ahétswe ku muhéto, yatabdéye ku nduru’, aza ng 
Rukoro, il vient porté sur un arc, il a fait la guerre sur cris d’alarme, il vient avec 


ubuhoro, yatabdye ku mpiindu’, dza  akomerétse, yasdye kwa 
la paix, il a fait la guerre sur cris de joie, il vient, il a été blessé, il s’est abreuvé a la 


iliba la Kimdmagana’. — Kura méma® mu nzu yq imisisiro mu 
fontaine de Kimdmagana. — Retire ma mére de la maison des mauvaises herbes dans 


présence d’un animal fantastique. Par ailleurs certains m’ont dit avoir vu des peaux d’imbaka 
a la capitale. Peut-étre la martre, qui est assez rare au Ruanda, sa valeur en augmente d’autant. 

* Arwambika, kwdmbika habiller, ru régime direct, se rapporte a 
rahu peau: la peau du chat-tigre était de belles dimensions puisqu’elle 
couvrait toute la partie inférieure du corps de Niralangémbe. 

* Bamurdse parfait, de Rurdsa décocher une fléche (umwdmbi) avec 
Vare (umuhéto). — Les Batarwanda se protégent a la guerre avec un bouclier 
de bois brut, ou avec un bouclier fortement tressé en isuri (espéce d’osicr, 
v. fig. 1). Mettre le bouclier (iagabo) devant la partie du corps a protéger 
se dit: «Kukinga ingabo.» Luhdnga se contente, comme bouclier, de l’ceil 
pour protéger le nez, et de sa chevelure pour protéger les tempes: c’est-d- 
dire qu’il va au combat comme un brave, sans bouclier. 

* Dans le Bugufi. 

* Jmitéma rumandwa pour intdma le met passe de la 3° 4 la 2° classe. 

* Imiséngo, rumandwa pour inziizi, c’est-a-dire il ravageait les trou- 
peaux et détruisait les récoltes. 

° Umiitana \e carquois, souvent une branche d’euphorbe creusée dans 
le sens de la longueur l’extérieur; orné de dessins et de bariolures. 

* Nauru cris d’alarme, kuiruza induru pousser les cris d’alarme. — 
‘Lorsqu’un chef va combattre sans grand espoir de succés ses genspoussent 
des cris d’alarme, «aratabéra ku nduru». Lorsqu’il y a chance de victoire, 
on lance a toiis les échos des cris joyeux bdvuzq imptindu. Dans le cas 
de Luhdnga, \es prévisions ont été trompeuses; on avait cru qu’il serait 


vaincu (ku nduru), or il revient triomphant «avec le bonheur». — On avait 
“cru quil serait vainqueur: or il revient blessé. 
8 Kimdmagana dans le Buganza. Bouclier en ésuri, 
° A partir de cet endroit, Luhdnga cesse de se vanter ou de vanter vue de face 


L'angémbe. Aprés toutes les actions d’éclat qu’il met a son propre compte, a = poignée, iki- 
il est bien autorisé a adresser une pri¢re a L’angdmbe, il lui demande de fungo, b=itsdndo. 
donner asa mére une position digne de son rang. L’angémbe, apres avoir 
épousé un grand nombre de femmes, avait relégué la mere de Luhdnga dans un endroit moins 
honorable et l’avait établie dans une pauvre hutte. 

'° Inzu ya imisisiro les misisiro sont des herbes grimpantes qui envahissent le toit des 
maisons abandonnées ou dont les locataires sont paresseux et négligents. /kibdnga est un lieu 
mal exposé: hdntu habt. 
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Kibdnga, umisire mu Kirdnga’. — Barubagiye? ku rutoki, abdm- 
Yendroit mauvais, mets-la dans un beau lieu. — Ils Yont déposée dans la bananeraie, ils 


bira ku mugénda. Yewe ndj umigabo nitwa Luhdnga lwa Milima’. 
l’étendent sur la route. Moi, je suis un homme, je m’appelle Luhdnga wa Milima. 


Ikistngizo kxa Binego. 


Ababa, Ababa ndi Lubdgat Lwdmukana rubdgirg inkingy®,  ibi- 


Ababa, Ababa je suis Lubdga Lwdmukana qui tue les sans-cornes, les 
siga  bikahaga; yise  nirutusinde® tuburg ikitsotsa;  yiSse 


vautours s’en repaissent; il a tué le possesseur de mottes qui n’ont plus qui les écrase; il a tué 
hirakatoke: Kaburgq ikihingira; yiSe Rtkara ku 
le possesseur d’une petite bananeraie: elle n’a plus qui la cultive; il a tué Rikara_ de 


Bukdémbait dbo ku Butémbara® bdti: «Hdze Lwakazimba%. Yanuze mu 


Bukdémba ceux de Butdmbara aussi: «Est venu Lwakazimba». Il a passé dans 
rutoki rwa  hnirdrume, ruhindiika ibiteémbetémbe, ydnuze mu 
la bananeraie de son oncle maternel, elle se change en bitémbetémbe, il a passé dans 


masdka ya hirdrume,  ahindiikg urubingo",; yise nirdrume,  asdngira 
le sorgho de son oncle maternel, il se change en roseaux; il a tué son oncle maternel, il fréquente 
na nana‘, Ndi  kirdsi18, hamukdnura, ndj _ itSdbo kivuna 

sa mére. Je suis l’abcés, une plaie purulente, je suis le trou qui brise (les pattes) 


’ Kirdnga hdntu héza bel endroit convenable. Luhdnga demande a L’‘angémbe de réintégrer 
sa mére dans la situation qu’elle occupait autrefois. 

* Le sujet change, puisqu’on parle maintenant d’une béte qu’on a tuée dans la bananeraie 
et dont la peau a été étendue sur la route, ou dans un ruisseau (figure), mais on ne voit pas 
trop de quoi il s’agit. 

* Conclusion: Luhdaga est un homme de haute valeur, et la gloire qui lui est due rejaillit 
sur son pére L’angémbe. 

“ Lubdga celui qui tue les bétes en les dépecant (kubdga dépecer). 

* Inkiingy on désigne par 1a les bétes de races ovine et bovine qui n’ont pas de cornes. 
Par mauvaise plaisanterie, on appelle parfois les femmes «inka yg inkdngu des vaches sans 
cornes». 

* Tous ces exploits sont racontés en détail dans le mugdni intitulé: «Comment L’angémbe 
devint roi des /madndwa.» 

” Bukamba, contrée située entre le Muléra et le Bufumbiro. 

* Butambara, a l’est du Bukamba? 

° Lwakazimba Binego est fils de Nirakaziimba. 

"° Arbuste qui produit des fruits rappelant le régime de bananes (mais plus petits) dont 
on n’a rien a retirer. Tout céde donc et se transforme sous la puissante influence de Binego. 

'' Les tiges de sorgho, une fois l’épi coupé, ressemblent assez a des roseaux, mais n’ont 
plus qu’une valeur médiocre comme combustibles et matériaux de construction. 

* Tout meurtrier s’expose 4 la vengeance des proches parents du défunt: pardonner est 
faiblesse et non pas bonté. La mére de l’oncle maternel de Binego a tellement peur de toucher 
ou de faire toucher a l’assassin de son fils qu’elle continue a avoir avec Binego des relations 
aussi cordiales qu’autrefois: preuve irréfutable de la réputation de valeur dont jouissait Binego. 

'* Le kirdsi se confond pour les indigénes avec le namukdnura larges abcés profonds 
qui divisent les tissus. (Binego est aussi redoutable pour ses ennemis.) 
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imbéyi}, ndj- urligo rutdtahamo inana. Ndj isimbi ndj iséke?* 
des vaches méres, je suis le lugo oi ne rentrent pas les génisses. Je suis 

nanuze mi nka za marume; izdkamwaga ziratéka, izadha- 
je passe parmi les vaches de mon oncle maternel; celles que je vois traire s’épuisent, celles 
kaga zirakéngoza’, ndi  rukarabdnkaba‘; ndi 
qui ¢taient picines ne mettent pas bas, je suis celui qui se lave les mains avec du sang; je suis 
inkiba ya Nirazanza 5; simbdra®, simbdrwa, sinkulikira’; sinkuli- 
lafoudre de Nirazdnza; je n’enfante pas, je ne suis pas enfanté, je ne suis pas; je ne fais 
kiza, zinkulikirwa, ndasigiswa’, sindbga?®; ndj amagdnga 


; ‘ahwh beta ce : 2 ; , ; ; 
pas suivre; je ne suis pas arrivé, je suis remué (mais), je ne suis pas bu; je suis l’urine 


yq inkiba, ndi, hululu ndi ya Ruhinda, ndi_ ibaba ba kdgoma"; ligwa 


de la foudre, je suis, je suis celle du tonnerre, je suis l’aite du vautour; elle 
mu rufiinzo; rukdsa urulimbi, isékora® mu ziso ng amdzi y@q iniindo' 
tombe dans les papyrus; ils brfilent longtemps, il enléve de T’ceil avec l’eau des marteaux 


* Souvent, sur les chemins, les troupeaux ont 4 compter avec des trous (urwoébo, itsdbo) 
creusés par des fourmiliers (ifaga). Les bétes qui tombent dans ces cavités se brisent souvent 
les pattes. 

? Listimbi comme Viséke (plus souvent maséke) est une maladie de la vessie souvent 
mortelle surtout dans la saison séche: ceux qui en sont atteints rendent des urines sanguinolentes. 
Remarquer la force et l’abondance des métaphores qui ont toutes pour but de donner une idée 
de la puissance irrésistible de Binego. 

° Kukéngdza se dit des vaches qui ne produisent pas leur veau a terme: «le foetus 
séche», disent les Négres. 

4 Yékoze mu nkaba il a touché au sang, pour dire il a tué quelqu’un. — Kakaraba 
nkaba signifie encore davantage. 

5 Wirazdnza, mére de Binego, a enfanté un fils plus redoutable que la foudre. 

® Pourquoi dit-il qu’il n’est pas enfanté, puisque tous les Bafiarwanda connaissent son 
origine? Quelqu’un m’a répondu que ce mot était l’équivalent de «Sintegekwa je suis au- 
dessus de nul autre imdndwa; aucun ne me donne des ordres». Mais alors il faut admettre le 
méme sens pour simbdra je n’enfante pas. Et pourtant Binego prétend bien étre supérieur a la 
plupart des autres imdndwa, les «commander». 

7 Kukulikira suivre (par la naissance); ce mot est employé pour indiquer l’age d’un enfant. 
Ainsi dire de quelqu’un «Yardkulikime kabili» il a été suivi deux fois (deux autres enfants 
sont nés aprés lui), c’est dire qu’il a de cing 4 sept ans, les femmes au Ruanda ne mettant au 
monde, généralement du moins, que tous les deux ou trois ans. — Binego est fils unique. 

* Kusigiswa, passif de kusigisa, se dit du mdrwa qu’on agite dans la marmite avec un 
mwoko. — Quel est le sens de cette comparaison? pourquoi Binego est-il brassé (comme le 
mdrwa) sans cependant étre bu? 

° Kundbga, passif de kunwa. 

10 Métaphore trés énergique. — De temps 4 autre il se produit au Ruanda des orages 

“secs, extrémement violents, qui tourmentent les troncs de bananiers et en extraient l'eau qurils 
contiennent (amakdkama, de 10 4 15 litres par pied parvenu a maturité); cette eau, se répan- 
dant et formant de vraies mares sur le sol, est appelée par les indigenes: «l’urine de la foudre>». 

1 Oiseau de malheur: ceux qui le voient voler ou !’entendent chanter meurent sans tarder, 
disparaissent rapidement, comme les papyrus enflammés. 

12 Kysdkora, rumandwa pour kutdkora, enlever de l’ceil les pailles, poussiéres, etc. Recevoir 
dans l’ceil ces corps étrangers se dit kutdkorwa. 

13 L’eau de marteau sont les étincelles qui jaillissent de V’enclume des forgerons. Pourquoi 
recourir a une pareille comparaison ? Peut-étre veut-on dire que Binego se plait a accroitre le 
mal qu’il découvre en ses ennemis (de méme qu’en projetant dans les yeux malades des étincelles 


pour les guérir, on s’expose a les perdre radicalement). 
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uyanoye, dkamunogera’. Yatabaye i Buzegezege bga hariguru? 
qui l’a bue, elle ne lui sert de rien. Il a combattu dans Ie eine pie ns 
kugénza ba nirdrume, ngo abatéruze umuhonda* w@ Usumu. 
pour espionner ceux de son oncle maternel, afin qu'il Ies tue avec le fer de la lance. 
Yewe ndj umigabo, nitwa Binego, ba Kazimba. 

Je suis un homme, je m’appelle Binego, fils de Kazumba. 


Ikistngizo kxa Kagoro. 

Kagoro ni kugdnwat ni kuzdZara_ ngingo twangana twangange 

Kagoro est ? c’est celui qui brise les articulations ? ? 
twa Mpimbira muzdna namukamatg imitozo®; imilinzi ikagegenwa®, 

? ? ? il est celui qui tient 4 la main les mitézg; les miko sont écorcés, 

ni we mwiza wa jpuldnga. Kagéro ni zigizigi’ ni: «bugéreke 
cest lui le beau de Luldnga. Kagodro est zigizigi «mets dans le Kisoro que 
mbugdnze»®; nj akalénzi nabutobuto ; yanze ko inka za 
je les vainque»; c’est un petit beau tout petit, tout petit; il n’a pas voulu que les vaches de 
Se zindgirwa ikitale kxa Muzinge wa Miliro®. Ni nirakabuno 
son pére fussent volées au rocher due Muzinge de Muliro. C’est celui quia un petit dos 
kdtokdto kamenéreye kwadmbara imitsizo ya abdndi bahdngame?». 
tout petit, tout petit qui est habitué a revétir les dépouilles des autres révoltés. 
Kagoro sana, isdnuza® nka bére'®:; umwiru's wa Lulanga, namu- 
Kagoro remue, il tend les nattes comme les enfants: tambour de Luldnga, il fait 


’ Celui qui veut exercer le métier de forgeron (boire des étincelles) sans l’avoir appris, 
ne fera jamais fortune. 

? Dans lUrundi: Bigu/fi. 

* Fer qu’on fixe a la partie inférieure de la hampe de la lance. Binego ne craint donc 
pas d’approcher des ennemis et de fouiller dans leurs plaies avec le muhdnda. 

“ KiiZa aller, kuzana aller avec, kuZénwa (re emmené. Quel est Ie sens de ce mot 
appliqué a Kagoéro? Mystere. 

* Imitozo arbustes— en faisceau— que Kagéra tient a la main dans les séances du kubdndwa. 

* Se rappeler que les imdndwa enlévent, en partie du moins, l’écorce du miko (umulinzi) 
sous lequel ils ont coutume de faire leurs cérémonies. 


* Mot sans signification comme dbaba, dbaba, hitlulu, hilulu qu’on a déja trouvé ou 
qu’on rencontrera dans la suite. 

* Kugéreka jeter les dés (ubisoro pctites pierres dont on se sert dans le jeu du kisoro 
v. appendice) comment L’angémbe devint roi des imdndwa. 

Bu de mbugdnze, caractéristique de la 9° cl., se rapporte au biisoro kugdnzq ubtsoro 
gagner la partie. — Kagéro devait é¢tre d’une rare habileté a ce jeu. 

* Nom de la colline ott paissaient les troupeaux du pere de Kagoro. 

*© Deux sens a ce mot: a) révoltes, b) les trois abahdnganie, les trois ubuhadngame, la 
capitale. Quelle que soit la signification adoptée, on doit conclure que Kagéro est un homme 
avec lequel il faut compter. 


" Kusdna se remue dans la natte. Lorsque vous demandez des nouvelles d’un malade, on 
vous répond: «Aratsdsdna il se remue encore, il a encore quelque force». 

” Kusdhuza €équivalant de kusdsa, mais moins employe. 

** Bére rumandwa, pluriel de umwére équivalant de abdna. 

“On appelle abiru (pluriel de umwiru): 


a) ceux qui sont chargés de donner la sépulture aux rois du Ruanda Ku MuUgoOgo, 
b) ceux qui font les tambours du roi, 
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komdng inkokora', inkdko zikandga?. Kagoro ni mundnu, ni mundnuza; 


plier le coude, les cogs chantent. Kagoro est maigre, cest celui qui fait 
ni mtkono® mitsibuka; ntiyiha abagénzi «Lukdégana mutéri 
maigrir; c'est les cceurs qui haissent; ils ne se donnent pas aux amis. «Qui brandit 1a lance 
rwa Kalibikat ni  nirakdbuno kato kanantye abdndi bahdngame 
de Kalibika cest celui qui a un petit dos, qui a vaincu les autres révoltés 
zize® nzirahire nka umutimbi we imfizi®; ni umulinzi 


qwils viennent je jurerai en mon nom comme le cadavre_ d'un taureau;  c’est le muko 
ukingiye inka;  bgdba’ bukéya bga Mulindamugoyi’, ydkoze mu miitana 
qui a guéri les vaches; la peur petite de Mulindamugéyi, il a touché sur le carquois 
asima umutdinazi yakoze ku muronko®, asima umulégo; ubtlimi' bga 
il félicite le faiseur de fléches; ila touché sur l’arc, il félicite du montage; la langue de 
Pengoga buranike imbore; ibitiigu ba Noso balemdézme ni ntungdniro 
Pengoga sent mauvais le pourri; les épaules de Noso ont été estropiées par les dépouilles 
zq abandi. — Yéwe ndj umiigabo, nitwa Kagoro ka Katstba. 

des autres. — Moi je suis un homme, je m’appelle Kagdéro de Katstba. 


Ikisingizo kxa Mukasa. 


Ndi famitabataba, ndi namuténgaténgura, ndi namu- 
Je suis ? je suis celui qui fais de profondes tranchées, je suis celui 


térana imisozi nka, amekombe. Bituyu™ ni uwa Mukdsa. Busizori ni 
qui unis les collines comme les taureaux. Bdatuyu est celui de Mukdsa. Busizori est 


c) ceux qui battent les tambours du roi 4 la capitale. Les grands tambours de Ndnza 
-ont des noms spéciaux Kalinga, Kimadmugezi, Kihagutse. 

Les abiru de la premiére catégorie n’ont pas de relations personnelles avec le roi vivant 
bicn que beaucoup soient ses bage, ragu (suivants). 

' Il replie l’avant-bras sur le bras en lui imprimant une direction opposée a la normale: 
«Jl est capable de tout». 

? Lorque les cogs chantent isolément dans la nuit, on dit «<imkdko zirdbika». — A Vau- 
rore, lorsque tous les cogs se mélent au concert, on dit «imkdko zirandaga». 

’ Imikono rumandwa pour imitima. Kagéro ne comprend pas la loi de la réciprocité dans 
Pamour. 

* Lukdgana mutdli rwa Kalibika est en somme un nom propre. Kalibika serait ainsi 
le-pere de Kagéro qui s’appelle ici «Rukd gana mutdli». Par ailleurs, on sait que Kagoro est 
fils de Katsuba. 

* Zize, sousentendu inka, 3° classe. 

® Kagéro a volé tant de vaches qu’il peut s’en flatter: de méme que le taureau, apres 
avoir recu le coup du boucher, s’étale largement a terre, ainsi Kagdro produit une large impression. 

7 Bodba bukéya sa peur est petite, il ne craint rien. (Bukéya est une litote, équivalant a 
bgoba nté bgo pas de peur.) 

® Mulindamugoyi est un musi des provinces nord du Ruanda trés courageux, toujours 
vainqueur. Kagédro seul en est venu a bout. 

® Murénko rumandwa pour muhéto. En rufiarwanda usuel, ce mot murdnko n'est guére 
employé que par les femmes qui veulent «vaincre leur beau-pére», dans le nom duquel rentre 
le mot muhéto. Pour vaincre leur beau-pére, les femmes lui donnent un nom nouveau ou un 
équivalant. Dans le cas actuel, Rubagamuhéto ou Rivunamuhéto sont changés par la belle 


fille en Ribasamurénko, Rivunamuroénko. — De la sorte les brus ne sont pas assujetties! 
1° Ubulimi rumandwa pour uriilimt. | shi 
"1 Bytuyu, Busizori, Lwakaléngwa sont les fils de Mukdsa. — Voici ce que jai pu 


savoir de Buttiyu: «Jl mene ses vaches a l’abreuvoir; il méle du sel a l'eau qu’elles boivent». 
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tiwa Mukdsa Lwakaléngwa nj twa Mukdsa. Nadi kxisdsira muséni}, 
celui de Mukdsa. Lwakaléngwa est celui de Mukdsa. Je suis celui qui s’étend sur le sable, 


ndi kxiydrosa muvimba, ndj imfizi y@ abasdle. Muhdgo® halo- 


= sa 


eas 


je suis celui qui se couvre d’eau, je suis le taureau des bateliers. La Muhdgo se dé- — 


goka. Navardngo* ydlj akagénda; ndaiténgaténgura, mpindur@ 

veloppe. La Navaréngo était une petite riviére; je la creuse profondément, je la change 
ingéri, nkdmatg indnza nka imdniko+. I Kiséka ndatikiza, 

en torrent, je prends beaucoup d’eau comme des récoltes étendues. Au Kisdka je détruis tout, 
i Burtindi ndatikiza, i Bunabdéngo ndatikiza, ndj umikwe wg umwdmi’, 
au Burtindi je détruis tout, au Bunabdngo je détruis tout, je suis le gendre du _ roi, 


ni mimpe kxdnwa® kxdnéze ndaitsdkatsagure' ng umwilénguro® ng 
et donnez moi la chévre mienne que je la déchire a belles dents et le nzoga et 
umugdrama® wdyo'. Mu Rudnda ndugéndamo amamporoporo™. 

le suivant de lui. Dans le Rudnda je marche tout tranquillement. 


Ikistngizo kxa Nabiltingu. 


Nabilingu ni kdzwi kalénga mu birénga ba Ngéndo; ni ya 

Nabiltingo est une petite voix qui domine dans les volcans de Ngéndo;  c’est la voix 
Rubingabinga nka  abdgeni®. Nabilingu ni we inzdgera'® ya 
de celle qui marche doucement comme les fiancées. Nabilingu c'est la _ clochette de 
— Binego vient, et dit: «Donne-moi du sel pour mes vaches». — Butuyu répond: «Je ne te | 


donne pas de sel pour tes vaches; suis-je par hasard sous tes ordres none se urampdtse?» — 
Binego l\e tue. 

* Les indigenes, pour dormir, étendent une natte par terre ou sur une claie de branches 
recouverte d’herbes séches, c’est le matelas. (Kusdsa étendre la natte, kusdsira |’étendre pour 
quelqu’un, kwisdsira \’étendre pour soi.) Une fois couchés sur cette natte, les Banarwdnda \a 
replient sur eux-mémes ou emploient a cet effet une nouvelle natte (kwiydrosa). — C’est dire, 
en termes tout a fait poétiques, que Mukdsa est un poisson; il a le sable de la riviére pour 
natte de dessous, et l’eau pour natte de dessus. Allusion a la profession de batelier qu’exercait 
Mukasa, 

* Muhogo source de la Navaréngo. 

> Navaréngo riviere qui en se réunissant a l’Akandru forme la Kagéra-Nil. 


“ Etendre les récoltes au soleil se dit kwdnika, les récoltes étendues sont des imdniko. | 


— Mukasa prend dans ses mains beaucoup d’eau (indnZa signifie aussi des groupes d’hommes 
considérables ou de nombreux objets réunis), comme d’autres tiennent en leurs mains les récoltes 
séchées au soleil. Encore une allusion au travail du batelier, 

* Voir mariage de Mukdsa avec Nabibéngo, a Vappendice. 

* Kxdnwa rumandwa pour ihéme. 

” KutSdkatSdgura tumandwa. 

* Umwilénguro nzoga que Mukdsa boit sans chalumeau en le prenant directement a la 
katSuma (petite gourde). 

* Umugdramu rumandwa pour umugdragu suivant. 

'* Wadyo, yo se rapporte 4 masdka (sorgho). — On verra dans le kRuséga que Mukdsa 
suivi d’un client (amugdragu) va quéter partout du masdka. 

'' Les ennemis ayant tous été vaincus, les routes du Ruanda sont désormais libres et sfires. 

* Les fiancées qui se rendent a pied ala demeure de leur futur, le jour méme de leurs 
noces, sont tenues 4 un certain protocole qui demande, en particulier, que l’allure soit grave, 
timide et qu’on y sente quelque regret de la vie de liberté qui va disparaitre. 

** Comme onl’a vu, dans le kwdtira, ceux qui honorent Nabiltingu agitent une clochette 


dont le son, dans la nuit tranquille, se répercute au loin. — Les Bafiarwanda initiés au culte 
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Sénkobga; yaviigiye mu kabdnde; _ itéra abali imisozi 
Sénkdébga; elle a parlé dans les vas-fonds; elle envoie a ceux qui sont sur les collines 
ibitwénge. 


des éclats de rire. 


Tkisingizo kxa MdSira. 
Aradze Madsira ya Sdbugabo, higuhigu! lwatsu mu masisiro 
Ilest venu Masira de Sdbugabo, htiguhigu! chez nous dans les endroits incultes 


magali, iwdbo wa Niramdsira’ Bagize ngo: Masira ntdgira iwabo, 
tres larges, c’estlademeure de MNiramdsira. Ils ont dit ainsi: Mdsira n’a pas de chez soi, 


na iwdbo hdbgirwa na ubgéru® — hiiguhigu — Madsira ya Sdbugabo 


et son chez lui on le connait par la blancheur’— hiiguhtigu — Mdsira de Sdbugabo 
ni umintu witsisize ukwdmulo; ukwdmoso kurg imitsizo®: ni we 
cest un homme qui a fait tuer la droite; la gauche enléve les dépouilles: c’est lui 


mwéne Nankdka+. 


le fils de Nankdka. 
Ikisingizo kxa Muzéadna. 


Sigire mdye amakdnza®, mantina®, na amasdbosdbo' ni mumpe nisa- 


? ? du lait, du miel, et des barattes et donnez-moi que je 
basdbire® ni bayihe utusabuténgo®, ng ututére: namuma- 
fasse du beurre pour moi et qu’on lui donne du nabutongo, et de la lie:  c’est celle qui 

~ nuza' amardnda® mabingo. 
fait descendre les ignames ie 


du kubdndwa entendant «parler V'inzdgera», se réjouissent des «éclats de rire» qui leur parvien- 
nent et s’unissent de cceur a ceux qui honorent cette imdndwa plus jolie, ct plus sympathique 
que tous les autres. — Remarquer l'image par laquelle on compare aux éclats de rire le bruit 


de la clochette. 
| Niramdsira est la mere de Mdsira. «Chez Niramdsira dans les endroits incultes c’est 


1a que je suis né, c’est la que je demeure.» Iwdbo signifie le lieu de naissance plutot que domi- 
cile actuel. 

? Lorsque quelque Mufiarwanda retourne au pays natal dont il se trouvait depuis long- 
temps absent, il y a, dans sa maison, quelque chosé qui le frappe de loin, «qui est brillant» 


comme la couleur blanche. Son cceur lui dit alors: «C’est ici». — L’emplacement ot Mdsira 
a construit sa hutte, est tres défavorable; malgré cela, certain signe éclatant — du moins pour 
lui — lui fait reconnaitre sa demeure entre toutes les autres. 


3 Mdgira est un brave; a la bataille, il tue ses ennemis de la main droite et en mémc 
temps, de la main gauche, il enléve les habits de celui qu’il défait. 

4 Nadnkdka un héros, un homme de valeur. 

* Rumandwa pour amata. 

® Rumandwa pour wbuki. 

* Rumandwa pour ibisdbo. 

* Rumandwa pour nitsundire, pronominale de l’applicatif de kutsdanda. 

® Rumandwa pour rabutdngo herbes fades — comestibles. 

© Ututére rumandwa pour ibirtzo. 

11 Causatif de kumdnura descendre. 

12 Rumandwa pour qmatéke, 
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lkisingizo kxa Umitwa. 


, lg ee ee ao a ee 7 
Lubgezdnga lwa Muséga*® nj tmbga ya umuseéngo, ylsegenaga*, Umu- 


Lubgezdnga de Muséga est unchien de couleur; il volait, lau- 
séke ukéye: ni nakibura kwa nina, yarahdye kuhémuka‘. Aho Mae 
rore levée: c’est lui qui balaie chez sa mére, il est habitué a voler. Allons maman! | 


ninge  nkinda ifuro®, nkinda nq ifingtiro, nkinda ng imfura® imfan-| 
moi aussi j'aime lécume, j'aime aussi la nourriture, j'aime le Mututsi qui me 
guliye. lyi inzoga iraziinzttse, iralose nk@ . uburodzi, hasi ni 
nourrit. Ce nzoga est fermenté, il est doux comme du poison au fond (de la cruche) c’est 


inkara; héZuru nj inkdsi; ydadguyemo ibeba iyo itdsa, ydzaga 
de l’inkara: en haut c’est de l’inkdsi; il est tombé dedans un rat s’il ne bouillait pas, il allait étre 
kikara’. 

tres amer. 


Voici en dernier lieu une édition musicale de miuhara que j’ai eu tout 
le loisir d’entendre le 23 octobre 1911, pendant prés de deux heures. 

Pas d’introduction. — Le texte est le méme que dans les deux autres, 
toujours récité avec la plus grande liberté. La différence consiste en ce que, — 
a la fin de chaque strophe, le soliste lance un appel que le choeur fait suivre 
du refrain un peu modifié. ; 


Soliste. | ——F aes 


| Wa umwdami ni bdnaga ni binago (ou minago) etc. 
| 


E a) ae = sear amar Cilia, Sn eee 
Cheeur. a ee Rte. — 4g gt eS Fes 
ue Gas os 25 eo ge em od. rae 
bal e- sc 
A A A A A NaN ASP IK A A A A A NOAA A 


NB. Tous les battements de mains — a — ont la méme valeur, celle d’une croche. 


" Rumandwa pour kubgézura aboyer, rubgezdnga le gros qui aboie, le gros chien, un 


gros chien. 
* Muséga se dit de tout chien efflanqué. 
* Kusegéna ou kusegéna a été traduit par voler. — Par ailleurs dans le muhara des 


femmes, on verra que les imdndwa donnent a ce mot le sens de se laisser tomber sur son siege. 
~ Matwa était un voleur qui exergait sa profession au profit des autres imdndwa qui l’avaient 
pris a leur service. 

* Kuhémuka a des sens multiples: cesser les relations — abandonner son chef, son patron 

au sens figuré «faire entendre en société un bruit insolite» — voler, etc. 

: Ifuro la mousse que produit le nzoga en fermentant. 

* Imfira premier né; s’applique au Mutttsi parce que le Mutitsi a, ou croit avoir, sur les 
Bahutu et les Batwa la supériorité qu’a sur les plus jeunes le frére ainé. Remarquer dans cette 
phrase la répétition voulue de la méme consonnance f, mf, ifuro, tmftira, ifinguro, imfiinguliye. 

* Pour se réserver a lui seul tout le nzoga sans avoir a le partager avec ceux qui sont 
a ses cotés, Mutwa énumére 4 plaisir tout ce qui peut dégoiiter les buveurs les plus fervents: 
cette biere est trop fermentée — elle est passée — elle est amére comme du poison (le seul 
mot de burdzi a pour effet d’engendrer un indicible effroi). 
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Sé-bu a wa Ruy-én zi yé ye yé 


a ere 


Ven Ve. Ye Yeu ve ye ye ye ye ye yE ye ye ye yé ye 
ND Ae IN A A ADIN IND NNR A A A NaN 
Imbino ya NkénZo (Chant de Nk6nzZo). 
La plupart des disingizo sont déclamés comme un récitatif monotone; 
a quelques-uns on a adapté des phrases musicales, trés courtes, tres simples. 


Cest le cas pour le kisingizo de Nkonéo et celui de Rumadna. Aussi ai-je 
donné a ces deux bisingizo la dénomination de imbino}. 


Mu mdndwa_ nkinda Nk6nzo (bis). 
Parmi les /mandwa j’aime Nk6nzZo (bis). 
Wtholere, wiholere none, yabisa  ——-yabuiSdga®. 
Tais-toi, tais-toi maintenant, elle le moud elle le moulait. 


= 60 Sa 


| 
(=== SS 


Mu man-dwa nktiinda Nkon-Zo mu mdn-dwa nktiin-da Nkon -zo. 


SSS SS SS SS Sy 


Wi-ho-le-re, wi-ho-le-re né-ne ya-bi-sa, ya- bi - sd-ga. 


NT 


Ce refrain achevé, un des assistants raconte dans un récitatif les hauts 
faits de NkonzZo (empruntés au mugdni intitulé «Derniére chasse et mort de 
L'angonbe»). Apres quelques mots seulement, on reprend le refrain ci-dessus. 
— De nouveau quelques mots, puis le refrain. 

La musique et les paroles de ce kdbino (petit chant) je les dois a un 
Mutwa Lwabilinda. — Au premier abord, elles ne laissent pas de surprendre. 
Puisque Nkénzo est une «exilée», mise en quarantaine (ikitsibga), puisque 
elle occupe la derniére place parmi les ‘mdndwa, pourquoi lui donner ici la 
préférence sur tous les autres et la mettre au premier rang dans ses affections *? 
Ce chant ne porte-t-il pas avec lui des preuves palpables de son inauthenticité? 


" De kiibina danser en chantant. 

2 Bu de yabiusa, se rapporte a un mot inconnu, vraisemblablement “buro E€leusine, clle 
moulait l’éleusine, travail des femmes. ; vs 

3 Car telle est bien la portée de ces mots qui équivalent 4 un superlatif, parmi les imandwa, 
jaime NkénZo, 
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Je réponds qu’a la vérité tous les Bafiarwanda ne ’admettraient pas en 
le faisant leur; que la plupart, méme, refuseraient de l’exécuter. — Nkénzo 
n’est guére honorée que par les Batwa, parias comme elle; et par certains 
groupes de familles qui, pour des motifs a elles connues, lui ont voué un 
culte spécial. Et si ce culte vraiment passionné existe chez quelques unités, 
qui les empéchera de traduire des sentiments trés vifs par des louanges pro- 
portionnées, mais excessives et déplacées pour d’autres, comme sont celles 
qu’on vient de lire dans le kdbino? — Ce chant est donc authentique, mais 


réservé aux rares clients de NkdénZo. 


Imbino ya Ruména (Chant en l’honneur de Rumdna). | 

J’en ai déja donné une partie dans le paragraphe consacré au Kwatira 
(Badndwa Rumdna). Voici d’abord les paroles avec la traduction et les remar-_ 
ques qu’elles comportent. | 

Mu birénga ba Ngéndo nj iwdébo wa Ruména. 

Dans les volcans de Ngéndo c’est la demeure de Rumdna. 

Mu mdsoza' ya Kimdna nj iwabo wa Rumdana. 

Dans les sources de Kimdna_ c’est la demeure de Rumdna. 

Mu ngwa ya Ngdmba* nj iwdbo wa Rumdna. 

Dans la terre blanche de Ngdmba cest la demeure de Rumdna. 

Rumdadna irasotse*, Rumdna iraktitse. . 

Rumdna a bu, Rumdna est sorti de |’abreuvoir. 

Rumdna irasotse, abana ba Imdna! 

Rumdna a été abreuvé, enfants d’/mdna! 


Musique et paroles de l’imbino de Rumdna. 


—— al ——_ 
fee ee eee | 


Mu bi-rén-ga ba Ngéndo ye! nj i-wd-bo wa Ru- md-na 


Ht - > Dn 
GSS AS SS Sag 


Bandwa L'angémbe. Ru - mdé-na wa si- tre Ru-md-na wa -hé - ze. 


pepe gag lag it  e 
2 ee ee 


Mu mad-so-za ya ki-md-na ye! nj i-wad-bo wa Ru - ma- 


ii == d [ z f a e = = 


na Ban-dwa L'an - gdm - be. 


' Md§oza sources d’eau chaude ou d’eau salée. Kimdna est le nom d’une de ces sources ; 
dans le Nduga 4 7 ou 8 heures sud-est de Kabgayi. 

* Ngamba, formé de trois collines Munoga, Masdgwe, Rubdari, a 6 heures N. de Kabgayi, 
fournit une terre blanche renommée par sa pureté et son éclat. Autrefois elle était la seule: 
employée dans le Kubandwa. 

. On méne les troupeaux a I’abreuvoir vers 1'/, heure. Cette action, capitale dans la vie» 
des Bafarwanda, sert de point de repére pour la division du jour. Urdze inka zis6tse tut 
viendras, les vaches étant sorties de l’abreuvoir, c’est-a-dire: tu viendras a 1'/, heure, i 
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ca) 
ee ee ee eerie 
Oa a eae eee 
Mi ngwa ya Ngdmba ye nj iwdbo wa Ru-md-na Bdndwa L'angémbe. 
yn , 6 
4, A —p— = = ene 
Geta Sete ee eee eee eet, 
Ru-md-na i-ra-s§6-tse ye! Rumd-na i-ra-ki-tse Bandwa L'angémbe. 
# z Ne: 
5. Ost ——4 : 
Qt eS eS SS 


Ru-md-na i-ra-86-tse ye a- bé-na ba I - mdna. 


Bdndwa L'angémbe Rumad-na wa Si-me. Ru-md-na wa-hd-ze yel 


Akastngizo ka Kibéngo. 
Ydbaba Kibéngo, mbéga kKibéngo? mu rubdngobéngo mbéga  Ki- 
? ? n’est ce pas Kibéngo? dans ? nest ce pas Ki- 


béngo kxa Mwéte wa Munadna Sebahutg indégo, mbéga  kibdngo nda- 
béngo de Mwéte de Mundna qui se prononce vite, n’est ce pas Kibéngo je ne pro- 


gura.  Ntaléngwa’, ndi umipfumu wa Niralangémbe. 
nonce pas. Je ne suis pas rassasié, je suis le sorcier de Niralangémbe. 


Tels sont les bisingizo qu’on chante ou débite dans de Kusubira ku 
ntebe, en ’honneur des principaux /mdndwa. 

Voici maintenant quelques bivugo fort en usage dans le Kubdndwa. 

Les bivugo sont des formules généralement assez courtes qu’on pro- 
nonce avec une merveilleuse volubilité et dans lesquelles on a retracé les 
principaux faits réels ou le-plus souvent supposes qu’on croit pouvoir mettre 
a son actif. Aucun Mufiarwanda qui n’ait son kxivugo personnel — qu'il a 
recu, la plupart du temps, tout composé de ses parents, avant méme qu’il ait 
pu en comprendre le sens — si tant est qu’il faille toujours y chercher un sens. 


Ikxivugo kxa Mukokorda nkono’. 
Kandi, kandi, kandi, kandi, ni Ze mukokorad nkono, wa nkiliye 


Ensuite, ensuite, ensuite, ensuite, c’est moi qui touche la marmite, de je t’ai mangé 


' Kuléngwa étre repu de nourriture ou de boisson. — On ne peut, évidemment, se fier 
aux révélations de sorciers en état d’ivresse: Les lumiéres que produit Kibéngo sont au contraire 
d’une sfireté indiscutable, parce que sa sobriété est reconnue universellement. 

? Remarquer que la derniére syllabe de mukékord est accentuée, et méme trés fortement, 
par exception; parce que le mot qui suit n’a que des bréves. Quand on fait précéder nkono 
d’une voyelle euphonique /, cette voyelle est accentuée inkono. — On a pu du reste remarquer 
d’autres cas analogues; la préposition ku monosyllabique n’a pas, par elle-méme, d’accent; elle 
le recoit cependant quand le mot suivant n’a que des bréves: Kusubira ku ntebe (ntebe, intebe). 
Kukékora minkono tetirer avec les ongles les aliments qui sont restés adhérents a la paroi 
intérieure de la marmite. Les femmes et les enfanis seuls se permettent cette gourmandise. 
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ublissa’. Abdasi? banséraga, none bardnsigarira® ngo 


inutilement. Les meuniers moulaient pour moi, maintenant il me laissent les restcs, de sorte que 


noneho  sinda nddleza*. 
maintenant je ne mange plus, je dévore. 


Ikxiougo kxa Kimizi-. 


Kandi, kdndi, kandi, kéndi, ni Ze Kimizi Kimirana ikirobe®: i 
Ensuite, ensuite, ensuite, ensuite, e’est moi Kimizi qui avale une grosse boule: la 


kirdngaro’! 
famine! 
Ikxivugo kxa Rumadnura. 
Kéndi, kandi, kandi, kandi, ni Ze Rumdnura nise imbeba_ ihdaka’*, 
Ensuite, ensuite, ensuite, ensuite, c’est moi Rumdnura j'ai vu une souris qui porte, 


maj ilémbo ila ya kwa Matiro. 
dans la cour d’entrée au-dela de chez Matiro. 


Wa nkiliye ubussa il a eu beau gratter la marmite, ne pas laisser perdre la moindre 
partie de mudsima, il lui semble qu'il n’a rien mangé. 

* Abdsi ceux qui moulent (nom formé du verbe kiiga moudre). Les Batiarwanda ont 
deux instruments pour retirer la farine du sorgho ou de Véleusine. 1° L’insékuru pion formé 
d'un trone d’arbre creusé dans lequel on écrase les grains 
au moyen d’un muhini qui n’est autre souvent que le 
manche d’une pioche v. photographie. 2° Le ruso picrie 
plate fixée a terre et sur laquelle on écrase le grain au 
moyen d’une autre pierre ingdsire. Avant de moudre on 
recourt la plupart du temps a une double opération: on 
écrase les épis avec les pieds, kuhdnora, et on étend en- 
suite au solcil les grains séparés de l’épi et des envelop- 
pes, sur des tamis appelés ntara. — Tous ces travaux sont généralement réservés aux femmes. 

* Kusigarira rumandwa pour kusigariza en runarwanda ordinaire. Kusigara rester, 
kusigarira rester pour, kusigariza faire rester pour un autre, lui laisser. — Cet 7madndwa accuse 
ici un revers de fortune qu’il a eu a déplorer autrcfois, il comptait de nombreux serviteurs; au- 
jourd@’hui ils ont pris Ie dessus, et leur ancicn maitre n’a plus pour Iui que les restes. 

* Kwoleza engloutir, kwdlera s’cngloutir. Lorsqu’une barque chavire, Ics naufragés sont 
dits kwdlera. — Kwoleza jeter les aliments dans la bouche comme dans un gouffre sans fond. 

Il n'y a a kwoleza que ceux qui meurent de faim ct qui avalent rapidement pour avoir la 
part des autres (kutSdra). — Kutsturana l\utter de vitesse a qui prendra le plus de nourriture 
aux dépens de ceux qui mangent a-la méme écuelle (imbéhe). 

° Kimizi parait étre formé de kumira avaler, kumirana avaler avec, kimizi le glouton. 

° Grosse boule de muidsima. 

* Ikirdngaro famine. Lorsque les chefs regoivent une visite et quils n’ont rien a offrir 
a leur hote, ils s’excusent en disant: hdlj ikirdngaro, il y a famine. Lorsque les récoltes n’ont 
pas réussi, que la pluie fait défaut hdli ikirdngaro. Kimigi, malgré l’énorme quantité de bouillie 
quwil ingurgite, s’écrie encore qu'il y a disctte! 


a= uruso, b = ingosire. 


* Kuhdka étre pleine, se dit des animaux seulement. J’ai demandé a beaucoup le motif | 
qui pousse a débiter des phrases aussi-ternes, aussi dépourvues de sel. «Ni ibivugo bdzo, cest | 


Ja manicre des imandwa de se vanter», m’a-t-on répondu; on saisit 1a, une fois de plus, la force 
de la coutume qui Ctablit et rend sacrées jusqu’a des insanités. Pour les Banarwanda le rat 
est un animal a double face; il fait le sujet de leurs conversations les plus enjouées irasétsa; il 


fait rire; par ailleurs il fournit quelques-unes des plus grosses injures connues: urdkdla imbeba | 


puisses-tu. manger du rat, ulZ amabigegeri tu n’es que de la crotte de rat, 
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Ikxivugo kxa Lubimbdfuro. 
Kandi, kandi, kandi, kéndi, ni Ze Lubimbdfuro nise inkéngwa?, 
Ensuite, ensuite, ensuite, ensuite, c’est moi qui produis de ’écume; j'ai tué un puceron, 
yasinze inkoto kwa Nirabirdboneye. 
il a planté un piquet chez Nirabirdboneye. 


Ikxivugo kxa Lutarambang. 


Kandi, kéndi, kéndi, kandi, Lutardmbana Imdna ya umitsi® yatéye 
Ensuite, ensuite, ensuite, ensuite, Lutardmbana la bénédiction du muscle a lancé 
ingoma* itsumu yo kwa Nirdngayabosa ilalitémbdna. 
sur le tambour sa lance; celui de chez Nirdngayabdsa il est tombé avec elle. 


Autre kxivugo de Lutaradmbana. 
Lutardmbang imaéna ya Ngiinda® nj imbga ya hina. 
Lutardmbang  bénédiction de Ngtinda est le chien de sa mére. 
Autre kxivugo. 


Kanne,  katdno, kandi, kandi, nitsiye umintu i Rukaniira®. 
Quatre fois, cing fois, ensuite, ensuite, j’ai tué un homme a Rukanura. 


Autre kxivugo. 


Kaling’ amatingo ka Ndkaydnda’, migabo urwdna inzika® 
Le petit piocheur de troupeaux de Nakaydnda, un homme qui bat la dispute 
akdlibalibo. 


trés rapidement. 


' Lorsqu’une maladie contagieuse s’est déclarée sur une colline, on fiche, aux abords, des 
poteaux pour indiquer le danger que courent les étrangers en pénétrant dans les lieux infectés. 
Lubimbdfuro est un fléau public... pour les pucerons. 

* Inkéngwa petit insecte qui s’attache aux tiges de sorgho. 

3 Imdna ya umitsi signifie probablement que Lutardmbarig a été doué par /mdna d'une 
force musculaire peu commune, qui est une vraie bénédiction. 

* Le tambour est l’insigne de la royauté. Peut-étre Lutardmbang a-t-il tué, raide de sa 
lance, un roi quelconque ou simplement a-t-il percé un tambour, affront tres grave qui atteindrait 
son possesseur. Ce qui nous fait connaitre que yo kwa etc. se rapporte a ingoma et non pas 
a it’umu, mot plus rapproché, c’est que yo appartient comme fgoma a la 3° elasse. Si l’on voulait 
faire accorder kwa NirdngayabdSa avec itsumu, on devrait écrire lo kwa la, lo, de la 5° classe 
se rapportant a itsumu de la méme classe. 

* Ngtinda est le Gargantua des Batiarwanda. 

® Rukantra. Cette colline est connue des Baiiarwanda sous le nom de Rukémbura. Elle se 
trouve auprés de Kaseke 4 quelques heures N. de Kabgayi. On voit que les imandwa recourent 
a une langue nouvelle méme pour exprimer les choses les moins compromettantes. 

’ Kiilima piocher, défoncer le terrain. Quelle est la valeur de la figure ici employce ? 
Comment piocher Jes moutons et les chévres? On parle dans ce kxivugo de la puissance de 
L’angémbe; s'il le voulait, il détruirait toutes les maisons dans le Ruanda; il n’y resterait plus 
que les prairies pour les troupeaux, ou mieux, il pourrait mettre en cultures toutes les collines 
de sorte que les troupeaux n’auraient plus d’herbe a brouter. 

® Nakaydnda un des noms de Babinga ba Nunda. 

° Inzika chagrin, mécontentement, dispute. L’angdmbe a vite raison contre ceux qui 


veulent Iui intenter des proces. 
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Autre kxivugo. 


Inzégera ilénga, Nzozi ya Nkwiro, hépfo1, bartimviriza; hariguru* 


La clochette domine, Nzdzi de Nkwiro, en bas, on écoute; en haut 
barimviririzwa, ikxo bakimviririzwa kirdkatdbga’. 
on est écouté, ce pourquoi ils sont écoutés se perd. 


Ces échantillons de bivugo peuvent suffire, semble-t-il, pour qu’on ait 
une idée des préoccupations assez vulgaires des imdndwa. Aprés les bisingizo 
et les bivugo que chacun sert en son particulier, je donnerai ici plusieurs 
chants que les imdndwa exécutent en chceur dans le kwdtura (durant la pro- 
cession de la hutte au mulinzi), dans le Rkustbira ku ntebe et dans plusieurs 
autres cérémonies du kubdndwa. Le premier de ces chants est presque surtout 
réservé aux hommes; le deuxiéme est exclusivement propre aux femmes; et 
le troisiéme aux garcons et aux filles. J’apporte d’abord le texte runarwdanda. 
avec la traduction et les notes qu’il appelle. La composition de la piéce est 
identiquement la méme que celle des chants en l’honneur de Rumdna et de 
Nkoénéo: un récitatif et des refrains. 


Umithara* wa abagabo (Le mtthara des hommes). 


Ni hAtilulu! la Ruhinda’; labaga mu rufiinzo; lukazasa urulimbi. 
Cest houloulou! du tonnerre; il était dans les papyrus; ils. brileront longtemps. 
Yatsinze Rikara ku Bukdmba; abaturiitse ku Butdmbdra bati: «Ura- 


ll a vaincu Rikara a Bukdmba; ceux qui sont venus de Butdmbdra ainsi: «Puisses 


kaza Lwakazimba!» 
tu venir de Kazimba!» 


NirakdtSumu kava imtuna®; yakatdbarukane 
Crest celui qui a une petite lance d’ou il sort du sang; il a cessé de combattre avec 


i Kéragwe ka Bahinda tla imdtara la Rutwdza’ ila ha Biitare, hime 
au Kdragwe de Bahinda >? ? ? ? au dela de Bdutare, est devenu roi 


‘Ici a cdté on écoute attentivement pour surprendre les secrets des imdndwa (il s’agit 
de nzigo). 

* En haut (ceux qui sont al’intérieur du /ugo) sont ceux précisément qu’on veut écouter. 

* Mais c’est en vain; les nzigo ne comprennent pas le sens des quelques paroles qu’ils 
parviennent a entendre et qui de la sorte se perdent pour eux. Dans le rufarwanda ordinaire, 
cette forme avec ra-ka exprime un désir (optatif): Les paroles qu’ils saisissent, puissent-elles se 
perdre pour eux «quant 4 la signification». Et pour mieux exprimer Vimpossibilité ot sont les 
nzigo de saisir la portée des mots, on.a recours, dans ce kxivugo méme, A des tournures inusitées 
dans la langue vulgaire. 


‘ ; A : re 
Umihara a la méme racine que mpara (les imdndwa de la capitale) parce que ce chant 
leur a sans doute été emprunté, au moins partiellement. 
5 £ ap + , 
Kuhinda gronder, ruhinda qui gronde, hilulu est une onomatopée rappelant le bruit 
du tonnerre. 
ee ; ‘ 
Imuna sang qui sort des narines, ou de la bouche sans cause extérieure connue, «par 
pléthore», comme lexpliquent les Négres. Binego a tué tant d’hommes que sa petite lance est 
comme gorgée de sang et que le sang en sort de lui-méme. 


"Nom de la lance de Binego, Les lances chez les Bafiarwanda ont leur nom propre et 
beaucoup leur histoire, 
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Bugabo, ntwalira» ya Birdmbo namutwdlg izéro ku izanza?, 
Bugabo; je commande pour ceux de Birdmbo celui qui prend la nuit dans sa main, 
langa = ktikxa, akalikdngara ng imilindi ya abdgabo’. 
elle refuse de disparaitre, il la fait passer avec les jambes des hommes. 
— Yise Nirdmulema* wa Muhéza amutsinda mu Ndligina la Mwiilire®; 
— llatué Niramulema de Muhoza illavainc Aa Nédligina de Mwiilire; 


amutsuze imbaka nq imondo; ydmbika Niralangémbe, rwigera 
il la dépouille d’une peau de martre et de chat-tigre; il revét Niralangdmbe, elle tombe 


ku birénge. 
sur les pieds. 

— Zamuzdne ku riimira®: zimuvdne mu rimira, zimu- 

— Ils Pont mené sous celui qui engloutit: ils l’ont sorti de celui qui engloutit, ils le 
sira mu Kagera’, zimuvdne mu Kagera, zimuzina ku Kazgama- 
mettent dans le petit ruisseau, ils l’ont sorti du petit ruisseau, ils le ménent dans ? 
Zamo®, zimubgira akazémbo® atazdbgira se na nina. 

? , ils lui disent un petit mot qu’il ne devra pas dire a son pére et a sa mére. 
Wg umwdmi ni bandga', wa umwdmi ni _ biridgo*, we umwdmi 


Ce roi cest ils pillent, ce roi cest Ja déprédation, ce roi 
ni namundgg izdbuliwe%, izitdbuliwe; akazazisdleza™ inkingi ng 
cest celui qui pillait les averties, | les non-averties; il les ménera devant lui avec les piliers et 
imugaliro, sébiiza wa Ruyénzi. 
les bois; cest le patron de Ruyénzi. 


* Kutwdliia commander pour, commander en second; yg se rapporte 4 un mot inconnu, 

* Celui qui porte 4 la main un objet léger n’a pas, de ce chef, grande difficulté pour courir. 
L’angémbe n’est arrété par aucun obstacle, bien qu’il porte la nuit dans sa main. (Il commande 
la nuit, il est le maitre de la nuit; allusion a ce fait que le kubdndwa a surtout lieu la nuit.) 

° Kuikxa faire claire apparition de l’aurore, bukéye il fait jour, bgakéye il fait clair (pour 
toi), salut-du matin. La nuit est longue; pour qu’elle disparaisse sans trop d’ennui, L’angédmbe 
et ses imdndwa s’occupent 4 danser et a boire (ces mots imilindi yg abdégabo font allusion a 
certaines danses qu’on exécute en frappant fortement le sol). 

“Nom d’une reine qui a violé le secret des imdndwa. 

* Nom d’une petite colline trés boisée, voisine d’Isavi. 

* Zamuzdne, le sujet est imdndwa. Rimira lVengloutisseur, nom sous lequel on désigne 
parfois le miko en rumandwa. Les imdndwa ont conduit un nzigo sous le mulinzi pour Vinitier. 

" Kagera petite riviére; allusion aux ablutions malpropres dont le nzigo est le sujet dans 
le kwdtiira lorsqu’on le méne au kaméséro. 

® Vraisemblablement le mulinzi, étymologie inconnue. 

* Ce petit mot n’est autre que l’ibdnga (secret des imdndwa). 

° Twabugiri, pére du roi actuel. Pourquoi introduire un chant qui célébre les victoires d’un 
simple mortel? pourquoi mettre au compte de L’angémbe les actions d’éclat d’un homme qui 
mourut il y a une quinzaine d’années? Rois tous les deux, L’angémbe commande les Bafiarwanda de 
concert avec le roi civil; voila pourquoi on attribue 4 L’angdmbe les victoires de son collaborateur. 

1 3° pers. du pl.: ils pillent. Lwdbugiri vaut, a lui seul, un grand nombre de pillards. 

8 Bindgo mot issu du kundga piller. Lwabugiri est la déprédation personnifiée. 

1. Izdbuliwe se rapporte 4 un mot de la 3° cl. non désigné mais que tous savent étre 
inka les vaches. Kubulira mettre quelqu’un en garde, Vavertir a propos que ses ennemis en 
veulent a sa vie, Adbulirwa étre mis en garde. On veut dire que Lwdbugiri a su piller tous 
les troupeaux, méme ceux qui avaient été mis en sfireté 4 J’annonce de sa prochaine avers 

4 Kusdleza faire conduire, faire pousser devant soi. Il emporte avec lui les lee Hate 
(c’est-a-dire il a détruit les huttes) et les mudgaliro (grosses branches, troncs d’arbres qu’on 
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Wa umwdmi wa iséma’ wa Musirariingu® yise ibihdngdnge’, yitstye 


Cemer0i de gloire de Musiraringu a tué les révoltés, il (les) a tués 
ku ritale rwa Muzirdngegera', inzigo®’ zahdnaniwe; arahalindira, yitwa 
au rocher de Muzirdngegera, les ennemis y étaient épuisés; il y est vainqueur, il s’appelle 
Kalindanzigo. 
celui qui protege des ennemis. 

Wa umwdmi nj impame, wa umwdmi nj ingabe. Wa umwdmi 

Ce roi est un homme de valeur, ce roi est un fort. Ce roi 
nj ingdnzi®, wa umwdmi nj ingdngaré’ yo mu Ruhinda rwa. Kazdara 
est un dominateur, ce roi est celui qui soumet a Ruhinda de Kazédra 
na Ruzimbura’. Wa umwdmi nj impayamaguru’. 
et a Ustimbura. Ce _ roi est celui qui devance les autres avec sés jambes. 


Aux paroles qui précédent les imdndwa qui chantent le mihara en ajoutent 
beaucoup d’autres empruntées aux disingizo déja connues. 


Notes relatives au mihara. 


1° J'ai rapporté les deux notations musicales qu’on adapte au texte donné plus haut. 

2° Le premier miihara est exécuté surtout sous le mulinzi, le second a l’intérieur de la 
hutte, ou dans le lugo. 

3° Il existe un troisieme muhara qu’on exécute seulement dans le kuhigura. 

4° Jai donné aussi un refrain trés court qu’on exécute a la suite. des récitatifs. 

5° Jai intitulé mihara un chant de femmes, et un chant de jeunes, bien qu’a propre- 
ment parler cette dénomination doive étre réservée au chant des hommes. 

6° Le théme musical des mpara de Ndnza est. la partie B—C dans le 2° mithara. 

7° Chacun des miuhara des hommes débute par une introduction sans paroles. 


met a l’intérieur du /ugo, devant l’entrée de l’enceinte pour fermer l’accés aux voleurs et aux bétes 
sauvages. Les dégats causés par Lwdbugiri ont donc été complets. 

' Umutwdle wg iséma, umwdmi w@ iséma chef, roi a qui tout réussit; un chef, un roi 
glorieux: 

* Musirariingu, ancien lugo du roi Lwdbugiri, 4 une petite demi-heure de la capitale 
actuelle. Généralement chaque souverain, 4 son avénement, se choisit une résidence différente 
de celle de son prédécesseur. 

* Mot venant de kuhdngdnga se révolter, tuer sans raison. Voici les noms des nombreux 
ennemis qui auraient été défaits par Lwdbugiri: 

Kagurugtinzu, chef du Ndérwa. — Kaindémura, chef du Ndérwa supérieur. — Nfale, chef 
de Migogo ya Ntale (Ndorwa). — NSoro, chef du Bugessera. — Kdbego, chef de l’ile Idzwi 
Kivu. — Nkindiye, chef du Buiiabéngo, Congo Belge. — Bédterana, chef du Bufiabéngo, Congo 
Belge; de fait, Lwdbugira a été vaincu par ces deux derniers chefs. — Rugigana, chef du Burtndi. 
— Mwdli wg ikdékiko, chef du Burindi. — Ntamwéte, chef du Kisaka. — Kabdka, chef du Kisaka. 
Kimini, chef du Kisdka. 


* Colline proche de Kigali oi est établie l’administration allemande pour le Ruanda: 
résidence. 


* Le mot nzigo n’a pas ici le sens de «profane» par rapport au kubdndwa, mais bien le 
sens d’xennemi», qui est du reste la signification primitive de ce terme. 

* Ingdnzi dominateur, de kugdnza dominer. 

” Ce mot serait l’équivalent de ingdre, mot qui désigne les femmes dominant leur mari. 


De celles qui sont maitresses 4 la maison on dit: Wg umugore nj ingdre aragdnzg umugabo 
we, cette femme commande son époux. 


* Rumandwa Usuimbura sur le Tangafiika. 
* Kuhayg amdguru courir vite, dépasser les autres, tenir la téte dans une course. 
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8° En méme temps que le soliste récite les couplets, le choeur exécute la deuxiéme partie 
(2) de l’accolade. 

9° On donne au mihara un triple accompagnement: on bat des mains (bardkoma mu msi), 
on frappe rudement la terre avec les pieds (kidiha), on agite- les bindguli et la sonnette de 
Nabilingu (bardvuzg inzogera ng ikindguli). 

10° Ce n’est pas par erreur que la 2° partie (2) de l’accolade a été notée avec mesure sir 
tandis que la premiére partie (1) soliste en est dépourvue. Le dernier mot du couplet avertit 
le choeur qu’il doit reprendre au refrain et tout s’accomplit comme actuellement. 


Introduction. 1° Mihara. 
4 
al : = a oti al 
zs 7 < 2 3 
= = ee ee ee 
Ke = - = He HO ead C ce ete 
_——————se ae Se eee ce 
— — 
Vie en eee eS yé - - - - ha 
=e ee ee are ee — 
—— | 
Se es ee ee i Seesantnseeeees seneeeeeeeeet 
DEE RR 9% win nj cin mn Sm Ay BY Sit onyinn ID 
St: ss 
== eee 
Cm Co ka VE coe ee nO 
1° Couplet. “ 
SoLicte. — ASS. === — = a 
We umwdmi ni bandga, wa umwdmi ni 
{= 90. 
Ce = =e ee 
o> 
i) Coe were 6VEl - 2) = - ft - Ye —- = sha 


ni nhamundga izdbuliwe 


== — - sf eet= 
- - - - ha Z 


izitdbuliwe  akazazi§oleza inkingi na  imugdliro 


Stet 


Se 


ye - - - ey = A 
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ci. bie- Za wa. Riy- hn 21, VCR oa ee ha. 
2° Couplet. 
1 (ad 2 =e 
2 ee = 
= - * . nad 
Wa umwdmi na musiraringu yise ibihdngdnge. Yitsiye 


ye he he hi ye he he hi ye he he ha 


i Z = ———— 
ku ritale wa muzirdngegera inzigo zahdnaniwe arahalindira | 
Sal aT 
less Ge 
=e 3 ae 
| ye he he i ye 


a- zit- wa ka-lin-dén-zi-go yel 
| ee ara .: dass 
ye he he - Et ainsi des autres couplets. 
Introduction. 2° Mihara. 
e a 
en en ae. 
—_ eee irne 
: 
[7 se) MM lec iste os 
—— ——_ Sa “ *_¢ os 
r re pee eS ae 
Jo <5 oe a Cee i ee telat eet 
JE att SPA Yen SER e  Sakane 


=. SSS — 
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1° Couplet. 
Solo. ie pa eee 
a SS 
—= 
Wa umwdmi nizbandga wd umwami ni bifdgo wa uuwdami 
| =80 . 
Cheeur. 


2 ee ee eee 


VEO SS wo SOE ee PSB eee 


me Sears 


| imugdliro Sé- bi - Za wa Ruy-én- zi yél yé - - - - - 


ee peg Te CIC 
I 
: — fs eo 
os — SESE Se = Zot 
=~ ee 
pS SS Sa ee ey 
2° Couplet. 


Wa umwdmi wa musirariingu yise ibihdngdnge Yitsiye ku .riitale wa 
muzirdngegera inzigo zahdna niwe arahalindira azitwa kalinddnzigo ye. 

Reprise de B—C et ainsi de suite. 

Trés lent. Autre refrain du mihara. 


J’ai entendu moi-méme ce refrain a une cérémonie de Rusibira ki ntebe, 
chez Lwampabuka, chef d’Imbale, 4 20 minutes de Kabgayi. Le récitatn est le 
méme. Dés qu’il est achevé, le choeur répéte ce court refrain, puis suit un nouveau 


couplet. : ; ey 
Umihara we abagére (we ibikékera)}. 


Le muhara des femmes. 


Aho mdndwa baéndwa! dho léro®. 
Allons imdndwa_ honore! allons donc. 
Bdndwa Nakéza aho léro. 
Honore Nakdza allons donc. 


7 Nom qu’on donne aux femmes qui exécutent ce chant. 
* Il est difficile de rendre clairement le sens de ces deux mots accouplés dho depuis que 


la, ot, /éro ainsi. 
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Bdndwa Naékiliro 
Honore Ndzkiliro 


Iméndwa ya umwami 
Limdndwa du roi 


Bandwa, mdndwa, bdndwa ye! dho mdéndwa ye! warardye? 


dho leéro. 
allons donc. 
ho leéro. 
allons donc. 


Honore, imdndwa, Honore oui! allons imdndwa oui! tu as passé la nuit? 
Imdndwa iza kubdndwa cho leéro. 
Limdndwa qui va kubdndwa allons donc. 
lbanza hirayo? aho Tero. 
Commence (par) son maitre allons donc. 
Ntilébg inkdbara® aho lero. 
ll ne regarde pas la peau allons donc. 
Ntiléba  imikane aho lero. 
Il ne regarde pas la ceinture allons donc. 
Nka watkaniwe* cho léro. 


Comme celui pour qui elles ont été faites 


Zirabdndwa nka  bédsore® 
Elles honorent comme des jeunes gens 


allons donc. 
aho Tero. 
allons donc. 


Baéndwa, mdndwa, bdndwa ye! dho mdndwa ye! warardye? 
Honore, imdndwa, honore 


Badndwa Kiségenantébe® 
Honore qui sécroule sur la chaise 
Béndwa ikikingtkazi 

Honore tiche puissante 

Aho L'angémbe 

Allons L’angémbe 

lkxo nakusénze" 

Ce pourquoi je l’ai honoré 

Ni urugori rwéra® 

C’est une couronne blanche 

Ni ikitémbanzédgera 


Cest un petit enfant 


oui! allons imdndwa oui! tu as passé la nuit? 


aho Tero. 
allons donc. 
aho_ leéro. 


allons donc. 
aho leéro. 
allons donc. 
adho leéro. 
allons donc. 
aho lero. 
allons donc. 


aho lero. 
allons donc. 


’ Warardye tu as bien passé la nuit, salut du matin. 

* Phrase équivoque qui peut signifier a) l’imdndwa commence par honorer son maitre, 
le sujet de L’angémbe pour qui il a une vénération spéciale); ou bien b) c’est son maitre qui 
commence (a étre honoré par le kubdndwa sans doute). 

* Vieille peau rapiécée dont s’habillent les pauvresses. Les imdndwa font peu de cas de 
la valeur et de la beauté de leurs habits, l’extérieur n’est rien, la ferveur du coeur est tout. 

“ Kukanirwa applicatif passif de Rukdna préparer les peaux (makane). Celui qui s’est 
fait préparer un miikane neuf, exige qu’il soit de bonne qualité; il l’examine de prés pour en 
découvrir les défauts; ’imdndwa n’est pas aussi exigeant. 

* Les vieilles apportent tant d’entrain 4 kubdndwa qu’on les prendrait pour des jeunes gens. 

* Kuségendntébe s’affaisser sur un siége par faiblesse ou paresse; se dit surtout d’une 
femme de Mututsi. 

" Cest-a-dire ce qui m’a poussée a l’honorer (kusénga). 

* Je veux obtenir de toi un rugéri. Le rugéri, couronne formée avec la tige de sorgho, 


est ’embléme des femmes qui ont eu des enfants. Cette femme recourt donc a L’angémbe pour en 
obtenir la fécondité symbolisée par le rugéri. 
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lkxo nakusénze dho leéro. 
Ce pourquoi je l’ai honoré allons donc. 
Ingobe mu mugdngo cho léro. 
Cest un rgobe sur le dos allons donc. 
Bandwa, mandwa, baéndwa! dho mdndwa ye! warardye? 


Honore, imdndwa, honore! allons imdndwa oui! tu as passé la nuit? 


Musique du miuhara des femmes. 
Soliste. Tous. 


A - ho mdn-dwa bdn-dwa 4G - ho lé - ro. 


Ban-dwa Na - kd - za—-& -.ho 1é-- ro. 

S. abe 

BagasdwmaeNa = ki =. sro ta ho -1é =1r0. 
S. 


SSS = =e 


[- man-dwa ya umwd-mi 4d - ho lé - ro. 


se eee eee 


Ban-dwa madn-dwa bdn-dwa ye! A- ho mdn-dwa 


iv 
Fa ee ee = 
Il-mdn-dwa i - Za ku- bdn-dwa d- ho lIlé--ro. 


8. i, 
7 pe —~ 
SSS SS 


I-bdn-za hni-ra-yo d-ho Ié- ro. 


S. bs 
az f = =F ig + === 


Nti-lé- ba in -kai-ba-ra Gd-ho [é - fro 


1 Les femmes portant leurs enfants sur le dos demandent a L’angémbe \a faveur d’user 
du ngobe; c’est encore le prier d’accorder la fécondité. 
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Nii - lé - ba i -.mi-ka-ne 4 =:h0jelé ¢ fo: 


Nko wa-i-ka-ni-we ad- ho l/é- ro. 


T. iy 
id 
Baén - dwa mdn-dwa ban - dwa ye Gd - ho mdn-dwa 
= oS i 
ye wa-ra-rd - ye ad-ho lé - ro. 


Badn-dwa i - ki-kin-gi ka - zi, G-ho lé - fro 


7 


Se b= eee ae 
ad-ho L'an-gim - be ad-ho lé - ro. 


S. 3 


i - kxo na - ku - sémo- 2 eh d.- ho léo- ro 


Phot. du P, Durays. Anthropos VII. 


Femme rgwanda, vétue de sa nkdnda, \’enfant dans son ngobe. 
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Variante pour le refrain. 


—a SSS = SS =e 


Ban-dwa mdn-dwa ye! ho man - dwa 4d- 
—— = = : = Se =a 
ho mdndwa wa-ta-rd - ye 4«- ho 


Umihara we abakébga ng abahingu. 


Le muhara des filles et des garcons. 
Texte: 

[zo mdndwa zg abdna léro} ye ye hehehehe. 
Les imdndwa des enfants donc. 
Ko nagiye ngiye kuzénda ye ye hehehehe. 
Lorsque je suis allé suis allé les chercher. 
Nazdnze zdmbéra Riza? ye ye hehehehe. 
J’ai trouvé ils s’habillent (pour) venir. 
lzqa abakébga  rukiindamwéko* ye ye hehehehe. 
Celles des jeunes filles «qui aime la mwéko». 
Iza abahingu zitsima ruléngo+ ye ye hehehehe. 
Ceux des garcons qui agitent le kindguli, 
lzqa madndwa za muléra abana’ ye ye kehehehe. 
Ces imdndwa de «qui nourrit les enfants». 
Zirabdndwa ntizigiza nkdna® ye ye hehehehe. 


Ils honorent, ne prennent pas de détours. 


‘ Voici maintenant, on vous présente les imdndwa des enfants (jeunes garcons et 
jeunes filles). 
* Lorsque j’allai les prendre 4 la maison pour les conduire 4 une séance de kubdndwa, 


je les trouvai déja préts, tout habillés. 
* Nom d’imdndwa de femme. Le mwéko est la ceinture des femmes. 
“ Agiter le kividguli est le propre des jeunes garcons. /tSima ruléngo est un nom qu’on 


donne aux imdndwa. 
’ Les jeunes filles aiment 4 amuser les enfants, a les consoler. Ku/éra au sens précis 


signifie «nourrir>. 
* Kwigiza nkdna faire ’hypocrite, ne pas oser montrer ses convictions; ces imdndwa sont 


francs et ouverts. 
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Zirabdndwa ubuhéro ku mulémule wa Ngéma? ye ye hehehehe. 
Ils honorent doucement sur la trés haute Ngoma. 


Zirabdndwa ku Kibénga, kwa Rusisa Bakinzi? ye ye hehehehe. 
Ils honorent sur Kibénga, chez Rusuga Bakinzi. 


Le muthara des jeunes. Texte et musique *. 


Solo Tutti 
a 
fo—Le .— 
[- zo maéndwa zg a-bd-na I[é-ro ye ye hehe he. 
SSS z oer, | 
Ko na- gi- ye ngi- ye Ku - zén - ie = he. | 
= — 
Na - zdn-ze zim-bdé-ra ki - za id. 


re a-ba-kéb-ga ru-kindam-wé - ko id. 
$ ae 
ig a- pee -gu zit - Si - ma P lén - ee id. 
Gi SS | 
I - 2@ mdndwa za mu-lé- ra a- bé-na id. 
ee a ———— = gy 
Zi - ra- bdndwa nti-zi- gi- za nkd - na id. 


Zi-ra-bdndwa ku mu -lé-mu-le wa Ngo - ma id. 


a 
ba 


Zi-ra-bdndwa ku ki- bén-ga kwa Ru-si-sa Ba-kin - zi id. 


Les bistngizo, les bivugo, les miihara forment ce qu’on pourrait nommer | 
le coeur de la cérémonie solennelle du kusibira ki ntebe. | 


" Colline du Nduga. 
* Colline du Buganza. 


* Je tiens ce chant de Namutsahdkomeéye, originaire de Rukiga. Les Bafidnduga mony | 
déclaré n’avoir jamais entendu ce chant dans leur district. 


| 
} 
{ 
| 
i 
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La confirmation se poursuit. On apporte a L'angémbe deux couvercles 
de panier!. L’angdédmbe les applique l’un contre l’autre et par un petit entre- 
baillement ménagé a dessein, il introduit dans cette boite, de forme originale, 
un peu de terre qu’il a ramassée prés du feu entretenu sous le mulinzi. Les 
autres imdndwa confirmés y ajoutent eux aussi une pincée de poussiére. 
L’angémbe dit gravement a son fils: «De méme que ces couvercles étant jux- 
taposés, la terre n’en peut sortir, de méme les empoisonneurs seront impuis- 
sants a te nuire. Va, garde cette terre, et qu’elle te protége.» — Religieuse- 
ment l’élu recoit la poussiére sacrée, il la déposera sous son oreiller?, et elle 
écartera de sa demeure les mauvais sorts. 


Les imdndwa enlévent avec une serpe, sur le tronc du miiko, des morceaux 
d’écorce (ibisiswa) qu’ils jettent dans le feu allumé sous le mulinzi (cela 
se dit kukdmirg umultnzi). En méme temps qu’on détache l’écorce du miiko, 
on le couvre de crachats et l’on prononce des formules de priéres: «Oui, pro- 
tege-moi dans cette affaire. Oui, assiste-nous dans toutes nos difficultés.» — 
Puis les imdndwa tournent sept fois autour de l’arbre sacré en poussant des 
Cris de joie et éteignent les charbons avec leurs pieds. Ce sont les adieux au 
muko. Lorsque le mulinzi est planté dans l’intérieur du Jago, on fait partie 
de l’enceinte qui entoure les habitations, chacun des imdndwa confirmés fait - 
neuf fois en courant, les bras étendus, le trajet de la hutte aux piliers de 
lentrée ibikingi ba malémbo, en passant prés du miko. — -A chaque tour il 


* Ce panier se nomme kiseke. Les couvercles, imitémere couvercles et panier, sont tressés 
avec diverses herbes séchées et trés souples (intdmi, ingori zg uruftinzo), puis orneméntes souvent 
_ de dessins a la suie ou a la terre rouge. 


1. Le kiseke recouvert avec le rutémere. 
2. Deux imitémere, l'un contre l’autre 
(a = entaillement ménagé pour intro- 
duire a l’intérieur la terre sacrée que le 
confirmé conservera sous le muségo). 


HY 
iy) 


2 Oreiller umuségo, composé d’un morceau de bois enveloppé d’herbes ou simplement 
d’un paquet d’herbes ordinairement des joncs. 
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abaisse les bras sur la toiture de la maison et sur les piliers.de l’entrée en 
appelant la protection des imdndwa contre les bdzimu, en demandant aux 
imdndwa de se rendre sourds aux excitations des mémes. 

On attache une telle importance 4 ce nombre mystérieux neuf que de 
tous cotés on entend les assistants s’écrier pleins d’anxiété: 


Ni miibare», ni mibare, atalénzaho ikxénda, agéze ku kxéndg dliko. 


Et comptez, et comptez, qu’il ne dépasse pas neuf, qu'il aille sur neuf cependant. 
On se dirige alors vers la hutte. Mais la route n’est pas libre pour celui 
qui vient d’étre confirmé. Mukdsa debout a l’entrée du /uigo ou pres de 
ouverture de la hutte, selon que l’on a fait la cérémonie dans |’enceinte ou 


en dehors de l’enceinte, réclame de 1’élu une forte taxe a laquelle son titre 


de passeur lui donne droit*. Comme péage il offre a ce batelier chargé de le 
faire traverser une riviére imaginaire, une pioche, du nzoga, de la bouillie. Une 
fois sur la rive opposée, |’élu avec L’angémbe et sa suite rentrent dans la hutte. 


Jusqu’a ce moment, depuis le jour du kwdétiira, |’élu s’était appelé ruzingo | 
kamdna. L’instant est venu de changer ce nom, humiliant en tant qu’il évoque | 


la faiblesse, l’imperfection, contre un autre réservé a ceux qui ont atteint l’age 
mfr. L’'angémbe invite son enfant 4 se coucher a ses cdtés sur une méme 
natte. Aprés quelques instants tous deux se relévent. Alors L’angémbe, en 
présence des assistants qui |’écoutent religieusement, fait connaitre au confirmé 


le nom qu’il gardera désormais et sous lequel seulement il sera connu dans 


les cérémonies du kubdndwa. 


Wali utardkura; none nduzi ko wdkuze. Ndakwise léro N. N38. 
Tu n’étais pas encore grand; aujourd’hui je vois que tu es grand. Je t’appelle donc N. N. 


Voici une liste assez longue, mais que j’abrége a dessein, des noms qu’on | 


donne aux confirmés dans la cérémonie du kusibira ku ntebe: 


Kamendnkono le petit qui brise la marmite. 

Kali ka ingwe le petit qui était celui du léopard. 
Bukimusoma le miel vous buvez, vous avalez. 
Akdlimunzogera le petit qui était dans la clochette. 
Kdnurabdnzu+ celui qui se faufile sous les passes. 
Rumdnura le gros qui descend (quelque chose). 
Mpomg ibibva je calfeutre ceux qui sont percés (ibdnsi). 
Kimenagiifa qui brise l’os. 

Lutamanikirwa celui qui n’est pas suspendu pour. 
Akamaniitse le petit qui est descendu. 

Bisitura imbga ceux qui enlévent les puces aux chiens. 
Kadmenasénga le petit qui brise la pierre. 

Akdli mu kitsu le petit qui était dans le nuage. 


" Forme d’impératif équivalente 4: comptez donc, comptez bien! 
* V. a l’Appendice Mugdni de Mukdsa. 


: 
| 


3 
Le nom est choisi ou par le parrain seul, ou par l’enfant seul, ou par tous les assistants — 


a la fois. Mais il n’est promulgué que par L’angémbe. 


* Iédnzu pluriel de ikxdnzu, ouverture ménagée dans la cloison de roseaux ou de bikéneri | 


pour donner passage a ceux qui habitent une autre partie du lugo. 
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Musoémariibu 
Ntawdnga wanina 
Mukinda kwiba 
Kdnana 
Kabananiye 
Kadmiras6ro 
Luhibuzi 
Akaléngariitare 
Isiktimbanarwdba 
Lwéahiliro 
Ratéruraylzuye 
Kxénda kutdnira 
[nparirwa busdmbo 
Lubimbdafuro 
Lukindg ibiniga 
Lusésero 
Musoma rukéko 
Nkiinda abatitsi 
Bikiindakila 
Wibenina 

ItSima ruléngo 
Mulérg abana 
Rukiindamwéko 


vous buvez le lait qui n’a pas encore de créme. 
personne ne hait celui de sa mére. 

vous aimez a dérober. 

petite génisse. 

le petit qui est venu a bout d’eux. 

le petit qui avale une motte de beurre. 

le gros qui dérobe. 

celui qui surplombe le rocher. [petite cruche (rwdba). 
celui qui mange avidement les mets contenus dans une 
Vaction d’arracher avec les mains de l’herbe pour quelqu’un. 
celui qui éléve les pleurs (de lait). 

celui qui va avaler. 

celui 4 qui on laisse ses habitudes de vol. 

celui qui produit de l’écume (inzoga). 

celui qui aime les mets cuits au beurre. 

celui qui se faufile pour aller voler. 

vous avalez la créme. 

jaime les Batitsi. 

ils aiment 4 manger. 

celui qui a volé sa mére. 

celui qui agite le kindguli. 

vous nourrissez les enfants. 

qui aime la ceinture, etc. etc. etc. 


Ces noms se donnent indifféremment aux deux sexes, on remarquera que 
la plupart de ces appellations font allusion au vol, ou 4 la gourmandise. Vou- 
drait-on par 1a rappeler aux imdndwa confirmés leur idéal? 

«Maintenant que tu connais ton nouveau nom d’homme mar, dit L’a- 
ngémbe au confirmé, montre nous ce dont tu es capable.» 

L’enfant s’empare dans la maison paternelle de tous les objets qui se 


présentent, surtout des comestibles, et les dépose aux pieds de L’angémbe. — 
Puis il se rend dans la bananeraie de sa famille ou dans celle du voisin; il 
détache a coups de serpe (umiuhoro) un régime de bananes d’une espéce 
indiquée (les nAdmunu) et l’apporte de méme a son pére dans le kubdndwa. 
L'angémbe et les imdndwa s’extasient et s’écrient avec admiration: «Non, 
maintenant nous n’en doutons plus, celui qui était autrefois un ruzingo est 
devenu un homme, il a grandi, nj umtgabo, ardkuze.» 

Cette constatation agréable faite, il ne reste plus qu’a récompenser L‘a- 
ngédmbe. Le confirmé lui offre donc une pioche pour la seconde fois ainsi que 
du nzoga. Et la séance est déclarée close. ., 

Les anciens imdndwa et le héros du jour reconduisent a son domicile 
le «consécrateur». 2p. . 

La procession s’arréte un instant sur une éminence d’ott la vue s’étend 
au loin. L’angémbe énumérant et montrant du doigt a son 2 toutes les 
collines environnantes lui dit: «Regarde, enfant, tout le pays qui s’¢tale sous 
tes yeux: ici c’est Rugarama, ici //éméra, ici Mu Biti, ici Kiténgate, ici Kahogo, 
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ici Kdvumu, ici Musdbati, ici [Ségwe, ici Imbale}, etc. etc. Eh bien! ot que 
tu ailles, saches que tu es chez toi, dans ce royaume; qui donc tempéchera de 
kubdndwa, qui donc t’empéchera de voler, qui donc s’opposera a tes desseins 2° 

La coutume semble exiger, ici du moins 4 Kabgayi, que la séparation 
des imdndwa, 41a suite du kustbira kui ntebe s’effectue au chant de Amahéro 
méza* avec la bonne paix: Je reproduis ici ce mbino que j’ai eu d’autant 
plus de facilité 4 connaitre qu’il n’est pas spécialement réservé aux imdndwa: 

Amahoro méza Rusdyaya ye! 

Bonheur complet Rusdyaya oui! 


Amahoro méza Rusdlera nana ye! 
Bonheur complet Rusdlera nana oui! 


Amahéro méza Rukemdmpinzi ye! 
Bonheur complet Rukemdmpiinzi oui! 


Amahéro méza Kanabuzinza* ye! 
Bonheur complet Kanabuzinza oui! 


Kanabuzinza mwéne Ruzdge ye! 
Kanabuzinza fils de Ruzdge oui! 


Amahéro méza Nirandatize ye! 

Bonheur complet Nirandatize oui! 

Nirandatiuze. mitimg itiZe+ ye! 

Nirandatize cceurs  pacifiques oui! 

Umugére utize ntdburg itégeko® ye! 
Une femme pacifique ne manque pas de commandements oui! 
Umiigabo wa isari® nj ibihéndo' ye! 

Un mari de jalousie est la tromperie méme oui! 
Arakuhénda mwitSdérane® yel 

Il te trompe = vous étes assis ensemble oui! 


YitSdra mii nzu akdbarg imbdliro® ye! 
Il s’assied dans la maison il compte les tresses oui! 


* Noms de plusieurs collines des environs de Kabgayi. 

* Mot qui entre dans un grand nombre de salutations: 

Wédze ng amahoro tu es venu avec la paix? — Ng amahéro méza avec la bonne paix, 
la paix complete. — Ng amahdro mdssa, mdssa avec la paix seule (sans aucun chagrin). — 
Utdhe ng amahoro rentre au logis avec la paix. — Uséhore ng amahoro parviens au logis 
avec la paix. — Le soir on répond a ce souhait en disant: Ndmwe murdre ng aydndi et 
vous passez la nuit avec d’autre paix. 

* Kanabuztnza Mutitsi, chef de la colline de Kahégo immédiatement voisine de Kabgayi. 
Les noms qui précédent sont aussi des noms de chefs. 

“ Kutiza doux de caractére, ne pas chercher querelle. NirandatiZe j’ai le coeur pacifique. 

* Cela ne signifie pas que le mari laisse, A la femme d’un caractére facile, le pouvoir et 
la direction dans la maison. Mais il la commande bien arumutegeka néza; il lui accorde ce 
quelle demande sans jamais la surcharger de travail. 

* Celui qui pense a prendre une autre, ou plusieurs autres épouses. 

"La femme qu’il a chez lui depuis longtemps s’apercoit qu’elle est en défaveur; elle ne 
cesse de poser sur ce sujet des questions 4 son mari qui lui cache la terrible vérité. 

* Tl lui cache la vérité méme dans les conversations intimes qui paraissent étre une preuve 
de ses bons sentiments. 

* Il s’assied a V’intérieur de la hutte et tout préoccupé il compte les tresses qu’il devra 
employer dans la maison qu’il construira pour la nouvelle femme a laquelle il songe. Les mbdliro 
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Aga kuvéma akdbarg inziho» ye! 


Il va puiser il compte les mesures oui! 

Aéa Kuhinga akdbarg améyogi* ye! 
Il va_piocher il compte les bandes de terre oui! 
Amahéro méza yardye iwdnu ye! 


Bonheur complet il a passé la nuit chez vous oui! 
Amahoro méza yiriwe® iwdnu ye! 
Bonheur —_ complet il est resté chez vous oui! 
Amahoro méza yatdse tbgadmi —s ye! 
Bonheur _ complet il est parti a la capitale oui! 


Amahéro méza mu rigo rug umwdmi ye! 


Bonheur complet dans le ligo du roi oui! 

Amahoro méza basdngwa ndmwe yel 

Bonheur _ complet habitués vous aussi oui! 

Amahoro méza basitsi! ndmwe* ye! 

Bonheur _ complet hétes vous aussi oui! 

Utdgirg dho atéha asébg cho yardye® ye! 
Qui n’a pas o il rentre critique 1a ou il a passé la nuit oui! 
Abéna bg iwdtsu ni bdke béza_ ye! 


Les enfants de chez nous sont peu nombreux et beaux oui! 
Amahoro mézg dho twaviiye® ye! 
Bonheur complet 14 d’oa nous partons oui! 


% 
_ Refrain = ris = hk = Sim = 


A-ma-héd-ro mé-za ye he-he. 


1° Couplet. 


A-ma-hdé-ro mé- za Ru - sd - ya - ya “ye he - he. 


sont formés de petites branches flexibles liées ensemble: on les dispose horizontalement de 
maniére 4 unir les migdnda, bois qui, fichés en terre et réunis au rusénge plafond, composent 
la carcasse d’une hutte indigéne. Dans une maison de moyenne grandeur, on compte une dizaine 
dimbdliro distants de 20 4 30 centimétres. A 

' Tl lui faudra partager |’eau entre deux femmes: «Combien chacune aurait-elle de nztho 
moitié de gourde?» iy ' 

* Il comptera les bandes de terre que chacune aura a piocher, ou qu’elle aura piochées. 

® Kuririrwa passer chez quelqu’un une partie de la journée; quel est celui dont il s’agit? 
peut-étre d’un des quatre dont les noms sont au début du chant. 

* Basttsi hdte venant du dehors, étranger a la famille. Basdngwa ceux qui sont en relations 

i : rts). 

continuelles (de kusdngwa fréquenter, avoir des rappo 

> Les plus malheureux sont souvent les plus prompts 4 se plaindre de ce qu’on leur 
donne par charité. Ceux qui n’ont pas de chez soi sont mécontents et du logement et de la 
nourriture. Maniére indirecte pour les invités de se déclarer satisfaits de la réception qu’on leur 
a faite. eee Jan 

® Adieux au maitre du logis ou a lieu la cérémonie de mariage, la réunion de réjouissances, 
ou le kubdndwa. Au revoir, que la paix demeure sur vous! 


874 P. ALEX. ARNOUX. 
A 
=e Nee 

SS SS SS SS 

er ies o_o oO 

A-ma-hé-ro mé- za Ru-S6-le-ra nra-na We". Ne — He. 

4 

oe 

A-ma-hd-ro mé-za Ru - ke-mdmpin-zi_ ye he - he. 

4 
———————— 


A-ma-hé-ro mé- 2a Ka-na-bu-dzn-za ye _ he-he. 


SSS SS = 


Ka - na - bu- Zin- Za mwé-ne Ru - 2a - ge ye he - he. 


a a = sere 


A-ma-hd-ro mé-za Ni- ran-da-ti- ze ye. he-he. *| 


— 


oe 


Ni - ran-da - ti- Ze mi - ti- mg-ti-Ze ye he - he. . 


U-mi- ga-bo w@i-sa- ri nj i-bi- hén-do ye he - he. 


A - ra - ku - hén-da mwit-Sa - ra - ne ye he - he. 


On voit facilement le genre du morceau sans qu’il soit nécessaire de — 
transcrire chacun des couplets avec la musique. | 


(A suivre.) 


—— Ss 
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Kultur- und Karakterskizzen aus der Gazelle- 
halbinsel, Neu-Pommern, Siidsee. 


Von P. J. WINTHUIS, M. S, C., Tavui, Neu-Pommern. 


»Des Eingebornen Ehrgeiz‘, so kénnte man die beiden nachstehenden 
Geschichtchen betiteln, die sich hier unlangst zugetragen haben. Erfundenes 
ist nicht dabei. Es ist die getreue Erzahlung von zwei Begebenheiten, von 
denen die erste vor vier oder fiinf Jahren ihren Anfang genommen und vor 
sechs Wochen ihr Ende erreicht hat. Die zweite trug sich im September und 
Oktober vorigen Jahres zu. 

In den beiden Erzahlungen spiegelt sich so recht der Karakter des 
hiesigen Eingebornen wieder, besonders seine Habsucht. Das Geld regiert 
auch die Welt des hiesigen Eingebornen. Sein Gott ist das Muschelgeld. Fiir 
Muschelgeld gibt er alles her, auch sein Teuerstes. Und wenn er es k6nnte, 
wiirde er auch seine Seele fiir Muschelgeld verschachern. Die Habgier brennt 
in all seinen Gliedern. Daher sein Geiz, sein Egoismus, seine Grausamkeit, 
sein Hang zum Diebstahl und zur Liige. Einerlei fiir ihn, wie er in den Besitz 
von Muschelgeld gelangt. Was tut’s, wenn der andere nichts mehr zu essen hat 
und sein Leben verliert? Der Eingeborne will um jeden Preis viel Muschel- 
geld besitzen. Und kann er einmal eine oder mehrere Rollen Muschelgeld 
sein eigen nennen, dann heift es von ihm: ,a Juluai na tutana er ist ein 
Herr“; ,a@ uviana er ist ein Reicher“. Das ist die héchste Stufe der Ehren, 
_ zu der der Eingeborne emporsteigen kann. Diese Stufe einmal zu erreichen, 
ist sein gliihendstes Verlangen. Hat er die einmal erklommen, dann méchte 
ihm das Herz zerspringen vor lauter Freude. Dann geht er selbstbewuft einher 
und mu8 unaufhdrlich denken: ,Alles schaut auf mich und preist mich, weil 
ich ein Reicher bin.“ 

Solches und 4hnliches, besonders auch sein leicht verletzter, an Wahn- 
sinn grenzender Stolz, wird in den beiden nachfolgenden Erzahlungen ver- 
anschaulicht. 

Um das Versténdnis der beiden Begebenheiten zu erleichtern, will ich 
sie hier zuerst kurz zusammenfassen. 


1. Die Muschelgeldgeschichte. 


Ein Mann namens to Mang liegt am Sterben. 

Diese Gelegenheit benutzt to Ngorongorono, der Onkel des to Mang, um 
sich des letzteren Muschelgeld anzueignen. 

Friiher hatte inm einmal to Mang einiges Muschelgeld versprochen, aller- 
dings nicht damit to Ngorongorono es behalte, sondern damit er es in seinem 
Hause aufbewahre. Es ist namlich Sitte bei den hiesigen Eingebornen, ihre 
Rollen Muschelgeld von ihren nachsten Verwandten! aufbewahren zu lassen ?. 


’ Gewohnlich von einem Reichen aus ihrer Verwandtschaft. 
* Bei der Hiitte, in welcher das Muschelgeld aufbewahrt wird, wird immer von einem 


Manne oder einer Frau Wache gehalten. 
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To Mang richtete dann eine grofe Yams-Pflanzung her, um viel Muschel- 
geld daraus zu gewinnen und dieses Muschelgeld dann dem to Ngorongo- 
rono zur Aufbewahrung zu tibergeben. Es wurde jedoch nichts daraus. 

Und to Mang lag am Sterben. Da erinnerte sich to Ngorongorono des ihm 
von to Mang gegebenen Versprechens. 

Und er begab sich in das Gehéfte des to Mang, um nicht nur 40 oder 
50 Faden Muschelgeld, die ihm vielleicht to Mang versprochen hatte, zu 
holen, sondern eine grofe Rolle Muschelgeld von 150 bis 200 Faden. 

Im Gehdfte des to Mang traf er to Ivat, den Bruder des letzteren. Auf 
diesen ging, nach Eingebornen Recht, das ganze Besitztum des to Mang iiber?. 
To Ivat war nicht freudig iiberrascht, als to Ngorongorono die grofe Rolle 
Muschelgeld des to Mang verlangte. Nach kurzem Hin- und Herreden gab to 
Ivat nach und lie8 den to Ngorongorono mit der Rolle Muschelgeld des to 
Mang fortgehen, um sie aber, sobald to Mang tot war, sofort wieder zuriick- 
zuverlangen. To Ngorongorono wollte jedoch das Muschelgeld nicht mehr 
herausgeben. Er schlug dem to Ivat vor, die Rolle Muschelgeld mit ihm zu 
teilen. Davon wollte jedoch to Ivat nichts wissen. 

Allmahlich verbreitete sich das Geriicht — durch wen wird nicht gesagt 
—, daf to Ivat das Muschelgeld des to Mang versteckt habe, und da das, 
was er von to Ngorongorono sage, daf dieser mit dem Muschelgeld des to 
Mang davongelaufen, nicht wahr sei. 

To Ivat aber bestand darauf, da8 to Ngorongorono mit dem Muschelgeld 
des to Mang davongelaufen sei. To Ngorongorono verneinte das und sagte, 
das Muschelgeld geh6re ihm. 

Es wurden deshalb to Ngorongorono und to Ivat gefragt, welches beson- 
dere Erkennungszeichen sie an der betreffenden Rolle Muschelgeld angebracht 
hatten. To Ngorongorono sagte, er habe die Rolle mit einer Schnur, die von 


5 


Weifen herriihre, zusammengebunden, und daran erkenne man, daf die Rolle | 
ihm gehére. To Ivat hingegen sagte, die Rolle Muschelgeld sei mit einer Schnur | 


vom omuli-Baum zusammengebunden. 


Wie nun die Rolle Muschelgeld aufgemacht wurde, bestatigte sich die 
Aussage des to Ivat: die Rolle Muschelgeld war mit einer omuli-Schnur zu- | 


sammengebunden. 


So muften denn alle bekennen, daf die Rolle Muschelgeld dem to Mang 
gehorte. 


»Aber*, so sagte nun to Ngorongorono, ,wo ist das Muschelgeld von | 
Turanggil? Das hat to Mang durchgebracht, und so behalte ich das Muschel- ' 


geld von to Mang als Ersatz.“ 


Turanggil war langst tot, und so konnte man den nicht befragen. Er war | 
der Bruder des to Ngorongorono. Letzterem kam rechtmafigerweise das | 


Muschelgeld des Turanggil zu. Und das sollte to Mang durchgebracht haben. | 


To Ivat hingegen bestand darauf, da8 to Ngorongorono ihm das Muschel- 
geld des to Mang wieder herausgebe. To Rungga jedoch legte sich ins Zeug 
fiir to Ngorongorono, seinen Bruder, und bestand darauf, da8 to Ngorongorono 


' Er muBte tiber dem Grabe des to Mang Muschelgeld an die Leute verteilen. 
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das Muschelgeld des to Mang behalte. So hoffte auch to Rungga einen guten 
Fang zu machen. 

Also kehrte to Ivat wieder unverrichteter Sache in sein Geh6fte zuriick. 
Sein Muschelgeld konnte er nicht vergessen. Aber einstweilen wollte er dariiber 
schweigen. Seine einzige Sorge war vorlaufig, Muschelgeld zu verdienen, um 
dann ein Fest zu Ehren seines verstorbenen Bruders veranstalten zu kénnen. 


Jahre vergingen. Endlich war to Ivat im Besitz von einem hiibschen 
Quantum Muschelgeld. Nun wurde das Fest zu Ehren seines toten Bruders 
gefeiert. Wie sehnte er sich am Tage des Festes nach seinem von to Mang 
ererbten Muschelgeld! Aber to Ngorongorono gab es nicht heraus. 

Wiederum vergingen Jahre. Da schimpfte eines Tages to Ngorongorono 
seinen Neffen Taranggami aus. 

Dieser fiihlte sich schwer beleidigt. Er wollte sich rachen. Und so ver- 
standigte er den to Ivat, da® to Ngorongorono das Muschelgeld des to Mang 
nach Vunadui, in die Hiitte des to Vutliu gebracht habe, und er solle es doch 
wieder holen, denn das Muschelgeld gehdre von Rechts wegen ihm, dem to 
Ivat. Nur to Rungga habe bewirkt, da8 to Ngorongorono das Muschelgeld 
immer noch behalten habe. 

Also wandte sich to Ivat kurz entschiossen an to Vutliu und verlangte, 
da8 er ihm seine von to Mang ererbte Rolle Muschelgeld herausgebe, wozu 
sich auch to Vutliu nach kurzer Widerrede verstand. 

Alsdann begab sich to Ivat zu to Ngorongorono, um diesem die zehn 
Faden Muschelgeld zu iiberbringen, von denen to Ngorongorono einmal gesagt 
_ hatte, da8 er sie dem to Mang geliehen habe. To Ngorongorono wollte die 
zehn Faden nicht annehmen. 

Und to Ivat sagte zu to Ngorongorono, da auch diese zehn Faden ihm 
nicht zukéamen, da® er auch die zehn Faden habe erschwindeln- wollen und 
da8 to Mang und er, to Ivat, ihm, dem to Ngorongorono, nichts zuriickzugeben 
hatten, und daf, so er, to Ngorongorono, noch etwas von ihm, to Ivat, verlangte, 
er nur zu ihm ins Gehdfte heraufkommen solle, er werde sich aber nicht einmal 
nach ihm umschauen. 

Also kam to Ivat nach langen Jahren wieder in den Besitz seines Muschel - 
geldes, und auch heute noch kann er es sein eigen nennen. 


1. Eine Muschelgeldgeschichte 
erzahlt von to Ivat, Herrn Vier, Eingebornen aus dem Distrikte Tavui-liu. 


Turangu, to Man, i va, i va na Mein Bruder to Mang, Herr Beutel- 
minat. ratte, liegt, er liegt am Sterben. 

Ma to Noronorono, matuaimamir, Und to Ngorongorono, Herr 
dir ma to Vura, dir vut uka ta Nasenloch, unser beider Onkel, kommt 


in mein Gehdfte in Begleitung. des to 
Vura, Herrn Gras. 

Ma to Noronorono i vatan iau, Und to Ngorongorono fragt mich, 
ma i tir iau: ,Ba, to Ivat!“ indem er mich beim Namen nennt: 
»Du, to Ivat.“ 


Raungu nguuan. 
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Ma iau nga taram tana: ,Oé&! 

»Una ki utie!* 

Ma i tir iau: ,Akave o ra ik a 
tabu?“ 

Ma iau tir ia: ,To Noronorono, 
o ngo ove ngo ra ik a tabu?“ 

,Bea ma ni kaungu ik.“ 


Ma iau nga nana ra pakana i 
nga dadadar. Ma i nga vunavuna 
na ra nilaina. Pa i nga tamie na 
ra nilaina. ld né a nuknukina ndm, ia 
nam i nga nuk-pa ia upi id na lop 
ma ra tabu. 

O iau bitinan ika va taua: ,lau 
ngo vakir ta tabu ati iau vunoun 
ia, lai. Iau nina ka rana tk ngo 
iau tia balabalaure mame.“ 


»Ma nga iau nin va mua?“ 


»E? Bea lai, upi ngo ove ngo u 
tirtir iau upi ia?“ 
lo i kimut, i kimut, i kimut. 


Ma iau bitinan: ,Ea, lai, una ti 
ngingirai bo upi nd kaum tabu!“ 


lau oro varuk pa ia, ma i ruk 
ta na ra kubangu. 

Ma i tur tai ra bit na davai ma 
i vavakau. Ma i mama vavakau, 
ma i nana ka id nam ra kapono. 


Und ich antworte ihm: ,Oh2!“ 

,setze dich hierher!“ (sagt er). 

Und er fragt mich: ,Du, wo ist 
das Muschelgeld?“ 


Undich frageihn: ,ToNgorongoro- 
no, welches Muschelgeld meinst du?“ 
»Aber du weift es ja doch, jenes 
wenige Muschelgeld, das mir geh6rt.* 


Und ich sah, wie sein Leib dabei 
zitterte. Er sprach laut, seine Stimme 
klang erregt. Er hatte im Sinn, das 
Muschelgeld mit aller Gewalt an sich 
zu bringen und sich damit fortzu- 
machen. 


Ich sagte zu ihm: ,Nun ich, ich 
habe sonst kein Muschelgeld hier, 
Freund, auger dem, womit ich dem 
Sterbenden nach seinem Tode ein 
ehrenvolles Begrabnis veranstalten 
will.“ é 

»Aber erinnerst du dich nicht des 
Muschelgeldes, das mir gehért?“ 

,90? Freund, nach welchem Mu- 
schelgeld fragst du mich eigentlich ?“ 

Und er schweigt, schweigt, 
schweigt. 

Und ich sagte zu ihm: ,Nun, 
Freund, so sieh denn nach deinem 
Muschelgeld! “ 

Ich rufe ihn herein, und er geht 
in meine Hiitte hinein. 


Und er steht im Innern der Hiitte 
bei einem der beiden Tragpfosten: 
und schaut umher; aber vergebens. 
Er sieht nur den einen Reifen Muschel- 
geld’ (der meinem sterbenden Bruder 
to Mang gehdrte). 


' Oh ist der Gru8 der Eingebornen, wenn sie einander treffen. Wie wir uns mit »guten 
Morgen“ oder ,guten Tag“ begriifen, so rufen sich die Eingebornen als Gruf ihr kurzes ,Oh* zu. 
* Der Dachfirst der Eingebornenhiitte wird von zwei Pfosten getragen, die im Innern 


der Hiitte frei sichtbar sind. 


* Das Muschelgeld der Eingebornen wird zu einzelnen Strangen aufgereiht, die in grofer 
Zahl — die kleinsten Reifen Muschelgeld zihlen 50, die gro8ten 800 bis 1000 Faden Muschel- 
geld — um einen Rotangreifen gerollt und mittels Schniiren festgebunden sind. Dann werden 
die Reifen mit sao (trockenen Bananenblattern) umwickelt und zuletzt mit kada (Lianen) um- 
wunden, so daf$ von den Bananenblattern nichts mehr sichtbar ist. 
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Ma amir irop, ma amir ki ra ma- 
kilalatingu ra pia. 


Ma o ra nilaina ke, a dadarina, 
<i vunavuna ke. 

lau ve ka va: ,Bea ‘hd una kap 
uka ndm ra ik a tabu.“ 

I nga mulaot: ,Maia, nam ina 
kap nam.“ 


Mir ruk mulai. Ma iau pala na 
rana ik a vinau, nd iau nga vivi- 
vake me. Ma iau bitinan dari: ,Bea 
lai, ngo ra ik a tabu una kap ia 
ka. Ma nad kam’ tinata, nd u tata- 
tike, pa iau nunuretar ra dovotina 
ta naé kam’ tinata. Ngo la u nuknuk 
po oto Man i nga vava u, upi bea 
o na takantar ta ik a tabu tam, upi 
bea una vun ia, upila na tabar iu 
mame.“ 


To Noronorono pa i nga tatata. 
I nga tur mut. 1 nga nuk, murmur ia, 
i nga bitinan bea pa iau nga nunure 
na kadir tinata lua dir nga tatike ive. 


T turtur mut. Ma iau: ,,U turtur 
dave? Una vana mua ma na ra ik a 
tabu. Ea u la ngo mua, ina pait 
mal inga mua ngo talaim. Ngo na 
rana ik a pakana.“ 


I takan-pa ia ma tul-tar ia tai 
to Vura. 
To Vura i vi-tar a kip tana. 


Wir gehen beide wieder zur Hiitte 
hinaus und setzen uns an deren Ein- 
gang auf den Boden nieder. 

Und er sprach auf mich ein; seine 
Stimme, die zitterte, war laut. 

So sagte ich denn zu ihm: ,Nun, 
Freund, meinetwegen nimm nur das 
wenige Muschelgeld mit!“ 

Er war damit einverstanden (und 
sagte): ,Ja, ja, den Reifen will ich 
mitnehmen. “ 

Wir gehen wieder in die Hiitte 
hinein. Und ich lése die Schnur, an 
der der Reifen hing. Und ich sagte 
dabei: ,Freund, hier hast du das 
biBchen Muschelgeld, nimm’s nur 
mit! Aber das, was du sagst, glaube 
ich nicht, ich glaube nicht an die 
Wahrheit deiner Worte. Ich wei8, was 
to Mang (mein Bruder) dir gesagt hat, 
namlich, daf er dir einiges Muschel- 
geld geben werde, damit du es auf- 
bewahrest. Darum wollte er es dir (fiir 
einige Zeit) iiberlassen; und darauf 
allein stiitzest du dich (um nun sein 
Muschelgeld mitzunehmen).“ 

To Ngorongorono sagte nichts dar- 
auf; ‘er stand still da. Er iiberdachte 
alles das, was mein Bruder und er 
friiher im geheimen gesagt hatten, und 
meinte, ich wisse davon nichts. 

Er steht noch immer still da. (Zu- 
letzt) sage ich zu ihm: ,Was zdgerst 
du noch? So geh doch fort mit dem 
Muschelgeld! Eines muB ich dir jedoch 
sagen: du bist schuld daran, wenn 
ich deinen Freund da leider nicht in 
allen Ehren werde bestatten k6nnen. 
Das Muschelgeld, das du mitnehmen 
willst, ist das fiir ihn bestimmte?.“ 

Er nimmt das Muschelgeld und 
iibergibt es dem to Vura. 

To Vura bindet einen Tragstock 
daran fest. 


1 Das nach seinem Tode an die Leute, die an seinem Begrabnis teilnahmen, verteilt 


werden soll. 
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Ma dir vana. 

Ma iau bitinan u tai to Vura: 
,To Vura, a ik a pakana la nd, 
uboro bo, amur kap ia ka.“ 


Dir vana. 

Bea la mua i nga mat o to Man. 

Ma iau nga nd-kapi ia, i nga ta- 
pula. 

Ma iau vana ma iau tadap to 
Noronorono upi o ra tabu. 


»Bea lai, io oai la ngo i tar mat. 
Io o ra ik a tabu -uti!“ 


,»Ma nga dor?“ 

,»Dave?“ lau, iau nga pilak ia 
,»Bea ma nga dave?“ 

lo oai to Noronorono i nga biti- 
nan: ,Ma itar mat i tuna va mua?“ 

»Maia bo! Ina ngala kubaka ngo 
uti? Ba ka iau papa akakatepa iu, 
upi dor a kap na ra tabu.“ 


Ma i kikimut id to Noronorono. 

»Ea lai, ma pa ta tabu ik arama, 
to voana ik, upi ngo dor a vun kia- 
pa ia me? 


Ma iau nga bitinan: Lai, u tirtir 
tau upi ngo ta tabu ik, ta tabu n’ ava 
fgo da takan-tar ia tam?“ 

»Bea ka va upi u na kap nam, 
ma upi ina vake’'au ma ta ikilik.« 


I nga bitinan inga: ,Ea lai, ma 
dor, ava ngo dor a tia vake mua 
dor me. Ari dor, dor a tia vake dor 
ma nam ra ik. Ari dor a tia takan 
vue, ma dor a tia dave? Ea lai, una 


Und die beiden gehen fort. 

Und ich rief dem to Vura nach: 
,Nun- denn (ihr Kerle), so tragt das 
Muschelgeld nur weg und schafft es 
hinunter ins Gehdft.“ 

Die beiden entfernten sich. 

Es starb dann to Mang. 

Und ich begab mich zu ihm und 
sah, da8 sein Augenlicht erloschen war. 

Ich ging wieder fort und fand mich 
bei to Ngorongorono ein, um das be- 
treffende Muschelgeld wieder zu holen. 

(Ich sagte zu ihm:) , Hore, Freund, 
to Mang ist also tot. Gib daher das 
Muschelgeld wieder heraus! “ 

,Und wir zwei, ich und du?“ 

»Wieso?“ forschte ich ihn aus. 
,Was meinst du damit?“ 

Mein to Ngorongorono  sagte 
darauf: ,,Ist er denn auch wirklich tot?“ 

»Gewi8! Glaubst du denn, dag 
ich sonst zu dir heruntergekommen 
ware? Ich habe mich hier nur ein- 
gefunden, um dich zu holen, damit 
wir zusammen 
wieder mitnehmen. “ 

To Ngorongorono schwieg. 

(Dann sagte er:) ,Aber, Freund, 
hast du denn kein anderes Muschel- 
geld bei dir oben, nicht einen einzigen 
kleinen Reifen, damit wir ihn mit 
diesem umtauschen?“ 

Ich erwiderte darauf: ,Freund, du 
fragst mich um anderes Muschelgeld, 
aber wo soll ich das nur hernehmen?“ 

»Nun ja, dieses hier sollst du ja 
auch wieder mitnehmen, aber ich hatte 


jenes Muschelgeld - 


gerne einiges andere als Ersatz, damit: _ 


ich mich iiber Wasser halte.“ 

Dann fiigte er bei: ,Freund, aber 
nicht ich allein, auch du sollst dich 
mit diesem Muschelgeld tiber Wasser 
halten. G6nnen wir uns doch dieses 
wenige, damit wir uns auf diese Weise 


' == Was fangen denn wir an, wenn du das Muschelgeld verteilst? 
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tia lul-pa ta tabu ik abarama kai 
ta tikai. Una kubika me mua tana! 
Una tia tuba nga ma ta ik abarama! 


art, lai, inarOanu; += dor 
mua ngo, — — — ngo ina varva 
Peet igo taiira ups 


Ma iau, pa iau nga tatata. lau 
nga kankan u tana pa id ra tabu. 


»Bea una likun ta tia gala na 
popo na up uve ta tia bona pia.“ 


Ma id i nga vatan ia, upi id ta 
tia popo na up ua gala ve ta tia 
gala na pia. 


»lo dor a palum ia ka va. Io 
dor a vaura vamat ia. Ea lai, dor 
a vaura vamat-pa pa ia. Dor a vut 
varuruai nga va uti, ma upi dor a 
palaé nga na ra tabu, upi va dor a 
pala varbaiane nga. Dor a tia vaura 
wake mua dor mame. Lail* — — 
— / nga takan-pa ra gala na vat, 
ma i tar ia tangu. Ma iau vun ia 
abara ra pia. Ma iau nga tir id to 
Noronorono: ,Una varve’au ta ngo 
ra vat, a kukuraina dave ngo ra 
vat ?* 


unsere Existenz sichern. Wenn wir es 
weggeben, wie wird es uns dann er- 
gehen? Freund, leihe etwas Muschel- 
geld von einem anderen bei dir oben. 
Teile das aus zu Ehren des Toten! 
Lege auf seine Leiche ein wenig 
Muschelgeld von einem bei dir oben! 
HGre, Freund, ich will dir mal was 
sagen (es bleibt unter uns) — — — 
weit du, wir zwei! — — — Ich will 
dir einen Vorschlag machen: — — — 
Lege dir eine Yamspflanzung an!“ 


Und ich, ich entgegnete nichts. 
Ich war erbost auf ihn wegen des 
Muschelgeldes. 

(To Ngorongorono fuhr fort:) 
»Richte in deiner Hiitte ein grofes 
Lager fiir Yamssetzlinge her, um sie 
in gutes Erdreich auszupflanzen1.“ 


Und er sagte, da8 auch er ein 
grofes Lager fiir Yamissetzlinge (in 
seiner Hiitte) herrichten wolle, um 
eine grofe Yamspflanzung anzulegen. 


»Also wollen. wir beide das Erd- 
reich bebauen. Und dann werden wir, 
jeder fiir sich, die Ertrage in Muschel- 
geld umsetzen. H6re, Freund, viel, 
viel Muschelgeld wollen wir heraus- 
schlagen. Wir werden dann hier zu- 
sammenkommen, to Mang’s Reifen 
Muschelgeld aufmachen, das Muschel- 
geld auseinanderlegen und es unter 
uns verteilen. So sind wir beide fein 
heraus, Freund?.“ — Nun nimmt er 
einen grofen Stein und reicht ihn 
mir. Ich lege ihn auf den Boden. Ich 


‘ Wenn in den Monaten November und Dezember der Siidostmonsun zu Ende geht und 
der Nordwest zu wehen beginnt, speichern die Eingebornen Yams in ihren Hiitten unter den 
Dachern auf, um sie keimen zu lassen und sie dann in den Monaten April und Mai, wenn 
der Nordwestmonsun zu Ende geht, zu pflanzen. 

* To Ngorongorono macht dem to Ivat den Vorschlag, eine grofe Yamspflanzung anzu- 
legen, und wenn die Yams dann reif sind, sie fiir Muschelgeld zu verkaufen. Ein Gleiches ae 
to Ngorongorono tun. Sie sollen dann zusammenkommen und den Erlés mitbringen. Der strittige 
Reifen Muschelgeld soll dann unter die beiden verteilt werden. Jeder von ihnen soll das mit 
den Yams erhandelte Muschelgeld zu seinem Teil hinzulegen. So wiirden aus dem einen Reifen 
Muschelgeld zwei Reifen werden. Jeder von ihnen hatte dann einen Reifen Muschelgeld. 
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»Kan una vavarike tuna! A pidik! 
Kan una vavarike tuna! A pidik 
ngo ra vat, dor vatur ia, A dekdek 
na mangit ngo ra vat. lau va u: a 
pidik. Id nd dor a nga ti varuruai 
upi id ra tabu, ma dor a pala var- 
baiane. Ma kan mule una vavarike, 
ma kan una ve ta tikai! 


Ea lai, u nga tia olo arama ra pui 
ta ra kavimul. Ta ra pidik iat! Ma 
iau, iau nga tia olo ta ngo ra tar, 
ta ra dukduk, Ta ra pidik iat, ngo 
ra tar, ngo ra dukduk.“ 


Ma iau nga bitinan: ,Ea lai, pa 
iau maine. mua ngo u tatatike. Ngo 
u veve au ta ngo ra umana pidik, 
ba ka iau mua ra enana. lau angu 
vaviroir keabula ra minat, tango 
turangu iat. Ngo mua upi dor a pala 
ive nga ngo ra tabu? I nga tia mal- 
mal ia upi ngo dor a tia ive ka 
kan ia? Ea ma ngo ia Kururukuku 
pa na varvai tai ngo ra tabu, dor 
a pala ia? 


fragte den to Ngorongorono: ,Sage 
mir, was soll der Stein bedeuten?“ 

»Er bedeutet, daS du ja diese 
Sache nicht verratst! Es ist ein Ge- 
heimnis! Da® du es beileibe nicht 
verratst! Dieser Stein, den wir beide 
beriihrt haben, besiegelt ein Geheim- 
nis. Dieser Stein sagt dir, daB es sich 
um eine streng zu hiitende Sache 
handelt. Ich wiederhole es: ein Ge- 
heimnis ist’s! Es bleibt dabei, wir 
finden uns hier wieder ein, um to 
Mang’s Muschelgeld unter uns beide 
zu verteilen. Also verrate es ja nicht 
umd sage niemandem etwas davon! 

HGre, Freund, du bist im Busch 
droben in den Mummenschanz des 
schwarzen Tubuan aufgenommen 
worden. Das ist so ein Geheimnis. 
Ich dagegen bin (hier unten am Ufer) 
in den Mummenschanz des roten 
Dukduk aufgenommen worden. Das 
ist noch so ein Geheimnis, dieser 
rote Dukduk}, von dem man nichts 
verraten darf.“ 

Ich antwortete: ,H6re, Freund, 
ich bin durchaus nicht einverstanden 
mit dem, was du sagst. Du erinnerst 
mich an all diese Geheimnisse, als 
ob ich ein Fremder ware, der nichts 
davon weif. Ich werde mich ja des 
Toten schamen miissen (wenn ich 
kein Muschelgeld verteile), denn es 
ist mein leiblicher Bruder. Also nach 
dir sollen wir zwei dieses Muschel- 
geld im geheimen unter uns verteilen. 
Hat to Mang das mit so viel Miihe und 
Sorgfalt erworbene Muschelgeld nur 
dazu zuriickgelegt, damit wir zwei es 


* To Ngorongorono sagt, daf, gerade wie fiir die ¢ubuan- und dukduk-Uneingeweihten 
tubuan und dukduk Geheimnisse sind und von den Eingeweihten nicht verraten werden, also 
soll auch das, da sie beide die Reifen Muschelgeld unter sich verteilen wollen, ein Geheimnis 


bleiben. 


Uber die Bemalungen der tubuan- und dukduk-Tanzer siehe P. Jos. MEIER, ,Mythen und 
Erzahlungen der Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel* (.Anthropos‘*-Bibliothek, I,), Miinster i. W. 


1909, S. 110. 
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/ bitinan: ,,Bea a tena iat ika nd 
ia Kururukuku.< 


lau nga bitinan kakapi: ,Ea lai, 
lau vana nga va ngo. Lai, to Noro- 
norono, iau vana nga va. Una tia 
takan tar mule mua nd ra tabu uti! 


»Bea ma pa a pidik! Dor a tia 
vake mua dor ma nd ra tabu! Bea 
id na una tia vun unga ta tia popo 
na up!“ 


lau nga bitinan kakapi: ,Pa u 
ti mari mua na ra minat? Diat a ti 


vulvul nanima ra minat i ta.“ 
lau vana nga kan ia. 


lo vana, iau tutua mulai ma 
ubarama. 

Ma ngaki, ia Kalratan, i nga tir 
iau. ,O ra tabu na u ti kapi ia?“ 


»Bea na lai muie-ka nd, i tar ika 
ra pidik tangu.“ 


Ma ia Kalratan i nga kankan u 
langu. ,Bea namo la, pa i ti papait 
re nam ari ngo bula bo ai Turangil, 
ma i nga ti lop bula bo me?“ 


lo a tarai dia nga kankan ke u 
angu, ma dia nga vul iau, tango 
ea iau nga ive nad ra tabu, ma 
ango pa iau nga pait ra lukara 
aun ngo turangu to Man. 


jetzt vor ihm verbergen? Und dann, 
wird deine Frau ia Kururukuku (Frau 
Hahnkrahe) nichts verraten, wenn wir 
spater die Rolle Muschelgeld aus- 
einandernehmen?« 

Er antwortete: ,la Kururukuku 
war von jeher tadellos (die wird nichts 
verraten), “ 

Zum Schlu8 sagte ich noch: ,Hére, 
Freund, ich gehe denn fort; Freund, 
to Ngorongorono, ich gehe jetzt. So 
tiicke doch mit dem Muschelgeld 
endlich wieder heraus!« 

(Und to Ngorongorono sagte:) 
»Nicht wahr, es ist abgemacht: die 
Sache bleibt geheim unter uns. Wir be- 
wahren das Muschelgeld fiir uns zwei 
auf. Also richte’ du auch ein Lager 
fiir Yamssetzlinge her!“ 

Ich sagte noch: ,Hast du denn gar 
kein Mitleid. mit dem Toten? Die da 
oben werden ihn beschimpfen. “ 

Ich ging dann von ihm fort. 

Ich ging und stieg wieder hinauf 
und hinein (ins Gehdft). 

Und ia Kalratang (Frau Loch- 
graber), meine Mutter, fragte mich: 
» Hast du to Mang’s Muschelgeld mit- 
gebracht?“ 

»Der Kerl weigert sich, es mir 
herauszugeben. Er hat nur eine ge- 
heime Abmachung mit mir getroffen. “ 

Ia Kalratang war b6dse auf mich. 
Sie sagte: , Der Kerl da unten, macht’s 
der nun auch nicht wieder so mit 
dem fiir to Mang bestimmten Muschel- 
geld, wie er es mit dem fiir Turanggil 
(Herr Unterwegsstehenbleibender) be- 
stimmten Muschelgeld gemacht hat, 
womit er auch ausgerissen ist?“ 

Auch die Leute waren bése auf mich 
und sie beschimpften mich, weil, wie 
sie sagten, ich das fiir (meinen verstor- 
benen Bruder) to Mang bestimmte Mu- 
schelgeld versteckt hielte und weil ich 
kein Fest zu seiner Ehre veranstaltete. 
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Ma id ina bitinan ika: ,Ba ia 
ina pait ra lukara meme taun ia, 
ma id nam ava tatike ka ra lavur 
luna na tinata bat ia. Ma ura ka bo.“ 


»Ma una no mua!“ 


Ma iau nga bitinan dari: ,Pa 
ina no-vue. Ma ngoko ina no-vue 
ka bo a ikilik, ma namur ’kamana 
bo, ina nga kumarikai mule upi ia.“ 


,Na la i nga vono ko dat nd 
ma ra tabu kai ra umana enana.“ 


Dir ma to Runga, kadir ma to 
Noronorono id ra tinata. 

lo a tarai parika dia nga mur- 
mur na ra tinata kai to Runga ma 
to Noronorono. 

Dia nga tir iau: ,Kamu vakilan 
nava ta ngo ra tabu? 


,Ba ari iau ngoko tangu, ma ngo 
ra tabu amanaiat i tana, dir nga 
tia bul varongop mame. Ma iau 
nunure ka. U, to Noronorono, u va- 
tan ia, a rop di nga loe ngo ra 
tabu meme. lau a kun na omuli di 
la kulakulalan ia uve ra vaian.“ 


Ich sagte nur immer: ,Ich will ja 
das Muschelgeld fiir das Schluffest zu 
Ehren meines (verstorbenen) Bruders 
verwenden, aber mit dem dummen 
Zeug, was ihr da redet, bewirkt ihr 
nur, da8 to Ngorongorono to Mang’s 
Muschelgeld noch behalt. Jedoch vor- 
laufig will ich schweigen. “ 

(Und to Ngorongorono lief sagen:) 
,Ja, so laB die Angelegenheit endlich 
nur mal ruhen!“ 

Ich erwiderte dies darauf: ,Ich 
werde die Sache nicht !iir immer ruhen 
lassen, blo® fiir jetzt will ich einige 
Zeit nicht davon sprechen, aber spater 
werde ich wieder auf der Bildflache 
erscheinen, um die Angelegenheit von 
neuem vorzubringen.“ 

»To Mang hat tiberhaupt kein Mu- 
schelgeld zu eigen gehabt; er hat uns 
blo8 Sand in die Augen gestreut, mit 
dem Muschelgeld anderer Leute.“ 

So sagten to Rungga (Herr runga- 
Baum) und to Ngorongorono. 

Auch die tibrigen Manner sprachen 
diese Worte des to Rungga und to 
Ngorongorono nach. 

Ich wurde gefragt!: ,Woran er- 


kennst du, da8 die Rolle Muschelgeld | 


von to Mang herriihrt?“ 


Ich erwiderte: ,Ich bin viel spater | 


geboren, der Reifen Muschelgeld aber 


existiert schon lange; mein Bruder, to | 


Mang? (der viel alter ist als ich), hat 
ihn in seinen jungen Jahren aufgereiht. 


Aber ich kenne trotzdem diese Rolle | 
Muschelgeld ganz genau. Du, toNgo- | 


rongorono, sagst, man habe sie mit 
einer Schnur, die von Weifen her- 
riihrt, umwickelt. Ich wei aber, daf 
man eine omuli-Schnur, aus der man 
die Schleuderstrange dreht, dazu ge- 
braucht hat.“ 


* Nach dem Unterscheidungszeichen der Rolle Muschelgeld. 
* To Mang war der Erstgeborene. Er war vielleicht um zehn Jahre alter als sein Bruder 


to Ivat. 
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Ma amir ma to Apapur amir 
nga vana ura ra valian. Ma iau 
nga loko id ra tabu. Ma iau nga 
al-kutupa nad rakudu na omuli tana. 
Ma iau nga vue-tar ia ta diat. Ma 
dia nga nunure-vapar ika id ra kudu 
na kuara, 


Ma a tarai dia nga biti: ,Ngo 
a omuli va ngo, ngo pata ra rop 
kai ra umana parau ngo.“ 

la ka dia nga bitinan: ,Ma ta 
rava va id ra tabu nam® ma nin 
kai to Turangil mua akave? Aka- 
manama tam ?“ 


au nga bitinan: ,,Bea avat a tir 
to Noronorono nam, tango i nga 
vun nam ra tabu kai to Turangil. 
Tango nam to Man i nga mat, id 
to Noronorono i ve avat ba to Man 
i nga vakaina. Ma nam ra tabu 
avat a tirnam to Noronorono upi ia!“ 


Ma to Runga i nga biti: ,Ma ta 
rava va id ra tabu nam. Ma nin 
kai to Turangil?“ 


Ma iau nga biti mulai: ,Ma 
pata, nam to Noronorono una tir ia 
upi ia!“ 


Ma to Runga mule i biti: ,Ma 
ngari mua, una no, e?“ 


Tau nga mulaot: ,Bea ngori mua 
ina no papa, ma vakir bea ina no. 
Ma akamana bo ta tia kilal ma na 
kumarikai mule bo ra tinataina.“ 


Ich ging also in Begleitung des 
to Apapur (Herrn Spritzer) zum Ufer 
hindb, durchbrach mit der Hand an 
einer Stelle die Schutzhiille, womit 
die Rolle Muschelgeld (umgeben war), 
ri8 ein Stiick von der omuli-Schnur 
heraus und warf es vor sie hin. Sie 
iiberzeugten sich nun alle, da8 die 
Rolle wirklich mit einer omuli-Schnur 
umwickelt war. 


Die Manner sagten: ,,Das ist aller- 
dings eine omuli-Schnur, die riihrt 
nicht von den Weifen her.“ 


Sie wandten aber ein: , Allerdings, 
das ist das Muschelgeld von to Mang, 
wir glaubten bisher, es sei das von 
to Turanggil, dem Bruder des to Ngo- 
rongorono. Wo ist nur das geblieben? 
Ist es (vielleicht) bei dir droben?“ 

Ich erwiderte: ,Fragt.den to Ngo- 
rongorono, denn er bewahrt das Mu- 
schelgeld von to Turanggil auf. Weil 
jetzt to Mang tot ist, deshalb sagt 
euch to Ngorongorono, daf to Mang 
das Muschelgeld des to Turanggil 
durchgebracht habe. Aber (noch ein- 
mal) fragt den to Ngorongorono nach 
dem Muschelgeld des to Turanggil! “ 

To Rungga wiederholte: ,Aller- 
dings, das da ist das Muschelgeld des 
to Mang, aber wo ist nur das des to 
Turanggil ?“ 

»Aber du hast es doch gehort‘, 
erwiderte ich abermals. ,Wende dich 
an to Ngorongorono um Aufschluf 
dartiber!“ 

Darauf versetzte to Rungga: ,Von 
heute ab sollst du iiberhaupt auf- 
horen, von dem Muschelgelde noch 
zu sprechen, verstanden ?“ 

Ich war damit einverstanden und 
sagte: ,Von heute ab werde ich fiir 
eine Zeitlang schweigen, aber nicht 
fiir immer; spdter einmal wird die 
Sache wieder aufs Tapet kommien.“ 
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I nga par. Ma amir nga vana 
kan diat aro. ra valian, amir ma 
to Apapur. 

Ma iau nga libur-taptavun. lau 
nga Naranarao upi ta ika tabu, upi 
ina pait nd ra lukara nome. lau 
libur, ma i taubar inga ma i kilal 
na up, ma i kilal na up mulai. | 
nga utul ke. Ma iau nga nuk-pa ia 
mua. lo iau nga vaninara nga mua, 
upi na tut ra baluai taun nam to 
Mah, upi mua ina takan-vue ra lavur 
palania i ra lavur kaina varden ma 
a lavur tarai parika. Di nga pait 
inga va id ra lukara. Ma iau ka- 
kaina upi id ra tabu, upi ina ngire 
ta ik tana, upi id ina takan-pa ia, 
ma ina vanarnar-pa to Noronorono 
dir ma to Runga, upi ina tir dir mua 
upi ra kukura i mua nad dir nga 
vulvul amir turana me. Bea upi ina 
biti dari u ta dir: ,Bea kai iia iat 
la mua ngo ra tabu ngo amur pin- 
pin iamir me? Kamamur iat la mua? 
Bea ka patana, ura lai, amur vono 
ngo ra kor mame amir. Bea pata 
la nad kai to Man nad ra tabu iau 
figa vanavan upi ia. Ea, ura lai, 
amana bo iau nga benben urei nda 
kamumur tinata, ma ngo mua iau 
lanalana, tango iau balevue nd amur 
vulvul-tar ia tangu, nd ra minat. Ea, 
ura lai, pa ina benben mua u tai 
amur. Datal a tatata nahgam mame 
amur.“ 


Die Unterredung war zu Ende. 
Ich und to Apapur, wir zwei, gingen 
von jenen am Ufer fort. 

Und ich dachte einstweilen nicht 
mehr an das Muschelgeld. Ich ‘hatte 
nur die eine Sorge, etwas Muschel- 
geld auf die Seite zu legen, um ein 
Fest zu Ehren meines toten Bruders 
to Mang zu veranstalten. Ich lebte in 
den Tag hinein, und es verging der 


Siidostmonsun und noch ein Jahr und — 


wieder ein Jahr. Es vergingen im 
ganzen drei Jahre. Und ich beschlof8, 
das Fest zu veranstalten. Ich ordnete 
das Getrommel zu Ehren des verstor- 
benen to Mang an, um dem bissigen 
Gerede aller bésen Frauen und aller 
Manner ein Ende zu machen. Man 
beging also das Fest. Es verlangte 
mich so sehr, etwas Muschelgeld von 
to Mang zu Gesichte zu bekommen. 
Ich hatte es so gerne genommen und 
den beiden, to Ngorogorono und to 
Rungga, entgegengehalten, um beide 
zum Zorne zu reizen, um sie einmal zu 
fragen, warum sie mich und meinen 
(toten) Bruder (to Mang) beschimpft 
haben, um also zu ihnen zu sprechen: 
»Von wem ist denn eigentlich das 
Muschelgeld, wegen dessen ihr zwei 
uns zwei verachtet? Gehért das wirk- 
lich euch beiden? Nein, nein, meine 
beiden Freunde, ihr habt die Menge, 
was uns zwei betrifft, belogen. Nicht 
wahr, das ist nicht das Muschelgeld 
von to Mang, das ich immer wieder- 
holen wollte? H6rt (meine), beiden 
Freunde, friiher war ich schwach euren 
Reden gegeniiber, aber jetzt stehe ich 
tadeilos da, jetzt nachdem ich den 
Toten gut versorgt habe, mit dem ihr 
mich immer beschimpft habt. Hort, 
meine beiden Freunde, euch zweien 
gegeniiber werde ich nicht mehr 
schwach sein. Nun will ich auch mal 
ein Wortlein mit euch beiden reden.“ 
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Ma pa dir nga tutua mua. 


Ma i par mulai a umana kilal 
na up. Ma i nga van’ arikai nga 
mua ra tinata na pap. Ma to Noro- 
norono i nga pil tar tana. | nga 
onor ma id kana linata ma nam 
uka ra tabu kai Man. Ma i nga vul 
uka ngo .diat, ba a nala na balana, 
maa hala nakio na matana, maa 
hala na livuana. 


lo ma iau nga matote ngo kana 
tinata, i nga pin ngo ra utul a nau- 
vangu mame. 

Ma iau nga bitinan: ,Ba na ra 
tinata i pin ra utul a nauvangu me, 
mamave na? Mamiti ka nd. Ma ura 
ka bo. Na nga ta namo ra,minamar 
na varvakai bo, ina ngire bo ra ik 
a tabu i pin ra utul a nauvangu 
me. Ngo la mua ina tia takan-pa 
mule.“ 


Ma to Noronorono i kavavar uve 
Tarangami. MaTarangami i nga alim 
ia ta nd kana tinata, tango i nga 
mala vurakit kana tinata. 


lo Tarangami i nga biti: ,Ea nam 
ra tinata nad u vaule au bula, i 
varongop nanama Vunaturkapeo. Ma 
nanam dia kakaina bula ma nam 
kam’ tinata u vaula diat. Ma iau 
hula akari, id nam i varongop na- 
mam diat. Ea lai, nam ra tabu ngo 


Aber die beiden kamen nicht 
herauf (und so muften diese meine 
Worte unterbleiben). 

Und wieder waren einige Jahre 
vergangen. Und es tauchte die Hunde- 
geschichte auf. Und to Ngorongorono 
mischte sich darein. Er hatte ein 
grofes Maul, weil er stolz war auf 
sein Muschelgeld, das (aber) dem to 
Mang gehorte. Und er beschimpfte 
jene (vom anderen Stamm) (und 
sagte,) er sei ein Dickbauch und er 
habe ein groBes Auge und einen 
grofBen Umfang. 1 

Eines Tages (erfuhr) ich diese 
seine Worte, (womit) er meine drei 
Vettern beschimpfte. 

Und ich sagte: ,Die Worte, mit 
denen er meine drei Vettern beschimpft, 
wo riihren die her? Die sind von 
hier’. Aber wartet ein wenig: wenn 
einmal das glanzende Fest driiben 
(in Vunaturkapeo) stattfinden wird, 
dann werde ich noch mal nach dem 
Muschelgeld schauen, wegen dessen 
er meine drei Vettern verachtet. Zum 
Donnerwetter, ich werde das Muschel- 
geld denn doch endlich wieder holen.“ 

Und to Ngorongorono schimpfte 
den Taranggami aus. Und Taranggami 
schamte sich sehr der Worte, die to 
Ngorongorono zu ihm sagte, denn 
sie waren sehr beleidigend. 

Also sagte Taranggami (zu to Ngo- 
rongorono): ,Die Worte, mit denen 
du mich beschimpftest, sind ahnlich 
den Worten, mit denen du jene von 
Vunaturkapeo droben beschimpftest, 
auch die schémen sich sehr wegen 
der Worte, mit denen du sie be- 


! To Ngorongorono gebraucht diese bildlichen Ausdriicke, um zu sagen, da er reich ist, 


yiel Muschelgeld besitzt. 


2 To Ivat sagt, daf die Hundegeschichte den to Ngorongorono doch eigentlich nichts an- 
sehe, da der Schimpf, den man seinen drei Vettern to Pinia, to Maidang und to Katul angetan 
ithe, anderswoher seinen Ursprung genommen habe, namlich von der ia Ava, die von der 


alten Hiitte‘ in Vunaturkapeo gesprochen habe. 
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u tatata me, ngo ko to Runga i nga 
palapalangur-bat ia.“ 


Ma to Pinia ma to Maidan dir 
nga turana kuba uro ra valian. 

MaTarangamii venam to Maidan 
ma to Pinia: ,Ba ura lai, na amu- 
tal kakaina ma namam ra varvakai. 
Ma iau bula ngokari, angu tinata, 
to Noronorono i tatatike u tangu, i 
varongop uka nd r'amamutal. Ea, 
ura lai pa amur a ve nauvaimamur 
upi amutal a kap-pa ngo ra tabu 
kai to Man? Nd la bo to Runna kai 
nga palapalangur-bat ia. Upi amu- 
tal a nauvana kap-pa na ra tabu kai 
to Man, upi bo dat a ngire upi nam 
kana tabu, i la tatata me u ta dat. 
Id ra tabu akana Vunadui ta ra kuba 
i to Vutliu. Na ra tabu kai to Turan- 
gil i nga tar valut vapar vue nam.“ 


Ma na to Pinia ma to Maidan 
dir nga ve au nga va mua: ,Bea, 
lai, o ra tabu la mua ngo kai to 
Man, datal a kap-pa ia nga. Di tar 
ve amir tana.“ 

Ma iau nga bitinan: ,Ura lai, 
namo it vamo ka na kana tinata, 


' Was Taranggami zu ihnen gesagt hatte. 


schimpftest. Und ich auch hier, ich 


(schame mich auch wie die droben), 


denn einen ahnlichen Schimpf wie — 


denen droben hast du mir angetan. 
Hore, Freund, das Muschelgeld (mit 
dem du prahlst und wegen dessen du 
so sprichst), das hast du nur dem Da- 
zwischenkommen jenes to Rungga 
zu verdanken, der dir geholfen hat.“ 

Und die beiden Briider, to Pinia 


und to Maidang, gingen ans Ufer. 


Taranggami sagte zu to Maidang 
und to Pinia: , (Meine) beiden Freunde, 
ihr seid auch zu bedauern wegen der 
Sache, die euch jetzt beschaftigt. Und 
ich bin auch iibel dran wegen der 
Schimpfworte, die to Ngorongorono 
zu mir gesagt hat. Diese Worte sind 
ahnlich jenen, womit er euch be- 
schimpft hat. H6rt, meine beiden 
Freunde, wollt ihr nicht eurem Vetter 
sagen, daf er zusammen mit euch 
beiden das Muschelgeld des to Mang 
wieder hole? Das ist nur der to Rungga, 
der durch seine Worte bewirkt hat, 
da8 das Muschelgeld (bei to Ngoro- 
ngorono) verblieb. Ihr drei Vettern sollt 
das Muscheigeld des to Mang wieder 
holen, und dann wollen wir (nachher) 


einmal nach dem Muschelgeld des | 


to Ngorongorono schauen, 
dessen er uns gegeniiber einso grofes 


wegen | 


Maul hat. Jenes Muschelgeld (des to 


Mang) befindet sich in Vunadui, in 


der Wohnung des to Vutliu. Das | 


Muschelgeld des to Turanggil hat to | 


Ngorongorono alles aufgebraucht.“ 


Und to Maidang und to Pinia | 


erzahlten mir das}. 
Muschelgeld des to Mang wollen wir 
drei zusammen nun endlich holen. 
Man hat uns beiden davon erzahit.“ 

Und ich sagte: ,(Meine) beiden 
Freunde, der (Taranggami) sagt nur, 


»Freund, jenes | 
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lau, iau nga tar nuk-kapi ia dari: 
»Ba na nga ta namo ra varvakai, 
_ ma ina tak-pa ia. Dia mamar meme.“ 


Ma to Maidan i nga biti: ,Ea 
lai, nam mua i lolokon nd, kan na 
rara ra tabu. A varkurai akamano 
kai Tarangami, kan na tak-pa nam 
ra tabu ma na vakaina. Datal. a 
vana upi ia ngori iat vatvatikai. Da- 
tal a vana.“ 


lo iau ve-tar to Vutliu: ,Ba to 
Vutliu, 0 ra tabu la ngokamano pi- 
ram. Ngo amital a kuba-pa ia ngori.“ 


Ma i nga bitinan: ,Ore va i 
vava irirai ka, tango va i vava ka, 
a mangit upi d’en ia?“ Ma iau nga 
- biti: Bea lai tango di vatavatan to 
Noronorono tana ma ia Boroi. 


Ma iau bo ina ti kap-pa ia, upi 
ina ti vun bulu ia ati pirangu, tango 
kaungu iat. 


Ma to Vutliu pa i nga tata. 

To iau nga bitinan u tai to Mai- 
dan ma to Pinia: ,Ba datal a vana 
ngori, datal a kap-pa nga mua o 
ra ik a tabu. Ma negalika tana i 


was ich immer gesagt habe. Ich hatte 
dran gedacht, das Muschelgeld ge- 
legentlich dieser Sache, die euch 
nun beschaftigt, wieder zu holen. 
Es sollte (die Rolle Muschelgeld) als 
Schmuck beim Feste dienen. “ 


Und to Maidang sagte: ,HG@re, 
Freund, das Fest wird so schnell nicht 
Sstattfinden1, dann kénnte es leicht 
(fiir dich) verloren gehen. Taranggami 
drunten will (den to Ngorongorono) 
richten, und dann holt to Ngorongo- 
rono vielleicht das Muschelgeld (des 
to Mang) und bringt es durch? 
Heute miissen wir es holen, heute 
und an keinem anderen Tag.“ 


Also sage ich dem to Vutliu: 
»Jenes Muschelgeld ist also bei dir 
drunten (in deiner Hiitte). Wir drei 
werden heute hingehen, es (zu holen).“ 


Und er sagte: ,Wiirde es denn 
anderswo sich befinden? Das Mu- 
schelgeld liegt da (das kommt nicht 
fort), oder ist Muschelgeld etwas was 
man ift? (um so befiirchten zu miissen, 
daf es verschwindet). “ 


Und ich sagte: ,Freund, man sagt 
(n4mlich), da’ es dem to Ngorongo- 
rono gehére und der ia Baroi. (Aber 
das ist nicht wahr.) Ich, ich will’s 
holen, damit ich’s hier bei mir auf- 
bewahre, denn es gehort mir allein.“ 

Und to Vutliu sagte nichts. 

Also sagte ich zu to Maidang und 
to Pinia: , La8t uns drei heute gehen, 
heute wollen wir drei das wenige 
Muschelgeld holen. Aber kein anderer 


' Namlich, wenn du bis dahin warten willst, um das Muschelgeld zu holen. 

* To Maidang erzihlt dem to Ivat, da®B er gehért habe, da® to Ngorongorono ebentalls 
ungerechterweise Muschelgeld von Taranggami zuriickbehalten habe, und das eee Metaaapenl 
von to Ngorongorono wieder. Dariiber solle nun bald gerichtet werden. Es ware cy mdoglich, 
da® to Ngorongorono Muschelgeld dem Taranggami herausgeben miisse, und es sténde dann zu 
befiirchten, da® er von der Rolle, die to Mang gehdrte, einige Faden Muschelgeld ndhme, um 
sie dem Taranggami zu geben. Um das zu verhiiten, rat to Maidang dem to Ivat, seine Rolle 


Muschelgeld schnell wieder zu holen. 
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mur datal. Datal iat datal a Rap- 
pa ia.“ 

Ba i marum, ma amital nga kuba. 
lau nga kap-pa o ra arip na tabu. 
Ba datal a kapkap ngo upi datal 
a vun-kapi ia. Ngo id i nga vapur- 
puruanbat ia ngo.“ 


Ma dir nga biti: ,Ba maia, datal 
a kapi ia.“ 

Ma amital vut Vunadui pirana 
to Vutliu. 

Ma to Vutliu i nga tir iau: ,Bea 
amutal ma iia nad? 

»Bea amital ika ma nd ra ura 
barturana.“ 

,lia dir?“ 

»10 Pinia ngo ma to Maidan.“ 

I kikimut. I mumuie ngo ra tabu. 
,Kan to Noronorono na tia to upi 
iau meme, tango ina takan-varko- 
lono-tar ia.“ 


Bea maia, amir, amir nga tata 
me, u pata to Vutliu. U bula u bit- 
bitinan ba kaina to Noronorono. Pa- 
tana nam.“ 


I nga vairop-tar ia ka va mua. 


Ma amital nga kap mule. 

Ma to Vutliu i nga biti dari u 
tangu: ,Bea la mua, iau bitbiti ba 
kai to Noronorono iat ngo ra tabu. 
Ma i parpar kaungu kubika tana.“ 


* D. h. ohne ihn vorher zu fragen. 


soll mit uns gehen. Wir drei allein, 
wir drei wollen es holen.“ 

Als es Nacht war, gingen wir 
hinunter. Ich nahm zehn Faden Mu- 
schelgeld mit. (Ich sagte:) ,Laft uns 
drei das (Muschelgeld) mitnehmen, 
damit wir es hinbringen. Dieses Mu- 
schelgeld ist schuld daran, da8 man 
um die Rolle Muschelgeld des to Mang 
herumgeschwatzt hat und sie nicht 
herausgeben wollte.“ 

Und die beiden sagten: ,Ja, laft 
uns drei die zehn Faden mitnehmen. “ 

Und wir kamen in Vunadui an, 
bei to Vutliu. 

Und to Vutliu fragte mich: ,Wer 
seid ihr drei da?“ 

,» Wir drei sind’s, ich und die beiden 
Briider. “ 

» Welche beiden ?“ 

»TO Pinia und to Maidang.“ 

Er schweigt. Er weigert sich, das 
Muschelgeld herauszugeben. (Er 
sagt:) ,Wenn ich das Muschelgeld 
herausgebe, wird to Ngorongorono 
bdése werden, weil ich es allein? 
herausgegeben hatte.“ 

»Ja ich, ich habe mit to Ngoro- 
ngorono bereits gesprochen, nicht du, 
to Vutliu. Du glaubst (wohl) auch, da8 
das Muschelgeld dem to Ngorongo- 
rono geh6rt. Aber das ist nicht wahr.“ 

Er gab dann die Rolle Muschel- 
geld (zur Hiitte) heraus. 

Und wirdrei nahmen sie wieder mit. 

Und to Vutliu sagte so zu mir: 
ylch meinte (immer), da8 die Rolle 
Muschelgeld wirklich Eigentum des 
to Ngorongorono sei. Meine Viertel- 
Faden Muschelgeld sind dabei alle 
geworden ?,“ 


* Es ist bei den hiesigen Eingebornen Sitte, da® sie dem, dessen Muschelgeld sie auf- 
bewahren, von Zeit zu Zeit ein wenig Muschelgeld schenken, vielleicht fiir die Ehre und das 
Ansehen, das ihnen daraus erwachst, da sie soviel Muschelgeld in ihrer Hiitte aufbewahren 
diirfen. Ebenso hat to Vutliu dem to Rikie dann und wann einige Viertel-Faden Muschelgeld 
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Ma iau nga tartar-kapi nd ra 
vinun na tabu tai to Vutliu. Ma i 
nga tia vue ka. ,,Bea u iat, una ti 
vun-kapi nd tana ura ra valian.“ 

Ma iau nga mulaot ika va. Iau 
nga biti dari: ,,Ba maia, iau iat 
ina vun-kapi ia, upi amir a tatata 
me.“ 

lo amital takan-pa va ra tabu, 
ma amital nga vana. 

Ma i nga malana. Ma to Pinia 
i nga bitinan: ,,Dor a vur-kapi o 
ra vinun na tabu ngori.“ 

Ma amir vut ara pire to Noro- 
norono. Dia nga la ve ka ba toan 
i tar kap-pa mule o kana tabu. Io 
ma i nga tir iau: ,,Ea toan i papait 
dave mulai ngo ra tabu u kap-pa 
ia?“ 

Ma iau nga bitinan u tana: ,,Ma 
ia iau nga tul-tar ia bea upi kaum 
uka? Patana, vakir iau nga tul-tar 
ia tam bea upi kaum. Tango u nga 
vulvul iamir ma nd ra minat. Ma 
tau nga biti u tam: ,Bea ngori bo 
i mut uka, ma ta tia kilal ma na 
Rumarikai mulai.‘ Jo i nga van ari- 
kai ta ngo ra kilal. Ma iau vatur- 
pa ia mua. Ma ngo ra arip na tabu 
pata kaum. Id ngo u tatatike ngo 
upi ba ina ara mule ka kamamir 
turana tabu.“ 


Ma to Noronorono i nga tur mut 
uka. 


Und ich tibergab die zehn Faden 
Muschelgeld dem to Vutliu. Und er 
nahm sie nicht an (und er sagte:) 
»Bring du die selbst zu ihm ans Ufer. “ 

Und ich sagte, da8 ich damit ein- 
verstanden sei. Ich sagte so: ,Nun 
ja, ich selbst werde sie hinbringen, um 
mit ihm (noch einmal) zu sprechen.‘ 

Also nahmen wir drei (die Rolle) 
Muschelgeld und dann gingen wir. 

Und es ward Morgen. Und to Pinia 
sagte (zu mir): ,LaB®t uns zwei die 
zehn Faden heute (noch) hinbringen.“ 

Und wir kamen zu to Ngorongo- 
rono. Man hatteihm bereits erzahlt, da8 
der N.N. jenes Muschelgeld wieder ge- 
holt habe. Also fragte er mich: ,H6re 
du, N. N.1, was hattest du nur das 
Muschelgeld wieder mitzunehmen?« 

Und ich sagte zu ihm: ,Habe ich 
es denn dir itibergeben, damit es nur 
dir gehére? Durchaus nicht. Ich habe 
es dir nicht iibergeben, damit es dir 
gehére. Denn du hast uns beide be- 
schimpft, mich und den Toten. Und 
ich sagte zu dir: ,Von heute ab 
soll einstweilen dariiber geschwiegen 
werden, aber spater wird wieder da- 
von die Rede sein.‘ Also ist das Ge- 
rede dariiber jetzt wieder aufgetaucht. 
Und nun endlich habe ich es. Aber 
auch diese zehn Faden (die ich 
hier mitgebracht habe,) die gehdren 
dir (auch) nicht. Du hast also jenes 
gesagt, damit ich das Muschelgeld, 
das uns beiden Briidern gehort, wieder 
zuriickerstatte 3. “ 

To Ngorongorono sagte kein 
Wort. 


geschenkt, weil to Ngorongorono ihm die Ehre angetan hatte, das ihm vermeintlich zugehdrende 


Muschelgeld aufbewahren zu diirfen. 


' To Ngorongorono redet den to Ivat nicht mehr mit /ai, Freund, an, sondern mit toan 


N. N. Nun ist es endgiiltig aus mit der Freundschaft. 
* To Ivat sagt dem to Ngorongorono, daf es doch merkwiirdig sei, wenn er sein und 


seines Bruders Geld zuriickerstatte, mit anderen Worten: er habe nichts an to Ngorongorono 


zurtickzustatten. 
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Ma iau nga biti: ,,Ngo ra arip 
na tabu, una ngire-tar ia ka na. U 
tar vue, ma pa ina tar mule ta tika 
na bun, tango u nga vulvul vata- 
baran iamir. Ngo ra tabu ina kapi 
ia ma ina vun vatikena, kaungu. la la 
u bitbiti bea kaum? U la lualuai 
na minamai la mua ma ngo kaungu 
tabu. Ma i par ma ona una nuk-pa 
kam ta nuknuk, ma avat a tutua 
urima pirangu, ma avat a kirkir inga 
ra kabinamur na ulungu.“ 


Ma to Pinia i nga biti papa nga: 
»Ba to Ivat una tut papa ma na ra 
tabu, ma dor a vana. lau pa iau 
valonore nga ta bona tinata kai to 
Noronorono.“ 


Ma a tarai dia nga nonone nga 
mua nda to Noronorono ta nad kana 
vono na tinata. 


Und ich sagte: , Diese zehn Faden — 
Muschelgeld da, die hast du (heute) 
zum letzten Male gesehen. Du willst 
sie nicht, und spater werde ich sie 
dir auch nicht mehr geben, denn du 
hast uns zwei damit beschimpft, daf 
wir arm seien!. Dieses Muschelgeld 
werde ich wieder mitnehmen und 
immer behalten. Meinst du vielleicht, 
es sei dein Muschelgeld? Dir reicht 
man zuerst die Betelnuf8 wegen meines 
Muschelgeldes. Jetzt ist die Sache 
erledigt. Wenn ihr aber noch was 
haben méchtet, dann kommt nur 
herauf und klopft mit euren Fingern 
auf meinen Hinterkopf®.“ 

Und to Pinia sagte noch: ,,To Ivat 
erhebe dich und nimm das Muschel- 
geld, und laft uns beide gehen. Ich 
habe allerdings kein gutes Wort von 
to Ngorongorono (was er zu seiner 
Verteidigung gesagt hatte) gehdrt 8.“ 

Und nun lachten die Manner den 
to Ngorogorono aus, weil er (so) ge- 
logen hatte. 


(Schlu8 folgt.) 


Sx —_ 


" Das ist der gré8te Schimpf, den man einem hiesigen Eingebornen antun kann. 

* Ich werde mich nach euch nicht einmal umschauen. 

* Der Eingebornenrichter to Pinia sagt, daB to Ngorongorono wahrhaftig mit keinem Wort 
bewiesen habe, daf die Rolle Muschelgeld, die to Ivat als seinem Bruder to Mang gehérend 
immer von ihm zuriickgefordert habe, sein — des to Ngorongorono — Eigentum sei. 
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Allegretto. 


(Suite et fin.) 


XVIII. Siou Houo-pao. 


a 


P — 
——_———— 


Tch’ou i tao cheu 


Cheu ou ine ine - Il ae 


Na tch’ouenn feull pé 


Pour finir. Derniére strophe. 


toung ie (ienj, tang liou sao. 


Tan teng chang san kouo-kouo, lai ié la lai sao _ tao. 


Broder un sac a tabac. 


1. Tch’ou i tao cheu ou, 

- Cheu-ou iue-iue" kao, 

Na tch’ouenn feull pé toung 
Sang, iang-liou sao. 


2. Gnien gnien tchang tch’ ou menn, 


lue iue pou houei lai, 
Kia p’ié-hia iu gniu 
Wan ié wan iue" ia. 


3. Ts’in jenn sao chou lai 
lao i houo pao tai. 

Ki-jan tai houo-pao 
Tch’eou-tch’eou la houei sao. 


4, Sao houei-lai tch’eou tch’eou 
Siou ié siou houo-pao, 
Ti-teou tsin sieou fang, 
Leang ien luei wang-wang. 


5. Cheou ha-chang io-cheu, 
Kai ié k’ai p’i siang. 

Ta k’ai seu-sien pao, 

Seu sien iou i tiao. 


Du premier au quinze, 

Le quinze la lune est haute, 

Le vent de printemps fait bouger 
Les branches des saules. 


Chaque année il part de la maison, 
Pendant des mois il ne revient pas, 
Laissant a la maison une femme imbécile 
Pour honorer la lune. 


Mon cher homme a envoyé une lettre 
Pour demander un sac 4a tabac. 
Désirant un sac a tabac 

Il m’envoie de la soie écrue. 


M’envoyant de la soie écrue 

Pour broder, pour broder un sac a tabac, 

Baissant la téte j’entre au boudoir, 

Et de mes deux yeux les larmes coulent 
abondamment. 


Prenant la clé en main, 

J’ouvre la caisse de cuir. 

Je déplie le paquet des fils de soie, 

Les fils de soie, il n’y en a plus qu’un seul. 
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6. Ta-k’ai k’eou tchenn pao, 
K’eou-tchenn ié wan leao. 
Ta-fang chang Mei-sieull 
Chang ié chang kai p’ao. 


7. Toung tao si kai 

Ou iou houo-lang lai. 

Nan kin chang, chang lai 
Tchao i ko Tchang fang ts’ ai. 


8. Houo-lang-ze pa kou iao, 
Mei-sieull pa cheou tchao. 
Gni pou ioung tchao cheou 
Wo ié wo tcheu-tao. 


9. Mei-sieull teou-ts’ien tseou, 
Houo-lang souei-heou kenn, 
Kiang tan-ze, 

Tan tsai ta-menn k’eou. 


10. Mei-sieull cheu i li, 
Houo-lang pa teou ti 
Wo kia kou-gniang 
Kui-tien tchao kou gni: 


11. Inn ze p’in san ts’ien 
Seu-sien ou-cheu viao. 

Cheou na-chang kang tchenn, 
Soung ié soung ki miao. 


12. Tcheu ié tcheu ts’iuan leao, 
Ou iou tché” pao. 

K’oung-p’a foung tch’ ouei 

Iu sa leao. 


13. Ta k’ai loung-foung siang 
K’iu-tch’ou tché i tchang 
Kiang tché-tche" fang tsai 
Tchouo-mien chang. 


14. T’eou i tzeu, tsien-ze siang 
Wa-wa lai ta-kiao 

Pa i-ko houo-pao 

Tiao ié tiao ts’a leao. 


15. Tzeu-k’i tché eul tohang 
Tsai tiao houo-pao iang 


Tiao-hia i-ko houo pao iang 
Tié tsai tch’eou-tch’eou chang. 


Ouvrant le paquet d’aiguilles a broder, 
Les aiguilles a broder aussi sont épuisées. 
Jenvoie Mei-sieull (la servante) 

Courir a la rue. 


A la rue, de l’est a 1l’ouest, 

Il n’y a pas un seul colporteur. 

Au sud, il en arrive un, 

Elle voit (le colporteur) Tchang fang ts’ai. 


Le colporteur agite son tambourin, 
Mei-sieull fait signe de la main. 

«Tu ne dois pas faire signe de la main 
Je sais bien (ce que tu veux).» 


Mei-sieull part devant, 

Le colporteur la suit, 

Portant des ballots, 

Il les porte jusqu’a la grande porte. 


Mei-sieull donne une salutation, 

Le colporteur lui rend sa politesse: 
«Mademoiselle de la maison 

Aujourd’hui achétera de tes marchandises.» 


L’argent est tout juste trois ts’ien 
Pour cinquante fils de soie. 

Prenant des aiguilles d’acier en main, 
Il lui en offre quelques-unes. 


«J’ai acheté suffisamment, 

Je n’ai pas de papier pour envelopper. 
Je crains que le vent ne les souffle 
Ou que la pluie ne les mouille.» 


Ouvrant la boite des dragons et phénix, 
Elle en retire une feuille de papier. 
Aussitét le papier est placé sur 

La surface de la table. 


Les ciseaux crient une premiére fois, 
Le bébé vient déranger: 

Et le sac a tabac 

Est découpé a faux. 


Elle prend une seconde feuille de papier. 
Et découpant encore un modéle de sac a 

. tabac, 
Le modéle de sac a tabac étant découpé, 
Elle l’applique sur la soie écrue. 


Chansons populaires chinoises de la région Sud des Ortos. 895 


16. / siou i tché tch’uan 
Siou tsai kiang hai ngan 
Pa eul wei sao-koung 

Siou tsai tch’uan-ts’ang tsou. 


17. Eul siou Tang-idng k’iao 
Ché-che"'-de siou de hao. 
Na Tchang-fei san cheng 
Fla tuan Tang-iang k’iao 


18. San siou Tchang-keue-lao 


Ki liu kouo kin k’iao 
Pa seu kia ming chan 
Liu heou sao. 


19. Seu siou Tchang-t ien-cheu 


Chenn tch’uan pa-koa-i 
Eul wei chenn teull 
Tsan ié tsan leang pien. 


20. Ou siou lang-ou-lang 
Siou tsai Ou-t ai-chang 
Ou-t'ai chan chang 

Wei ié wei houo-chang. 


21. Liou siou, ja nan tang 


Siou tsai leang-tch’oang chang 
Cheou na chan-ze 
Chan ia chan foung-leang. 


22. Ts’i siou lang-ts’i-lang 
Siou tsai fa piao chang 
Luan tié, oung seu 

I ming wang. 


23. Pa siou Pa-sien-wang 
Siou tsai kin tié chang 
Hoai pao kin-tsien 

Puo ié pao soung-wang. 


24. Kiou siou kiou gniu-sin 
Siou tsai ts’io-k’iao chang 


Pa i-ko kiou gniu-sin 
Pei ié p’ei Gniou-lang. 


D’abord elle brode un bateau. 

Elle le brode voguant sur la mer: 

Deux rameurs 

Sont brodés, debout sur les bancs du bateau. 


La seconde fois, elle brode le pont de Tang- 
En vérité elle le brode bien. [iang, 
Tchang-fei cria trois fois, 

Et le pont de Tang-iang fut rompu. 


La troisiéme fois, elle brode le chancelier 
Tchang, 

Monté sur son ane et passant le pont superbe, 

Ayant quatre rochers 

Attachés derriére sur son 4ne. 


La quatriéme fois, elle brode Tchang-t’ien- 
cheu, 

Portant sur le corps l’habit aux pa-koa. 

Deux espfits serviteurs 

Se trouvent debout a ses cétés. 


La cinquiéme fois, elle brode Iang-ou-lang. 
Elle le brode sur le Ou-t’ai, 

Sur le mont Ou-t’ai 

Ou il mena la vie de bonze. 


La sixiéme fois, qu’elle brode, la chaleur 
est insupportable. 

Pour broder elle s’est mise sur le lit de bois, 

En main tenant |’éventail, 

Elle s’évente pour se donner de l’air frais. 


La septiéme fois, elle brode Iang-ts’i-lang, 
Elle le brode debout contre la cible, 

Ou la foule lanca des javelots pour le tuer, 
Et ot il perdit la vie. 


La huitiéme fois, elle brode Pa-sien-wang. 
Elle le brode a la cour impériale, 

Sous le bras il porte la massue 

Pour protéger le roi Soung. 


La neuviéme fois, elle brode les neuf étoiles- 
femmes. 

Elle les brode sur le pont des pies, 

A une des neuf étoiles-femmes 

Elle accole Gniou-lang. 
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25. Cheu siou cheu iang-kin La dixiéme fois, elle brode avec de multiples 
Ché-ché" siou de hao En vérité c’est bien brodé. [couleurs, 
Siou ié siou tch’eng leao La broderie étant achevée, 

Ou i-ko jenn lai sao Personne ne vient pour la (lui) remettre. 
Tan teng chang san kouo-kouo Jattendrai donc que mon troisiéme frére 
Lai ié lai sao tao. Vienne pour la lui faire parvenir. 


Notes explicatives. 


Le houo-pao est un sac 4 tabac de forme particuliére, en cuir ou en étoffe, dans lequel 
les Chinois mettent aussi la pipe et qu’ils attachent a la ceinture au moyen des cordons rete- 
nant le briquet. 

Strophe 2. /u-gniu. La femme parlant d’elle-méme em- 
ploie un terme humble et s’appelle iu gniu femme imbécile, 
encore leng gniu jenn. 

Strophe 5. /o-cheu clef. prononcé ia-seu dans nos contrées. 

P’i-siang, caisse recouverte de cuir blanc, trés en usage 
chez les Chinois aisés. 

Strophe Il. San ts’ien. Le ts’ien est la dixiéme partie 
du tail, dont la valeur monte et descend d’aprés le cours de 
largent. : 

Strophe 13. Loung-foung siang. Boites laquées sur les- 
quelles sont peints des dragons et des phénix. 

Strophe 14. Tsien-ze ciseaux; prononcé ici tié-ze. Avant 
de découper un tissu plus ou moins précieux, les femmes 
chinoises s’exercent sur une feuille de papier; lorsqu’elles ont 
réussi a confectionner un modéle convenable, elles l’appliquent 
sur le tissu et de cette maniére elles sont stires de leur coup. 

Strophe 16. Kiang-hai. Hai mer. Kiang premiere signi- 
fication: fleuve. Ici: fleuves et mers. 

Le Siou houo-pao broderie de sac a tabac, n’est qu’un 
prétexte pour énumérer des traits fabuleux de l’antan disparu. 
Le heuo-pao étant de petites dimensions n’offre qu’une sur- 
face restreinte. A la présente chanson s’applique aussi la re- 
marque déja faite 4 propos de la chanson 7chenn tchou tao 

kiuen lien: Nos gens du peuple ne savent pas en général ce 
que furent les personnages illustres dont ils chantent les hauts faits, et ne comprennent pas 
clairement les textes qu’ils débitent. 

Strophe 17. Tdng-idng-k’iao. Le pont de Tang-iang au Hou-pé. L’empereur Liou-pi était 
poursuivi par Ts’ao-ts’ao, général de Tsai-siang, empereur de la dynastie des Han. (A cette 
époque les Han étaient divisés en Han orientaux Toung Han et en Han occidentaux Si Han.) 
Liou-pi ayant traversé le pont de Tang-iang, son ami Tchang-fei, ala téte de quelques hommes, 
s’y posta pour arréter Ts’ao-ts’ao et son innombrable armée. (Pa cheu wan disent les Chinois, 
8 millions!!) Tchang-fei fit attacher des fagots 4 la queue d’une vingtaine de chevaux, et placé 
d’un cdté du pont, provoqua trois fois Ts’ao-ts’ao, langa ces chevaux contre l’ennemi, et celui-ci 
trompé par l’épaisse poussiére soulevée par les animaux affolés, fut pris de panique et s’enfuit 
a la débandade. (Voir. le dessin p. 897.) 

Aprés avoir employé cette ruse de guerre, Tchang-fei coupa le pont de Tang-iang. 

L’épisode du «Tang-iang-k’iao» est représenté ainsi dans l’imagerie populaire. (V. p. 897.) 

Strophe 18. 7chang-keue-lao membre du nei-keue chancellerie, jadis la premiére des 
institutions gouvernementales. Nous avons déja cité le trait de Tchang-keue-lao avec le char- 
pentier Lou-pan-ié. (Voir chanson Touei sew kiu, strophe 6, ci-haut p. 778.) L’ane de Tchang- 
keue-lao fut aussi élevé au rang des chenn. 


Strophe 19. Tchang-Pien-cheu. Tchang, le céleste artisan, s’appelait de son nom Tchang- 


tao-ling. Il employait 4 volonté les kouei et les chenn, de 1a son nom d’artisan céleste. II | 
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enseignait la magie, se fit des disciples qui devaient lui payer une redevance de cing teou 
(boisseaux) de millet décortiqué. 11 y Sagna son surnom de mi tseZ le voleur de millet. Ses 
Successeurs habitent encore le mont Loung-hou au Kiang-si. Tchang-t’ien-cheu est le patriarch 
des tadistes, et les devins iun-iang Vhonorent tout spécialement. 


Tel € 


—— 


HY Wyrauvte s 
SH CSE, Rua 
xy 
‘ : 


Tchang-fei, sur le pont de Tang-iang, observe Ts’ao-ts’ao. Copie d’un dessin du roman San-Kouo. 


Pa-koa-i. Habit sur lequel les pa-koa sont imprimés ou tissés. Le P. COUVREUR, S. J. 


Dict. Sinicum et Latinum, au caractére koa £p: Ce signe trouvé par Fou-hi se trouve expliqué 
dans le livre I king. Fou-hi avait vu sortir un dragon du fleuve. Selon GILES: Fou-hi trouva 


— — sur une carapace de tortue. Il en forme les «quatre 


les deux figures leang-i 
espeéces seu-siang» 


> nl nen 


et ces quatre espéces donnérent naissance aux pa koa, les huit signes 


qui superposés forment soixante-quatre figures différentes. 
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Strophe 20. Dans la chanson 7chenn tchou tao kiuen lien, strophe 6, il a alta 
de Tang-liou-lang et de ses fréres. Ici nous rencontrons Iang-ou-lang, et a la ane e a 
parle de Jang-ts’i-lang. Dans les guerres contre les Mongols, ce pére lang-ki-ia e Nes ois 
fils ainés périrent. Le cinquiéme, Iang-ou-lang, pris de peur se rasa la téte et as mh, 
sur le mont Ou-t’ai. Le sixiéme, Iang-liou-lang, fut mandarin a Si-ngan-fou. Le septiéme, a 
ts’i-lang, fut accolé 4 une cible et percé de traits par la May nei Le quatriéme, eee “a 
et le fils adoptif, lang-pa-lang,.emmenés chez les Mongols, a OSIE DN pas perc eur a 
de peur d’étre écharpés. Ils firent tous deux le tchao gniu siu, Cesta ais qu fs demeur . 
chez leur beau-pére. Iang-seu-lang épousa la fille du roi mongol: Siao-ing-tsoung; lang-pa-lang 
épousa la niéce du méme roi. ; 

Strophe 23. Pa sien wang, proprement le roi ou le prince de huit adters. de huit pré- 
rogatives. Le premier empereur de la dynastie des Soung fut Tchao-k’oang-ing. Il mourut, 
laissant deux fils: Ta-t’ai-ze et Pa-sien-wang. 

Au lieu d’élever au tréne le fils ainé, le frére de Tchao-k’oang-ing, nommé Tchao-eul- 
chen ou Tchao-k’oang-i, usurpa la couronne. Ta-t’ai-ze qui faisait opposition fut chargé de liens. 
Impuissant, dépité, Ta-t’ai-ze se fracassa la téte contre une des colonnes du palais. 


C’est alors que Ja veuve de Tchao-k’oang-ing maudit l’empereur et se retira avec son 
fils Pa-sien-wang. Tchao-eul-chen, craignant celui-ci et voulant l’amadouer, lui octroya huit pré- 


La femme de Gniou-lang ayant récupéré son vétement de plumes, remonte vers le ciel. 


D’aprés un modéle donné par un ‘traité de dessin. (V. p. 899.) 


rogatives, entre autres le pouvoir de vie et de mort sur tous les mandarins; ce pouvoir était 
symbolisé par une massue d’or (kin tsien). Les reproches de l’épouse de Tchao-k’oang-ing sont 
restés fameux; ils sont remémorés dans la comédie Hoang sao ma tien. La femme du frére 
ainé de l’empereur maudit le palais, maniére toute chinoise de maudire un endroit ou une chose 
pour la personne a qui |’endroit ou la chose appartiennent. 


Strophe 24. Kiou gniu sin. Les neuf femmes-étoiles, filles de Wang-mou-gniang-gniang, 
Lyrae stellae. 


) 
! 
; 
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Au sept de la septiéme lune un ouvrier, 
celui-ci lui dit: «Ne me frappe plus, je te raco 
dit Gniou-lang, je ne te frapperai plus.» 


nommé Gniou-lang, frappait son beeuf, lorsque 
nterai une curieuse histoire. — C’est entendu, 


«Prés d’une fontaine, reprit le boeuf, tu verras neuf tas de plumes de pigeon; ce sont 
les habits des neuf gniu-sin qui viennent se baigner dans la fontaine. Huit des étoiles sont 
mariées, la septiéme seule n’a pas d’époux. Compte donc bien, empare-toi du septiéme tas de 
plumes, et si on vient te le demander, ne t’en défais a aucun prix.» 


Gniou-lang suivit les conseils du boeuf, et vers le soir une femme vint lui demander les 


plumes. Il nia d’abord qu’elles fussent en sa possession, refusa ensuite de les donner, et 1’étoile, 
qui ne pouvait rentrer au ciel sans ses habits, prit Gniou-lang pour époux. 


Il leur naquit un fils, et pendant quatre ans ils filérent le parfait bonheur, lorsque Madame 
Gniou-lang renouvela sa demande, obtint les plumes et s’envola aussitét au ciel avec son fils. 
La douleur de Gniou-lang fut indescriptible. Tandis qu'il se lamentait, le boeuf lui dit: 

«Tu n’as pas voulu suivre mon avis, de plus, homme ingrat, tu avais promis de ne plus 
me frapper, et tu m’accables de coups comme par le passé. Si tu veux me renouveler ta pro- 
messe, et la tenir cette fois, de plus, si par la suite je puis manger comme toi, je suis prét 
a te tirer de ce mauvais pas.» 

Comme on pense bien, Gniou-lang promit tout ce que le beeuf voulut. 

«Maintenant, repartit celui-ci, monte sur mon dos, ferme les yeux, et quoiqu’il arrive ne 
les ouvre que lorsque je t’en aurai donné l’ordre.» 

Gniou-lang obéit: Il entendit autour de lui jes rafales d’un vent violent, et lorsqu’il lui 
fut permis d’ouvrir les yeux il se trouvait devant un jardin magnifique d’ou sortait un petit 
garcon. Il reconnut son fils, et le gamin rentra aussitot pour avertir sa mére. Incrédule d’abord, 
ne pouvant croire qu’un homme put escalader lempyrée, elle dut se rendre a l’évidence, et les 
beaux jours d’antan reprirent pour les époux. 

Wang-mou-gniang-gniang, transportée de colére, chercha tous les moyens pour tuer ce 
gendre encombrant. 

; L’épouse de Gniou-lang, connaissant les desseins de la vindicative vieille, remit 4 son 
mari son tsau-ze, épingle a cheveux, en lui disant qu’avec ce talisman il n’avait rien a craindre. 

Les nuits se succédérent épouvantables; ce fut d’abord un terriable scorpion qui fut mis 
en fuite; puis une monstrueuse araignée... 


Wang-mou-gniang-gniang, ne pouvant se débarrasser de son gendre, voulut au moins 
séparer les époux, elle décrivit de son tsau-ze une ligne entre eux; aussit6t la voie lactée surgit 
tragant entre les époux une ligne infranchissable. 

Cependant, du 7 au 15 de la septitme lune, Wang-mou-gniang-gniang doit donner de 
Yair 4 ses nombreux vétements (sai-i-chang). Tres affairée par ces soins domestiques, elle relache 
sa surveillance. 

Les pies viennent au secours des malheureux époux; elles se pressent l’une contre 
Yautre, forment un pont au-dessus de la voie lactée, et la femme de Gniou-lang peut réjoindre 
son €poux. (Les Chinois affirment qu’a cette époque toutes les pies disparaissent pour aller faire 
le pont, et qu’au retour certaines ont le cou pelé, parce que paresseuses les autres Tog ont 
infligé une punition.) C’est 4 ce pont des pies que la strophe 24 fait allusion lorsqu’elle dit: 
Siou tsai ts’io k’iao chang Elle la brode sur le pont des pies. 

Ce malheureux Gniou-lang, qui pendant toute une année se morfond au bord de la voie 
lactée sans épouse pour prendre soin de son ménage, doit employer tous les jours un autre 
bol pour manger. C’est du 7 au 15 de la septi¢me lune que |’épouse doit rincer ces bols, laver 
et réparer les habits. Cette période trop courte étant achevée, les deux époux sont séparés pour 
un an et pleurent. 

Ce sont -ces larmes, l’eau de leur vaisselle et la lessive, qui produisent les pluies qui 
reviennent tous les ans a cette époque. 
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XIX. Han-siang-ze tch’ou kia. 


Record phonographique no. 1715 [= 1548—1549]. 


Allegro. 
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Eul tchouei iao huan 
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SSS Se 


Chenn ze tch’ugn pa koa hou siao i io ho ho 


Han-siang-zezsort de chez lui. 


1. T’eou tai-chang inn-iang eul tchouei huan 
Chenn tch’uan pa-koa siao i-san 

lao kin seu tao touo-mien (chan) 

Kid tchuan tch’ao-hiue tch’ou mao-ngan. 


Portant des deux cétés de la téte des boucles d’oreilles, 
Le corps couvert de l’habit court aux pa-koa, 

Ayant lié autour des reins une ceinture de soie trés douce, 
Chaussé de bottes 4 hautes semelles, il quitta sa paillotte. 


2. Siao-siang-ze tch’ou leao sien kia-toung 
Siao-siang-ze iou lai toung-ting-chang 
Hoa-hia i-ko cheu-tzeu sa hia p’ou-tan 
Cheou tsié tchang tzeu mang gnien tcheou. 


Siao-siang-ze sortit du domaine des immorte s, 
Sia-siang-ze s’installa sur le toit de la demeure, 


Traca une croix (?) 
Appuyant son pouce contre son médius vite récita ses prieéres. 


902 P. vAN Oost, C. M.I., 


3. | k’eou fa chouei k’i k’oung tchoung 

Tsiou ti cheng-k’i i touo cheu-iounn 

Kia-chang i touo houng-iounn, houng jou houo 
Kia-chang i touo pe-iounn, pé cheu inn. 

Il lanca une gorgée d’eau au milieu de l’atmosphere, 

De la terre s’éléve une masse de nuages. 

Il s’assied sur une nuée rouge, rouge comme le feu, 

Il s’assied sur une nuée blanche, blanche comme I’argent. 


4, Kia-chang i touo ho-iounn mei jan tdi eng 

Kia-chang i touo lan-iounn lan jan tie 

Kia-chang i touo hoang-iounn, hoang iou kin 

Ou cha siang-iounn k’i tsa k’oung tchoung. 

Il s’assied sur un nuage noir comme de I’encre, 

Il s’assied sur un nuage bleu comme Jl’indigo, 

Il s’assied sur un nuage jaune comme lor, 

Ces beaux nuages de cing couleurs montent dans |’athmosphére. 


5. Siao-siang ze tsan tsai iounn-teou chang. 

Tsan tsai iounn-eou kuan feng-ming 

Ti-Ceou tseou lou, tai-t’eou k’an 

Kuan-kien Tch’ang-ngan tsai mien-ts’ien. 
Siao-siang-ze se tient debout sur la téte du nuage. 
Debout sur la téte du nuage il voit clairement, 
Baissant la téte il avance, levant la téte il regarde 
Et apercoit devant lui la ville de Si-ngan-fou. 


6. Ta’ang-ngan tch’eng la hao ti-fang 
Wo iou sin tiao Tch’ang-ngan 

lou lai tao Tch’'ang-ngan 

Cheu-tzeu tang kai. 


La ville de Si-ngan-fou est un bel endroit. 
J’ai Pidée d’aller 4 Si-ngan-fou. 

J’arrive a Si-ngan-fou, 

Au carrefour du milieu de la ville. 


Notes explicatives. 

Han-siang-ze tah’ou kia, quoique se chantant sous forme de chanson, rentre dans la 
catégorie des Tao-k’in ou petite comédie. 

La grande comédie chinoise se divise en: Eul hoang ts’iang et Luan-t’an. Le nom dérive 
du mode sur lequel les paroles sont chantées. Le Eul hoang-ts’iang n’est pas connu, mais c’est le 
Luan-tan qui est en usage au Chan-si, Chen-si et Kan-sou. Pour jouer la petite comédie: Tao- 
k’in, il suffit de cinq ou six acteurs. Comme on le voit par l’exemple donné ici, un des acteurs 
chante une phrase suivie d’un bref interlude instrumental. 

C'est parmi ces Tao-ts’ing qu’on trouve le plus grand nombre de comédies immorales. 

Les Siao si, jeux de marionnettes qui se donnent en plein jour, se chantent aussi sur le 
mode du Luan-t’an; il en est de méme des Choa ing ze spectacle d’ombres chinoises, qui se 
font avec des bonshommes en baudruche. 
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La mélodie ci-contre, est celle du terroir de Cheng mou-sien; elle différe quelque peu 
de celle de Yu-lin. 

Strophe |. Siao-siang-ze, on Han-siang-ze, est un des huit esprits nommés: Pa toung 
menn sien, les esprits des huit cavernes. 

Tohoung li k’iuan de la dynastie des Han; on le représente avec un éventail, une cigogne 
lui apporte un baton. Liu toung pin — disciple du précédent, a une épée fixée derriére le dos; 
Tchang keue lao, monté sur son Ane; Ts’ao kouo Riou, frére d’un empereur Soung; Li Pié koai 


sous la forme d’un mendiant boiteux, s’appuie sur une béquille; Han-siang-ze jouant de la 
flite; Lan ts’ai hou représenté comme un mendiant; Ho sien kou, portant un bouquet de fleurs. 
L'imagerie populaire représente encore les Pa toung otenn sien formant un groupe. Nous 
copions ici les esprits des huit cavernes. Han-siang-ze est muni de sa flfite. Li Pié koai a sa 
béquille. 
XX. Hoa-chan-mieull. 
Moderato. Record phonographique no. 1711 [= 1540—154]1]. 


T’ien-tsin wei tdch’eng si lang lieull (iao) ts’ing a lou 
ve. 


Gp it eietts foi aS 


i- ko mei gnieu" fou cheu~sing ming Siao kia 


=== See 


jeull cheu kiou touo Tohang fou nan - hiue_ k’ou - iong koung 


rall. 


<_—s 
Hé! ine  iue" lai tao Seu ine" tchoung. 


On peint une face d’éventail. 
1. T’ien-tsin wei-tch’eng si, iang lieull ts’ing 
Tou i-ko mei-gnieull fou cheu sing ming 
Siao kia-jeull cheu-kiou touo 
Tchang-fou nan-hid k’ou ioung koung. 
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A T’ien-tsin, a l’ouest de la ville, les saules sont verts. 

Il y a une jeune femme qui ne sait ni son nom ni son surnom. 
Cette jeune femme a déja plus de dix-neuf ans, 

Son mari est encore a l’école oi il faut de l’attention et du temps. 


2. Seu iue tao li lai siue-chang han-foung 

Pé-tch’ ouei-ing tsouo-chang fang mien-siang luei-t'ing 

Pa sié tchouo-zé tsai tang ting 

T’eou i tsouo tch’ao-tch’eng sien hoa Peking. 

Lorsque la quatriéme lune est arrivée, il souffle un vent chaud. 
Pé-tch’ouei-ing est assise sur la maison principale, la figure tournée vers le 
Elle a pris une table carrée, l’a placée au milieu, [palais impérial, 
La premiére des villes impériales, elle peint Pé-king. 

3. Hoa san koung, hoa liou ts’ié 

Kin luan pao-tien, hoa tch’ao-t ing 

Pa ta tch’ao-tch’eng 

Tsan li si toung. , 
Elle peint les trois impératrices, elle peint les six concubines, 
La demeure impériale, elle peint |’empereur, 

Et les huit grands ministres 

Qui se trouvent debout 4 l’ouest et a I’est. 


4. Eul i tsouo tch’ao tch’eng hoa tsai kuan-toung 
Kuan-toung li ming 

Pou té t’ai-p’in ) 
Toung-keou fan leao soung san heou. 

La seconde des villes impériales, elle peint celle du Kuan-toung. 
Le peuple du Kuan-toung 

Ne peut avoir la paix. 

Car 4 Toung-keou, Soung-san-heou a fait révolution. 


5. Lao ta jenn ling-choai ping 

Tchoung-kia ing-hiunn la ts’ien sin 
Hé! Toung-keou li-ming 
Ts’ai ta tai-p’in. | 
Le grand homme conduit des soldats, 

De chaque famille les gaillards vont de |l’avant. 
Hé! le peuple de Toung-keou 

Aura de nouveau la paix. 


Notes explicatives. 
Cette chanson peu répandue ici, est populaire dans la région de Ju-lin-fou. 
Strophe |. 7ch’eng ville miirée, fortification. | 
Strophe 2. Pé-tch’ouei-ing est un nom de femme. 

Strophe 3. Tch’ao ting se dit aussi pour Hoang-chang empereur. — Kiu luan pao tien. 
Kiu or ou d’or-jaune. Couleur impériale, /uan écuries, remises impériales, le pao de pao-pei 
précieux, le précieux palais, l’endroit ou lempereur réside habituellement. 

Strophe 4, Kuan-toung. La ville de Moukden: Fenn tié fou, lieu d’origine de la dynastie 
mandchoue, Pé-king se dit encore Choung tié fou. — Li-ming a la chevelure noire (li), le peuple. 
Strophe 5. /ng-hiounn on dira plus ordinairement: Hao-han-ze gaillard. 
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XXI. T’ai-p’in-gnien. 
Moderato. Record Satna. tab no. 1712 [= 1542—1543]. 


SS = SS See 


I Riou t’eou chang ts’ai_ li toung Ta ma 1 san pien 


a Se ao ee eee 


Iu - tcheu koung, Iu - tcheu tsai tch’ao wei tsai slang T’ai- pin 


de [be ance aan 
= Se 


gnien Jeu pan kiunn wang hiu mao Roung. Gnien tai p’in. 


Année de paix. 
1. / Riou feou-chang ts’ai li-toung 
Ta ma san pien lu-tcheu-koung 
lu-tcheu tsai tch’ao wei tsai siang 
T’ai p’in gnien. 
Jeu-pan kiunn-wang hiu-mao-koung 
Gnien tai p’in. 
A la premiére neuvaine, c’est le début de l’hiver. 
Iu-tcheu-koung frappe son cheval de trois coups de cravache. 
Iu-tcheu est ministre de l’empereur: 
Pacifique année! 
Hiu-mao-koung vit tous les jours avec l’empereur: 
Année pacifique! 


2. Eui-kiou teou-chang leng k’i cheng 

Tchao-wang ling ping kia houo toung 

Liou-tch’ou k’oung ting lang wenn koang 
T’ai-p’in gnien 

Kiu-hoa" siao-ts’ié ling ta ping 

Gnien tai-pin. 

A la seconde neuvaine, le froid s’accentue. 

Le roi des Tchao conduit des soldats a |’est du fleuve, 

pssiége Iang-wenn-koang dans la ville de Liou-tchou: 
Pacifique année! 

La concubine Kin-hoall conduit des soldats: 
Année pacifique! 


3. San kiou t’eou-chang toung ping leang 

Toli-pa san-kuan Iqang-liou-lang 

Cha jenn fang houo cheu kiao-tsan 
T’ai-p’in gnien 

T eou-ing, tao-pao chouo Menn-leang 
Gnien ¢qi-p’in. 
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A la troisiéme neuvaine, il géle des glacons. 

Seul, défendant lé-ngan-fou, lang-liou-lang, 

C’est Kiao-tsan qui tue et qui brfle: 
Pacifique année! 

En cachette, volant les trésors des cours, c’est Menn-leang: 
Année pacifique! 


4. Seu kiou t’eou-chang sigo-han chang 
Tchang-fei ma-chang cheu kang-k’iang 
Si tc’uan k’oung-ting Liou sié tchou 
T’ai-p’in gnien 
Toii-sin ts’ien li Kuan tai-wang 
Gnien tai-p’in. 


A la quatriéme neuvaine, le petit froid monte. 
Tchang-fei sur son cheval est terrible, 
Au Seu-tch’uan Liou-sié-tchou fut battu: 
Pacifique année! 
Tout seul pendant mille stades Kuan-tai-wang (partit): 
Année pacifique! 


5. Ou kiou teou-chang chouo Ou-k’i 

Ou-k’i cheu-eul k’iu-tchenn si 

Tsai tch’ao pou ting Gniang-gniang hoa 
T’ai-p’in gnien 

Tchang eul hoang cq gnia leao tao 
Gnien tai-p’in. 


A la cinquiéme neuvaine, on parle de Ou-k’i. 

Ou-k’i a douze ans partit vers l’ouest, 

Etant prés de l’empereur il n’écouta pas les paroles de Gniang-gniang: 
Pacifique année! 

Elle |’étouffa sons une toise deux pieds de sable jaune: 
Année pacifique! 


6. Liou kiou teou-chang chouei tao liou 
Cheu-pqa Ma-ta’ao k’oung kiou tcheou 
Ing-hiunn hao-han hoqng-san igo 
T’ai-p’in gnien 
Tohouo-ting Ts’ao-ts’ao iao pao-tch’eou 
Gnien t’ai-p’in. 
A la sixiéme neuvaine, l’eau coule a rebours. 
Ma-tch’ao, agé de 18 ans, assiége neuf districts. 
Le belliqueux gars Hoang-san-iao: 
Pacifique année! 
Veut prendre Ts’ao-ts’ao pour se venger: 
Année pacifique! 
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7. Ts’i Riou teou chang Li-cheu-ming 

Leao-toung fan-k’i Ka-sou-wenn 

In gni-houo tiou Tang-t ien-tzeu 
T’ai-pin gnien 

Pé p’ao Jenn-kouei chou t’a neng 
Gnien tai-p’in. 

A la septiéme neuvaine, Li-cheu-ming 

Au Leao-toung, Ka-sou-wenn ayant fait rébellion, 

Du fleuve bourbeux fut retiré lui empereur T’ang: 
Pacifique année! 

Jenn-kouei a la robe blanche a beaucoup de puissance: 
Année pacifique! 


8. Pa kiou Ceou-chang pa i-lan 
Pa-lang wai-kou tchao fou-ma. 
Fou-ma tchao chou cheu gnien 
T’ai-p’in gnien. 
Tzeu Tch’ao houei kia k’au mou-ts’in 
Gnien tai-p’in. 
A la huitiéme neuvaine, on porte des vétements plus légers. 
Pa-lang en Mongolie fut gendre du roi, 
Il y resta comme gendre pendant dix ans: 
Pacifique année! 
fl demanda licence de retourner chez lui pour voir sa mére: 
Année pacifique! 
Notes explicatives. 

Il parait que cette chanson d’éclosion assez récente est populaire non seulement ici mais 
un peu partout. Elle se rattache au genre de 7chenn tchou ta kiuen lien et Siou houo-pao. 
Nous y retrouvons méme certains personnages déja rencontrés plus haut. La remarque faite 
alors s’applique également ici; l’un ou l’autre des héros ou des faits évoqués est connu; mais 
en général, le peuple de nos contrées ne comprend pas les souvenirs historiques ou légendaires 
qu’il chante. La chanson actuelle offre cette particularité qu’elle est trés réguliérement con- 
Struite, tous les vers ayant sept pieds. La phrase stéréotypée: Année pacifique, est passablement 
ironique, car tous les événements rapportés sont du genre belliqueux. Il manque une strophe, 
mon chanteur n’en sachant pas plus long. 

«Apparemment pour faire passer le temps, dit le P. WIEGER, dans des Rudiments. Tome I, 
p. 246, on divise le grand froid en neuf neuvaines. Les kiou commencent au solstice d’hiver, 
22 décembre.» 

Strophe |. Iu-tcheu-koung, général de Li-cheu-ming, encore nommé Ming-hoang, l’intelligent 
2mpereur, premier de la dynastie des T’ang. Ce Iu-tcheu-koung ou Iu-tcheu-kin-te est représenté 
avec la figure noire et portant une massue. Les Mongols harcelaient sans cesse Li-cheu-ming 
jont ils voulaient se défaire. Lorsque Li-cheu-ming partit en Corée et au Leao-toung pour étouffer 
a révolte de Ka-sou-wenn, il était accompagné de Iu-tcheu-koung et de Tchang-seu-kouei, ses 
neilleurs capitaines. Un certain Hiue-jenn-kouei, officier distingué, mais cassé au rang de simple 
soldat par Tchang-seu-kouei qui le jalousait, servait dans l’armée. 

Les troupes conduites par Tchang-seu-kouei traversent une riviere bourbeuse, l’empereur 
Yenlise avec son cheval et doit sous peine de mort remettre un écrit par lequel il reconnait 
éder son pouvoir 4 Ka-sou-wenn. Aux abois, le malheureux déchire un pan de son habit, se 


nord le doigt et avec son sang écrit l’acte de cession. 
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Hiue-jenn-kouei, trés craint de Ka-sou-wenn qui avait souvenance des anciennes prouesses 
du valeureux guerrier, s’approche de l’empereur qui ne le reconnait pas sous Vhabit de simple | 
soldat, et lui demande: «Sire, faut-il vous retirer de 1a ou-de ou bien wenn-de?» C’est-a-dire, | 
de la maniére militaire ou de la maniére ordinaire, en trainant les choses en longueur. Comme | 
on pense bien, Li-cheu-ming opina pour le mode rapide. Hiue-jeun-kouei passa sa lance sous | 
le ventre du cheval embourbé, d’un seul coup retira homme et la béte, et s’esquiva. tl 

L’empereur désireux de retrouver ce héros, envoya Iu-tcheu-koung aux nouvelles. Long- | 
temps les recherches furent vaines, lorsque le général vit a V’ecart un soldat qui faisait ses — 
doléances a la lune; énumérant ses malheurs, ses prouesses, le service qu’il venait de rendre 
a l’empereur Iu-tcheu-koung, s’étant approché en tapinois étreignit Hiue-jeun-kouei en lui main- 
tenant les bras derriére le dos. 

«Qui que tu sois, lache-moi, dit Hiue-jenn-kouei, ou tu verras que ma force surpasse la 
tienne.» Ce disant il envoya rouler Iu-tcheu-koung qui se releva tenant en main un pan arraché 
a la robe blanche de Hiue-jenn-kouei. 

Il rentra chez l’empereur, et Tchang seu kouei informé de l’histoire se présenta a Li-cheu- 
ming et présenta son gendre comme étant le sauveur tant recherché. Par malheur, le pan déchiré 
du gendre et le lambeau d’étoffe, ne concordaient pas. 

«Ce n’est pas étonnant, dit le jeune homme, j’ai aggrandi la déchirure. Mais toi lu-tcheu- 
koung qui mets mon courage en doute, je te provoque 4a la lutte.» 

Ils s’étreignirent, Iu-tcheu-koung étouffa son adversaire, Hiue-jeun-kouei survenant fut 
reconnu. Tchang-seu-kouei démasqué fut occis et le héros comblé d’honneurs! — 

Jeu-pan-jeu-peull tous les jours. De 1a l’expression tsouo-peull, étre compagnon ordinaire, 
compagnon journalier, commensal. 

Hiu-mao-koung, était un célébre devin qui prédisait les choses futures. 

Strophe 2. Sous les Tcheou, il y avait en Chine beaucoup de petits états feudataires. 
L’un de ceux-ci, l’état de Tchao, avait sa capitale 4 Han-tan au Tche-li. Le roi des Tchao alla 
assiéger IJang-wenn-koang 4 Liou-tchou, ce dernier fut aidé par une femme valeureuse nommée 
Kin-hoa”. 

Strophe 3. Nous avons déja rencontré Iang-liou-lang et Menn-leang. (Totenn-tchou tao 
kiuen lien chanson XV). Ce dernier était un des officiers de Iang-liou-lang et s’était rendu fameux 
par ses rapts de chevaux chez les Mongols. Il allait dans les résidences des rois mongols (ing- 
pan), tuait les ta-pang-ze veilleurs de nuit, s’attachait les sonnettes des veilleurs et s’emparait de 
tous les objets précieux. Il s’empara du ing-p’an de Tié-ts’ing-wang dans lequel avaient été 
emmenés lang-seu-lang et lang-pa-lang. Il fit une hécatombe des chats de Tié-ts’ing-wang 
encore nommé Siao-ing-tsoung. 

Strophe 4. Nous retrouvons ici Tchang fei. 

Kuan-tai-wang, ou Kuan-iu, ou Lao-ié, ayant entendu dire que son ami Liou-pi se trouvait 
a mille stades de distance, seul, conduisant les deux épouses de Liou-pi, traversa cing villes de 
son ennemi Ts’ao-ts’ao, tua six chefs militaires qui voulaient l’arréter et arriva chez Liou-pi 
avec ses deux compagnes. 

Au second vers il est dit: Totang fei ma-chang cheu kang k’iang proprement: dur, rude 
et violent. 

Le dicton chinois proclame: Jou li pou tsai kang-k’iang, lorsqu’on a raison on ne se 
livre pas a des violences, on ne se met pas en colére. 7 

Strophe 5. Ou-k’i, a Age de 12 ans était sous les Tcheou, généralissime des Lié kouo 
ou états feudataires. Ce Ou-k’i tua tant de monde en Mongolie, que Wang-mou-gniang-gniang 
outrée de tant de cruauté, fit tomber sur lui du sable céleste et l’ensevelit avec ses soldats 
sous une couche d’une toise et deux pieds d’épaisseur. C’est 1a l’origine des Cha-wo ou dunes 
de sable de la Mongolie. 

Dans la chanson: Siou hou pao, a la strophe 29, nous avons vu que Wang-mou-gniang- 
gniang est la mére des neuf étoiles-femmes. 

Dans les légendes de I’antiquité chinoise, les exemples de précocité abondent. Citons entre 
autres: Kan-louo qui a 12 ans était tsai-siang, le plus haut grade militaire, Li-mié 4 sept ans 


était grand mandarin sous les T’ang, K’oung-ioung a quatre ans étonnait le monde par ses sages 
paroles. 
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; Strophe 6. Ma-tch’ao, fils de Ma-t’eng, capitaine célébre sous les Han. Ce Ma-t’eng avait 
résolu de tuer Ts’ao-ts’ao (voir strophe 4). Celui-ci usant de ruse attira Ma-t’eng dans un guet 
appens et le tua. Ma-tch’ao voulut venger son pére et assiégea plusieurs territoires. Ts’ao-ts’ao 
qui avait une barbe fleurie et une robe rouge, pris de peur se dépouilla de sa robe ordinaire et 
se rasa la barbe; mais comme Ma-tch’ao découvrit la ruse, Ts’ao-ts’ao se couvrant la téte d’un 


ia de sa robe dut s’enfuir. Hoang-san-iao accomplit de nombreuses prouesses au Si-tch’uan ou 
eu-tch’uan. 


’ Chouei tao liou l'eau. coule a rebours. C’est le ing-chouei l'eau du dégel, qui peut couler 
sur la glace a l’encontre du courant, la glace n’étant pas unie et égale. 


Strophe 7. L’explication en a été donnée a la premiere strophe. Jenn kouei, est une abbré- 
viation de Hiue jenn kouei. 


Strophe 8. A propos de Iang-pa-lang, voir ce quia été dit ala strophe 20 de Siou-houo- 
pao et a la chanson: Toten tchou tao kiuen Lien. 


XXII. Tsa-teou-kio-kio. 
Record phonographique no. 1700 [= 1518—1519]. 


Le chant est tellement étouffé par l’accompagnement que je n’ai pu le 
transcrire; il m’a été impossible de retrouver mon chanteur; et on donnait 
ici une autre version mélodique se rapprochant beaucoup de la chanson J, 
Soung leull. 

Cueillette des haricots. 
1. Ja tch’oung toung-hai tchao si louo 
Cheou t’i-chang tchoii-lou" tsa teou kid 
Tao ti la sa leao san leang pa 
Ti teou chang tsa teou kid-kid 


Le soleil sortant de la mer orientale descend vers |’ouest. 

Portant en main la corbeille de bambou pour cueillir des haricots, 
Je suis allée sur le champ cueillir deux, trois poignées, 

Et téte baissée je cueille des cosses de haricots. 


2. T’ai-t’eou Ruan, tchao-kien mien ts’ien 
Lai leao neou de kouo-kouo 

Kiao i cheng i kouo-kouo gni tsouo-ha 
Siao-mei ze ki gni hiué iuan wang. 


Regardant en relevant la téte, j’apercois devant moi 
Que mon grand frére est arrivé. 

Je l’appelle: «Grand frére, assieds-toi! 

Ta petite sceur te contera ton chagrin.» 


3. Tao pé-jeu, neou tan chouei 

Ki-cheu tan tao ié wan. 

Neou touei mouo eul kenn pan 

San kenn, seu kenn, tchenu hao chouei. 


Pendant la journée, je porte de l’eau 

Plusieurs dizaines de fois jusqu’a la nuit. 

Je dois tourner la meule jusqu’a la seconde veille 

Et puis dormir tout juste pendant la troisiéme et la quatri¢me veille. 
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4. Neou de koung, neou de p’ouo 
Kiao neou k’i lai chao houo 

Kouo iou ta, chouei iou cheng 

Leao i pa ché ts’ai chao pou koung. 


att 
Mon beau-pére, ma belle-mére | 
Ordonnent de me lever pour faire du feu. ‘ 
La marmite est grande, l’eau profonde, pba Pit | 
Je prends une poignée de brindilles humides et ne puts faire bouillir (eau). | 


5. Koung-koung ta la, p’ouo-p’ouo ma 

Leao ha ko gniu-siu ts’iuan pou iao chouo 
Neou iou sin, sin-seu chang le kiao 

Leao pou ha ma-ma, ta-ta, wo-de kouo-kouo. 


Mon beau-pére frappe, ma belle-mére maudit. 

Reste mon mari, inutile de le dire, 

J’ai envie de me suicider en me pendant, 

Mais je ne puis abandonner ma mére, mon pére et mon grand frere. 


(Le beau-frére répond:) 
San-cheu gnien, seu chouei liou-tch’eng houo 
San-cheu gnien, si-feull ngao-tch’eng p’ouo. 
L’eau dormante, aprés trente ans peut couler en fleuve. 
Une bru, aprés trente ans peut devenir une femme de ménage. 


Notes explicatives. 

Cette chanson est fort répandue dans la région de Hoai-iuan et Ning-t’iao-leang, elle 
nest pas imprimée. 

Nous avons ici l’histoire assez banale d’une bru mécontente de ses beaux-parents et qui 
médite des pensées de suicide. On sait qu’en Chine le fils marié habite presque toujours chez 
son pére, et que les belles-méres tyrannisent bien souvent leurs belles-filles qui sont con- 
sidérées comme les servantes auxquelles échoit toute la besogne. Il s’agit dans la chanson présente 
d’une fille du peuple; car elle s’occupe d’ouvrages manuels tels que la cueillette des haricots, 
portage de l’eau, et l’ouvrage au moulin. Dans la contrée de Ning-t’'iao-leang, ce sont surtout 
les femmes qui vont puiser l’eau au puits et la rapportent dans deux seaux pendus a un baton; 
parfois elles se mettent deux a cette besogne et alors une grande cruche est pendue au milieu 
d’un long baton dont chaque femme tient un bout. Le mouo est le moulin a farine, bien souvent 
actionné par un Ane; si cet animal fait défaut, ce sont les femmes qui font cette besogne. 

En somme, la bru qui se plaint ici n’a pas beaucoup de griefs. Qu’elle doive travailler, 
et travailler dar, c’est le lot commun de toutes les brus de la classe populaire en Chine. Son 
beau-pére la frappe, sa belle-mére la maudit; inutile de parler de son mari, c’est naturel qu’il se 
mette de la partie. En revanche, il arrive trop souvent que la belle-fille, une fillette de 15 ou 
16 ans, ne fait rien de convenable et en bien des cas, il n’y a que des arguments frappants 
capables de vaincre leur entétement. Le proverbe le dit: 


Gniu jenn Peou-fa tch’ang, tsié-cheu tuan. La femme a les cheveux longs et l’esprit 
court. Et encore: 


Sin si-feull tsa tao, 
Mao pou chong kouo-tsao. 


Une nouvelle bru ne peut trouver ni le coupoir, ni la marmite, ni le fourneau. 


Que les cas de suicides causés par l’humeur acariatre de la belle-mére, ne soient pas rares, | 
c’est ce qu’on n’ignore pas. 
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La réponse du frére ainé est bien chinoise: Patience, tu deviendras plus agée a ton tour, 


Moderato, XXIII. Tsouei-han ou kenn-seu. 


ee ee eee 


I kenn i tien pan Leng seou seou houenn-cheng fa  tchan 


Hiu hoa chouo i eul tch’eu lao pou kouo pou ngan Ha chang i hou 


pS Sa SS Se 


Flouenn cheng nuan, Seu siang touo-cheu tchenn cheu mei-tsan Ha i hou 


.J 
a ==] SSS a eS eo] 
ps ——¥— 4—_— ‘A is as ea Decco) Sos ‘ee i 
= pF fe es 
Qa a en ae Be a a a Gl 


houo leng leng houenn cheng fa nuan Tch’eng hao han. 


De l'ivrogne qui mourut a la cinquiéme veille. 

1. | kenn i tien pan 
Leng seou-seou houenn-cheng fa tchan 
Fliu-hoa Chouo i eul tch’eu lao pou kouo pou ngan 
Ha-chang i hou houenn-cheng fa nuan 
_Seu-siang touo-cheu tchenn cheu mei tsan 
Ha i hou houo leng-leng houenn-cheng fa nuan 

To&h’eng hao han. 


A la premiére veille, 

Transi de froid, le corps tremble. 

Le proverbe dit: Deux pieds de toile ne couvrent pas. bien, 

Mais qu’on boive une mesure, tout le corps a chaud. 

En y pensant longtemps, vraiment c’est charmant. 

Boire une mesure! Comme du feu tout le corps s’échauffe, 
On devient gaillard. 


2. Eul kenn eul tien pan 

Ing-tsiou touo-cheu, houenn-cheng juan 

Tzeu seu-siang: Kin-ié iou tsiou neng de nuan 

Chouei hia kiao eul p’i ngan jan 

Kiao cheng gniang-ze: Fou wo chouei tchan 

Wo tsouei-han houng tai’ eng-tch’eng chouei de chou-t’an 
Pou siang-kan. 


A la seconde veille, 

Buvant longuement, son corps est faible. 

Il pense: «Cette nuit, grace au vin, j’aurai chaud. 
Je dormirai sans doute tranquille.» 
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Il appelle sa femme: «Pousse-moi pour que je sois couché d’aplomb. 
Moi, ivrogne titubant, je dormirai tranquille, 
Cela ne peut mal!» 


3. San kenn san tien pan 

Leng-k’i hia-kiang tien chenn han 

Leng sin-lai, tsouei-han tch’ou tch’eng i k’ouo tan. 

Hao siang mao-heou" tch’eu ld suan 

lao pou tsai ha, kin ié nan ngan 

Kiao gniang-ze: K’oai na tsiou iu wo tsai nuan 
Kan-kin pan. 

A la troisiéme veille, 

Le froid tombe, le ciel est glagé. 

S’éveillant de froid, l’ivrogne est pelotonné comme une boule. 

Il ressemble a un singe qui aurait mangé du piment ou de Iail. 

S’il ne boit plus, cette nuit il sera difficilement tranquille. 

Il appelle sa femme: «Vite, du vin pour que j’aie chaud, 
Apporte-le tout de suite.» 


4. Seu kenn seu tien pan, 
Wei leng ha tsiou pou ting tsan 
Tao pou jou kouo lai kouo k’iu ti-hia tchoan 
Jenn chouo: Tch’ou li pou leng tchan 
Fan cheng Viao ti tao-tié menn-han 
Ei io io! Ei io io! lien henn ki fan 
Pa ki tuan. 
A la quatriéme veille, 
Contre le froid le vin est inefficace. 
Rien de tel que de se promener de long en large. 
Les hommes disent: «Lorsqu’on dépense des forces on ne tremble pas de froid.» 
— Le corps se renversant, tombant par terre, il butte la téte en avant contre 
le seuil de la porte, 


Ei io io! ef io io! il crie plusieurs fois en suivant 
Et exhale le souffle. 


5. Ou kenn ou tien pan, 
Ma-chenn k’oung-tchou kia chang tch’uan | 
Pa tsouei seu t’ai-de leao tsai luan fenn tan | 
Ta keou k’oung lan, siao keou juan 
Ha-pa ki de sin leao hou luan 
Ts’i, tsi, ts’i, ts’ao, ts’'ao, tchoung jenn lai k’an 
Hao chang ts’an. 
A la cinquiéme veille, 
Lié par une corde de chanvre on y passe un chevron. 
On porte l’ivrogne qu’on abandonne sur le cimetiére public. 
Les grands chiens le rongent, les petits chiens le happent, 
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Un petit roquet plein de convoitise rode alentour 
En bavardant, en jacassant, tout le monde vient voir 
Plein d’inquiétude. 

Notes explicatives. 


Cette chanson de date toute récente a été faite par un certain Wang-seng-ioung, lettré 
de Ju-lin, qui voulait se venger d’un petit mandarin grand buveur. Elle a été adaptée sur la 
mélodie du /Jang-keull que nous avons déja donnée aux explications de la chanson Wang-keull 
no. II. On s’est contenté de reprendre quelques périodes de la mélodie pour pouvoir placer tous 
les vers de la strophe. 

Cette chanson est remarquable au point de vue de l’uniformité des strophes. Le premier 
vers de chaque strophe a cinq syllabes; le second ena sept, etc. Elle dénote aussi une certaine 
virtuosité chez le poéte qui a construit toute sa chanson sur une seule rime. 

Stropne |. Leng-seou-seou, Houo-leng-leng, Houng-tch’eng-tch’eng. Nous avons déja fait 
femarquer ces onomatopées chéres aux Chinois. — J hou récipient de fer blanc ou de cuivre 
pour l'eau de vie. — / tan veut dire proprement une charge; mais lorsqu’on dit: Ha i tan il 
faut comprendre: boire 100 petites tasses tchoung-ze. — Eul tch’eu lao pou; lao pou toile de 
coton, se dit encore penn pou par opposition au iang pou toile occidentale, le calicot. — Kouo 
pou ngan couvrit de maniére a ce que rien ne reste découvert, couvrir complétement. Ngan 
proprement: adhérer au corps. 

Strophe 2. 7siou-neng par la force du vin. Dans notre contrée, ¢siou doit toujours se 
traduire par <eau-de-vie», chao-tsiou. En effet on n’y connait pas d’autre boisson alcoolisée, sauf 
le hoang tsiou ou kan tsiou qui n’est presque pas en usage et ne se trouve qu’en ville. — 
pi synonyme de i-ting sans contredit; ngan-jan-jan ou ngan-jan sans affaires, sans préoccu- 
pations, tranquillement. 

Strophe 3. Han est synonyme de leng froid. Jen han: leng de li-hai trés froid. Mao 


heou" proprement: singe poilu — c’est une expression consacrée. 
Strophe 4. Pou ting tsan ou encore: Pou ting dheu sans utilité. — Kouo lai kouo k’iu: 
aller et venir en passant. — Tao tié tomber la téte la premiére, synonyme de p’eng Peou ou 


po lan teou cogner de la téte. 
Strophe 5. Ha-pa-ze petit roquet 4 pattes tordues. 


XXIV. Heng heull heng. 
Moderato. Record phonographique no. 1718 [= 1554—1555]. 


a Hh = 
SSS SS 


si 
Mien iang io! chan iang io! tou kan chang Eul mei ze 


(8a Ss Fla ks el 


tsouo stsai— dia*ia “le daw la ia “le leang chang. 


Mien iang chan iang tou kan-chang 
Eul mei-ze tsouo tsai cha leang chang. 


Gardant les moutoi:s et les chévres 
La seconde sceur est assise cur la colline de sable. 


Cette chanson et les stivantes ont été notées en écoutant chanter des 
mendiants ou des chanteurs ambulants. Dans ce cas, il ne fallait pas viser a 
écrire les paroles, pas toujours compréhensibles, mais la mélodie que !a reprise 
des couplets permettait de compléter. 
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Moderato. XXV. Li houng tai. 


Wo lao-han ming kiao Li-houng-la ai Tchang gnien ngan koa han 


Sere ee SS 


tchang gnien gnien mai Kin gnieniaongan koa penn pou ti ai 
——— 


Ss Eps 


(Ts’ai kiao i kouo ta kid lao-p’ouo tsao-t’'a lao ié hoai. 


Allegretto. XXVI. Ping pa leang. 


Se eae 


Tch'ou i  cheu ou miao menn kai Na i iao fa) 


0, Gniou teou ma mien ié iao o té _ iao o leang pien 


Chanson du terroir de Ju-lin. 


’ 


Pal NG” TiS veull * lais 


Andantino. XXVII. Toung ping. 


I 


—— 
Tchenn iue la _ li ts’oung siao, Eul iue la iu eul chouei chang 


p’iao Sia cheu lao tzeull kouo kouo teng i teull wo. 


Allegretto. XXVIII. Hai lieuli hoa. 


3 Se eee aa 


Kin tsao - R’i lai iao tsao- k’i ientoungli di-ko liou ien 


ee a a ae 
caairss 


ts'oung tien k’'i Gni gniang cheng gni mei mao k’i Ngai gni de-ko 
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= ae- = SESs 


Jenn jeull ché cheull touo li Hai te mai k’'in hoa Hai li eul 


eo 
hoa Gni pa kouo-kouo houo k'i é sa. 


Andantino. XXIX. Mao ma ma. 


dear See eg eee 


Tien iow inn lu iou hiaTien chang hia iu ti li hia hoa 


(a SS SSS Sa 


I ts’ats’'atsai siao neou kia ou iou it kRouomaomao ma- ma. 


Allegretto. XXX. Seu king louo. 


= Se eee 


Tch’ong kin eul Vien, tch’oung kin eul tien Ou ia touei touei 


Jao tchao ioung pien. lang lioueul  ts’ing li hoa eul  ts’an 


ray pe eS 


tien tsouei leao tao tsai ai tch’ang tch’angiuanain ain ain. 


XXXI. Appel de mendiant. 


Certains mendiants avant de chanter, entonnent un appell pour attirer 
les gens a leur porte. Cette introduction est une flatterie a l’adresse de ceux 
dont le famélique espére recevoir une obole; il les appelle «grands richards» 
ce qui est toujours flatteur pour un Chinois. 
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Assez trainant. 


= 


Touei menn - ze ta lai, touei menn-ze Iai. oe menn - ze 


) Epes 
leang kia ta lao tsai. 


Des deux grandes portes venez! Des deux portes les deux familles 
Des deux portes venez! Sont de grands richards. 
Andantino. XXXIl. Ting-pien tzeu ts’in. 


= 


© . . 
Kou hé ieull hé hé siuen iao tien Hoa hoa iao de kiao 


= SS ar 


é eul = lai ai tao de menn hé ts’ien ain ain ain 


Hain! sin eull 


eS eS Se 


ngan st  huan si-huan Ciao iaoxtsuan é é  tsuan ain 


SSS SS 


ain ain ain ain Cheouiao hé veou de ko kin io 


kio Cheng tch’uan chang ta houng san iao tsengi kenn pien iuan-iang 


SS SSS] 


tai Kio teng i touei houng i siou hé sien. 
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’ Une noce a Ting-pien. 
1. Kou ieull siuen tien ; 


Hoa hoa kiao lai tao menn ts’ien 

Mo fei cheu p’ouo-p’ouo kia lai tzeu wo 
Sin eull ngan si-huan 

Cheou teou kiu-kiod 

Cheng chang tch’uan ta houng san 

lao tseng i kenn iuan-iang tai 

Kio-teng i touei houng siou-sien. 


Les musiciens ménent du bruit vers le ciel. 

Un palanquin trés orné arrive devant la porte, 

Peut-étre la belle famille vient me chercher. 

Mon cceur est content. 

Qu’on me reléve les cheveux, vite, vite! 

Sur le corps je retirai une longue robe rouge, 

Aux reins je nouerai la ceinture de mariage, 

Aux pieds je chausserai une paire de petits souliers rouges. 


2. Kou, sao, pa wo ts’an 

Kou, sao, pa wo ts’an 

Kin ts’an, man ts’an 

Cheng tsouo tsai kiao li pien. 

Pou chouo gni-menn tch’eng chang kiao 
Han chouo: neou-ki lai de man 

I choang tié gniang 

Leang ien luei pou kan 

Neou iou sin tiao teou k’an 

Cheng tsouo tsat kiao li pien. 


Ma tante et ma belle-sceur me soutiennent, 

Ma tante et ma belle sceur me soutiennent. 

Tant6t me soutiennent vite, tant6t me soutiennent lentement 
Mon corps est assis dans l’intérieur du palanquin. 

On ne doit pas dire: «Soulevez le palanquin!» 

Mais qu’on dise que j’arrive lentement. 

Tous les deux, pére et mére, 

Des deux yeux pleurent sans les laisser sécher. 

J’ai envie de tourner la téte pour regarder 

Mais mon corps est assis a l’intérieur du palanquin. 


3. Kiao-fou gni hao tian! 
Kiao-fou gni hao tuan! 

Ta tao chang gni pou tseou. 
Hou tchuan-chang siao wan 
Tsao cheu neou-ki fa sin kiao 
Tch’eu tseu tsai tch’eu tsao fan 
Lai tao hoa tang ts’ien 
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Hia kiao ts’ai houng tchan 
Gni tsé neou-ki p’ei tch’eng tsi 
Gni tsai cheu sin teull-chang de jenn. 


Porteurs de palanquin que vous étes ennuyeux! 
Porteurs de palanquin que vous étes ennuyeux! 
Vous ne marchez pas sur la grande route, 

Mais bétement vous faites des petits détours. 
De bonne heure déja j’avais le coeur inquiet, 


Marchant tard (nous arriverons) seulement pour manger le déjeuner. 


Arrivés devant l’endroit orné 

Je descends du palanquin et marche sur les fentres rouges 
Toi, avec moi, tu aS acquis une épouse. 

Toi, tu es le premier homme de mon cceur. 


4, Cheu-pa chang wo k’iu gni 

lang ming Cien-hia. 

San tien chang houei menn k’iu tzeu lao ts’a kia 
Tchoung fou lou la liu-ze wo de ta-ta 

Ta menn tao, cheu i li, kiang sin kio hia. 

Tchang mou-gniang kien gniu-siu henn pou te tsenn-mo - 
Chao teou tai ou cheou-cheu tso iao kien ta. 

Ts’i sao-sao tch’ou iou-tch’a iao kouo-ze hia 

Siao i-ze gnia pien-cheu ko-pin iao-pa. 

Ts’in tsié-fou tch’eu leang wan mo iou tsouo kia. 


— A dix-huit ans je te pris pour épouse. 

Et la renommée (s’en est répandue partout sous le ciel —) 
Aprés trois jours, nous retournons en la maison de mes parents 
A moitié de la route mon pére (arrive) conduisant un Ane. 
Arrivés 4 la grande porte, nous saluons, on retire les bagages, 
La maman Tchang voyant son gendre ne sait que faire. 


Sur la téte n’ayant ni voile ni bijoux, elle doit le voir. [chandron. 
La belle sceur de l’épousée pour préparer un brouet, verse la graisse dans le 


La petite belle sceur fait des pien-cheu, on |’entend presser. 
Le beau-frére ayant avalé deux bols, ne peut plus rien ajouter. 


5. La tchouo-ze tzeu pan teng 

I Ri ngan-hia 

Chang si chang iou ngan ta. 

Wo de ta-ta 

San wan ts’ai, liou wan jou, kiou k’ouei wei ta. 
Sin gniu-siu tch’eu pou leao kia pao tai na. 

T’a wei ié jenn-lao-han tchouo leao leang pa 

T’a tiou-tiou k’an pou kouo, kiang ts’in chouo fa. 
Sin gniu-siu houei-menn-k'iu tai de tch’eou ts’a 
Tsiou pou p’a jenn-ki siao-hoa? 


: 
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Apportant la table et le banc, 

Ensemble on les place. 

En haut de la table, on le place lui. 

Et mon pére — 

Trois bols de légumes, six bols de viande, neuf bols de grand aréme. 
Le nouveau gendre ne pouvant plus manger, enferme dans son mouchoir. 
Son grand pére, le vieux, en prend deux poignées 

Son beau frére, ne pouvant voir cela le semonce: 


Un nouveau gendre qui va chez ses beaux-parents, c’est par trop laid! 
Est-ce que tu ne crains donc pas qu’on se moque de toi? 


Notes explicatives. 


Cette chanson m’a été dictée par un chanteur ambulant originaire de la contrée de Pao- 
tou. Il intitule sa chanson: Une noce a Ting-pien, sans doute parce qu’il se trouve dans la 
région de Ting-pien; comme il l’intitulerait: Une noce 4 Ning-t’iao-leang, s'il chantait 1a-bas. 
Ce qui semble le prouver, c’est que la chanson parle de palanquin kiao et qu’a Ting-pien il 
n’en est jamais fait usage pour les noces. On se sert du char kiao-tat’eu ze dont la capote 
est recouverte d’étoffe rouge; pour les mariages moins huppés la mariée est méme transportée 
a dos de cheval ou d’ane. 

On remarquera que les strophes sont trés irréguliéres mais comme la mélodie est trés 
ample, qu’elle est bourrée de syllabes purement euphoniques, il y a toujours moyen de l’une 
ou l’autre fagon, d’adapter les paroles. 

Strophe |. Kou-ieull encore dit kou-tsiang ou plus ordinairement ici tch’onei-kou-chou 
musiciens, p’ouo-p’ouo-kia l|a belle famille, proprement la famille de la belle-mére par rapport 
ala nouvelle mariée. — Cheou-teou relever les cheveux en boule, en nceud, en chignon, ce qui 
est chou-teou. Ce détail ne se vérifie pas non plus a Ting-pien, car cela se pratique deux trois 
jours avant la noce, la date exacte doit étre indiqué par le nin-iang devin. — Houng san ze. 
‘Houng siou sien. Tunique et souliers rouges. On sait que le rouge est la couleur de la joie 
comme le blanc est celle du deuil. — /uan-iang, canard mandarin, male et femelle, comme on 
les rencontre toujours par couples, les Chinois en ont fait l’embléme de fa fidélité conjugale. 
Ici: ceinture de mariage (a laquelle en certaines contrées est pendu un pao kin miroir de cuivre). 

Strophe 2. 7s’au soutenir sous les bras, lorsque la mariée s’avance sur les fentres rouges 
pour aller vers le char ou le palanquin. A Ning-t’iao-leang elle est portée. — J’ai envie de 
tegarder, mais je suis assise dans le palanquin — avec un voile rouge devant la figure. 

Strophe 3. Les paroles dites par la mariée aux porteurs de palanquin sont évidemment 
en aparté. Le métier de porteurs est réputé vil; pour éviter que ceux-ci ne se permettent des 
plaisanteries, il y a toujours un pa kiao menn de ou gnia (ia) kiao de un frére puiné de la 
mariée, qui prend place avec elle dans le palanquin. 

Hoa tang ts’ien la place ou I’on fait le pai-tien-ti. 

Strophe 4 Wo k’iu gni. Ces paroles sont dites par l’époux, la femme n’employera pas 
le terme k’iu. La coutume veut que quelques jours aprés le mariage les nouveaux epoux aillent 
faire visite aux parents de la mariée. Kin-kio-hia on enléve les bagages, p’ou-kai jou-ze les 
literies. — Cheou-cheu = tsan-huan-iun-ts’i ornements d’argent. La belle-mére est tellement 
empressée de voir son gendre qu’elle ne se donne méme ‘Pas le temps de faire toilette. — lou 
tch’a du thé a la graisse, breuvage régional trés employe ici. On frit de la farine dans de la 
graisse, on y verse de l’eau bouillante, ou fait bouillir pendant un certain temps, et on sert ae 
Cetts boisson est tres appréciée par nos gens. —— Pien-cheu viande ou pence hachés qu’on 
entoure d’une couche de pate et dont on fait des boulettes bouillies a l’eau ou a la vapeur, 
d’aucuns les font ensuite frire. Dans notre contrée, ce mets est distingué et est de rigueur au 

ier jour de l’an. 
ee ee a lui, terme trés employé par les femmes pour designer leur mari; elles 
disent encore jenn ki on. Parfois: tsa-menn na-i-ko celui-la qui est nétre, le nétre. 


SS 
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The Pepet Law in Philippine Languages. 


By CARLOS EVERETT CONANT, Lecturer of Indonesian Languages, University of Chicago. 


In the vocalism of Indonesian languages the original indifferent vowel 
plays an important role. Resembling the Hebrew shéwa, and the obscure vowel 
of many Indo-European languages, it was so colorless and indefinite in pro- 
nunciation that it developed differently in different speech groups. In some 
languages it remained practically unchanged, as in Javanese, where it is called 
pepet3, while in others it evolved into various and more or less definite vowel 
sounds, e. g., IN* atép roof became Jav. atép, Mal. atap, Tag. atip, and Bis. atup. 

BRANDSTETTER® gives the following concise statement of the varied re- 
presentation of pepet in several of the more important languages of Indonesia: 

“The Pépét Law: Where the IN parent speech (Ursprache) had an @ 
(called pépét in Javanese), OJav., Tontb., Bug. and Karo also have é, Mkb. 
and Mak. a, Bis. and Toba o, Tag. i, Day. e, Mal. in final syllable a, in the 
penultimate syllable é Mlg. in accented syllable e, in a syllable following the 
tone perce 

The following table will illustrate the above law: 


ree sugar cane roof hear six 
Jav. — tébu atép dénér: éném 
Mak. _ tabu ata lanéré anan 
Bis. bugds tubd* attip dunég undm 
Toba boras tobu — — onom 
Tag. bigds tubo atip dinig anim 
Day. behas tewu atep door — a= 
Mal. béras tébu atap dénar énam 
Mig. — _ — rent enim. 


* Pepet or é will be employed thrughout the article to designate the original indifferent vowel. 
? The list of abbreviations: 


Bgb. Bagobo IN Indonesian OMlg. Old Malagasi 


Ban. Banawi 


Inb. Inibaloi 


Pamp. Pampanga 


Bat. Batan Isn. Isinai Pang. Pangasinan 
Bil. Bilan Itw. Itawi Phil. Philippine 
Bkl. Bikol Jav. Javanese Sml. Samal 

Bis. Bisaya Klm. Kalamian Sbl. Sambal 

Bol. Bolinao Knk. Kankanai Sng. Sangir 

Bon. Bontok Kuy. Kuyunon Sund. Sunda 
Bug. Bugis Lep. Lepanto Tgk. Tagakaolo 


Chro. Chamorro 


Day. Dayak 


Mgd. Magindanau 
Mak. Makassar 


Tag. Tagalog 
Tgb. Tagbanwa 


Gad. Gaddang Mal. Malay Ting. Tingyan 
Har. Haraya Mig. Malagasi Tir. Tirurai 
Hlg. Hiligaina Mnb. Manobo Tontb. Tontemboan 


Ibg. Ibanag 
lk. loko 


Bis., when not qualified, will be here intended to include the three great dialects, Hili- 


Mkb. Minankabau 
OJav. Old Javanese 


gaina, Cebuan, and the Samar-Leyte dialect. 
* “Mata-Hari”, Luzern 1908, p. 52. 


“ Unless otherwise indicated, uw and 0 are interchangeable in Philippine languages. 


Yog. Yogad 
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For wu of Tag. tubo see below, p. 933. 

It is the purpose of the present study to trace the evolution of this 
indifferent vowel (pepet) thru several of the Philippine languages and dialects. 
The material will be treated under seven classes or types, as follows: 

I. the ap-class, represented by Phil. atép roof, i. e. words having a in 
the first of two syllables the second of which has pepet; 

II. the pa-class: Phil. bégas rice; 

Ill. the ip-class: Phil. nipén tooth; 

IV. the pi-class: Phil. béli to buy; 

V. the up-class: Phil. puséd navel ; 

VI. the pu-class: Phil. pénu full: 
VII. the pp-class: Phil. /ébén to excavate. 


Following out this classification, it will be convenient to limit the study 
at first to eleven of the more conspicuous speech groups, viz.: Tag., Pang., 
lik., Mgd., Tir., Pamp., Ibg., Bkl., Bis., Bgb., and Sulu. The first comparative 
table will give a general view of the phenomena of the seven classes in the 
eleven languages named. This will be followed by a series of seven tables, 
each illustrating a single class, and arranged in the order given above. After 
Studying the phenomena of the pepet law as shown by the material thus 
presented, other languages and dialects will be examined according to the 
same classification, tho less formally and completely, owing to their greater 
scarcity of available material. 

Class lap Il pa Ill ip IV pi Vir paving @Viipp 


Phil. atép bégas nipen béli puséd ~~ péenu lébén 
Tag. atip bigds nipin bili pusud = pund libin 
Pang. atép belds nipén bili puség  pdnu — 
lik. atép bagads nipen = puseg punno — 
Mgd. atep* begds nipen aa puset pent leben 
Tir. atef begds kifen betlei fused feno leben 
Pamp. atdp abyds ipan abli plsad apni alban 
Ibg. atop baggad' nipan balli futdd panni labban 
Bkl. atup bagéas nipon bili pusdd  pand lubon 
Bis. atup bugds nipon bili pusod pund lubon 
Bgb. atop buggds  nipon balli pusod punnd  lubb6én 
Sulu atup bugas ipun bi pusud — luban. 


An examination of the above table with reference to the individual lan- 
zuages shows that pepet regularly becomes i in Tag., e in Pang., Ilk., Mgd. 
ind Tir., a in Pamp. and Ibg. and w in Bkl., Bis., Bgb. and Sulu. Languages 
which, like Tag., regularly show / for original pepet, may be spoken of as 
-languages, those of the Pang. type, as e-languages and those of the Pamp. 
ind Bgb. types, as a-languages and w-languages, respectively. 

Before proceeding to our comparative and analytic study of the pepet 
rocalism, attention should be called to certain other phonological peculiarities 


1 The sources for Mgd., Tir., Bgb. and Sulu do not, as a general rule, indicate the stress 
ccent. Wherever ascertainable, the stressed syllable will be marked in this paper by the acute 


ccent (’). 
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of the languages examined. Most, if not all, of these peculiarities will be found — 
to exist to a greater or less extent in other Indonesian speech groups, and — 


a general comparative study of any one of them, metathesis, for example, 


would be worthy of separate treatment in a copious article. For our present — 


purpose, however, it will be sufficient to note such secondary phonetic changes 
as must be taken into account in order to recognize the original phonetic 
equivalence of words so dissimilar in appearance as Pamp. abyds and Ibg. 
bagga', both accurately representing Phil. begas rice, according to individual 
phonetic laws of the two languages. Thus, while both Pamp. and Ibg. are 
a-languages regularly showing a for pepet in the penult, the Pamp. abyds 
has metathesis of the first syllable and y for the usual Phil. g of the RGH 
series, neither of which phenomena is shared by Ibg. baggd', which doubles 
the Phil. g and represents Phil. final s, as regularly, by an Ibg. ¢ that has 


degenerated to the glottal top (hamza), tho it is retained with full pronun-— 
ciation in the Ibg. dialects, Gad., Itw. and Yog. baggdt. Compare here Ibg. 


appa‘ four, beside Gad., Itw., Yog. appdt. 

Consonant gemination. — Several Phil. languages and dialects 
double a single intervocalic consonant under certain conditions. 

The languages of the above table which show this doubling are Ilk., 
Ibg. and Bgb., the examples being Ilk. punnd, Ibg. bagga'‘, balli, panni, labban, 
and Bgb. dbuggds, balli, punnd, lubbon. 

Other speech groups showing gemination of consonants are the Ibanag 
dialects called Gaddang, Itawi, and Yogad, and the Igorot dialect, Inibaloi. 
The following brief table will illustrate the more common cases: 


Phil. Ilk. Ibg. Gad. Itw. Yog. Inb. Bgb. 
four épat uppat appa appat appat appat appat appat 
six éném inném anndm anném énném anném  annim annam 
seven pitu pité pitu pitu pitu pitu pitto pitto. 


In all these languages the gemination is real, that is, the two consonants 
are distinctly pronounced, e. g., the pp of the word for “four” is sounded as 
in Ital. Giuseppe, and not as in Eng. upper. 


The first two of the three examples follow the law of gemination of a | 


Single consonant following a pepet vowel (see below, pp. 927 ff.). But it is to 
be noted that the ¢ of Phil. pitu, where the preceding vowel is not originally 
pepet, but Z, is doubled only in Inibaloi and Bagobo, an indication that these 
two languages have a stronger tendency to gemination than the others, tho 
in this instance it is quite possible that the phenomenon is due to analogy 
with the gemination of the other numerals. This latter explanation is further 


borne out by the persistence of the single ¢ of Phil. bati “stone” in all the | 


geminating languages here enumerated?. 


" BLAKE, “Contributions to Philippine Grammar”, Jour. Am. Or. Soc., vol. 27, New Haven 
1907, p. 336, has noticed the doubling of single consonants in Ilk. and Ibg., but one of the 
two examples given for Ibg., namely, battu, is erroneous, the correct form being bata. In the 
same article (pp. 331 and 332) attention is called to the varied vocalism seen in Tag. digas, 
dinig, silid, the suffix-in, and anim, and their cognates in Bis. Bkl. Ilk. Pang. Mgd. Ibg. and 
Pamp. It is then stated “quite possible that this varied vocalism is the representation of a fourth 
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Cs Hehe in Tir. words is not a case of gemi- 
a of representing a single r sharply trilled. In 
certain languages, notably, Ibg. and its dialects, double consonants are often 
the result of assimilation rather than gemination (see below, under consonant 
assimilation). 
; Consonant assimilation. — Cases of both partial and total assimi- 
lation? are to be found in abundance in certain philippine speech groups. 
The most common illustration of partial assimilation is that of a nasal 
conforming to the class of the following consonant, a common example being 
the variants Tag., Pamp., Mgd., Sulu, Tir., Bgb., Kuy. kRambin goat, and BkI. 
Bis. kandin, Gad., Itw. gandin. The Ibg. word kazzin shows total assimilation. 
The most striking example of partial assimilation presented by the material 
to be examined in this paper is that of the Pamp. change of a stop con- 
sonant to the class of the consonant immediately following. The consonants 
in question are most commonly brot into contact with each other as a result 
of metathesis, e. g. Pamp. abpd fathom from Phil. dépa, where, after meta- 
thesis, the dental sonant d becomes the labial sonant 6 before the labial surd 
p. In the same manner labial-to-palatal assimilation is shown by Pamp. agkds, 
from. Phil. békas to shoot an arrow, and the labial p of Phil. apdu gall 
becomes the dental ¢ before d in Pamp. atdiu. This partial assimilation of 
Stops is, however, very limited and of exceptional occurrence, even in Pamp., 
as is shown by Pamp. atbi (Phil. tébu), atbiis (Phil. tébus), abtdk (Phil. bétak), 
akbag (Phil. Rabag), akddl (Phil. kadél), agtdl (Phil. gétél), apdd (contrasted 
with atdui for apdii), and the Pamp. variants agpdn and abpdn rule, standard. 
Total assimilation is a characteristic of some languages, notably Ibg. and 
its dialects, e. g. Ibg. dggu gall (Phil. apdu), dggau day (Ilk. &c. aldau), the 
consonant of the RLD series becoming g in Ibg. as in jgum nose and ’piga 
how much?, Ibg. illig egg (Phil. itlug), Ibg., Itw. uffu, Gad. uffu, beside 
Pang. ulpo thigh. The Ilk. equivalent /uppd shows metathesis and gemination. 
ssimilation follows metathesis in Ibg. appa (Phil. dépa) fathom (see below, 
able II). The case of Ibg. talli &c. will be treated below (p. 935). The Ibg. 
ssimilation of a final consonant to a following initial consonant does not 
oncern us here. 

Metathesis. — This, perhaps the most striking characteristic of the In- 
onesian languages, shows a high degree of development in Philippine speech, 
here its manifestations are exceedingly varied and often so complex as to 
ender their classification difficult. 


rimitive Philippine vowel, an indistinct vowel like the Indo-European shewa (Cf. BRANDSTETTER, 
‘Tag. u. Mad.”, p. 34), which in a similar way is represented by several different vowels in 
he various Indo-European languages (Cf. BRUGMANN, “Grundri8 &c.”, zweite Bearb., Strafburg 
897, Bd. 1, p. 170)”. The existence of the pepet vowel in the IN parent speech had years 
efore been established by the Dutch scholars and BRANDSTETTER, who had identified this 
bscure vowel with the prototype of the i:'u correspondence of Tag. bigds and Bis bugds. My 
wn study of the pepet vocalism of Phil. languges was begun in the Philippine Islands in 1901 
nd was suggested by BRANDSTETTER’s treatment of the IN obscure vowel in his “Die Beziehungen 
es Malagasy zum Malaischen”, Luzern 1893, pp. 21, 22, 23, et passim. 
1 Cf. Sievers, “Grundziige der Phonetik”, 5" ed., Leipzig 1901, p. 277. 
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A case commonly noted is that of the metathesis of two consonants 
thrown together by the syncopation of an intervening vowel from which the 
stress has been removed by the addition of a formative suffix, e. g. Tag. aptan 
from atip, Bis. imnon for inumon from inim; but the cases of metathesis 
appearing in the material collected for the present study are mostly of a 
different character, in which the transposition is not of concurrent consonants, 
but of a consonant and an adjacent vowel or of two consonants more or less 
widely separated. Metathesis of a consonant and adjacent vowel is seen in 
Pamp. altdu, abyds, atyds, abpda (table II below), Ibg. appa (for adpa<dapa), 
Mgd. alpd or arpd (beside lepd, repd), and Ilk. /uppo beside Pang. ulpo (see 
above). 

Metathesis of consonants separated by a vowel is seen in Bkl. gabdat 
(Phil. bégat) weight, lk. gasut (Phil. gatus) hundred, Ilk. gessdt (Phil. gétas) 
to cut or break thread. Initial and final consonants exchange places in Ilk. 
sagadt (Phil. tégas) hard, Ilk. subbut (Phil. tébus) to redeem, the Ilk. variants 
gorrood and dolldog thunder, and Pang. samit, Ilk. sam’it beside Tag., Bis. 
tam’is sweet. 

Loss of intervocalic J. — Several languages show, with greater or less 
regularity, loss of an / between vowels, sometimes with, and sometimes without, 
resulting contraction. Sulu always drops / between two like vowels, which 
are then contracted, e. g. dan (Phil. dalan) way, bi (for bili, Phil. béli) to 
buy, o (for o/o, Phil. uluz) head. The / is retained in Sulu walu eight but lost 
in kauhan (Cebt Bis. kaluha’dn) twenty. The loss is less regular in Tag. 
where no resulting contraction takes place, e. g. ddan way, but ddlan to sow; 
bili to buy; puo or piwo ten (Phil. pulu), but w/o head. In Bontok “ten” is 
(sim)po’o, while three and eight are fold and waldo, respectively. Kankanai 
and Tingyan also have tulu (told), but wa’o (Phil. walu), and (sim)po ten, 
tho 7 reappears in Ting. duapulu twenty. In Isn. the Phil. numerals ¢élu, walu 
and pulu become fiz, weu and piu, respectively, while / remains in Isn. sala 
sin, and ¢ulid straight. 

RGH and RLD laws. — The phenomena of these laws, even within the 
limits of Philippine territory, are too varied and complex to permit of detailed 
study here’. While the consonant of the RGH series appears in most Phil. 
languages as g, as contrasted with the r of Toba and Mal. and the # of Day. 
and Sangir, there are several of them in which it is represented by other 
sounds, notably r, 7 und y, tho the Phil. g often appears in the same lan- 
guages alongside the other representatives. The following table, showing 
examples for the RGH consonant in initial, medial and final position, will 
present the more common cases: 


night hundred vein Tce lip 
Phil. gabi gatus ugat bégas bibig 
Ilk. rabi gasut urdat bagds bibir and bibig 
Tir. _ ratus urrat begds béeweér 
Pang. labi lasts uldt belds bibil 


" For a more extensive study of these laws see “RGH Law in Philippi ” 
i 1 
JAOS vol. XXXI, pp. 70—85. pine lange 
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night hundred vein rice lip 
Inb. (Ra)Vbi(an) dasus ulat bekds — 
Kim. labii — — — bibil 
Knk. labi gasut uwat -- — 
Bon. lafi lasot wath! — — 
ep labi : — uat — oan 
Ban. _ — ulot —- 
Ting. labi kdsut _ bogas — 
Pamp. — gatus uydt abyds aa 
Bat. = yatus uyat — bibi. 


Ilk. and Tir. are the r-languages, the r being more regularly found in 
the latter. The /-languages are Pang., Klm. and the Inb., Knk., Bone Leps 
Ban. and Ting. The y-languages are Pamp. and Bat. It is to be noted that 
most of these languages have also & in some of the examples, this gina 
few cases being changed to the corresponding surd k. 

Cases of apparent irregularity in the representation of the RLD con- 
sonant will be treated as they appear in the tables that follow. 

Other phonetic peculiarities appearing in the material to be examined 
will be given attention only when deemed necessary in order to identify a 
word with its cognates in other languages. 
| We now proceed to the study of the pepet law by examining the material 
Classified as outlined above (p. O21): 


Table I: the ap-class. 


within, 
roof plant grasp sharp nitdes great, much leech 
Phil. atép taném dakép tarém dalém daké-l-a limaték 
‘Tag. dtip tanim dakip talim ldlim dakild, malaki limatik 
Pang. atép taném dakép tarém dalém dakél = 
lk. atép taném  dakép tadém addlem dakkél alimatek 
Mgd. atep _ dakep tarem idalem dakel limatek 
Tir. atef -— — tarrem dalem dakel limetek 
Pamp. atdp tandm dakdp tardm lalam dakal limdtak 
Ibg. atop tandm dakov tardm araladm dakdl alimat6* 
BkI. atip tanim dakuip  tartim  irdrum dakul, dakuld limdtuk 
Bis. - atup tanim dakip  talum délum daki limdtuk 
Bgb. atop — dakop _ tadalom ddkol limatok 
Sulu atup . tanam  dakup — ha-lum dakola limatok. 


In the ap-class the operation of the pepet law is remarkably uniform. 
If we disregard Sulu tanam, which may have been borrowed from Mal., the 
examples in the above table show no exception to the rule that pepet becomes 
t in Tag., e in Pang., Ilk., Mgd. and Tir., a in Pamp. and Ibg., and uw (or o) 
in Bkl., Bis., Bgb. and Sulu. The o of Ibg. atd?, dako”, alimato* is no excep- 
tion, as it regularly stands for an Ibg. a representing Phil. & when followed 
by a final glottal stop (hamza) which represents one of the surd stops, Hegel 
or p. This o has an open sound as in Ital. puo, and is entirely distinct from 
the Ibg. uw. When a suffix is added to the root, the surd stop is restored and 


' The Bon. examples in this paper are taken from JENKS, ‘“‘The Bontoc Igoret”, Manila 1956. 
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the Ibg. a reappears, e. g., até’, with the locative suffix -an, becomes atappdan — 
place of roof(ing) with Ibg. doubling of original p. Phil. a regularly remains 
unchanged in Ibg., e. g. baggd', taggd* (table II below). 

The consonant of the RLD series is given in the hypothetical Phil. words 
heading the tables as r when medial (tarém), and as d when initial (dalém) 
or final (puséd, table V). This r is here used merely as a convenient symbol 
and is not to be considered as in any way indicative of the original character 
of the RLD consonant, which in the majority of Phil. languages appears as / 
when intervocative. I have chosen r in order to differentiate the RLD con- 
sonant from an original J. 

The discussion of prefixed elements, as seen in the case of Phil. dalém 
and limaték, where the identity of the examples is evident, is here unnecessary. | 

Sulu ha-lum is for ha-lalum (<ha-dalum) with loss of intervocalic / and 
resultant contraction. The Phil. words for “great, much” show three variations: 
daké, dakél and dakéla. The first variation is shown by Bis. daku and Tag. 
malaki (for ma-daki). The intermediate dakel is the prototype of the majority 
of the examples, including, besides those here given, Batan rakuh, where h 
represents Phil. / (see below, p. 939). The third variation appears in Tag. dakild, 
Bkl. dakuld (great beside dakul much), and Sulu dakola, and probably in 
Klm. dakdlo and Chro. dankulo}. 


Table II: the pa-class. 
to erupt, 


rice hard fathom hee demolish weight float 
Phil. bégas tégas dépa sépa géba bégat létau 
Tag. bigds tigds dipa sapa giba big’at litdu 
Pang. belds segat depa sepa geba belat letdu 
Ik. bagds Sagat deppa Sapa rebba — lettadu 
Mgd. begds tegds lepd,  repd, sepa geba begat letau 

alpd, arpa 

Tir. begds tegds os sefa geba begat letau 
Pamp. abyds atyds abpd sapa = bdyat altdu 
Ibg. baggdt taggdt appa sapa ose — ldtau 
Bkl. bagas tagds dupa sdpa gaba gabat latéu 
Bis. bugds tugds dupa supa gubd bug’ at lutdu 
Bgb. bugds tuggds duppd suppa gubba — luttau 
Sulu bugas — dupa sopah — bogat — 


With the exception of the Ilk. and Bkl. examples, this class shows a | 
uniform and undisturbed operation of the pepet law. Tag. sapd is an isolated | 
exception for which I have found no parallel among the thirty words of this | 
class which I have examined. The Mgd. variants for Phil. depa are interesting | 
as showing the unstable representation of RLD in that language, the con- 
sonant occurring indifferently, as r, / or d (cf. further Med. rugu, lugu of 


dugu blood), and a peculiar metathesis in which Je, re become, with change | 
of vowel, al, ar. 


* But see my paper “Consonant Changes and Vowel Harmony in Cha vy 
; morro’, “A 7 
vol. VI (1911), pp. 136—146. y nthropos 
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It is especially worthy of note that the geminating languages, Ilk., Ibg. 
and Bgb., show frequent doubling in this class, that is, of a consonant follo- 
wing the pepet vowel, while table I shows only one case of gemination (Ilk. 
dakkél) before the pepet vowel. Likewise in the following tables, as a general 
tule classes IV, VI and VII show doubling of the medial consonant in the 
geminating languages, as contrasted with classes III and V, in which no examples 
of gemination appear. Ibg. tdddag is not an example of gemination, but of 
assimilation (Phil. tindég). It may therefore be set down as a working rule that: 
Those Philippine languages and dialects which permit of consonant 
gemination double a Single intervocalic consonant preceded by a 
vowel representing original pepet, whatever be the nature of the 
following vowel; but this gemination does not take place between 
two vowels of different origin, the second of which is a pepet vowel. 

lik. bagds, sagdt and sapd, contrary to the above rule, show no gemi- 
nation, and at the same time have a instead of e in the first syllable, while 
the other Ilk. examples have the regular doubling and the e representation 
of pepet. The bagds type, tho constituting half the examples here given, is 
exceptional (see additional list of pa-class examples given below), but the 
regular coincidence of the a vocalism and the single consonant is significant, 
and not to be regarded as merely accidental. The identity of the three words 
with those listed as their cognates in other Phil. languages is unquestionable, 
from both the semantic and the phonetic standpoint, the metathesized sagat 
being supported by Pang. segdt and the similarly metathesized Ilk. subdut 
(Phil. tébus) to redeem (table VI), and the pepet origin of the first a of sapd, 
‘in spite of the isolated Tag. sapd, being further vouched for by Mal., Jav. 
sapah and Toba sopa. Thus we are prepared to treat these three words as 
forming a category of Ilk. words in the pa-class showing at the same time 
‘the ungeminated consonant and the a vocalism of pepet. The explanation of 
this striking phenomenon is simply that the pepet vowel is assimilated to the 
a of the following syllable when only a singie consonant intervenes, while 
the attractive force of the @ of the second syllable is not sufficient to affect 
the pepet vowel of the preceding syllable when the two vowels are further 
separated by gemination. The vowel wu (0), on the other hand, has a stronger 
influence in Ilk. over the pepet vowel of the preceding syllable, as shown by 
Ilk. punno (Phil. pénu), tubbod (Phil. tébu), &c. of table VI, where the regres- 
sive vocalic assimilation takes place in spite of the intervening gemination. 
The following additional examples are given as further illustration of the pepet 
vocalism of the pa-type in Ilk. and BkL.: 


Phil. I keeper kal he Tag: Bis. Phil. kan. Bkh.7T ag. Bis. 
békas bekkds bukds bikds bukds léna lennd land lind lund 
bétak bettdk batdk bitdk  butak létak lettdk latdk liték  ilutak 
béak — badk bidk bwak pésa  pessé pasé pisd  pusd 
dégas deg’ds — digds dug ds téna  tennd tand tind tuna. 
gétas gessadt gatds —*_ giitas 


Ilk. deg’ds is no exception to the rule for gemination nor to the law of 
assimilation just stated, since the hamza takes the place of, and is equivalent 
to, an additional consonant. 
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Turning our attention now to the BkI. words of this class, we find that 
they regularly show a@ for original pepet, instead of the a of the ap-class” 
(table I), only two out of the fifteen examples cited showing 4, viz., dupa | 
and bukds. Is this Bkl. a to be explained also as due to vocalic assimilation | 
as in the case of the Ilk. bagds-type? Our answer depends upon an exami- — 
nation of the BkI. examples of the other classes where regressive vocalic 
assimilation could affect the pepet vowel, that is to say, those having the 
pepet vowel in the first syllable. In all of these classes there are Bkl. examples 
showing a for pepet, apparently without regard to the quality of the vowel 
in the next syllable, e. g. Bkl. sapi (Phil. sépi), pando (Phil. pénu), danig 
(Phil. dénég), luntid or lantid (Phil. /énéd). On the other hand, Bkl. always 
shows w (o) for pepet ina final syllable (cf. tables I, II], V and VII). We thus 
discover that Bkl. has a tendency to represent pepet in the penultimate syl- 
lable by a, and is therefore not a w-language exclusively, but also an a-lan- 
guage in so far as the natural representation of penultimate pepet is con- 
cerned. We are prepared to say, then, that the first a of Bkl. bagds is not 
to be explained in the same manner as that of th Ilk. bagds, namely, as a 
case of assimilation, but the regular Bkl. vocalism of penultimate pepet. Such 
occasional exceptions as dupd and bukds are probably due to the working 
of analogy. For the metathesis of Bkl. gabdt and Ilk. gessdt, see above (p. 924). 
Worthy of note is the variety of the RGH consonant in Pang., IIk. and Pamp., 
while the Tir. examples in table II show only g (see above, p. 926). 


Table Ill: the ip-class. 


tooth slave cockroach desire to stand black 

Phil. nipen (€)ripén ipés ibég tindég itém 

Tag. nipin alipin ipis ibig tindig itim 

Pang. nipén aripen ipés ibeg talindég — 

Ilk. hipen adipen ipes — _ — 

Mgd. nipen uripen ipes — tindeg item 

Tir. kifen rifen ifes ibeg tindeg itam 

Pamp. ipan alipan ipds — tindig — 

Ibg. nipan aripan ipot = taddag = . 

Bkl. nipon oripun — ibig tindug itm 

Bis. nipon ulipon ipus ibug tindug ittim 

Bgb. nipon — ipts ibug tindug itum 

Sulu ipun ipun — _ tindog itum 

The ip-class, like the ap-class, shows remarkable uniformity of the pepet 
vocalism. The é of the first syllable evidently exerts no influence over the 
pepet vowel. Pamp. tindig and tinig (Phil. tinég, Tag. tinig, Bis. tinog voice) 
are excepticns for which there is at present no explanation. The possibility 


that they are borrowed from the neighboring language, Tagalog, is remote 
owing to their primitive meaning. Tir. itam is a Mal. loan word. The o of 
Ibg. ipo’, of which there are several examples in the tables that follow, is 
for Ibg. a as explained above (p. 927). In Ibg. tdddag n is assimilated to the 
following d and the a@ of the first syllable is due either to an exceptional 


assimilation to the following a, or to analogy. The initial () of (@ripén will 
be discussed below (pp. 934ff.). 
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Table IV: the pi-class. 


tobuy — strip off seed tobuy strip off seed 
Phil. béli sépi béni Pamp. abli aspi bini 
Tag. bili sipi binhi Ibg. balli tappi bini 
Pang. bili sipi bint Bkl. bili sapi banhi 
Ik. — —_ bint Bis. bili sipi binhi 
Mgd. a — benih (Mal.) Bgb. balli — binni 
Tir. betlei sefé bené Sulu bi _ = 


Unquestioned examples of the pi-class are few. Total regressive assimi- 
lation of vowels has here been more extensive than in any of the other 
classes, tho its operation has in some cases been so erratic as 0 defy clas- 
sification. 

So great is the apparent irregularity of vocalism here that the investigator 
is strongly tempted to set up a variable prototype, e. g., béli: bili, pending 
the identification of further material for comparison. Most of the examples, 
however, are readily explained as due to the law of vocalic assimilation 
restricted by an intervening consonantal increment, such as that produced by 
gemination, between the pepet vowel and the following i. 
| Before proceeding with the study of the Phil. examples, let us further 
justify their classification by reference to their cognates in some of the other 
related languages. The é of Phil. béli is represented regularly according to 
the general pepet law (p. 920) in OJav. wéli, Mal. Bali beli, Toba boli, Mak. 
balli. Cam bléi shows loss of pepet as in brah (Phil. bégas, Mal. béras). 
But Day. bili and Mig. vidi, in both of which we should expect e, show 
assimilation to the following 7. For sépi I have traced no cognates outside 
of Phil. territory. Cognate with Phil. bén’i are Mal. benih, Toba boni, which 
show the regular vocalism, and OJav. winih, Sund. binih, Mak. biné, Bug. wine, 
and Day. binyi, which show assimilation. The / of Tag. binhi, Bkl. banhi, 
and Bis. binhi takes the place of the hamza, as often in the A-languages 
(cf. Tag. Bkl. Bis. Bgb. Sulu dahun, Phil. da’un leaf). It is quite possible that 
the same holds true for the y of Day. banyi}. 

Returning to the Phil. material in table IV, we find in the Tag. examples 
neither difficulty nor assistance, since Tag. is an é-language. The Pang. Ilk. 
Bis. and Sulu examples all suffer assimilation of the pepet vowel to the follo- 
wing i. The Tir. words have regularly e. The ¢ of Tir. betlei is obscure, but 
there can be little doubt of the identity of this word, as it is the only Tir. 
term for barter (buy or sell), and offers no other phonetic difficulty, the final 
ei being practically the same sound as the final @ of sefé and bené, and re- 
presenting original i, just as ew in Tir. batew stands for original u. Pamp. has 
assimilation in Obini, but not in ab/é and aspi, where it is prevented by the 
intervention of two consonants brot together by metathesis. Likewise in Ibg. 
the pepet vowel is assimilated in biné, where only a single consonant sepa- 
rates it from the attracting vowel, but not in bal/i and fappi, where gemination 


1 BRANDSTETTER, ‘“Mata-Hari”, Luzern 1908, p. 24, considers the phonetic interrelation 


of these cognates “‘vielfach unklar”. The Ilk. variant beni given in this citation is not found in 
the LOPEZ-CARRO Iloko dictionary, nor have I found it in other sources. 
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takes place. Ibg. fappi has ¢ for Phil. s regularly as in takit (Phil. sakit) pain. 
Bkl. here wavers between the regular a and assimilation. Most peculiar and 
inconsistent of all the examples studied for any class are the Bgb. Jalli and 
binni, especially when we compare here Bgb. palli (IN pili) to choose, showing 
a for an unmistakably original 2. 

Mal. sepit, Sund. jepit, Jav. sapit (with exceptional a) pinchers must be 
referred to a prototype having pepet in the first syllable, which suffers assi- 
milation in Mak., Bug. sipi. The Phil. cognates have Zin both syllables in all 
the eleven languages of the classified tables: Tag., Pang., Ilk., Mgd., Pamp., Bkl., 
Bis., Bgb. sipit (with varying accent), Ibg. sipi', Tir. sifit, Sulu gipit (if g can 
be explained). Whether assimilation of the pepet vowel has here acted inde- 
pendently in the various Phil. languages or had already taken place in the 
Phil. prototype is an open question; but that the IN prototype was a word 
showing pepet, and that the penultimate 7 of the non-i languages is a result 
of assimilation at some stage of IN speech evolution is, in my opinion, beyond 
doubt. A good example of the pi-class outside of Phil. territory is IN tépi 
edge, border, which shows the regular vocalism in Mal. and Jav. tepi, Toba 
topi, Mak. tappi, Bug. teppi. It seems probable that assimilation is prevented 
in the Mak. and Bug. examples by the intervening consonant gemination as 
in Mak. balli, while it appears in Mak. biné, sipi and Bug. winé, sipi. If this 
is true, we have in Mak. and Bug. an exact parallel to the Phil. law of vocalic 
assimilation. The only possible Phil. cognates of Jav. tepi &c. which I have 
been able to trace are Bkl. ¢apé to lack little of, Bis. tapi edge of boat, Pang. 
tapi board, and Ilk. fappi to fill to the edge, run over. If these are to be 
with the non-Philippine words, which to me seems more than probable, the} 
uniform Phil. a is very obscure. . 


Table V: the wp-class. 


navel brain hair knee worm snake yes | 
Phil. puséd uték buék tuéd uléd ulég ué(n) 
Tag. pusud utak buhok tuhod od, é6wod, dhod — 6o 
Pang. puség uték buék — — ulég on 
Ik. puseg utek bodk — — tleg wen 
Mgd. _puset utek buk — uled ular (Mal.) wai | 
Tir. fused utek ebuk etur — urrar hoo, héé 
Pamp. pusad tak  budk tud uldd a owa 
Ibg. futdd utdk vuk, vut’ tudd = uldg mouse uwdn 
Bkl.  pusdd hituk buhuk tihud tilud at oho ) 
Bis.  pusod tok  buhdk  tuhud —tilud e 60 | 
Bgb. pusod utuk == — olod = 00 
Sulu pusud utuk — buhok tuhud ud es hu. | 

| 


* The correct Ibg. word is vu#, and not vut, tho the latter is the only form given by 
Pavo in his “Diccionario Espaidl-Ibanag” (sic), Manila 1867. Both forms are given in the older 
work of BUGARIN, “Diccionario Ibanag-Espafiol”, Manila 1854, and vuk only in a still older MS 
Ibg.-Span. dictionary in my possession. The & form is also supported by the testimony of the 
Ibg. dialects Gad. and Itw., which have buk and ahik, respectively, the final k being here | 
fully pronounced. As the original final surd stops are not distinguished in pronunciation in Ibg., 
where they pass into hamza, except when supported by a suffix, they are often confused with | 
each other in that language. This is especially frequent with words, which, like bu*, have no 


The Pepet Law in Philippine Languages. 931 


With the exception of Tag., the languages here present the regular pepet 
vocalism, unless pepet is lost entirely as occurs in several cases, where the 
two vowels are concurrent, e. g., Pang. on, Mgd. buk, Tir. ebuk, etur, Pamp. 
tud, Ibg. vu". 

This is probably best explained as an absorption of the weak pepet 
vowel by its neighbor. Sulu ud and hu are examples of contraction of two 
concurrent similar vowels, the former after loss of the intervening / (see above, 
p. 924). In some words, however, Sulu, being an h-language, bridges the hiatus 
between two vowels by the intercalation of A. Phil. buék and tuéd show this 
h uniformly in Tag., Bkl., Bis. and Sulu. buhuk, tuhud. 


Tag., which has hitherto shown regularly ¢ for pepet, here deviates from 
its regular vocalism, and, with the single exception of the isolated sitak, sub- 
stitutes ufo). We evidently have before us an example oi progressive 
vocalic assimilation, which is not paralleled elsewhere in the material of the 
eleven languages here tabulated, unless the isolated Ilk. bodk is thus to be 
explained. The assimilation with which we have to do in the other classes 
is regressive. Progressive assimilation is likewise doubtless the explanation 
of the second uz of Sund. buuk hair and tuur knee}, and of Batan buuk, tuiud, 
Klm. tood, Kuy. bdok. That this assimilation in Tag. is prevented by the 
intervention of more than one consonant is indicated by the regular i of 
Tag. butlig wart, whose pepet origin is vouched for. by the cognates, Pang. 
butlég, Bkl., Bis. butlég, Pamp. butlig. We are already prepared for this case 
of prevented assimilation by our study of the same phenomena in the pa- 
class and the pi-class. 


The a of Tag. utak is an exception to which I know no parallel in 
Tag. BRANDSTETTER (Prodromus, p. 51) sets up the variant series utak, utek, 
utok to account for the vocalic variety seen in Tag. itak, Jav. utak and uték, 
and Mak. otog (q=—hamza). I am, however, strongly of the conviction that 
further investigation of the laws of pepet evolution as affected by the more 
powerful action of the laws of assimilation and analogy will establish the 
Original identity of these various forms, and the preponderance of examples 
showing a vowel of unmistakable pepet origin, together with those whose 


forms with suffix to preserve the character of the original stop. The erroneous ¢ written by Payo 
and by Bugarin (or one of his numerous revisers) in addition to the correct &-form, is doubtless 
due to popular analogy with other Ibg. words of more or less similar meaning properly ending 
in original ¢, e. g. Auld‘ kinky hair, gun hair of the wild palm, dudddt hair of the body. 
The Ibg. word, therefore, does not belong with Mal. rambut, as suggested by BRANDSTETTER 
(“Prodromus”, p. 42), but with Toba buk, Sund. buuk and the Phil. words in &. For my ortho- 
graphy v instead of the ¢ of the spanish dictionaries and grammars, cf. my paper “F.and V in 
Philippine Languages”, p. 139. 

! BRANDSTETTER, “Prodomus”, p. 41, instead of setting up a dissyllabic IN prototype 
buék, tuéd, from which both the dissyllabic and the monosyllabic forms are eastly derived as 
explained above, considers the monosyllabic type the original one and then attempts to explain 
the longer forms Tag. buh6k, tuhod, Sund. buuk, tuur as extensions of this prototype, admitting, 
however, that the extension (Zerdehnung) seen in Bis. and Tag. buhdk is “ratselhaft”. In the 
same work (p. 48) the author shows how simply and naturally the dissyllabic prototypes with 
pepet: ‘érds, térab, bérat degenerate, thru OJav. twas, twab, bwat, to New Jav. tos, a-tob, bot. 
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vowel could have developed from either pepet or another vowel, makes it 
certain that when such identity is established it will be on the basis of original 
pepet. That the positing of variant forms in general in the study of IN pho- 
nology and morphology is merely a convenient makeshift for a temporary; 
classification of phenomena not yet sufficiently investigated, and hence does’ 
not commit the investigator to any theory that may later be proved untenable, 
is distinctly stated by BRANDSTETTER (‘(Mata-Hari”, p. 53, par. 96), and this is 
the only possible method of proceeding to a scientific arrangement of many 
phonetic phenomena presenting problems awaiting solution in this compara-- 
tively new field of research. 

The similarity, both in form and meaning, of Phil. uléd and ulég, togethert 
with the fact that most Phil. languages having the one word do not have the? 
other, would at first sight suggest a confusion here of the final RLD and RGHI 
consonants, and lead one to the conclusion that the word with a final con-- 
sonant wavering between that of the RLD and the RGH series has come to) 
have the exclusive meaning “worm” in some languages and that of “snake”’ 
in others. But in spite of the physical similarity of the two objects, worm! 
and snake, they seem never to have been confused by the primitive Indo-- 
nesian, certainly not by the Filipino, all of whose languages, so far as I have: 
been able to examine them lexically, have distinct words for the two ideas.. 
Thus the blank spaces under “worm” and “snake” in the above table (V)) 
may be semantically filled out as follows; “worm”: Pang. bigis, Ilk. eggés,, 
Tir. sofot, Ibg. tuggit; “snake”: Tag. Ghas, Med. nipai, Pamp. ubinan, Ibg.. 
irdu, Bkl., Bis. hdlas, Bgb. bakossan, Sulu fas (the Tag., Bkl., Bis. and Sulu 
words tae, of course, identical). Under none of the definitions given is; 
there any suggestion of confusion between the concepts “worm” and “snake”. 
Add to this the uniform RLD consonant in the words having the former’ 
meaning and the equally uniform RGH consonant of the others, as well as; 
the existence in Mal. of both ulat (hulat) worm and wlar snake}, and the: 
probability of confusion of the two prototypes disappears. 

The exceptional a of Tir. urrar may be due to the influence of the: 
adjacent r sounds. The w of Ilk. wen and Mgd. wai represents the original| 
u which, after loss of accent, has weakened to a semivowel; that of Pamp.. 
owa and Ibg. uwdn is a semivocalic glide developed between the two vowels, , 
while in Bkl. dho the h is inserted a in buhok, téhod. The vocalism of Mgd.. 
wai, where we should expect we, is unclear. The Tir. variants hoo, héé: 
exemplify a law of vocalic interchange peculiar to Tir., and as yet little under-. 
stood, but paralleled by the Tir. pluralizing variants de, do, da. 


Table VI: the pu-class. 


full sugar cane redeem pedere sound to sate to boil 
Phil.  pénu tébu tébus étut ténug bésug sébu 
Tag. pund 1ub6d tubds utot tundg buség subd 
Pang. pdnu tabu ~ atét tanol = sabé 


" The ¢ of Mal. ulat is for the sonant d of the RLD series by the law of final stop con- 
sonants, the r of ular reguiarly for RGH. 


Ilk. 
Med. 
Tir. 
Pamp. 
Ibg. 
Bk. 
Bis. 
Bgb. 
Sulu 


excavate pole 
Phil. lébén tékén 
Tag. libin tikin 
Pang. — tekén 
Ilk. — tekkén 
Mgd. leben teken 
Tir. leben — 
Pamp. alban atkan 
Ibg. labban takkan 
BkI. lubun tukun 
Bis. lubun tuktun 
Bgb. lubbun — 
Sulu luban — 


full 
punnoé 
penu 
feno 
apni 
pannu 
pano 
puno 
punno 


The Pepet Law in Philippine Languages. 


Sugar cane 


tubboé 
tebu 
atbu 
tavuu 
tubi 
tubo 
tubbd 
tubu 


redeem 
subbut 
tebus 
tebtis 
atbts 
tavuut 
tubtis 
tubds 
tubbos 


pedere 

uttot 
tud 
etut 
atut 
attut 
atot 
utot 
uttot 
utut 


sound 


tanuk 
atni 
tanniig 
tanog 
tundg 


to sate 
bussig 
besor 
absi 
battig 
baség 
busog 
bussog 


Tag. shows uw for pepet as in the preceding class, but here by regres- 
sive assimilation. Ilk. likewise has w for the same reason (cf. above, p. 931). 
Pang. shows a instead of the regular e. This is evidently a case of partial 
assimilation to the following u. The geminating languages here show doubling 
of the medial consonant in all the examples (see above, consonant doubling), 
and the Pamp. examples, excepting atut, show metathesis in the first syllable. 
Ilk. subbut is an example of metathesis of initial and final consonants not 
infrequent in that language (see above, under metathesis). Mgd. has an ex- 
ceptional a in tanuk, which shows the surd & finally for the sonant g, as 
Med. puset for Phil. puséd (table V). A comparison of the final consonantism 
with that seen in Mgd. uled (Phil. uléd) and Mgd. tud (Phil. étut) would 
indicate that final stops in Mgd. waver between surd and sonant, whatever 
may have been the original sound. 
In Pamp. atni and absi we have a peculiar treatment of original final 

ug, the g of the RGH series becoming the semivowel y or /, which with the 
' preceding w first forms a diphthong wi, from which the labial element is later 

lost after shifting of accent to the final component 2. 
The Bkl. words have the regular a for pepet in the penult in five of the 
seven examples here tabulated, in spite of the following w (cf. above, p. 931). 


hear 


déneg 
dinig 
denél 
dennég 
danug 
dunug 


dunuk 


stick 
dékét 
dikit 
rekkét 
deket 
deket 
dakko' 
dokot 
dukut 
dékkot 


Table VII: the pp-class. 
cleave, 


thorn 


ténék 
tinik 
tenék 
tennék 
tenek 


tanno* 
tunok 
tuntik 


tunok 


to close 
(hand) 
kémkém 
kimkim 
kemkém 
kemkém 
kemkem 
kamkdm 
komkom 
hkumkuim 
komkom 
kumkum 


six 


éném 
anim 
aném 
inném 
aném 
enem 
anadm 
annadm 
anim 
unum 
annadm 
unom 


This class, like the ap-class (table I), is remarkably uniform in its pepet 
vocalism. This is evidently due to the fact that the development of the pepet 
vowel is here undisturbed by the attractive influence of a neighboring dis- 
similar vowel. 
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Aside from the exceptional a in the ultima of Bgb. anndm and Sulu 
luban, for which no explanation can here be offered, and the peculiar vocalism 
of the first syllable of Phil. éném to be treated below, the Bkl. shows the 
only peculiarity requiring special comment. It will be noted that in this class 
BkI. has a for penultimate pepet only two of the seven examples listed, the | 
other five showing w. The following additional list of words in the pp-class | 
shows nearly the same proportion of Bkl. examples having a in the penult: | 


Phil. Bkl. Tag. Other languages 
bégkés bugkus bigkis Bis. bugkus Mal. berkas 
béték butok bitik Pang. beték lik. bették 
délés dolés dilis Pang. delés Ibg. dallo¢ 
gétél gutul gitil Pang. getél Pamp. agtal 
néknék  noknok niknik 

pétés putus pitis Bis. putus Pamp. aptds 
ségéd sogoéd sigid Tir. seged Pamp. asydd 
tégéb tagob tigib Mgd. tegeb Pamp. atydb 
térék tdrok tidik llk. teddék Pamp. atddk 
térés tadds tiris Pang. serét Pamp. atdds 


Ibg. dallo‘ has an original final ¢ for Phil. s regularly as in tabbu‘ (Phil. 
tébus), and Pang. serét has metathesis of initial and final consonants. 

Penultimate a and uw interchange in the Bkl. variants /antid. luniid to sink 
in water (cf. the cognates Pang. /enéd, Ilk. lennéd, Bis., Sulu /unid). Thus we 
see that while the penultimate pepet vowel in Bkl. here, as in other classes, 
wavers between a and u, the latter predominates to such an extent that it may, 
for our purpose be considered the rule, and a the exception. If we contrast with 
this case that of the pu-class (table VI), where Bkl. regularly shows a in spite of 
an original uw of the following syllable, we are forced to the conclusion that 
vocalic assimilation cannot explain the phenomena before us. In fact, the only 
certain case of vocalic assimilation in che Bkl. material studied is that of bili 
in the pi-class, beside the unassimilated pepet vowel of sapi and banhi. 

Now a review of all the Bkl. material we have collected shows that pepet 
invariably becomes uw (0) in a final syllable, and, as a rule, becomes a in the 
penult of all classes except the pp-class, where it regularly becomes u. Of 
the two pepet vowels we have seen that u is the more stable, and hence, if 
there are two pepets in the same word, naturally evolving like sounds, as is 
seen in all the other languages of the pp-class, the two vowels will naturally 
be w rather than a. The exceptions like dang are explained as due to analogy, 
the a-u succession following that of the pu-class and the large number of 
other Bkl. words of the same vocalism. 

A pepet vowel in initial position develops peculiarly in certain languages. 
This vowel most commonly appears as a weak, colorless a. Its most con- 
spicuous examples are the IN numerals éném six and épat four, to which may 
be added Phil. (&)ripén (table Ill). . 

The same a appears in the reduplicated syllable of Phil. tet(é)lu three, 


which has become stereotyped in some languages while others show the 
simple IN form té/u1. 


* Cf. BLAKE, “Contributions to Philippine Grammar” in J. of the Am. Or. Soc., vol. 28, p.204. 


‘a 
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Phil. Tag. Pang. Ilk. Mgd. Hlg. Bgb. Kuy. Inb. 
épat apat apat uppdat apat apat appat apat dppat 
éném anim aném inném anem anim anndm = aném annim 
(€)ripén alipin aripen adipen uripen ulipon = = == 
tét(e)lu tatlo (tald) (talld) (telu) tatld tatlo tatld (tdddu) 


The parenthesized ¢alé and telu are from the unreduplicated prototype 
télu. \lk. tallé and Inb. tdéddu, as well as Ibg., Gad., Itw., Yog.’ tallu, may 
phonetically represent either the simple or the reduplicated form. If they are 
from the simple fé/u, the double consonant is the result of gemination (see 
above, p. 922), but if from the reduplicated tét(é)lu, it is the result of regressive 
assimilation following syncopation of the intervening weak &é. It is probable, 
however, that the Ibg. ¢a//u and Ilk. tallo are, notwithstanding their similarity 
of appearance, from different prototypes, the former being from Phil. tét(é)lu 
and the latter from Phil. té/u. The unassimilated ¢ of Ilk. itlég egg stands as 
evidence against the reduplicated prototype for Ilk. and the same may be said 
of the Inb. ¢dddu in view of Inb. exduk1 egg, where assimilation does not 


take place. In Ibg., on the other hand, Phil. itdug appears as illiig. With this 


evidence alone, Ibg. tall could be referred to tét(é)/u as well as to télu, and 
the former prototype is suggested as the more probable by the Bat. tatdu? 
(Phil. ¢é¢(é)lu). 

Ilk. talld, uppdt, inném show an exceptional variety of pepet represen- 
tation which is difficult to account for. It is possible that the quality of the 
following consonant has here affected thaf of the weak vowel in question. 
Hig. has, beside the forms here given, told, updt, untm, like the other Bis. 


dialects (except Kuy.). 


The a vocalism of the original unaccented pepet which appears consi- 
stently in tét(é)lu, épat and éném, in several languages and dialects instead 
of the regular pepet vowel peculiar to those languages is doubtless due pri- 
marily to the influence of the original a in the last syllable of all but one 
of the first five IN cardinals, ésa, dua, télu, épat, lima. Thus the original 
final a of dua would tend to give an a coloring, especially in counting, to 
the weak unaccented pepet of the following té/u, and this influence would 
have a still greater effect upon the more isolated pepet of the reduplicated 


1 Ortography of SCHEERER, “The Nabaloi Dialect”, Manila 1905, p. 103; « represents the 
sound of a in the Scotch word loa. 

2 Tatdit is doubless the correct form. It is taken from a word list given to me orally by 
a Batdén servant boy at Aparri (north coast of Luzon) in October 1904. This boy had recently 
arrived from his native island, Batan, and I hence consider his word list mose reliable than 
that which I took one year later af Claveria (North Luzon) from a native of Batan who had 
many years before migrated with his family to Luzon. The latter gave tdddu, which, if correct, 
shows assimilation of ¢ to the following d, since Bat. does not double a single consonant. He 
similarly gave the word for goat as kaddin, which the servant boy had pronounced kandin. 
Furthermore, tatdo is the form found both in the Bat4n Catecismo of Padre RODRIGUEZ (reprinted 
by RETANA in his “Archivo del Bibliéfilo Filipino”, vol. 2, Madrid 1896), p. 13, et passim, and 
in the Batén “devocionario” entitled “Nu Napia Amigo”, Manila 1901, p. 62, et passim. I would 
therefore discard both tdddu and the by-form tatlo given by SCHEERER, “The Batan Dialect as 
a Member of the Philippine Group of Languages”, Manila 1908, Plate I. 
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form tét(é)lu. The initial a of apdt would in turn be due, either to the assi- 
milative influence of the original a of the final syllable, or to analogy with | 
the already established a of the first syllable of its predecessor, tatlu, or more | 
probably, to both these influences combined. Finally, the a of lima exerts 
its influence upon the initial unaccented pepet of its successor éném, and the | 
a thus resulting is now amply fortified by the analogy of the penultimate a 
of tatlié and apdt. The a’s thus arising then become still more firmly esta- 
blished by mutual support under the natural operation of the laws of analogy. 

A striking example of analogy is furnished by the Pamp. numerals adwa | 
and apuli, which have prefixed an a owing to the initial a of atlu, apdt, 
andm. For the i of isé one in non-i languages there seems to be no satis- 
factory explanation, unless we posit the variants ésa, isa. Tag. and Bon. isd 
could be referred to either of these variants, but the following forms must 
go back to ésa: Knk. esd, Kal. eta, Bat. asd}, Bis., Isn. usd. Tgb. and Hlg. 
have both usa and isa. Other examples of the isa type are Bkl.?, Pang., 
Pamp., Sulu, Mgd., Tgk. isd, Ilk., Ting. maisa (for mat isa), Itw. isa, Ibg., 
Gad. itte (t regularly for Phil. s and e as in-Ibg. diie two beside dua), Kuy. 
isard (lit. “one only”). The proclitic form sa seen in Bkl. sarod, Inb. saxéi, 
Ibg. tdddai, Bgb. sabbad, Mnb. sabad, Tir. seba’an one, Tag. sanptiwo, Bkl. 
sampilo, Mgd., Bgb. sapulu, Gad. tdfulu (with secondary Gad. accent and 
regular ¢ for s), Pang. samplo ten (lit. “one ten”), and Mal., Jav., Sund. sa 
one and sapuloh ten may be explained either as a third variant beside ésa, — 
isa, or as ésa with loss of the initial pepet when the word becomes proclitic. — 
Cam sa may represent either sa or sa, it being a peculiarity of that language 
to suppress a penultimate pepet vowel, e. g., Cam brah (IN déras) rice, kldu 
(IN télu) three, pak (IN épat), nam (IN éném). An IN uw is thus suppressed 
in Cam sa pluh (IN pulu) ten. 

It is evident from the above examination of the pepet vocalism of the 
numerals, that in several languages they form a distinct category subject to 
a special secondary influence, namely, the combined operation of assimilation 
and analogy, and hence may be set aside as not belonging to the general 
phenomena of the pepet law. Excluding, then, this peculiar vocalism of un- 
accented pepet in the numerals and in the first syllable of the exceptional 
(é)ripén, we may now proceed to a more concise statement of the evolution 
of the indifferent vowel in each of the eleven languages above tabulated. 

Tagalog: Pepet regularly becomes i; but when the vowel of an adjacent 
syllable of the same root word is an original (0), pepet is assimilated to 
this vowel, becoming u (0), but not to a preceding uw (o) if more than a single 


consonant intervenes, e. g. plisud (Phil. puséd), pund (Phil. pénu), but butlig 
(Phil. dutlég). 


" BLAKE, op. cit., p. 203, explains the initial a of asd as prefix. I quote his explanation 
without comment: “Batan asa is probably the root particle sa which is found in the majority 
of the forms of one, with a prefix a probably identical with the a of Tagalog ang, just as the 
i of tisa is identical with the 7 of Pampangan ing”, 


* BKl. isd is the form used in counting, cf. MARCOS DE LISBOA, “Vocabulario de la Lengua 
Bicol”, Manila 1865, s. v. isd. 


a 
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Pangasinan: Pepet regularly becomes e, exceptionally i or a. It appears 
as ¢ by assimilation to an Original i of the following syllable in the same 
root word (bili: Phil. béli), and as a by partial assimilation to an original 
u (0) of the following syllable (padnu.: Phil. pénu). 

Iloko: Pepet regularly becomes e, exceptionally a, é or u. It appears 
as a by assimilation to an original a of the following syllable in the same 
word when only a single consonant intervenes (Sagas: Phil. bégas), and as é 
or w by assimilation to an original Z or u, respectively, of the following syl- 
lable of the same word (bin’i: Phil. béni, punnod: Phil. pénu). 

Magindanau: Pepet appears regularly as e, exceptionally as i. It be- 
comes 7 by attraction to an original i in the following syllable of the same 
root word (sipit: IN sépit). 

Tirurai: Pepet becomes uniformly e, except in sifit: IN sépit, where 
it becomes i Ibg. assimilation to the i of the following syllable. 

Pampanga: Pepet regularly becomes a, exceptionally i by assimilation 
to an original 7 of the following syllable in the same root word when only 
a single consonant intervenes (bini: Phil. béni, but adbli: Phil. béli). 

Ibanag: Pepet regularly becomes a, exceptionally i by assimilation to 
an original z of the following syllable in the same root word when only a 
single consonant intervenes (bint: Phil. béni, but balli: Phil. béli). 

Bikol: Pepet regularly becomes u(o) in a final syllable and a in the 
penult; but if the original vowel of both syllables is pepet, it becomes u(o) 
in both. Before an original Z of the following syllable in the same root word, 
it is sometimes assimilated, becoming i (bili: Phil. béli), and sometimes be- 
comes the regular penultimate a (sapi: Phil. sépi). 

Bisaya: Pepet regularly becomes u(o), exceptionally i by assimilation 
to an original ¢ of the following syllable in the same root word (bill: Phil. bedi). 

Bagobo: Pepet becomes u(o) eycept when followed by an original i 
in the next syllable of the same root word, when it either it assimilated, be- 
coming é (binni: Phil. béni), or becomes a (balli: Phil. béli). Legteily 

Sulu: Pepet regularly becomes u/(o), exceptionally 7 by assimilation to 
an original ¢ of the following syllable of the same root word (bi < bii < bili 
< Phil. béli). 

Other languages and dialects. We now continue our study by 
examining the pepet vocalism of the following languages and dialects, one 
of which, Chamorro, tho not within Philippine territory, is conveniently classi- 


_ fied here: 


1. Ata (near Mt. Apo, S. Mindanao) '. 

2. Banawi (mountains of N. Luzon). 

3. Batdn (Batan Islands, to N. of Luzon). 

4. Bilan (mountains of S. Mindanao, S. of Ata territory). 
5. Bontok (Igorots of Lepanto-Bontok province, N. Luzon). 


' For more detailed geographical information cf. SCHEERER’s sketch map om his work, 
“The Batan Dialect &c.”, p. 17, and, for the Luzon territory, WORCES7ER’s authoritative work, 
“The Non-Christian Tribes of Northern Luzon”, in the Philippine Journal of Science, vol I, 


No. 8, Manila 1906. 


938 CARLOS EVERETT CONANT, 


6. Chamorro (Marianne Islands). 

7. Gaddang (Ibanag dialect, N. Luzén). 

8. Inibaloi (Igorots, Benguet province, N. Luzon). 

9. Isinai (mountains of Nueva Vizcaya province, N. Luzon). 
10. Itawi (Ibanag dialect, N. Luzon). 

11. Kalamian (N. Palawan). 

12. Kankanai (Igorots of N. Benguet, N. Luzon). 

13. Kuyunon (Bisaya dialect, Cuyo Islands, between Panay and Palawan). 
14. Lepanto (mountains of N. Luzén). 

15. Manobo (mountains E. of Gulf of Davao, S. Mindanao). 
16. Samal (Samal I. Gulf of Davao, S’ Mindanao). 

17. Sambal (Zambales province, W. Luzon). 

18. Tagakaolo (Apo range, W. of Gulf of Davao, S. Mindanao). 
19. Tagbanwa (Palawan 1.). 

20. Tingyan (mountains of N. Luzon). 

21. Yogad (Ibanag dialect of N. Luzon). 


E-languages. 

Lepanto: Pepet becomes e. zelok (Tag. etc. itlug, Mal. telor) egg, 
oeg (ulég:) snake, tined (ténéd) back of neck. The last example shows i in 
the penult. For loss of / in oeg, cf. Lep. uat (ugat) vein, where the consonant 
of the RGH series, appearing secondarily as /, is lost in intervocalic position, 
and buan (bulan) moon, where the / is original; but is seems not to be lost 
before o(u), zelok, olo (ulu) head (cf. above, p. 924). The discrepancy between 
the final consonant sounds of zelok and oeg is more apparent than real, since 
final stops are generally not exploded in Philippine languages, and it is pro- 
bable that to the German ear of SCHADENBERG, from whose list the above 
examples are taken, the same consonant appeared, now as k, now as g. 

Kankanai: Pepet becomes regularly e, exceptionally u(o): esd (ésa) 
one, epdt (épat) four, eném (éném) six, ewég (ulég) snake, told (télu) three, 
bi’ok (buék) hair, the o of the last two examples being the result of assimi- 
lation to a neighboring original u(o). In this last respect, Knk. is sharply 
differentiated from the neighboring dialect Inb., which has bi’ek. The first e 
of ewég, on the other hand seems to be case of assimilation of an original u 
to an accented pepet vowel. 

Inibaloi: Pepet regularly becomes e, exceptionally i and a: atép (atép) 
roof, acdlem (Ilk. addlem, Tag. lalim) deep, acaxel (dakél) much, bekds (bégas) 
rice, utek (uték) brain, puseg (puséd) navel, bii’ek (buék) hair, tileg (ulég) 
snake; atut (étut) pedere tdddo (télu) three, dppat (épat) four, annim (éném) 
six, macim (marém) afternoon. Where a occurs it is in the penult, and the 
two examples of i are in an accented final syllable ending in m. The ¢ (=a 
in church) of acdlem, aéaxel, and macim is the regular representative in Inb. 
of the RLD consonant, and x (= a in Scotch loch) is for intervocalic k, cf. also 
Inb. koxo (kuku) finger nail. 

Kuyunon: Pepet regularly becomes e, exceptionally a and uw: iddlem 
(‘ralém, Bis. idlum) below, rdet (Bis. da’ut, Tag. la’it) bad, lieg (Bis. Zi’ ug, 
Tag. l’ig) neck, ibeg (ibég) desire, love, ipen nipén tooth (with loss of initial 


" When not otherwise indicated, the parenthesized form is to be understood as Phil. 
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a as in Pamp. ipan and Sulu ipun, table lil); aném (éném); tatld (tét{é]lu), 
apat épat; puno (pénu) full, tubiis (tébus) redeem, bdok (buék). The numerals 
Show the penultimate a (cf. pp. 935 and ff.), and the uw (o) of the last three 
examples is the result of w-assimilation as in Tag. 


Kalamian: Pepet regularly becomes e, exceptionally u (o): eta (ésa), 
epat (épat), enem (éném), kendi (Bat. andi, Chro. unai, OJav. héni) sand, 
kiripen* (éripén) slave, bitonken (bituén) star, kuled (uléd) worm; tolo (télu), 
dakolo (Chro. dénkulo, cf. above. p. 926) great, tood (tuéd) knee. The first o 
of tolo and dakdlo is the result of assimilation to the o of the following 
syllable, and the second o of tood shows assimilation to an original w (o) 
immediately preceding, as contrasted with bitonken and kuled, where pro- 
gressive assimilation is prevented by intervening consonants. KIm. e¢a has t 
for Phil. s like the Ibg. dialects, e. g. Kim. katawa, Ibg. atawa (asawa) 
spouse, Klm. foto, Ibg. tutti (susu) uber. One of the chief characteristics of 
Klm. is a parasitic k, which is seen most commonly prefixed to an initial 
vowel, as in katawa, keuai, kiripen, kuled, sometimes in the interior of a 
word, as in bitonken and takon (Tag., Pang. tadn, Mal. tahun) year, and 
sometimes finally, as in /otok (Bis. luto, Tag. Jutd) to cook®, polok (IN pulu) ten. 


Languages showing both e and a. 


Batan: Pepet regularly becomes e in a final root syllable, and a in a 
penultimate syllable: nipén (nipén) tooth, ipwés (ipés) roach, puség (puséd) 
navel, whed (uléd) worm, rahet (daét, seeunder Kuy) bad, bituhén (bituén) 
Star, dnem (éném) six, laben (lébén) to bury, adneyen (dénég-én) hear (imv.), 
asad (€sa) one, tatdu (tétlu) three, dpat (pat) four, atiut (étut) pedere; it 
becomes u by progressive assimilation in tuud (tuéd) knee, and buuk (buék) 
hair, where no consonant intervenes, contrast puség bituhén. Bat. has both 
dadaké and rakuh meaning great, the former being Phil. daké (Bis. daku, 
Tag. malaki) with reduplication, and the latter the extended form dakél (see 
above table I). For the exceptional w instead of e in rakuh there is no satis- 
factory explanation. In sehseh® (Tag. silsi/,, Ilk. Pang. selsél, Pamp. salsdl, 
Ibg. tattdl (Bis., Bkl. sulsil), both syllables show e for pepet contrary to the 
tule for penultimate a. We have here the reduplication of a monosyllabic 
root as in the case of Phil. kémkém (table VII, p. 933), a type that is very 
common in all Philippine languages, and in such forms pepet seems always 


1 Written guiripuen in Padre JERONIMO’s Vocabulario, the uw being written after the labial 
p to indicate the obscure sound of e, cf. Padre COSGAYA’s Spanish orthography of the Pang. 
cognate aripuén (pronounced aripen, with e as in Ger. sagen). 

? Padre JERONIMO’s coser (p. 17 of the “Vocabulario Castellano-Calamiano”) is evidently 
erroneously written for cocer. This is indicated, not only by the phonetic correspondence of the 
Phil. words, but by the meaning of the words in the list immediately preceding and following 
coser, the order being cumido, crudo, coser, serveza for ceiveza), vino &c., where serveza 
shows the same error. 

3 From the form written ipanejsej repent (imperative) in “Nu Nap:a Amigo, p. 421, et 
passim. The Phil. root sé/sél, which develops different shades of meaning in different languages, 
based on the general idea “to crush, blunt, rivet”, has often in the reflexive and passive the 


derived meaning “be sorry, repent”. 
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to develop the same vowel in the two syllables, as tho they were treated as 
separate words. 

The h of sehseh, like that of whed and rakuh is the regular represen- 
tation of Phil. / in Bat., cf. also Bat. whd (ulu) head, hanyit (lanit) sky, rahan 
(dalan) way. It is strongly aspirated, approaching the spirant sound of g in 
Ger. “Ziege”, and hence is represented in the Span. orthography of Nu Mapia 
Amigo by j. When taking the word lists from natives of Batan Island I obser- 
ved the close similarity of this sound to that Inb. x (see above, p. 938). The 
h of bituhén and rahet is parasitic, as often in the A-languages, Tag., Bis., 
Bkl., Sulu (cf. the medial parasitic k of Kalamian, p. 939), where it bridges 
the hiatus between two vowels, i. e., replaces intervocalic hamza. 

The retention of Phil. 7 in Bat. /aben is an exception for which I have 
found no parallel. Bat. adneyen (dénég-en) shows metathesis of the first syl- 
lable and y for Phil. g (RGH) as regularly (see above, p. 924). 

Togad. Gaddang and Itawi: These are dialects of Ibg. and, like that 
language, regularly represent pepet by a, which, however, is sometimes modi- 
fied, becoming obscure e of the e-languages: Gad., Yog., Itw. bagga (bégas) 
rics, tdllu (tétlu) three, appdt (épat) four, Gad. ftitad (puséd) navel, Gad., 
Yog. uitak (uték) brain, Gad. panni (pénu) full, Gad. atti, Itw. dttu (étut) 
pedere, Gad., Yog., Itw. anném (éném) six, Gad. nipen, Yog. nipén, Itw. nipan 
(nipén) tooth. This e may be considered as a secondary modification of a 
since original full vowels are often thus obscured in these dialects, e. g. Gad. 
mapie (Ilk. mappyd) good, Gad. kdmet (Tag., Bis. Ramot) hand, Itw. memmema 
(ma-mama, IN mama) to chew, but Gad. mémmama. 

Like Ibg., these dialects are characterized by consonantal gemination 
(baggat, appat), total regressive assimilation of consonants (td/lu, see discussion 
of Tag. fall, pp. 935ff.), f for Phil. p before u (Gad. fitag, Itw. flitad, Yog. 
td-fulu, Phil. pulu, but Gad., Yog., Itw. appat, piti seven, and t’for Phil. s 
except before ¢ (Gad., Yog., Itw. baggat, Gad. fitag, ltw. fitad, Yog. tagatiit 
[sagatus] one hundred, but Ibg. siku, Gad. siku, Phil. siku elbow); but they 
differ from Ibg. in retaining unchanged the final surd stops, k, ¢, and p (baggdt, 
utak) and the pepet a preceding such final surd stop (tak, but leg. uto*, 


U-languages. 

Tingyan: Pepet regularly becomes u (0), exceptionally a, e or i: ddkon 
(daké-n) great, bogds (bégds) rice, tulu (télu) three, updt (épat) four, bodk 
(duék) hair; andm (éném) six; beken (Day., Tir., Mgd. beken, Har., Sulu bukun) 
not so; nebin (nipén) tooth, maisa, for ma+ isa (ésa or isa) one. The material 
is not sufficient for an analysis of the exceptional vocalism, a, e and i. The 
n of dakon is doubtless a connective (the digazon of the Spanish gram marians) 
like the 7 of Bis. dakun balai large house. 

Isinai: Pepet becomes uniformly uw (0): osa or ossa (ésa) one, opat 
(épat) four, onom (€ném) six, lubu (lébén) bury, anon (kan-én, Tag. kan’in, 
Bis. kan’on) food. 

The change of IN k to hamza seen in anon isa peculiarity of Isn. and 
may occur in any position, initial, medial, or final, e. g. a (ka) you (sing.) 
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in Christiano 4?) Are you a Christian? a(ak) | in the answer to the above 
question, O Ama, christiano é Yes, Father, I am a Christian, ana’ (anak) off- 
spring, de’ai (laki) male. The loss of # in lubu has, so far as I know, no 
parallel in Isn. 

Tagbanwa: Pepet regularly becomes u (0), exceptionally i or a: bugas 
(b€gas) rice, itom (itém) black, usa (@sa) beside isa (isa) one (see above, 
p. 936), ¢tulo (télu) three, wnon (éném) six, bo’ok (buék) hair, madlom (OJav. 
malém, Mal. malam, Cam mo’lam, Ilk. malém, Chro. macum) night, ka’un 
(Bis. kd’on, Tag. kd’in) cat; nipin (nipén) tooth; bituan (bituén) star. Tgb. 
nipin has initial » for IN a. 

With the final in wnon for IN m, compare Tgb. /ina (lima) five, but 
the m is retained unchanged in itom and madlom. 

Chamorro: Pepet becomes u (0), exceptionally e: dtof (atép) roof, 
tdnum (taném) plant, pigas (bégas) rice, létsa (Tag. disd, Bis. lusd) nit, Hilo 
(télu) three, gunum (éném) six, hinug (denég) hear; nifen (tipén) tooth. 

The e of nifen is due to the é of the preceding syllable 2. 

The consonantal peculiarities of Chro. illustrated by the above examples 
are the following: IN p becomes f (dtof, nijen); IN b becomes p (pigas, cf. 
plilan, IN bulan moon); the consonant of the RLD series becomes h initially 
(Aunug, ci. hdnum, Phil. danum water); a parasitic g is developed (giinum, 
cf. ginem, IN inum drink) and IN initial 7 is simplified to n (nifen, cf. naan, 


Phil. walan name). 
Unclassified languages. 


Banawi: Pepet becomes i in olig (ulég) snake. 

Bontok: In this dialect, the development of the pepet vowel, like that 
of other sounds, notably original 5%, seems to be of a variable and uncertain 
character. It appears as / in isd (ésa or isa), ipdt (épat) four, inim (Eném) six, 
pusig (puséd) navel; asa light éin the last syllable of uték (uték) brain, and 
caun-nén (dén(é)g-én) hear; as the sound of wu in Eng. but* in the first syllable 
of the last example, and in owtig (ulég) snake; and as o in fodk (buék) hair 
and told (télu) three. In Bon. cakcuki great is seen the Phil. daké (table 1) 
with reduplication of all except the pepet vowel, the original a being 
obscured to d@. 

With Bon. é for Phil. d (RLD) in ¢caA-nén and cikciki, compare ciwa 
(dua) two. The w of owiig is a labial glide after loss of intervocalic / (see 
above, p. 924). With the f of fodk, compare Bon. Jifo (ribu) thousand. 

In view of the vocalism of the numerals and pusig and cikéuki, it is 
probable that Bon. should be classified among the /-languages, the other 
vowels being explained as cases of vocalic assimilation, total (fook, told) or 
partial (ték, owiig). 

' This question and the following answer are copied literally from Padre ALARCON’s 
“Catecismo”, p. 32. 22, where a is written for ‘a, and 4 for a’. 

? Cf. my paper “Consonant Changes and Vowel Harmony in Chamorro”, “Anthropos”, 
vol. VI (1911), pp. 136—146. 

3 Cf. JENKS, “The Bontoc Igorot”, Manila 1905, p. 229, and my paper, “P and V in 
Philippine Languages”, Manila 1908, in Division of Ethnology Publications, vol. V, part Il, p. 137. 

“Cf. JENKS, op. cit., p. 228: 4 =u in but. 
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Sambal1: Pepet becomes i, e, a or uo): alakt (dake) large (Bol.); 
nipen (nipén) tooth, kdnen (kan-én) food, cooked rice, dnem (eném) six, dpat 
(pat) four, tdro (Bol.) tdélo (Iba) three, buyas (bégas) rice, bitiun (dituen) star. 

Sbl. nipen shows n for original # as in several other speech groups, 
and y for the consonant of the RGH series in béyas, as in Pamp. and Bat. 
(see above p. 925). ; 

Ata: This is probably an a-language: fatld (téi(é)lu) three, appat (épat) 
four, anndm (éném) six. In ponnod (pénu) full we evidently have a case of 
regressive assimilation of which this same root has furnished so many examples 
in other languages. Ata, like Bgb., is a geminating language, as is apparent 
from the examples here given. 

Bilan: This, like the preceding, is probably an a-language: atlo (télu) 
three, faad (épat) four, aguaman (éném) six. Bil., like Tir. and Tgk., is an 
f-language. With faat compare Bil. fito (pitu) seven. Metathesis is especially 
frequent and varied in character in this language. It is seen in the first syllable 
of atid and faat, for talé and afat, and in the last syllable of the root in 
gasfaolan (for gas-falo-an, IN pulu) ten, beside atlo falo (télu-pulu) thirty. 
The peculiar form aguaman (agwaman) may be easily explained on the basis 
of Phil. éném and comparison with the other numerals in Bil. To aman for 
anam by metathesis, is prefixed the parasitic gw from gwald (walu) eight 
(cf. Inb. gwald, Chro. gwadlog), the g analogy being assisted by the g of 
nagfitd seven, gasium nine, and gasfaolan ten, and to this incremerit is further 
added the initial a of the first three Bil. cardinals anisu, aluu, atlo. 

Manobo: Pepet becomes u (0) in upat (épat) four, ika-unum (éném) 
six, and pono (pénu) full. Mnb. ikalto three (properly third) is formed from 
the ordinal prefix ika and Phil. fé/u with syncopation of pepet and metathesis 
of the consonants thus brot together. 

Tagakaolo: Pepet becomes u (0) in ufat (pat) four and ka-nuon (éném) 
six. The latter form, if correctly written, is difficult of analysis. Tgk. is an 
f-language: with ufat compare fitd seven and folo ten. 

Samal: Pepet becomes u (0) in tod (té/u) three, upat (épat) four, and 
ika-unum (€ném) six. One is isa in Sml. Syncopation of / appears in fod and 
wad (walu) eight. 

Recapitulation. 

/-languages: Tagalog, probably Bontok, and perhaps Banawi. 

E-languages: Iloko, Inibaloi, Kankanai, Kalamian, Kuyunon, Lepanto, 
Magindanau, Pangasinan, Tirurai, Batan (a in penult). 

A-languages: Pampanga, Ibanag, and its dialects, Gaddang, Itawi, and 
Yogad, and probacly Ata and Bilan. 

U-languages: Bagobo, Bisaya, Chamorro, Isinai, Sulu, Tagbanwa, 
Tingyan, and probably Manobo, Samal, and Tagakaolo. Bikol has (0) in 
the ultima, and a in the penult except in the pp-class where it has wu. 


' The examples are taken from the lists in Appendix B of REED’s “Negritos of Zambales” 
in ,,Ethnological Survey Publications”, vol. Il, part. I, Manila 1904. The words were selected 
from the two colums headed ‘“Zambal of Bolinao” and “Zambal of Iba”. Where the Bol. and 
Iba forms differ, I have so indicated in parenthesis. 
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Doubtful: Sambal. 

It is seen from the above recapitulation that languages of the same 
class are often widely separated geographically, and conversely, that several 
classes may have representatives with in a comparatively small area. In fact 
the different classes are so universally commingled geographically, that no 
given territory can be said to favor any one of the different vowels evolved 
from original pepet. 


From a review of the classified phenomena of pepet vocalism as a whole, 
it is evident that deviations from the normal development of the indifferent 
vowel according to the regular operation of the pepet law are due almost 
exclusively to the interference of the laws of vocalic assimilation and analogy. 


Our study has also developed the fact that some Philippine languages, 
like Malay and Malagasi, show a double pepet vocalism, one vowel regularly 
appearing in the penult and another in the ultima of the IN prototype, and 
that the Philippine languages, wherever they show this double vocalism, have 
@ in the penult. This is the case of Batan and Bikol, and doubtless of the 
exceptional a seen in the penult of some Bagobo words, and sporadically 
elsewhere. That this penultimate @ is not the result of assimilation or analogy, 
but an undisturbed and natural development of the indifferent vowel in a 
special position, has appeared from a searching investigation of the Bikol 
material, and the testimony of the Batan. 


We have also found that several languages have a special penultimate 
a in the Phil. numerals ¢é/u, pat and éném, due to the combined action of 


assimilation and analogy. 
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H. Pardo de Tavera, who kindly allowed me to consult his copy in his library at Manila.) 

LOZANO RAYMUNDO. Cursos de lengua Pannyana. Manila 1876. (Contains a Bisaya-Spanish dic- 
tionary, pp. 91—231.) 

MENTRIDA ALONSO. Arte de la lengua Bisaya-Hiligayna de la Isla de Panay . . . corregido y 
aumentado por el M. R. P. JosE APARICIO. Tambobong 1894. 


Bisaya. (Samar and Leyte.) 
SANCHEZ DE LA ROSA ANTONIO. Diccionario Hispano-Bisaya para ‘las provincias de Samar y 
Leyte. Manila 1895. (480 folio pages, bound together with the following item.) 
Diccionario Bisaya-Espaiiol ... para las provincias de Samar y Leyte. Manila 1895. (332 pp. fol.) 
~ Gramatica Hispano-Visaya...de las provincias de Leyte y Samar. Manila 1887. (Contains 
a most instructive Compendio Visaya, pp. 298—327. Note that the author wrote Bisaya 
[not Visaya] in his later work just listed.) 
FIGUEROA ANTONIO. Arte del Idioma Visaya de Samar y Leite. 2"ed. Biondo 1872. 


Bisaya. (Masbate and Tikau.) 
ROSA PABLO DE LA. Vocabulario Visaya-Inglés — Método practico sang ingles agud mapag- 
adalan sang mga taga isla sang Masbate cag Ticao. Manila 1905. 


Bisaya (of Cuyo — Kuyunon). 
AUGUSTINIAN FRIAR AN. Adalan sa mga Christianos nga insultat sa cuyunon ig sa isarang Padre 


AUGUSTINO RECOLETO. 2"ed. Manila 1904. (A pamphlet of 72 pp. containing the Chri- 
stian doctrine in Kuyunon.) 


a 
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Conant A. E. A word list of the Kuyunon dialect (SM) furnished orally by a native of Cuyo. 
Manila 1904. Contains the numerals and names of parts of the body (ca. 50 words). 


Bontok. 
JENKS A. E. The Bontoc Igorot. Ethnological Survey Publications, vol. I, Manila 1905. 


Chamorro. 

CONANT C. E. Consonant Changes and Vowel Harmony in Chamorro. Publ. in “Anthropos”, 
vol. VI, pp. 136—146. 

FRITZ GEORG. Chamorro-Grammatik. In “Mitteilung des Seminars fiir orientalische Sprachen an 
der k6niglichen Friedrich Wilhelms-Universitat zu Berlin, Jahrgang VI, erste Abteilung: 
Ostasiatische Studien”. Berlin 1903, pp. 1—27. 

— Chamorro-Worterbuch in zwei Teilen: Deutsch-Chamorro und Chamorro-Deutsch, auf der Insel 
Saipan, Marianen, gesammelt von G. F., kaiserl. Bezirksamtmann auf Saipan. Berlin 1908. 

IBANEZ DEL CARMEN ANICETO. Diccionario Espafiol-Chamorro que dedica 4 las escuelas de 
Marianas el P. Fr. A. Ib. del C. Cura Parroco de Agafia. Manila 1865. 

SAFFORD W. E. The Chamorro Language of Guam. Published serially in vols. V, VI and VII 
of the “American Anthropologist”, Washington, D. C. 1903, 1904, 1905. 


Gaddang. 

Conant C. E. A Brief Comparative Word List of the Yogad, Gaddang, and Itawi Dialects (MS). 
A list of 75 English words with their equivalents in the three dialects taken orally from 
several natives in N. Luzon, 1904 and 1905. 

RODRIGUEZ JOSE. Catecismo de la Doctrina Christiana en lengua Ga-dang impreso por primera 
vez el aiio 1833. 2*ed. Manila 1897. (173 pp.) 


Haraya. 

(See above, Bisaya Hiligaina. Padre PEDRO CHIRINO gives the Haraya version of the “Ave Maria” 
in his famous work “Relacién de las Islas Filipinas”, 2 ed. Manila 1890, p. 54. MENTRIDA, 
in his Hiligaina grammar [pp. 18—20] gives the Haraya “declinacion” of the articles 
and pronouns. Padre HILARIO SANTAREN wrote a ‘“‘Catecismo Historico” entirely in the 
Haraya dialect, printed by the Colegio de Santo Tomas, Manila 1877.) 


Hiligaina. 

(Sec Bisaya Hiligaina.) 

Ibanag. 

BuGARIN JOSE. Diccionario Ibanag-Espaiiol compuesto en lo antiguo por el R. P. FR. J. B., 
reducido 4 mejor forma por el R. P. FR. ANRONIO LOBATO DE STO. TOMAS; compendiado 
por el R. P. Pr. JULIAN VELICHON, Vicario Provincial; reducido 4 método mas claro, con 
un suplemento, y dado 4 iuz por el R. P. FR. RAMON RODRIGUEZ, antiguo ministro en 
Cagayan y actuel Procurador General de la Provincia del Santisimo Rosario, de orden de 
N. M. R. P. Provincial Fr. ANTONIO CARRILLO. Manila 1854. (The only large Ibg.-Span. 
dict. published. It is a folio vol. containing 12 + 280 -+ 76 pages.) 

MS Ibanag-Spanish dictionary (tille page lacking) containing 174 folios (348 pp. and an “Indice 
de las raices anticuadas estrahidas de cuerpo del Diccionario para mayor comodidad” 
containing 16 folios to “quippal”. It is very closely but clearly written and contains a 
large number of words and definitions not found in the foregoing. 

Payo PeEpro. Diccionario Espafidl-Ibanag (sic). Manila 1867. 

FAUSTO DE DUEVAS JOSE Maria. Arte Nuevo de la Lengua Ybanag. 2° ed. Manila 1854. 

(The so-called grammars of NoLASCO DE MEDIO and NEPOMUCENO are manuals in Ibg. for the 


tudy of Spanish. 
ee Iloko. 


CARRO ANDRES. Vocabulario. Iloco-Espafiol. 2" ed. Manila 1888. (The only large Ilk.-Span. dict., 


a folio vol. containing XII + 295 pp.) 
FLORESCA ROMUAL DO. Vocabulary English-Ilocano. Vigan 1904. (237 pp. small 8 vol.) 


LOPEZ AND CARRO. Gramatica Iocana. 3‘ ed. Malabon 1895. 


60 Vol.7 


Inibaloi. . 
SCHEERER OTTO. The Nabaloi Dialect. Ethnological Survey Pub. vol. Il, Manila 1905. (Corrected 
and checked by my own lists taken in Baguio, Benguet 1903, 1905, and 1906.) 


Isinai. 
ROCAMORA FRANCISCO. Catecismo de la Doctrina Cristiana en la lengua de Isinay 6 Inmeas. 
Manila 176. (176 pages.) 
Conant C. E. Isinai-English Word List compiled from the foregoing. Baguio, Benguct, P. I., 
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1907 (MS). | 


Itawi. 


(See Gaddang.) 
Kalamian. 


JERONIMO DE LA VIRGEN DE MONSERRATE. Vocabulario Castellano-Calamiano. MS of 1789 
published by W. E. ReTana, Arch. del Bib. Fil. vol. Hl, pp. 207—224. | 


Kankanai. 

Conant C. E. Kankanai Word Lists (MS) taken orally from eight Kankanai boys, each being 
questioned privately, at Baguio, Benguet 1903. Fifty words, chiefly numerals and parts 
of the body. 

LAGSACA M. (Quoted by SCHEERER, “Batan Dialect”, p. 20 et passim.) 


Kuyunon. 
(See Bisaya of Cuyo.) 
Lepanto. 


SCHADENBERG ALEX. op. cil., for Bandwi, q. v. 


Magindanau. 

JUANMARTI JACINTO. Diccionario Moro-Maguindanao-Espafol and Diccionario Espafiol Moro- 
Maguidanao. Manila 1892. (The two parts bound in one 4‘ vol. 272 and 242 pp.) 

— Gramatica de la Lengua de Maguindanao segtin se habla en el centro y en la costa sur de 
-la Isla de Mindanao. Manila 1892. 

SwiTH Capt. C. C. A Grammar of the Maguindanao Tongue. Washington, D. C., 1906. (A trans- 
lation of the foregoing.) 

Manobo. 

MoNTANO J. Rapport &c. (see Ata.) 

Pampanga. 

BERGANO DiEGO. Vocabulario de la.lengua Pampanga en Romance. Reimpreso: Manila 1860. _ 
(The only large dictionary, 343 pp. fol., of which pp. 279—343 are taken up with a 
“Diccionario de Romance en Pampango”’.) 

— Arte- de la lengua Pampanga. Manila 1729. 

FERNANDEZ ELIcIO. ‘Nuevo Vocabulario Espaiiol, Tagalo y Pampango. 4‘" ed. Manila: 1896. 

PARKER LUTHER. An English-Spanish-Pampango Dictionary. Manila 1905. 


Pangasinan. 

CosGAYA LORENZO FERNANDEZ. Diccionario Pangasinan-Espaiol. Manila 1865. (in two parts: 
“Diccionario de la lengua Pangasinana” and “Vocabulario Hispano-Pangasinan”, 330+-121 
pp. fol. The ‘only large dictionary and exceedingly race. I secured my copy privately in 
Manila after searching for a copy for two years in vain.) 

PELLICER MARIANO. Arte de la lengua Pangasinén 6 Caboldan. 3 ed. Manila 1904. 

Samal. 
MonTANo J. Rapport &c. (see Ata). 
Sambal. 
REED W. A. Negritos of Zambales. Ethnological Survey Pub. voll. Il, part J, Manila 1904. 


Sulu. 
CowiE ANDSON. English-Sulu-Malay Vocabulary. London 1893. 


ES T. H. English, Sulu, and Malay Vocabulary. Published in Journal i 
: : of the Straits Br 
Roy. As. Soc., Dec. 1885 and Dec. 1886. its Branch 


Tagakaolo. 
MONTANO J. Rapport &c. (see Ata). eae 
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Tagalog.. 

NOcEDA JUAN DE and SANLUCAR PEDRO DE. Vocabulario de la lengua Tagala. Reimpreso en 

Manila 1860. (642 pp. fol. in two parts: “Vocabulario Hispano-Tagalog (sic)” pp. 423—642. 
f The most complete and reliable dictionary.) 
a NIGG CHARLES. A Tagalog English and English Tagalog Dictionary, Manila 1904. (360 pp. 8 vol.) 
_ MINGUELLA DE LAS MERCEDES ToRIBIO. Ensayo de Gramiatica Hispano-Tagala. Manila 1878. 
_ SAN JOSEF FRANCISCO DE. Arte y Reglas de la lengua Tagala. Manila 1832, 
_ S. AUGUSTIN GASPAR DE. Compendio del Arte de la lengua Tagala 3 ed. Manila 1979, 
TOTANES SEBASTIAN DE. Arte de la lengua Tagala, y Manual Tagalog (sic). Binondo 1865. 


Tagbanwa. 

EVERETT A. Hart. Word list incorporated in SWETTENHAM’s “Comparative Vocabulary of the 
Dialects of some of the Wild Tribes inhabiting the Malayan Peninsula, Borneo, &c.”, 
Journal of the Straits Branch of the R. A. S., June 1880. 

MARCILLA V. MARTIN CIPRIANO. Estudio de los Alfabetos Filipinos, Malabon 1895. 


Tingyan. 
MEYER Hans. Eine Weltreise. Leipzig 1884. 


Tigurai. 
BENNASAR GUILLERMO. Diccionario Tiruray-Espaiiol. Manila 1892. 
— Diccionario Espaiiol-Tiruray. Manila 1893. 
Un P. misionero de la Compaiiia de Jestis (known to be Padre F. BENNASAR). Observaciones 
gramaticales sobre la lengua Tiruray. Manila 1892. 


Yogad. 
(See above, Gaddang.) 


42. Other works which have been especially useful in the preparation of this article: 


Set in ADRIANI N. Sangireesche Spraakkunst. Leiden 1893. 

Set in BRANDSTETTER RENWARD. Malayo-polynesische Forschungen. Erste Reihe: II. Die Be- 
ziehungen des Malagasy zum Malaiischen. Luzern 1893. — Zweite Reihe: II. Tagalen 
und Madegassen. Luzern 1902. III. Ein Prodromus zu einem vergleichenden Worterbuch 
der malaio-polynesischen Sprachen. Luzern 1906. IV. Mata-Hari, oder Wanderungen eines 
indonesischen Sprachforschers durch die drei Reiche der Natur. Luzern 1908. 

CABATON ANTOINE. Dix dialectes indochinois recueillis par PROSPER ODEND’HAL, administrateur 
des services civils de l’Indochine; étude linguistique par A. C. Reprint from the March- 
April, 1905, number of “Journal Asiatique”, Paris 1905. 

Favre L’Abbé P. Dictionnaire Malais-Frangais. Vienna 1875, 2 vols. 8vo., and Dictionnaire 
Francais-Malais. Vienna 1880, 2 vols. 8vo. 

FERRAND GABRIEL. Un texte arabico-malgache du XVI? siécle, transcrit, traduit et annoté d’aprés 
les mss. 7 et 8 de la Bibliotheque nationale, being an extract from Notices et Extraits, 
vol. XXXVIII, pp. 449—576. Paris 1904. 

FERRAND’s great work on the Malagasi dialects, entitled “Essai de phonétique comparée du 
malais ct des dialectes malgaches”, Paris 1909, did not come to hand in time to he 
consulted for the present study. 

HARDELAND AuG. Dajacksch-Deutsches Worterbuch. Amsterdam 1859. 

KERN H. Taalvergelijkende verhandeling over het Aneityumsch met een Aanhangsel over het 
Eromanga. Amsterdam 1906. 

ScHMIDT P. W. Die Mon-Khmer-Vélker, ein Bindeglied zwischen Vo6lkern Zentralasiens und 
Austronesiens. Braunschweig 1906. 

SiEVERS EDUARD. Grundziige der Phonetik, 5" ed. Leipzig 1901. 

WORCESTER DEAN C. The Non-Christian Tribes of Northern Luzon, published in The Philippine 
of Science, vol. I, No, 8. Manila, October, 1906. 
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Les Camacans'. 


Par l’abbé ETIENNE IGNACE, Membre de V'Institut historique de Bahia ct du Musée National 
de Rio de Janeiro. 

La tribu des Camacans ou Camacdes, comme disent les Portugais?, 
habite le sud de l’Etat de Bahia. «Et parmi les sauvages brésiliens connus 
sous le nom générique de Kamacans, on distingue la tribu des Mongoyos, 
héritiers du caractére primitif de la race célébre des Tapouyas*.» Les Cama-; 
cans Méniens constituent une autre branche de la grande nation qui sera 
l’objet de notre étude. 

Aujourd’hui le plus grand nombre de ces Indiens est civilisé; on eni 
rencontre peu a |’état sauvage. 

Malgré cela, les Mongoyos sont peu connus; peu de voyageurs les ont 
visités. Les Capucins firent 4 peine autrefois quelques essais de catéchese*, 

Il est vrai, les Péres Bénédictins de Bahia vont inaugurer sous peu ai 
Salobro un centre de mission pour la catéchése des Camacans et des Patachos; 
ce sont ces bons religieux qui pourront nous renseigner, d’ici 4 deux outs 
{rois ans, sur la situation présente de ces Amérindiens. Notre but sera plutot 
historique. A l’aide des données fournies par les explorateurs, nous décrironss 
les anciennes coutumes de ce peuple. 


Ic Particularités physiques. - 


Les Camacans sont enserrés entre les trois fleuves, Rio Pardo, Rio Ilheos: 
et Rio de Contas. MaRTIUS, au commencement du 19® siécle évaluait leur nombr 
a deux mille tétes. 

Comme autrefois, ils habitent dans de misérables huttes groupées e 
villages («rancharias»)®. Ils ont pour voisins les terribles Patachos, contr 
lesquels ils acceptent volontiers les expéditions de guerre qui leur sont con- 
fiées par les autorités du pays. 

Les Ménians ou Meniengs habitent plutdt sur le Rio Belmonte. 


' Bibliographic: 1° MAXIMILIEN PRINCE DE WIED-NEUWIED, Voyage au Brésil (1815) 
1816, 1817), trad. de l’allemand par Eyriés, Paris, 1822, t. III, pp. 150sq. -— 2° Relation de 
Fret LUDOVICO LIORNE: manuscrit de la bibliothéque nationale de Rio de Janeiro, publié poun 
la premiére fois a la fin de ce travail. — 3° FERDINAND DENIS, Descripcao historica do Brazil] 
(edition portugaise). Lisboa, 1844, t. II, pp. 298—303. — 4° DEBRET, Voyage pittoresque et 
historique au Brésil, Paris, 1834, t.1, pp.:17 et 18. — 5° Spix und Martius, Reise in Brasilien: 
zweiter Theil, Miinchen, 1828, pp. 691 sq. — 6° IGNACIO ACCIOLI DE CERQUEIRA E SILVA, Disser- 
tagao historica... sobre as tribus indigenas que habitavam a provincia da Bahia, dans la «Revista 
do Instituto Historico de Rio de Janeiro», 1849, pp. 166 sq. 

* «Die Nation der Camacans (von den Portugiesen bisweilen Camacaes geschrieben)»,, 
MartTIUus, p. 692. 

* DEBRET, op. cit., p. 17. — Cf. MARTIUS, p. 692 «und auch mit dem Namen der Mon- 
goioz, Mongoyés oder Monxocoés bezeichnet .. .» 

* «Alle diese Indianer waren hier durch die Bemiihungen eines ehrwiirdigen Geistlichen 
von dem Kapuzinerkloster zu Bahia, FREY LUDOVICO LIORNE (von Livorno) versammelt, und! 
so wie in den ersten Lehren der Kirche, im Ackerbaue unterrichtet worden.» MARTIUS, p. 691. 

* Martius, p. 692. — Cf. DEBRET, p. 17: «Les foréts du Sertao, contigties aux Minas 
Geraés, sont le siége principal de cette étonnante peuplade de guerriers, et les bords du Ri 
Piabanha servent de limites a leur territoire et aux excursions des Patachos leurs’ voisins.» 
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«Leur teint, dit DEBret, est d’un brun jaunatre foncé, qui n’exclut pas 
un physique assez généralement beau. Robustes et musclés, ils vont entiére- 
ment nus comme les Botocudos, mais ils portent la chevelure longue et 
tombante jusqu’aux hanches; quelques-ins cependant, dérogeant a cet usage, 
coupent leurs cheveux au niveau de la nuque. Non contents de n’avoir pas 
de barbe au menton, ils ont l’habitude de s’épiler entiérement; quelques-uns 
méme vont jusqu’a se couper les sourcils; mais tous sans exception se pei- 
gnent le corps, pour se parer pendant les jours de féte, et ne manquent jamais 
de faire cette toilette lorsqu’ils veulent recevoir avec cérémonic les étrangers 
qui les visitent!.» Tous ces détails se trouvent aussi dans l’ouvrage du prince 
de WiED qui fait observer, en outre, que la taille de ces Indiens est moyenne, 
leurs épaules larges, et le corps robuste. 

Quant aux Méniens, comme ils proviennent du croisement des Neégres 
avec les Camacans, leur couleur est noiratre et leurs cheveux crépus. Race 
déchue, leur langage est aussi dégénéré que leurs personnes; a peine quel- 
ques vieillards parlent-ils le camacan pur?. 

Pour le tatouage, les Mongoyos se barbouillent de longues raies noires, 
landisque leurs femmes portent des demi-lunes concentriques sur le sein et 
des lignes sur le visage. 

Qu’on se représente I’habitat pittoresque des Camacans, et l’on com- 
prendra aisément |’instinct de liberté qui les anime. Il y a, certes, dans ces 
parages, un reflet du véritable Eden. Remontant le cours sineux de l’incom- 
parable Rio Pardo, on se trouve toujours entre des rives d’une végétation 

_luxuriante, peuplées d’oiseaux de toute espéce (sabias, japiis, bemtivis, etc.). 
On arrive ainsi a Yacaranda oi commencent a poindre les épaisses foréts, 
dans lesquelles on pourra rencontrer les Patachos et les Camacans. Quand 
On a joui d’un spectacle aussi grandiose, on est presque tenté d’abandonner 
la monotonie des villes pour entrer dans la compagnie de ces pauvres sauvages! 

De leur liberté, les Camacans en sont trés jaloux. «Et ces sentiments 
dinquiéte défiance, d’amour de la liberté, d’attachement au sol natal, ont 
toujours une telle puissance chez les plus sauvages des Mongoyos, qu’ils 
s’effraient d’une simple visite dans les cantons civilisés, ne séparant jamais 
Yidée d’hommes blancs de l’idée de tyrannie. Isolés ainsi sous leurs toits 
rustiques, ils frémissent encore aujourd’hui au souvenir des invasions euro- 
péennes; et cette tradition de défiance et de haine transmise dage en age, 
semble avoir puisé une nouvelle force dans les trois siécles qui Pont nourric. 
Aussi, a l’approche d’un voyageur étranger, leur premier soin est-il encore de 
cacher leur jeunes enfants, et surtout les enfants males, toujours poursuivis 
de la crainte héréditaire des cruautés du quinziéme siécle.» 

Cependant les Mongoyos accueillent trés bien les étrangers qui viennent 
les voir amicalement‘. Le caoui (liqueur fermentée) ne manque pas dans ces 
occasions, et alors, on le comprend, les Indiens dansent toute la nuit. 


' DEBRET, p. 18. 
? DEBRET, p. 18. 
* DEBRET, p. 17. 
4 MAXIMILIEN DE WIED, p. 160. 
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IIo Les Moeurs. 


C’est surtout dans les villages que l’on peut observer .avec intérét la 
construction des cabanes camacanes, faites de bois et de terre, ainsi que la 
solidité de leurs toitures, revétues d’écorces d’arbre. «Peu distantes les unes 
des autres, ces habitations sont toujours environnées d’un bocage touffu de 
bananiers!.» | 

Les Mongoyos ont coutume de se tatouer avec du roucou, du génipape 
et avec une couleur brune qu’ils appellent catua®. En dehors de ce premier | 
vétement par trop primitif, souvent ils n’en avaient pas d’autres. Maintefois 
les hommes se ceignaient avec le tacanhoba, & |’instar des Botocudos. Le vrai | 
nom toutefois de cet étui chez nos Camakans était kyranayka. Quelquefois | 
aussi les maris se coiffaient de bonnets de plume. 


Les femmes portaient le couwyhi, ou tablier formé de minces cordelettes | 
suspendues a un cordon servant de ceinture’. | 

Aujourd’hui, les Mongoyos ont presque tous l’usage des vétements‘, du 
moins a en croire FERDINAND DENIS. 

L’accoutrement le plus singulier est celui des chefs. Et a ce sujet lais- | 
sons parler MAXIMILIEN DE WieED, l’ethnographe le plus célebre des Camacans: 
«Le capitam mor Yoaa da Sylva Santos, dit-il, étant arrivé dans une de leurs 
«aldeas», y fut regu avec solennité. Leur chef s’était barbouillé de rouge 
la téte, les pieds et les avant-bras; sa téte était ornée d’un beau bonnet de 
plumes; il portait sur l’épaule un gros cordon de coton teint en rouge et 
terminé par deux glands de dents d’animaux et de sabots de tapir; ses cheveux 
flottaient sur son dos; il tenait ala main une longue baguette de bois rouge, 
sans doute de brésillet, lisse et délicatement faconnée; il s’était peint un 
croissant noir au-dessus et au-dessous de 1’ceil*.» 


Les Mongoyos ne dorment pas dans des hamacs, comme les Puris et 


beaucoup d’autres tribus, mais bien dans des lits grossiers préparés avec des 
écorces d’arbres®, 


* DEBRET, p. 17. ° 

* MAXIMILIEN DE WIED, p. 157. 

* MAXIMILIEN DE WIED, p. 160. 

* FERDINAND DENIS: «Os Camahans-Mongoyos tém adoptado, ao menos em parte, o uso) 
dos vestidos; mas alguns ajuntio ainda esta especie de luxo aos singulares atavios, que 0} 
costume estabeleceu», p. 299. «O seu traje quotidiano (das mulheres) é uma especie de saia, , 
industria sua, que, sem completamente Ihes cobrir a nudez serve ao menos para disfarcal-a:; 
um cinto deque pendem numerosos cordées colorados, similhantes as rédes, que na Europa se: 
sao para preservar os cavallos das picadas dos insectos. Este vestido lhes chega até aos joelhos ; 
e nao tolhe que se vejao as pinturas com que se adornao, assim como os homens, mormente: 
nos dias solemnes. A tinta azulada de genipa, o alaranjado do rocii ndo sao as unicas cores; 
de que em taes occasides as mulheres fazem uso; da cortica d’uma arvore, cujo nome ignoramos, , 
cllas obtem certa tinta, de cér parda tirante a rubro a que dao nome de catua e que serve? 
para variar as pinturas, sem as quaes uma festa seria, a seus olhos, incompleta.» pp. 299—300. . 

“(L0C: Cit, px 16d; 

* MAXIMILIEN DE WIED, p. 159. — Cf. FERDINAND DENIS, p. 300: «Os Camakans-Mongoyos § 
nao dormem em redes...; nus se estendem sobre grosseiras camas, e juntos descancao, cobertos; 
com pedacos d’estopa, em torno d’um fogo que arde sempre na cabana.» 
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Quant a leurs aliments, ils se les procurent par la chasse et la péche; 


€t parfois ils sont assez peu délicats pour manger la viande méme putréfiée: 


«Je trouvai, dit M. pe Wiep (p. 166), dans leurs huttes, des pieds de tapir en 
putréfaction compléte, et que pourtant ils mangeaient comme un morceau trés 
friand; en revanche ils ne touchent pas a la chair du tatou noir (tatu ver- 
dadeito) que les Européens recherchent beaucoup.» 

Ils raffolent de miel sauvage; et ceux d’entre eux qui sont entrés dans 
la civilisation cultivent des plantes alimentaires, le manioc, le mais, etc. Ils 
préparent le caoui avec du mais ou la mandioca maché douze heures aupara- 
vant; les grains mastiqués par les femmes sont crachés dans un vase d’argile; 
et la fermentation se fait dans l’eau chaude, 

On caouine pour danser allégrement. Voici comment. L’un d’eux tient 
a la main un instrument fait de sabots de tapir, attachés en deux paquets 
a des cordons: cet objet se nomme herenehedioca et sert a marquer la mesure; 
car il rend un son trés fort. On emploie aussi le kekhieh, calebasse creuse, 
munie d’un manche, et renfermant des cailloux. 

Voici que la danse commence: quatre hommes légérement penchés 
s’avancent, et, 4 pas mesurés décrivent un cercle en se tenant les uns derriére 
les autres; et toute la foule de répéter, non sans monotonie: «Hoi! Hoi! Hé! 
Hé! Hé!» Les femmes se mettent bient6t de la partie, s’avancant deux a deux 
et s’appliquant réciproquement la main gauche sur le dos. Et la danse se 
prolonge ainsi, tandisque, par intervalles, on puise a flots dans le caoui}. 

Ce n’est pas le génie industriel qui fait défaut aux Mongoyos. Leur poterie 
d’argile, par exemple, est faite avec beaucoup d’art. Indépendamment des 
armes et de divers ouvrages, ces Indiens vendent aux Européens des chandelles 
de cire qui répandent en brillant une odeur agréable. 

Les femmes sont trés habiles a filer le coton. Elles tissent p. e. des sacs 
faits de cordons de coton, en lui donnant une couleur jaunatre a l’aide de Ja 
teinture de catua. Ces sacs qui servent 4 la chasse sont fort solides, bien 
qu’un peu pesants 2, 

Mais 1a ot se révéle encore plus le luxe industrieux des Camacans, c’est 
dans le sceptre si soigneusement poli qui servait naguére au chef, et dans le 
charo, cette coiffure de plumes dont nous avons déja parlé’. 

Les Mongoyos ont aussi des armes bien travaillées. Ainsi leur couang 
(arc) est fait de brauna, dont la couleur est noire; sur toute la longueur du 
coté antérieur l’arme a une rainure un peu moins profonde que celle de |’arc 
des Machacalis. Trés élastique et trés vigoureux le couang excéde la taille 
dun homme. 

Les fléches (hoag) sont aussi artistiquement travaillées: au dessous de la 
pointe est un long appendice de bois de brauna; ce n’est que plus bas que 
commence la hampe qui est en roseau ct qui est ornée de plumes bariolées. 


1 Cf. MAXIMILIEN DE WIED, p. 168. 
? FERDINAND DENIS, p. 300 «As mulheres tecem com nao vulgar engenho, e tingem de 


varias céres, especies de saccos e rédes que os homens levao sempre a caca.» 
3 Ce bonnet est composé de plumes de perroquet et de jard. Certaines tribus de l’Ama- 


zonie ct des Guyanes possédaient des coiffures semblables. 
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Ils ont aussi des fléches de parure, minces et déliées, soit de bois de brauna, 
soit de brésillet?. 

Leur médecine est primitive; ordinairement on laisse tranquillement le 
malade dans l’indifférence. Cependant on n’ignore pas les emplatres d’herbes 
machées, certaines décoctions et l’usage salutaire des bains. On ne doit pas 
oublier non plus l’usage de fumer les malades, ainsi que le pratiquent les 
bogai des Arouaks. 

Il ne nous reste plus qu’a dire un mot sur la vie de famille. 

La femme, comme chez la plupart des sauvages, est traitée avec rudesse. 
Et méme le prince de Wiep (loc. cit., p. 166) est trop optimiste en disant 
que les Camacans ne battent pas leurs femmes; car nous possédons des griffes 
d’once qui ont servi a chatier les pauvres créatures du sexe féminin. 


Les jeunes gens arrivent a la puberté vers 15 ou 16 ans, mais ils se marient 
plus tard. Une fois leur choix fait, ils surveillent leurs femmes avec un soin 
jaloux, et punissent impitoyablement toute faute contre la fidélité*. 


III° Religion. 


Sur ce chapitre nous puiserons la plus grande partie des renseignements 
dans la relation du P. Lupovico LIORNE. 


Au point de vue religieux, les Camacans sont en plein fétichisme, c’est- 
a-dire daus la seconde des trois étapes suivies par les Amérindiens dans leur 
évolution religieuse. Car ils admettent une foule d’esprits qui sont les 4mes 
des morts; c’est 4 eux qu’ils adressent leurs priéres. Ils les redoutent et les 
croient responsables des éclipses et des orages; ils se figurent méme que 
les onces et autres animaux féroces ne sont autres que les hommes qu’on a 
maltraités autrefois sur la terre et qui reviennent se venger. Il est vrai, ils 
croient 4 un souverain Dieu ou Gueggiahora («étre supréme»), qui, bien que 
invisible, habite au-dessus des astres qu’il gouverne; mais ils ne lui rendent 
aucun hommage d’adoration; voila pourquoi ils n’ont pas encore atteint le 
dernier stade des religiosités américaines. D’un autre cété, et c’est un nouveau 
confirmatur de la «loi des trois étapes’» dans le Nouveau Continent, ce 
fétichismé camacan, second étage des croyances indiennes, est au dessus du 
magisme; celui-ci, en effet, a laissé des traces évidentes comme le kekieh (ou 
maraca), \e chien tabou et les fumigations des malades. 


" FERDINAND DENIS, p. 300 «As armas dos gueirreiros so mais elegantes que entre as 
outras tribus de Tapuyas. Seu arco (cuang) feito de madeiro de brauna, é d’uma linda cér escura 
e primorosamente polido; suas frechas sio com o maior cuidado fabricadas, e ha mesmo uma 
especie a que chamao frechas d’adorno, feitas com tal primor que o escritor, que pela primeira 
vez da a descripgao d’estas armas, nao encontra facilmente expressdes para pintar o assombro 
que a sua perfeicao lhe causou.» 

* Martius, p. 695: «Die miannlichen Camacans erreichen die Pubertat im {fiinfzehnten 
oder sechzehnten Jahre, pflegen aber erst spdter ein Weib zu nehmen, welches sie mit der 
strengsten Eifersucht bewacheny und bei Verletzung der ehelichen Treue grausam. bestrafen.» 

* Il_va sans dire que nous ne préjugeons rien en faveur de la théorie de TyLor. Car ce 


sera toujours un sophisme d’identifier le sauvage actuel avec l'homme préhistorique, et celui-ci 
avec l'homme originel. 
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Quant aux esprits, ce ne sont que les ames des défunts. Celles-ci cepen- 
dant n’obtiennent leur compléte liberté qu’avec la putréfaction achevée. A 
partir de ce moment, elles parcourent les foréts, assistent aux conversations, 
aux danses, et sont les témoins de toutes les actions. Elles volent sans cesse 
dans l’espace éthéré qui sépare le ciel de la terre et ne quittent jamais ce 
paradis de bonheur, si ce n’est pour s’incarner de nouveau, par voie de 
métempsycose}!. 

Les rites religieux sont subordonnés aux croyances. Aussi dés qu’un 
malade meurt, la troupe de ses amis se réunit aussitét autour du cadavre; 
et, la téte penchée sur le mort, hommes et femmes poussent des hurlements 
terribles. 

On laisse fort longtemps le cadavre sans enterrement. «Et avant de 
procéder a l’inhumation du cadavre devenue alors indispensable, on met 
d’abord dans la fosse une tasse nommée coui, ensuite une petite marmite de 
terre remplie de caoui.» Et dans la tombe, auprés du cadavre, ils placent des 
arcs et des fléches; aprés quoi ils ferment la fosse. 


Les Camacans sont polygames, mais ne se marient jamais entre frére 


et neveu. 


Le vol, la calomnie, l’homicide et l’adultére sont de grands crimes; mais 
le fait qu’ils pardonnent eux-mémes ces fautes, montre qu’ils n’ont pas une 
idée bien élevée de la loi morale. 


IV° Langue?. 


La langue des Camacans est peu harmonieuse; elle abonde de sons 
nasaux et gutturaux, et de plus les Indiens coupent brusquement la fin des mots. 


fille krani 

fils kraning, camaio 

frére kejackguanang, ato 

mari geitscheni 

mére deuzeuhda, totzihntan 

pére geurtan 

jeune fille nihiranggea 

seeur sacratan, jacrahada 

jeune homme nthietang 

bébé guaning, intan, Ranion 

grand pére gkoong 

homme cahé 

des hommes fonil 

femme acgioum 

front aaeiih 

langue an k6h tschiali 

main guangéhni kreschi 
nighér — incrou 

mamelle guaugodhn ingara 

nez aenkoh ninikoh, inchien 

oreille incoco, aenkéhni 
kokah 


' DEBRET, p. 18. 


ceil aenkoh toh — Ingonto 
ouie inon 

bouche aenkoh teiokah — 
dent io [initago 
poitrine guaentoh 

cou inkio 

salive jascho 

cheveu iningé 

sang sdioh, iso 

ventre anganiukoh 
nombril guaeng ka 

barbe loghé-guangdi 
jambe guang-getsu 

bras igthia 

doigt guangihni tsoh 

téte inro 

ceeur nitodhi 

vilain saon 

blane par 

haut inmé 

str kesdhake dokoh 
associé kotahroh 


gros joghi 

beau schiohoh — ingoti 
blond ghkothohoch 
obscur cloada 
fétide saiihioehk 
grand fau, goloch 
étendu juani 

muet scackrik-ha 
long iroro — inéhé 
rouge Ahuenichitoh 
vent sahikih 

feuille erreh 

terre eh, terré 

feu tiakoh, hoghkoh 
étoile piong, pinia 
lune hathie — ié 
tive hedoimedan 
mer zan hieh 
rameau erreh 

pluie zan ranca 
soleil jotze 
tonnerre zangoral 


? Cf, MarTIUS, Glossarium linguarum brasiliensium, Leipzig, 1867, Silva Guimaraes. 
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arbre hé 

oiseau honan 
bosquet Ainta 
chien kaki 
chemin ka 
chariot kiona 
maison tonvona 
chant mingiah 
épine incha 
couteau keaio 
forét anto 
fléche hain 
serpent ti 

soleil ciiou 
crier niang-koch 
dormir ioundoun 


se taire aniounggon 


boire inqua 
peindre efitz 
tenir dankoderef 
fuir mainsthepa 
manger incona 
laver ohorong 
sauter jico 
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parler schackrih moni 
cracher ningkoah 
vivre iphuih 

non ho 

assez koikih 
aujourd’hui theonah, inon 
peu tanfang 

beaucoup Ai 

demain theru 

mais kechou 

lui hicamhi 

moi itehgong (ou) micam 
mensonge jooghuh 

nuit coptagerih — onta 
jour anhri 

prétre cama graram rokke- 
tabac hiah [toh 
clerc roketoh 

diable schik-iah 

tatu pa 

tapir eceré 

racine kiao 

sel esmtki, schonki 

eau sin 


* 


V° Histoire. 


banane incron 

feu jaron 

coq sadia 

herbe asso 

cuf sacré 

oiseau sata 

fourmf tolmandona 
pore conia 

1 uhaetoh 

ingu 
ingu-tahueté 
ing-hué 

ueh-hié 

je veux aller hamadh aeng 
il a mangé kow kiamon 
ce n’est pas bien saon 
mort diaonia 

caiman oné 

singe caona 

négre catocanata 
mourir jouna 

mordre imbro 

lait anion 

mandioca caion 


on & w dv 


Sur |’époque précolombienne, on ne connait rien. MARTIUS, en se basant 


sur certaines coutumes, présume que cette tribu, habitait primitivement les 
campagnes et non les foréts!. L’usage du sel peut méme autoriser l’hypothése 
d’une tribu du littoral dela mer ...; mais ce ne sont que des suppositions. 

A Vépoque de l’invasion portugaise, les Camacans occupaient les terres 
enserrées entre le Rio Pardo et le Rio de Contas. Ce fut le capitaine YOAO 
GONCALVEs DA Costa, un aventurier venu du Portugal, qui les soumit en 1806. 
Voici dans quelles circonstances. Les Camacans attiraient des soldats et les 
faisaient périr. Un de ces imprudents, échappé au guet-apens, vint raconter 
la perfidie des Indiens 4 GoNcCALVEsS DA Costa. Celui-ci jura leur perte. A 
son tour, il invita les Camacans a un festin pendant lequel il les fit massacrer* 
sans pitié; les Indiens échappés au carnage se réfugiérent dans les foréts. 
C’est a cet endroit que l’on fonda le village de Conquista, appelé ainsi, dit 
SAINT HILAIRE, «parce qu’en effet il a été conquis les armes ala main sur les 
indigénes?», 

Le P. Capucin Lupovico pE LiorNnE résida longtemps au milieu des 
Mongoyos, et c’est lui qui fonda le canton de S. Pedro d’Alcantara ou Ferradas. 

Aprés ce missionnaire, les Camacans ont été visités par le prince de 
Wiep, Martius et SAINT HILAIRE. 

Depuis leur soumission aux Portugais, les Camacans (civilisés ou sauvages) 
ont été les auxiliaires des Européens contre les Patachos. 


' Loc. cit., p. 694. 


: Voyage au Brésil, t. I, p. 452. — Par décret de l’assemblée provincale on éleva ce 
canton a la dignité de «villa imperial». — Cf. aussi SOUTHEY, Hist. of Braz. III, p. 692). 


wes 
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VI> Généalogie ethnographique des Camacans. 


Les Camacans, sans contredit, se rattachent 4 la grande famille des Gés, 
dont la branche centrale est. formée par les Cayapos et les Timbiras du Ma- 
ranhao et les Akucns. Hs sont une des nombreuses tribus dérivés des anciens 
Aymorés. 

1° Cette origine trouve un premier appui dans la parenté des langues, 
autant du moins que celle-ci peut se retrouver chez les Amérindiens. Ainsi, 
«cheveu» en mongoyo se rend par xé, et en cayapo par iguin; oiseau—=chano 
€n camacan, et ‘ohuné en cayapo; lune =ié en mongoyo, et oua en 
chavante, etc. 


2° Les Gés orientaux ne connaissent pas l’usage des hamacs, ce que nous 
avons vérifié chez les Camacans. 

3° L’épreuve de la course, en portant un fardeau, existe pareillement 
chez les Timbiras et chez les Mongoyos; ainsi que la présence du sel pour 
assaisonner les aliments. 


4° Le voisinage des Patachds, des Cotochos, des Boruns etc. en es 
aussi un nouveau «confirmatur. 


Relation du P. LUDOVICO LIORNE}, 
(Bibliotheque nationale de Rio de Janeiro, manuscrit 11431.) 

«Relation abrégée sur les coutumes et la religion des Indiens Camacaes, envoyée au Chanoine 
Magistral BENIGNO JOSE de Carvalho et Cunha, par V’illustre missionnaire barbadinho? Frei Lupo- 
VICO qui résidait parmi eux». 

«Les sauvages Camacdes, cachés dans les foréts du district d’Ilheos, a la 
vue des astres lumineux du firmament reconnaissent qu’il est un étre invisible 
pour les dominer et les diriger dans leurs rotations et mouvements périodiques. 
Ils le nomment, dans leur langue, Gueggiahora, ce qui signifie dans notre 
idiome Etre supréme. 

«Leur entendement grossier ne leur permet pas de raisonner pour déceler 
dans cet Etre souverain les attributs qui Ie rendent digne d’adoration. D’ou 
il résulte que chez eux, il n’y a ni culte, ni vestige de religion. Ils savent 
aussi que ce Dieu voit tous les phénoménes sensibles. Et comme de cette 
science divine ils n’ont qu’une idée confuse, privée de raisonnement, leur 
esprit inculte n’éprouve pour elle qu’un sentiment matériel d’admiration momen- 
tanée, et rien de plus. 

«Ils admettent l’immortalité de l’4me, et se figurent qu’aprés sa séparation 
d’avec le corps, elle ne se retire pas tant que le corps n’est pas totalement 
putréfié et corrompu. Ils pensent que les ames délivrées du corps parcourent 
les bois, assistent aux conversations et aux danses, et quelles sont témoins 
de leurs actions; qu’elles volent a travers l’atmosphere, ou a travers l’espace 
existant entre la terre et la lune, qu’ils considérent comme la demeurc exclusive 
des Ames de leurs défunts et le lieu de leur repos. 


' C’est I’«Anthropos» qui publie pour la premiére fois ce mémoire intéressant, quvre 
d’un Capucin du couvent de Bahia, le P. Lupovico LIORNE. ; 

2 Littéralement barbu; c’est le terme populaire pour désigner les religieux a barbe, et 
spécialement les Capucins. 
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«lls prennent l’éclipse de la lune pour le signe certain de |’indignation 
de ces mémes Ames, a cause d’un crime commis par eux, et, tant que la 
planéte ne réapparait pas totalement, ils se cachent, et se mettent en défense 
contre les bétes féroces, dirigées, disent-ils, par ume ame qui entre dans le 
corps de ces animaux pour se venger, par des morsures et des dégats, d’une 
offense faite. 

«Lun deux vient-il a mourir ou se trouve-t-il sur le point de mourir, 
tous se réunissent autour de lui; et a peine a-t-il expiré que le parent le plus 
proche lui exprime ses sentiments de douleur, accompagnés de pleurs. Et 
ensuite tous ensemble ils se mettent a pleurer de la méme fagon, jusqu’a 
Vheure de l’enterrement. 

«Leur sépulture est une fosse bien garnie de batons et de feuilles, dans 
laquelle ils déposent le cadavre placé dans un tronc d’arbre ou une €corce 
d’arbre, en guise de cercueil; et aprés avoir achevé de couvrir la partie supeé- 
rieure, ils remplissent de terre cette fosse, au milieu de cris plaintifs. 

«lls sont polygames, mais jamais ils ne se marient entre freres ou neveux'. 

«Le vol, la calomnie, l’homicide et l’adultére sont les grands crimes qu’ils 
reconnaissent pour tels, les réprouvent, et qu’ils vengent ou pardonnent eux- 
mémes. 

«Ils vivent sans remords; car ils ne savent pas qu’il y a un Dieu juste 
et rémunérateur: voila pourquoi point de supplices, point de sacrifices, et 
aucun acte d’expiation. 

«Ils se proménent tout nus; leur alimentation consiste dans la chasse, la 
péche, les batates, le miel, et autres produits agrestes dont les foréts abondent. 
Ils vivent tous en commun, et s’entr’aident mutuellement dans les différentes 
nécessités de la vie. 

«Dans ce systéme brutal dans lequel ils vivent, ils ne sont pas privés de 
lumiére ni de connaissance suffisante pour discerner le bien et le mal, et les 
principes de la loi naturelle. A ceux qui obéissent a cette lumiére et a ces 
principes, Dieu les a favorisés en leur envoyant un missionnaire pour les 
instruire, comme l’enseigne S. Thomas. Et beaucoup d’entre eux, plus de deux 
cents, ont été baptisés par moi-méme. Ainsi j’ai vu pratiquement exécutée la 
doctrine du saint Docteur, avec la Providence manifeste de la grace divine; 
et apres avoir recu le baptéme, enfants et adultes, plus de deux cents jouissent 
maintenant de la félicité, etc. . ...» 


se 


" Nous traduisons littéralement. 
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Zulu Proverbs. 
By the Rev. Father Fr. Mayr, Pietermaritzburg, Natal. 


. The genius of a nation is mirrored in its proverbs. If it be so, a col- 

lection of proverbs of the Zulus should be a welcome contribution to the Eth- - 
nographic Review “Anthropos”. Working under this supposition | brought this 
small collection up to 150 distinct proverbs with their literal translation and 
explanation cf how they are used. 
These proverbs clearly show how sententious the wisdom of the Zulus 
is and how shrewd their thoughts are. In some of them we find the very 
maxims which are current in Europe, dressed even in a similar, but more 
often in a different clothing. Other proverbs tell us at once that we have to 
do with savages, hunting in the wilds of Africa, herding their flocks of cattle, 
indulging licentiously their craving for plenty of meat, beer and wives, or 
engaged in war and troubled by superstitious fear of all kinds. Yet even then 
we find good qualities as well, especially a sense of justice and noble pride; 
so much so that it can well be said of a Zulu that he loves only those whom 
he fears. If a Zulu was in the wrong and knows it, he will like the master 
the more for having given him a good thrashing. Again we find him very 
Sensitive to ridicule which upsets him more then the severest reproach. Some 
proverbs refer to historical facts of the time of the Zulu kings in the first half 
of last century; others refer to fables which are as old as the hills, rivers and 
mountains. Of most of these and many more proverbs which could be quoted 
must be said that they are admirable for their brevity and force. 

1. Inhlwa aibanjwa ngekanda isavela. The winged termite is not caught 
by its head as soon as it appears. — Wait till you have heard the whole 
story before you judge or even answer. 

2. Ubude abupangwa. Height is not reached ina hurry. — Do notbe too hasty. 

3. Aku ’gili lazikota emhlana. There is no cunning person whoever licked 
himself on the back. — Said of someone who has attempted some trickery 
beyond his cunning, and been found out. 

4. Amagili katengani. Cunning men do not deal with each other. — 
_ May be said of two people who know each other too well and keep in distance 
of each other. (The burnt child dreads the fire.) 

5. Akulahlwa imbeleko ngokufelwa. The child’s sack is not thrown away 
after the death of one child. — Because there might be another child forth- 
coming and the sack required to carry same. Therefore: Never despair in 
adversities. (Never say die.) 

6. Upakati kwomhlana nembeleko. He is between the back and the sack 
(in which a Zulu mother carries her child on her back.) — Said of a person 


who has a great protector to assist him. 
7. Ul’ igili eli ’ntete zosiwa emuva. He is cunning, whose locusts are 


roasted last. — Said of one who manages to get more then the rest of people. 
8. Isihlala ’ndawonye sidhla amajwabu. The sitter-in-one-place eats the 
skin-scrapings. — Said of a lazy person who is poor on account of his indo- 


Jence. (When work flies out of the window, poverty comes in at the door.) 
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9. Induku aina ’muzi. The stick has no kraal. — Where there is much 
fighting and quarrelling the family will not flourish. 

10. Aku ’gaga lazizwa ukunuka. No polecat ever smelt its own stink. 
— Nobody recognises his own faults. 

11. Kuhlonitshwana kabili. It is respected twice (on both sides). — If 
you want others to respect you, you also must respect them. . 

12. Ukubona kanye ku ’kubona kabili. The see once is to see twice. — 
I have experienced it once, and do not want to experience it again. (Once 
caught, twice shy.) . 

13. Impi yomndeni aingenwa. A family war is not entered. — Is best 
left alone. Warning not to interfere in a matter. (Leave wellenough alone.) 

14. Yek’ ukwenz’ amandhla esambane. Alas! for the labour of the ant- 
bear (who digs a hole and then does not lie in it). — Exclaimed by one who 
finds that he has worked for others and not for himself. 

15. Isala ’kutshelwa sabona ngomopo. Who will not be told, will see 
by the blood-flow. — Who does not like to listen to warnings must learn by 
bitter experience. 

16. Ujojo umi ngoti lwake. The Kafir-finch stands by its own stick (perch). 
— Used of a pertinacious person who sticks to his own ideas. 

17. Kudhla umndeni kwotamele izibankwa. The family circle eats and 
the lizards bask in the sun (look on). — Strangers cannot expect the attention 
given to one of the family. 

18. Aku’nkwali épandela enye. There is no partridge that scratches for another. 
— Everyone looks after his own interests, or, each one must look out for himself. 

19. /gina lipum’ embizeni. The buck has got out of the pot. — (There 
is many a slip twixt the cup and the lip.) 

20. /kot’ eyikotayo. The cow licks the one that licks her. — Said of 
people who help one another. 

21. Libunjwa lis’ eva. The day is worked while it is still fresh. — 
(Make hay while the sun shines.) 

22. Amate abuyele kwa.’sifuba. The spittle has returned to the chest. 
— Said in time of disappointment after great hope and expectation. 

23. /so liwela umfula ugcwele. The eye crosses a full river. — (Desire 
goes beyond the possible.) 

24. Umzimba uzwiwa ng’ umniniwo. The body is felt by its owner. — 
Each one feels his own pain. 

25. Ngizidhlise ngobami. | have poisoned myself with my own poison. 
— It serves me right. 

26. Aku ’ndhlela ingayi ekaya. There is no road which does not lead home. 
— Sometimes used as a threat of revenge. (All roads lead to Rome:) 

27. Aku ’mfula ungahlokomi. There is no river that has not its own sound. 
— Everyone has his own qualities. 

28. Igeja litengwa ngokubonwa. The hoe is bought after being seen. 
— (Look before you leap.) 

29, Ngihlezi pezu kwegeja litshisa. | am sitting upon a hot hoe-iron. 
— Used when in uncomfortable circumstances, surroundings or great trouble. 
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30. Mus’ ukusipula izinselwa njengaba Twa. Do not throw away the 
gourds like Bushmen. — The Bushmen did not know the usefulness of the 
_ gourds. (Waste not, want not.) 

31. /sela litshaya umuntu ngegula ebusweni. The thief strikes somebody 
else with the milk-vessel in the face. — He does so that he gets bespattered 
and people think it is he. A wrong-doer when found out, wants to put the 
blame on someone else. 

32. Aku ’ndhlovu esindwa umboko wayo. There is no elephant which 
finds its trunk too heavy. — Self-chosen burden is not felt. 

33. Akuko ’qude elasindwa imizwezwe. There is no cock which finds 
its spur too heavy. — Used like no. 32. 

34. Usele pansi njengamafinyila. He is left on the ground like mucus 
from the nose. — Said of someone who is not liked by anybody. 

35. Us ’ubanda njengekala lenja. He is now as cold as a dog’s nose. 
— Said of somebody who is quite ashamed of what he has said or done. 

36. /ndhlu yegagu iyaneta, eka ’nompinjana iyafulelwa ngesikohlela. 
The house of the bold talker lets in the rain, but that of the man with the 
little throat may be covered with mucus from the throat. — The work of the 
proud is bad, but that of the humble is good. 

37. Uhlekani uhlekekile nje? Why do you laugh after you have been 
laughed at? — Said of one who does not feel his shame. 

38. Ugalaza ngani, amabele ajabile? Why do you look boldly, your 
breasts being disgraced? — Said of a woman, who got a child before marriage. 

39. Ucakide uhlolile, imamba y ’alukile. The weasel is at ease, the mamba 
- (snake) having gone out. — (When the cat’s away the mice will play.) 

40. Puma’ cakide! wadhliwa imamba. Come out, weasel! or you will be eaten 
by the mamba. — Might be said as a warning to someone who has done wrong. 

41, Lixoshwa kanye l’esabe. Once hurt (the eye), it is always in fear. 
— (Once bitten, twice shy.) 

42. Satunywa ugwai sagijimela iboza. He (the fool) was sent for tobacco 
and brought the medicine (Mschosma riparia). — Said of someone who alway 
does the opposite to what he is told. 

43. Ugala ngamanzi, impupu ungakayigayi. You begin with (boiling) 


the water before grinding the corn. — (Do not count your chickens before 
they are hatched.) Snes . 
44, Ungenwe ipela endhlebeni. He has a cockroach in his ear. — Said 


of or by a man who has somebody persistently pestering him, e. g. for the 


return of a loan. . . 
45, Usenga inkomo nenkonyana. He milks the cow with the calf. = 

Applied to an immoral person who does not respect the closest relationship. 
46 W’ande emlonyeni. He is big in the mouth. — Applied to.a person 


who talks much and does little. . 
47. Imvu ibulala indhlovu. A sheep kills an elephant. — A small thing 


may be more powerful than a big one. | 
48. Amahlaya alala insila. Jokes are covered with dirt. — Somebody’s 


jokes are nasty and hurtful. 
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49, Ungibambele inyati ngopondo. You helda buffalo by the horn for me, 
— You delivered me into the hands of my enemy. 

50. Ingwe ibuzwa kwabapambili. The tiger is enquired about from those 
further on. — You should seek your information from those who have better 
knowledge. 


51. Imbila yaswela umsila ngokuyalezela. The cony got to be without | 


a tail through having given directions (to others fetch him one). — If you 
want a thing done, do it yourself. 

52. Ungitshuye ngemfe ipindiwe. You struck me with a doubled sweet-reed. 
— You deceived me. 

53. Uti ngiy’isilima senkomo y’ini? Do you think I am as foolish as 
an ox? — Which is driven to be killed without knowing it. I do not want 
to put myself into danger. 

54. Isikuni sibuye nomkwezeli. The lighted firebrand has returned with 
the one tending the fire. — Said of one who while attempting wrong, has 
been injured himself. (The biter has been bitten; he burnt his fingers.) 

55. Ukuni lwazal’umlota. The fire-log begat ashes. — He brought forth 
a good for-nothing thing or worthless child. 

56. Inkonyana yomdhlandhla yeqa la kwege unina. The calf of the wild 
buck leaps there where its mother has leaped. — Said of bad child who has 
followed the bad example of its parents. 

57. Udhlala ngegeja, kuzilwa. You are playing about with the hoe when 


one should not work at all. — You are doing what is not permitted. 
58. Ukwela pezu kwendhlu, unge’nja. You climb on the top of the 
house, as if you were a dog. — Said to a young person who abuses old 


and respectable people right and left. 

59. Ingwe idhla umniniyo. The tiger eats its owner. — Like 54. 

60. Aku ‘mango ongena ’liba. There is no hillside without a grave. — 
Death is everywhere. 

61. Umuntu muntu, kukwa ’Fabase yini? \s there only one person, is 
it Fabase’s kraal? (Where all are said to have died with the exception of one.) — 
Said when people excuse themselves for not doing a work which should be done. 

62. Uhlonywe otini njengentete. You are on the top of the stick like 
a locust. —- Applied to somebody who respects nobody. 

63. Ungidhlisa imbuya ngoluti. You feed me on weed with a stick. — 
You trouble me exceedingly. 

64. Umuntu o’manxiwa kamili ’mbuya. A person, on whose kraal-sites 
does not grow any weed. — Who does remain long enough in one place. 
(A rolling stone.) 

65. Ababuyi bapanibili ziyakunqanda umvundhla. The turners back are 


on ahead, they (dogs) will cut off the hare. — Applied to anything whose 
escape is cut off. 


66. Sidukuza oswini lwenkabi. We are wandering in the belly of a | 


bullock. — We do not know how this will end. 


67. Ukasela eziko. You are creeping to the fire-place. — Like a small 
child. You bring yourself into trouble. 
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68. Ngayinyatela emsileni. | trod on its (snake) tail. — I touched your 
weak point. 

69. Ulunya lwabatsha luyapindana, olwezalukazi lupindana ngomlilo 
(or ngogwai). The harshness of young people brings other harshness back, 
that of old women is repaid by refusing fire (or snuff). — Evil for evil. 

70. Ukala nga’so linye. He weeps with one eye. — He is insincere. 

71. Zinqunywa amakanda, ziyekwe. The heads being cut off, the rest 
may be left. — The main things have been said, never mind smaller details. 

72. Upembela emoyeni. He is lighting a fire in the wind. — Said of a 
person who favours strangers, whom he might never see again, rather than 
his own people. 

73. Inkonyana enhle ekotwa unina. The finest calf is licked by its mother. 
— It is better for a child to lose its father than its mother, 

74, Umbeki wenkosi akalungi. He who makes the chief does not live 


(long). — Benefits are returned by ingratitude. 
75. Womupemba ungaw’ oti. You will get up the fire but not warm your- 
self at it. — May be used as a threat to express that a person will not live 


to reap the benefits of his labour. 

76. Aku ’langa litshona lingena ’ndaba zalo. There is no sun that sets 
without its affairs. — Every day has its own troubles and events. 

77. Soyicel ’ivutiwe. We'll ask for it (meat) when it is cooked. — Wait 
and see the end. 

78. Ukupa kuzibekela. To give is to provide for one’self. — To give 
does not make one poor. 

79. Igugu liyadonsiswana. A good thing is pulled both ways. — There must 
be something good and attractive in each of two persons, who like each other. 

80. /sihlahla asinyelwa. The bush (to which you run for shelter) is not 
defiled (with stool). — Do not return good with evil. 

81. Yanya yadhla (inja). \t stooled (the dog) and then ate. — May be 
said of a girl, who after having rejected a sweetheart again returns to him. 

82. Elempofana livunwa ’muva. The word of the poor man is allowed 
afterwards. — When the powerful has already carried the day. 

83. Ijubela ladhla indhlovu. The wood-shaving killed the elephant (by 
striking it in the eye). — Used of a small matter producing a serious result. 

84. Ibizelo ladhla ikondekazi. The summons ate the she-baboon (caused 
her death). — Used of a person for whom the summons by his chief has 


turned out ill. . 
85. Aku ’sibonda saguga namaxol ‘aso. There is no stake that grew 


old with its bark still on. — Age tells upon everyone. 
86. Guga ’sitebe, kade uzidhlela izinhlubu namakasi. Grow old, eating- 
mat! long have you eaten ground-nuts and their coverings. — May be said 


of an old person whose good days are past. | 
87. Upanga umdeka, line-pi? You are in a hurry to plant, where has it 
been raining? — Said of people, who are married too young. . 
88. Umtente uhlab’ usamila. The umtente grass pricks while still young. — 
Said to a young man that he should breed (children), while he is still in his prime. 
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89. Intendele iwe enkudhleni. A partridge has dropped in the yard. — 
Said of (or to) someone who has had good luck. 

90. Umenziwa kakohlwa, kukohlwa umenzi. Who received injury does 
not forget, the one who injures forgets. —. Requires no explanation. 

91. Aku ’nyoka yakohlwa umgodi wayo. No snake evcr forgot its own 
hole. — Nobody likes to ruin his own home. 

92. Umzungulu ubopa womile. The (bark of the) umzungulu (Dalbergia 
obovata) tree binds when dry. — Do not make too small account of a feeble 
person. (He may be as useful as the dry bark of the ‘umzungulu’.): 

93. Isizungu sabulala inkonyana. A feeling of loneliness killed the calf. 
— May be said of or by anyone who feels lonely and wishes a wife or company. 

94. Yaiti iyakwendela erkosini. She thought she would be married to 
a chief. — Said of a disdainful girl, who refuses one lover after another. 

95. Aku ’soka lingena ’sici. There is no sweetheart without some fault. 
— Nobody (nothing) is perfect. 

96. Umhlabati aunoni. The ground does not get fat. (However many 
are buried in it.) — Exclamation of lamentation over a dead friend. 

97. Ohlab’ eyake k’alelwa. He who slaughters his own beast is not 
forbidden. — With your own things you can do as you like. 

98. Injobo itungelwa ebandhla. The man’s loin-dress-tail is sewn in the 
company of other men. — Do not do all by yourself but ask others for advice. 

99. Wolibamba lingatshoni. Catch it (the sun) Bowes it sets. — A threat, 
you escaped once but I'll get you later. 

100. /sitsha esihle asidhleli. A nice plate is not (long) eaten off from. 
— To lament the damage done to any nice thing or the death of a dear child. 

101. Akayikudhla ezitsheni zabantabake. He will not eat out of his 
children’s pots. — A deadly threat to say that he will not live long enough for that. 

102. /kiwane elihle ligcwala izimpetu. The nice fig is full of maggots. 
— Used of a nice looking young person who is bad. (A whited sepulchre.) 

103. Utand’ ukubukwa njengesiyepu. He is a person who likes to be 
looked at, like along-haired goat. — Said of a vain person who likes to be admired. 

104. Ukuhamba kuzal’ induna, kuzal’ insikazi. Life brings forth some- 
times a male, sometimes a female. — We must take hings tas they come. 

105. Litshonela ’nxanye. It (the sun) sets out of my way. — Said bya 
person who is in trouble or very ill; and does not mind wether the sun rise or set. 

106. /nxeba lendoda aliklekwa. The wound of a man is not laughed at. 


— Because you do not know whether you will not have similar trouble or illness. 


107. Litata os’ emnyango limponse emsamo, ati obes’emsamo limponse em- 
nyango. It (the land) takes one who is at the entrance (of the hut) and throws him 
to the back-part (of the hut), and one who is at the back it throws to the entrance. 
— Makes the first last and the last first or the poor rich and the rich poor. 

108. Elisina ’muva liyabukwa. That (company) which dances. afterwards 
is looked at (most). — Who speaks last is listened to.best, gets the best attention. 


109. Ungiqube ngamadolo. He has driven me along on my knees. — © ) 


He told me to go ahead, he would follow at once, but he ‘has not done SO, 
but left me to go alone, 
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_ 110. Enetunga aisengelwa pansi. Who has a milking-pail should not be 
obliged to milk on the ground. — Said of or by one who misses very much 


- something which he lent to another. 


111. Ungisengela esigujini. You milk for me into a calabash. — Used 
if somebody encouraged another to a bad deed promising to keep it secret 
but exposes him afterwards. 

112. Z’ona nga ’mvu ’nye. They (sheep) die through one. — On account 
of one bad child all children of that kraal get a bad name. 

113. Ukuhlub’ indhlubu ekasini. To pick out the nut from its shell. —If some 
,people are anxious to keep a fact secret and another person reveals it publicly. 

114. /qudu latsh’ amanzi. The smoking-horn dried up as to its water 
(with which it is partly filled when smoking). — Said of one whose eager 
desire has been disappointed or self-confidance has been abashed. 

115. Kwa Zulu kusavutshwa ngoludala. \n Zululand it (the porridge) 
is still stirred with the old spoon. — Are still the old Zulu customs in existence? 

116. Wakatshwa indhlovu esifubeni. He was kicked by an elephant on 
his chest. — Used of one who cannot keep a secret. 

117. Akana’ sifuba. He has no chest. — He cannot keep a secret. 

118. /ti ingadhla amatambo ijwayele. A dog that may eat the bones 
gets accustomed to it. — Used when asking for food or anything for a second time. 

119. Uti angigeqe amagula, ngiy ’emuka y ’ini? Do you think I'll clear 
out all my milk-vessels going away? — Do you expect I tell you all my secrets? 

120. Ushumayela ngoba azalelwa esitebeni (emqubeni). He talks because 
he was born upon an eating-mat (upon the manure in the cattle-kraal). — 
(He was born with a golden spoon in his mouth.) 

121. Isiquzi esingadhli ’nselwa za ’muntu. An inguana that does not 
eat anyone’s pumpkins. A good-natured man who does nobody harm. 

122. Bahlangene pezulu, pansi ba’mahele. They are joined above, under- 
neath they are full of holes (like trees). — Their friendship is not sincere. 

123. Wabola ubotshiwe. It (the roll of tobacco) rotted still bound together. 
— One who acts as if he could do great things, but is good for nothing. 

124. Sobona ’nyoni zowadhla. We will see-the birds which will eat them 


- (amabele = Kafit-corn). — We will see who will take this girl in marriage. 


125. Nang’ ungaxa emabutweni, ibuto linge ’lake. Look at him thrusting 
himself among soldiers when the regiment is not his own. — Said of one 
who interferes in other people’s business. 

126. Umkuwu uvutiwe. The wild fig is ripened. — You mean to do 
something. There is something in the air. 

127. Uti ngilinde amaconsi ebanzi. Do you think | am going to wait for 
larger drops? — I had enough of it here, lam going before greater troubles come. 

128. Injalo (imben) yapum’ edunjini. It (the seed) is so, it came forth 
from the ground-nut. — (He is a chip of the old block.) 

129. Kwam’ mpunzi idhl’ emini, kwa ‘macanca. At the place where the 
wild buck eats in the day time (without fear), where there is freeliving. — 
Used of a free-living, loose kraal. 
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Die Sprachen von Siidost-Bougainville, Deutsche 
Salomonsinseln. 
Von P. J. RAUSCH, S. M., Koromira, Bougainville. 
(SchluB.) 


B. Die Koromira-Mundart. 
(Nur insofern sie von der Nasioi-Mundart abweicht.) 


Lautlehre. 
i u k n nk 
e u 69 diantSa tl areal) nt ns 
é ) v 
q a Do On iti mp mp 
a 


a—a in Vater, g—=d in Ahre, wird im Nachfolgenden mit @ geschricben, 
a==d in lache. s fehlt. ¢ wird manchmal wie das englische th ausgesprochen. 


a) Grundzahlen. 


1. Klas2e. 
1 nara 10 kivora 
2 keinta 20 keinta kivora usw. 
3 bdro 15 panokoe keinta kivora 
4 kdiro 16 panokoe keinta kivora eta nara usw. 
5 panoko 
6 panoko eta nara etc. 

2. Klasse. 

Fiir Personen. 

1 adrun (mannlich), nara (weiblich) 10 nanai 
2 kéintakara 20 kenaika 
3 bareia 30 bakia 
A kaireia 40 kaikia 
5 ud 50 uokia 


6 uo eta nartinta usw. 


Anmerkung: Was von- den iibrigen Klassen hier nicht angefiihrt wird, 
lautet wie in der Nasioi-Mundart. 


3. Klasse. 4. Klagge. 
k Fiir Voégel. 
3 bdvorot 30 bavontu 3 bakuri 30 bavari 
4 kaivoroi 40 kaivontu 4 kaikuri 40 kaivari 
TE 50 wovontu 5 panoko 50 uovari 
5. Klasee. 6. Klagge. 
Fiir Fische (ta Fisch). Fiir Friichte. 
3 békuri 30 banampi 3 bakupi usw. 10 narqmpu usw. 
4 kaikuri 40 kainampi 7. Klasse. 
50 uwonampi Fiir Werkzeug. 
3 baripi usw. 10 narampu usw. 
8. Klasse. 


Fiir seilahnliche Sachen, wie kotoma Seil, mera Bogenschnur, kampin Girtel, duku Muschelgeld 
3 bdvintu usw. 10 narampu usw. 
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9. Klagge. 
Fiir taschenformige Sachen, wie kereka Beteltasche, mari Tasche, Sack (aus Bast), 
1 nara 2 keraka 3 bdrapi usw. 


Fiir Kampe (Netz). 
1 navenke 2 kevenkeka 3.bavenkepi 4 kaivenkepi 5 panoko. 


10. Klagge. 
Piir Kleidungsstiicke, fiir alles was genaht wird, so wie auch fiir danko Speer und tankan Zuckerrohr. 
1 nana 2 kendka 3 bandpi kaindpi. 


ll. Klasse, 
Fiir Blatt- und Federahnliches, wie bara Blatt, baro Lendentuch, kove Feder, bankena Federstrau8. 
1 nane 2 keneka 3 bdnepi usw. 


12. Klasse der Nasioi-Mundart fehlt. 


13. Klasge. 


Fiir mora Plankenboot, kobou Trog, koko Henkelkorb, anténa groBer Korb, tumpari Pfeil, 
kaku Morser. 


1 nana 2 kendka 3 bandpi 4 kaindpi. 


14. Klagse. 
Fiir ausgehéhlte Gegenstande, wie bakasi Einbaum, toioma Holztrommel, utau Topf, timoka Pfeife. 
1 naren 2 kerenta 3 bdrentu usw. 


mou Kokosnuf, bei Bambusrohr. 
l nanan 2 kendnka 3 bdnampi 4 kainampi 5 panoko 10 nau 20 keura usw. 


mounau ein Kokosbaum. 
1 nau 2 Reura 3 bakuri 4 kaikuri 10 navaku. 


Kokosniisse zu vier und vier. 
1 nami 2 kemika 3 bdmia 4 kaimia 5 uomia. 


db) Ordnungszahlen. 


Fiir mannliche Personen. Fiir weibliche Personen. 


tutunanu der erste tutunana die erste 
tutunaninta die zwei ersten tutunaninta die zwei ersten 
keintakaranu der zweite keintakarana die zweite 
bareianu der dritte bdreiana die dritte usw. 


Raireianu der vierte 
uonu der fiinfte 


Unbestimmt 4., 5. und 6. Klasse. pava Haus, manto Stein. 


tutunana tutunanau tutunava tutunare 
keintana Reuranau kevaranava kerekanare 
bdrona bdékurinau usw. usw. 
kairona kaikurinau 

panokona panokonau 


c) Adverbialzahlen. 


namue einmal bamupie panokoe 
kemukae kaimupie 
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Die suffigierten Artikel. ; 
karu ein Baumbar, Baumbaren | 
karunau der Baumbar 
karuka die beiden Baumbaren 
Rkaruni und karunaura die Baumbaren 
ovontura die beiden Hauptlinge 
ovontu Hauptlinge 
ovontunaura Hauptlinge, | 


pau ein Taro, Taros 
paunau der Taro 
pauni und paunanka die Taros 


ovorin Hauptling 
ovorinu der Hauptling 
ovorina die Hauptlingin 


Der Partitivartikel eza. 
pau eta ameva gib mir Taros | 
simoka eta aveni eta ameva gib mir von den krummen Pfeifen. 


Unbestimmter Pluralartikel. . 


Sing. Plural Sing. Plural 
manan manari Geist usw. mino minonukan Waise 
pauran pauranukan Zwilling tanan tananukan Secle. 
puinaka punakanukan Arzt, Zauberer 


Die Numerusbildung der abgeleiteten Substantive, die sich auf Personen 
beziehen: 


Sing. Dual Piural 
okonu okoninta okonupan der Eigentiimer 
okona okéninta okénupan die Eigentiimerin 
domanu domaninta domdnupan der Rettende, der Erloser 
domana domaninta domdnupan die Rettende, die Erléserin 
damanu damaninta damanupan der letzte 
damana damaninta damanupan die letzte 
Nasioiana Nasioianinta Nasioianupan der Nasioi-Mann 
Ndsioiana Nasioianinta Nasioianupan das Nasioi-Weib 
Kdmaroveanu Kamaroveaninta Kamaroveanupan der Mann von Kamarove 
Kamaroveana Kamaroveaninta Kamaroveanupan das Kamarove-Weib 
osianu ostaninta osianupan der Dorfeinwohner. 


Nasioianupan étanu ein Nasioi-Mann, Nasioianupan étand ein Nasioi-Weib. 

Nasioianupan étaninta die zwei Nasioi-Leute oder zwei Nasioi-Leute. 

kenanupan die Sanger, kenanupan etanu ein Sanger, kenanupan etana eine Sangerin. 

Die Numerusbildung der abgeleiteten Namen, die sich auf Tiere oder. 
Sachen beziehen, z. B.: 


Singular Plural 
adenanau (4., 5., 6. Klasse) adenant oder adenanaura der dort oben 
adenanare (Stein) adenani oder adenanareka der dort oben 
adenanaren (Topf) adenani oder adenanarenta der dort oben 
adenana (ohne Bezug auf Konkordanz) adenani der dort oben 
Nasioiana (ohne Bezug auf Konkordanz) Nasioiani der dort oben. 
Verwandtschaftsnamen 
Sing. Dual Plural 
banun banunkara banunkampi Gemahl 
banan banankara banankimpi Frau 
bamari bamadrisikénta bamadrikampi Bruder, Schwester 
bdémpurunu bdmpusikénta bampusipan Neffe 
bdéramanu Lbdramasikénta baramasipan jiingerer Bruder 
badeka badekénta badekara Vetter, Kousine. 


Die iibrigen sind gleichlautend mit denen der Nasioi-Mundart. 


Die Sprachen von Siidost-Bougainville, Deutsche Salomonsinseln, 967 


Der Genitiv. 
nanin bakana danko der Speer des Mannes 
nanin bakani danko die Speere des Mannes 
naninta bakani danko die Speere der beiden 

Manner 
nantan bakani danko die Speere der Leute. 


utukai etana bore ein Kopf von ciner Maus 
kéno etana ta ein Meerfisch (aus dem Meer) 
kéno etanau tanau der Meerfisch 

kéno na ana ta ein Meerfisch (im Meer) 
kéno na anau tanau der Meerfisch 

kéno etani tani die Meerfische 

kéno na ani tani die Meerfische 

pava etana karan eine Haustiire 


kansi okonu der Landeigentiimer 

kdnsi b6no die Grenze des Grundstiicks 
barenkeu to das Vogelschiefen 

ane kén das Kartoffelpflanzen. 


Die iibrigen Kasus wie im Nasioi. 


Das Adjektiv. 
Es kann dem Substantiv vor oder nachgestellt werden, z. B.: 


pau kdpiaka orare de, datina de pau udnisi rohe Taros sind unschimackhaft, gekochte 
sind schmackhaft. 


Unbestimmtes Adjektiv. 


pareu namau eine reife Brotfrucht, reife Brotfriichte 

bia nato eine weichreife Banane, weichreife Bananen 

pau mensi ora iiberreife Taros sind schlecht 

ta dna pankai keno na etomaun im Meer gibt es sehr grofe Fische 
nanin kakarua cin scherzhafter Mann (auch kakaruado) 
Rakaruanukan oder kakaruadonukan scherzhafte Leute 

nanin konte ein trager Mann, kéntenukan trage Leute. 


Bestimmtes Adjektiv. 


bia petanau die reife Banane 

mounanan kaukaunanan die reife KokosnuB 
mounau kontonau der grade Kokosbaum 
pareunau namaunau die reife Brotfrucht 


pareunavari avenavari der krumme Brot- 
fruchtbaum 

nanin kaputu ein (der) blinde Mann, kapu- 
tunu der Blinde 

nanin kaputuna das blinde Weib. 


Merke: datina gut und ora (oder oraka) schlecht. Konkordierend lauten 
sie datinu (mannlich), datina (weiblich), datinau, datinave usw., orara (mann- 
lich), oraka (weiblich), ou orau, orave, orava usw. Wie datina, so wird auch 


das Adjektiv maina gro, erwachsen, behandelt. 


Zu den Adjektiven die mit aka auslauten, wie uriaka alt, neraaka jung, 
neu, baiaka klein, insiaka lang, hoch, apuaka kurz, klein, meaka verboten, 
sacré, matiaka wahr usw., so wie auch zu den iibrigen Adjektiven, vergleiche 


folgendes: 

ovorin matikara ein wahrer Hauptling 

ovorinu matikara der wahre Hauptling 

ovorina matiaka die wahre Hauptlingin 

ovontura masikenta die beiden wahren 
Hauptlinge 

ovontu matikupan wahre Hauptlinge 

ovontunaura matikaura die wahren Haupt- 
linge 


mokono matiaka eine wahre Schildkréte, 
wahre Schildkroéten 


ovorin baubaudo ein gastlicher Hauptling 

ovorinu baubaudo der gastliche Hauptling 

ovorina baubaudona die gastl. Hauptlingin 

ovontura baubaudora die beiden gastlichen 
Hauptlinge 

ovontu baubaudonukan gastliche Hauptlinge 

ovontunanka baubaudonanka die gastlichen 
Hauptlinge 


mokono dataura eine zahme Schildkrite, 
zahme Schildkroten 
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mokononau datauranau die zahme Schildkréte 

mokonora datauraka die beiden zahmen 
Schildkréten 

mokononi dataurani die zahmen Schildkr. 

mokononaura datauranaura die zahmen 
Schildkrdten ! 


mokononau matikau die wahre Schildkréte 
mokonora matikenta die beiden wahren 


Schildkréten 
mokoni matiken die wahren Schildkroten 
mokononaura matikaura die wahren Schild- 


kréten 


kai matiaka wahrer Baum, wahre Baume tumpari tanko ein alter Pfeil, alte Pfeile 
kainave matikave der wahre Baum tumparinana tankonana der alte Picil 
kaini matiken die wahren Baume tumparini tankoni die alten Pfeilc 
kainanka matikananka die wahren Baume tumparinanka tankonanka dic alten Pfeile. 
Die Adjektive datina und ora lauten im Dual datininta, orinta, im Plural 


datini, datinupan, oren, oravan. 


Die Verkleinerungsform. 
baiaka klein, baibaiaka ein wenig klein; ipo nahe, ipoipo cin wenig nalie usw. 


Die Suffixe. 
Sie sind gleichlautend mit denen der Nasioi-Mundart; fiir ponun steht 
ponu und pona,; vari steht fiir meva. 


piavari ohne Mitleid, taun meto pona ein schliipfriger Weg, manin penta ponu ein 
Mann mit einer Wunde. 


Das persénliche selbstindige Pronomen. 


Singular Dual Plural 
nin ich, mir, mich nad wir, uns ni wir, uns 
da du, dir, dich da ihr, euch da@ ihr, euch 
aun er, ihn, ihm ainta sie zwei, ihnen zweien avan sie, ihnen. 


an sie, ihr (weiblich) 
Mit der Nominativpartikel lauten sie nine, dae, aune, nde, dae, aintae, 


nie, dade, avane. 
Das Possessivum. 


Singular Dual Plural 
nkdna oder nkan mein ndkana unser nikana unser 
dakdna dein ddkana euer ddkana euer 
bakdna sein bakana ihr bdkana ihr. 


Mit Gegenstand im Plural nkani usw. In Bezug auf Personen lautet der 
Dual nakaninta usw., der Plural nkanupan usw. 


Konkordierend lauten sie nkanu (mannlich), nkana (weiblich), nkanau, 
fiir Tiere und Friichte nkanari usw. 


Das Determinativum. 
Sg. enu (mannl.), Dual eninta, Pl. enupan derselbe, dieser, der 
Sg. enan (weibl.), Dual eninta, Pl. enupan dieselbe, sie 
Sg. enau fiir Tiere und Friichte, Pl. eni 
Sg. ena fiir Sachen, wenn von der Konkordanz abgesehen wird; Pl. eni 
Sg. narun (mannl.), Dual nanainta, Pl. nanan nur, bloB 
Sg. nara weiblich, und fiir nicht in Konkordanz stehende Sachen. 


Die Sprachen von Siidost-Bougainville, Deutsche Salomonsinseln. 969 


Das Demonstrativum. 


Singular Dual Plural 
aun dieser ainta advan 
ta der da teinta tevan 


Mit Konkordanz ,,und“. 


nahe fern hoch hoch u. fern tief tief u. fern 
aun (mannl.) autan auntei aunteta aunton auntonka 
an (weibl.) anka antei anteta anton antohka 
au audan audei audenta audon audonka 
ava avaka avarei avarenta avaron avaronka. 


ta (mannlich), ¢eni (weiblich) und fiir Sachen, wenn die Konkordanz 
nicht in Betracht kommt, feu fiir Friichte und Tiere, feve fiir Baum, feva 


fiir Haus usw. 
Das interrogative Pronomen. 


Singular Dual Pluriel 

ba? batanka? bata? wer? was fiir ein? 

aréra? aréinta? arevan? welcher? (adjektiv. mann.) 
arein? aréinta? arevan? welche? (adjektiv. weibl.) 


Nominativ: bae, batankae, batai, arerai, areintae, arevae. ampi was? 
ampie womit? ampi eta weshalb? warum? 

ampi paaka? was gibts? aréin dsi étanu aun? aus welchem Ort ist er? aréin dsi étana 
an? aus welchem Ort ist sie? aréin pdre dro’ welcher (Sache) dhnlich sieht es aus? eigentlich: 
wie sieht es (er) aus? areu avei? welche (Frucht) hast du gegeben? kdinave aréve kopeet: 
welchen Baum hast du umgehauen? 


Unbestimmtes Pronomen. 


akokara ein anderer, ein verschiedener (mannlich), akoaka eine andere, 


verschiedene. 
ninu ein anderer, der andere, nina die andere, eine andere, nininta 


(Dual), nini und ninupan (Plural). 


Das unpersonliche Fiirwort. 
mutu Regen, es regnet; mutuuma es regnet, mutuui es hat geregnet 
kampau Landbrise, eine Landbrise weht, oder Rampaupuma 
manino Windstille, es ist Windstille 
donke pankai groBe Sonne, es ist sehr heif 
udki Mittag, es ist Mittag, oder wakiui es ist schon Mittag 
maumo Mitternacht, es ist Mitternacht, oder maumopui. 


Das Verbum. 
Erstes und zweites Perfekt, Prasens wie in der Nasioi-Mundart; die 
positive Futurendung ist a, die negative ara. 


Futur (positiv) Futur (negativ) Prasens (negativ) 
Singular 
ukisi ampa ukusiampara ukusi-ampa 
ukiisi-eva ukusi-evara ukusi-eva 
; ukusi-uara ukusi-ua 


ukiisi-ud 


970 P, J. RAUSCH, ‘SMe 


Futur (positiv) 


ukusi-ampeva 
ukusi-ereva 
ukusi-ureva 


ukusi-ampiva 
ukusi-eriva 
ukusi-dva 


Merke ferner die subjektive Personenbezeichnung mit Objekt im Plural. 


Erstes Perfekt 


ukust-aransi ich.. sie 
ukusi-eiri 
ukusi-uiri 


ukusi-arampesi 
ukusi-ereiri 
ukusi-aresi 


ukusi-arampiri 
ukusi-ereiri 
ukusi-ari 


Futur (negativ) 
Dual 
ukusi-ampevara 
ukusi-erevara 
ukust-urevara 


Plural 


ukusi-ampivara 
ukusi-erivara 
ukusi-avara 


Prisens 
Singular 
ukusiarama 
ukusierima 
ukusiurima 
Dual 


ukusi-arampema 
ukusi-ererima 
ukusi-arema 


Plural 


ukusi-arampima 
ukusi-ererima 
ukusi-arima 


ihe 


Prasens (negativ) 


ukusi-ampeva 
ukusi-ereva 
ukust-ureva 


ukusi-ampiva 
ukusi-eriva 
ukusi-ava. 


Futur 


ukusi-arampa 
ukusi-eriva 
ukusi-uriva 


ukusi-arampeva 
ukusi-ereriva 
ukusi-areva 


ukusi-arampiva 
ukusi-ereriva 
ukusi-ariva. 


A. Die Dativ-Akkusativ-Konjugation. 
ovorinu pava kanivevansi ich habe dem Hauptling ein Haus gebaut. 
Erstes Perfekt, positive Form. 


kani-vevansi ich ... es ihm kanivevampiri wit ... es ihm 
kRani-reransi ich ... es dir ? Ranirerampiri wit ... es dir 
kani-vevaransi ich ... es ihnen kanivevarampiri wit ... es ihnen 
Ranirerampiri ich ... es euch kanirerarampiri wit ... es euch 
kanivevampesi ich ... es ihnen zweien ; bist ; 
kanirerampesi ich ... es euch zweien guanine ot ee re 
Ranivevuiri ihr .., es ihm 
kanimemui du ... es mir, er ... es mir kanivevurereiri ihr --. es ihnen 
kanimemuiri du ... es uns, er ... es uns kanimemurereiri thr... es uns 
kanivevui du ... es ihm, er ... es ihm kanivevai sie ... es ihm 
kRanivevuiri du ... es ihnen, er ... es ihnen Ranimemai sie ... es mir 
Ranirerui er ... es dir Ranirerai sie ... es dir 
Ranireruiri er ... es euch Ranivevari sie.... es ihm 
kanimemari sie ... es uns 
Ranirerari sie ... es euch. 


B. Dritte und vierte Konjugation. 


kenamairi wit haben gesungen 


Erstes Perfekt. 
Plural 


piamoiri wir wiinschen, wollen 
piaroiri ihr wiinscht 
piaoroi sie wiinschen. 


Alles iibrige, ausgenommen die Zeitpartikel der positiven und negativen 
Futurform, lautet wie in der Nasioi-Mundart. 


kenarairi ihr habet gesungen 
kanaairi sie haben gesungen 
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C. UnregelmaSBige Verba, 


met ich ging moi ich kam 
Singular 
Erstes Perfekt Futur Erstes Perfekt Futur 
mei meva moi moa 
bei beva poi poa 
bei beva poi poa 
Plural 
metri meriva moiri moriva 
beiri beriva poiri poriva 
ubei ubeva upoi upoa. 
enoman sein, bleiben. 
Erstes Perfekt Futur 
Singular Plural Singular Pluriel 
enoi enoiri enoa enoriva 
etoi etoiri ctoa etoriva 
etoi arot etoa aroa 


Die unregelmaBigen Formen avonsi, amoronsi, monsi, mamonsi sind der 
Nasioi-Sprache eigen. Im Koromira lauten sie avansi ich habe gegeben, auro- 
pansi ich fiirchte mich (vor), bdpansi ich bin gestorben, maumari steht {ir 
mamonsl. 

Die intransitive Endung kwi kann im Koromira nicht wie im Nasioi im 
passiven Sinne angewandt werden, z. B. dereari, kempoari, und nicht wie im 
Nasioi derekui, kempokui; k wird nur im intransitiven Sinne verwandt, z. B. 
bakiakansi ich habe gestohlen, bakiansi ich habe (etwas) gestohlen. étau okui 
eto der Mond scheint, nanin oui er hat jemand gesehen. 


a) Die positive Durativform. 
Erstes Perfekt. 


Singular Dual 
kaniamainoi ich bin bauend gewesen' kaniampemainoresi wit zwei sind bauend gewesen 
kaniemaitoi du bist bauend gewesen kanieremaitoresi ihr zwei seid bauend gewesen 
kaniumatoi er ist bauend gewesen kaniuremaitoresi sie zwei sind bauend gewesen 
Plural 


kaniampimainoiri wit sind bauend gewesen 
kanierimaitoiri iht seid bauend gewesen 
kaniama aroi sie sind bauend gewesen. 


Prasens Futur Zweites Perfekt 
kaniamainoman kaniamainoa kaniamainou 
Raniemaitoman usw. kaniemaitoa usw. kaniemaitou usw. 


Merke die dritte Person des Plurals kaniama, aroman, Raniama, aroa, 


Raniama, arou. ; 
b) Die negative Durativform 


Erstes Perfekt. 


Singular Dual Plural 
kaniampa enoi kaniampeva enoresi kaniampiva enoiri 
kanieva etoi kaniereva etorest kRanieriva etoiri 
kaniua etot kaniureva etoresi kaniava aroi. 


1 Das e in enoi, etoi usw. wird hier in i verwandelt, weil ein a vorhergeht. 
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c) Die Gegenseitigkeitsform. 


Erstes Perfekt (positiv). 
Plural 


karamari wir lieben einander 
karadari ihr liebet einander 
karaai sie lieben einander. 


Dual 
kardmaresi wit zwei lieben einander 
karddaresi ihr zwei liebet einander 
karaaresi sie zwei lieben einander 

In der durativen Form karamaresi enore, karadaresi etore usw. 


d) Die Passivform. 
Vergleiche: men konoarava es ist noch nicht gemacht, konoairi sie sind gemacht. 
baikareka a koarima aroi biumarie die Kinder pflegten von ihren Vatern hieher gebracht zu 
werden. nkana min bakuari etoa mein Name wird stets unbekannt bleiben. kai kope etoa éna 


heute wird kein Holz gehauen. 
e) Die Relativform. 


mdka améina simoka nonkoari die Pfeife, die du mir gestern gegeben hast, ist ge- 
brochen. danko temu ame una, nanine ddui jemand hat den Speer, den du mir vor einiger 
Zeit gegeben hast, gestohlen. da orara baunara, pdken konomemua, dakéni arévai tipeva 
naievani du bist ein schlechter Diener, du machst mir nichts, wann wirst du dein Brot ver- 
dienen? eigentlich: wann wirst du hinstellen, was du ift? avunton na daudainupan areih ost 
etanupane? wo sind die Leute her, die dir dort unten im Weg begegnet sind? tarainupan 
min tamperiva nenne die Namen derjenigen, die dich geschlagen haben. duaarina bia donko- 
niriva richtet die Bananen welche umgefallen sind, auf. dne uderiva, deraoini daromperiva 
kochet Stifkartoffeln, die welche faul sind, werfet weg. kono tanauinune a pona wet es machen 
kann (es zu machen versteht), komme her. piaroina beva gehe wohin du willst. Ronoansina 
Ronoeai mache wie ich gemacht habe, oder, mache was ich gemacht habe. 


J) Die Adverbialform. 


ta damit nicht. koi wiirde, so wiirde. 

Alles iibrige wie im Nasioi-Dialekt. 

ta schlieBt sich folgenderweise der Verbalform an: 

kaniamanta, kanienta, kaniunta, kaniampenta, kanierenta, kaniurenta, kaniampinta 
Ranierinta, Ranianta, kenamaranta usw. 

Mit suffigiertem ra lautet die dritte Konjugation wie folgt: 


Singular Dual Plural 
kenamaura kenamareta’ Renamaira 
kenaraura Renarareta kRenaraira 
kenaaura Renaareta Renaaira. 


bakasi dakana berumpuko, minkidaranta wenn dein Einbaum umschlagt, kénntest du 
ertrinken. dakana meira mentomuiru als wit deinem Dorf einen Besuch machten, haben wir 
Hunger gelitten. mutu oparako meriva wenn der Regen voriiber sein wird, werden wir gehen. 
mutu opario meiri als der Regen voriiber war, sind wir gegangen. nkana basimaura ma anko 
navoka mei als ich zuhause ankam, bin ich gleich zu meinem Vater gegangen. napuaura 
baiari er wimmerte vor Schmerz. Kamarove éna méiri dei, mutue daumurikoi wenn wir heute 
nach Kamarove gegangen waren, wiirden wir vom Regen iiberrascht worden sein. kamari éta 
nton éta tidaravarui dei, tiparoarukoi wenn du dich nicht in (zu) kaltem Wasser gebadet 
hattest, wiirdest du nicht krank geworden sein. nta akopo kaueva, ia ponta ziinde das Feuer 
auf einer anderen Stelle an, damit der Rauch nicht hierher kommt. nkanavan mpanavan ne- 
pumemuio, nanine daunta stelle meinen Bogen weg, damit nicht jemand ihn stehle. baro ane 
takapuana takeraeva stelle dieses Lendentuch an die Sonne, damit es trockne. 


g) Der Infinitiv. 


Vergleiche: pate tanaampa ich kann nicht nahen. nanin karoko tdéraansi ich hore jemand 
sprechen. nanin karoio tdraansi ich horte jemand sprechen. nanin bépuio, tirodamana 
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ich bin gekommen um dir zu sagen, da® jemand gestorben ist. ovorinune botoura poi dae mou 
poantaevuana der Hauptling kam sagen (beauftragen), du sollst ihm Kokosniisse bringen. mou 


nka eta ubei sie sind Kokosniisse holen (gegangen). nta eta nkaera poa, nkana timoka kaua- 
mana bringe Feuer um meine Pfeife anzuziinden. 


Eine unregelmafige Stammbildung haben: 


tavdnsi (schlagen), Stamm tau das Schlagen, Krieg; bavdnsi (flechten), St. bau das Flechten; 
avdnsi (geben), St. au; mei (gehen), St. n@mbei oder be; enoman (sein, bleiben), St. eto. 

Die iibrigen wie in der Nasioi-Mundart, ausgenommen mavo, mari, nanu, 
welche der Nasioi-Sprache eigen sind. 


h) Die Frageform ze. 


paaka piaroi ne? willst du etwas? oei ne? hast du es gesehen? kai balampampai pana? 
soll ich das Holz verbrennen (eigentlich: ich werde das Holz vielleicht verbrennen) ? 


Das Zeitwort ,,kénnen“. 


koko bau tanaansi eno ich kann Kérbe flechten. 1a kui na kapiansi ich kann die Fische 
in (ihrer) Héhle nicht erreichen. Deoe paken oken kono makosiui eto Gott kann alles machen. 
bia besie toromui ich kann keine Bananen finden. 


Die Postpositionen. 
na(a) in, zu; na (Nasioi-Dialekt no) zu, bei 
eta von, aus, auf, in, an, wegen, um, iiber, vor, bei, unter, aus 
pare wie 


tion entlang. 

Alles iibrige wie im Nasioi (ko, no, mirin, pina sind der Nasioi-Sprache 
Bea: Bieispieles 

mau a napueva schneide es in der Mitte durch. nto na udarava wasche dich im Flu8. 
Bauo pankiri eta penta ponu Bauo hat eine Wunde am Fu. da eta duropansi ich fiirchte 
mich vor dir. arevai eta tamankua? seit wann ift er nicht (mehr)? ¢ipa bakana tutumpuina 
eta seit dem Beginn seiner Krankheit. auren anko mounau anko nkana osi dort oben neben 
dem Kokosbaum liegt mein Dorf. tabaka borina iveaka Tabak ist teuer, eigentlich: hart an 
Preis. dankoe kempeui er hat ihn mit einem Speer durchbohrt. erene idvaraoi er hat Blut ge- 
schwitzt. eren pare oro ahnlich wie Blut (rétlich). keno tion pisi na nkana nambanambaina 
auf dem Sand am Meeresstrand entlang ist mein Spazierort. 


Adverbien des Ortes. 


tidn oben, droben donka hinunter, tiefer 

dau darauf, oberhalb danta vorwarts, weiter 

mau zwischen, Mitte denta hinauf, héher 

areine an welchem Ort kata weg, weiter weg 

ipo nahe pdpo an einem unbewuften Ort 
uronsi vor (devant) damaran hinter. 


adénta dort oben 
Die iibrigen wie im Nasioi. 
Beispiele. 
nin eta damaran poa komm stelle dich hinter mich. da efa uronsi enoi ich war (stand) 


vor dir. na eta mau mdmiva setze dich zwischen uns zwei. donke bore a dau easiars die 
Sonne steht schon iiber unserm Kopf. are dpe a kai kopeamana? in welcher Richtung und 
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bis wohin soll ich die Baume (Wald) umhauen? nin eta uta na poara komme mir nicht unter 
die Augen. atunsina danko davamoio koantaai da ich meinen Speer vergessen hatte, brachte 
man (mir) ihn nach an den Ort wo ich schlief (iibernachtete). dau a tavuio bone basiari er 


hat es oben hineingeschlagen und es kam unten heraus. 


Adverbien der Zeit. 


éna heute, jetzt, soeben tdneninka frih am Morgen 
urikaro vorher (Nasioi iro) kamina am Abend, abends 
ora morgen mina na wahrend der Nacht 
mdka gestern arévai wann? 

pantene nachher tutuna im Anfang. 


navoka gleich 
Adverbien der Art und Weise. 


arére? wie? enoio oder ena eta deshalb etoa nein, nicht 
pankare viel nduka schnell, gleich déva nein, nicht 
orare schlecht arikare sehr norarere ja es ist SO 
datin gut katin falsch, schein.. (Prafix) fe ainoi ja gewiB. 


pana vielleicht 


C. Die Uruava-Sprache. 


Lautlehre. 
Vokale Konsonanten 
i u k n 
u tL a 6S fC eee 
e O Uv 
e po m 


Die Vokale sind gleichlautend mit denen der Nasioi-Sprache. 

Die Konsonanten lauten wie im Deutschen; s ist scharf auszusprechen, 
v wie das deutsche w; ¢ wird vor i in s verwandelt. 

Diphthonge kommen nicht vor. Wenn zwei oder drei Vokale in einem 
Wort zusammen stehen, behalt ein jeder seinen vollen Klang. 

Die Betonung der Silben tritt ziemlich stark hervor. 


Das Substantivum. 


Wenn Sach- und Tiernamen unbestimmt gebraucht werden, entbehren 
sie jeder Numerusform. Ist eine nahere Bezeichnung des Numerus zum richtigen 
Verstandnis erfordert, so bedient man sich der Beihilfe entsprechender Zahl- 
worter : 


naka ein, mare ateva viel, mare ateva kaia nicht viel; z. B. naka maréki ein Vogel, 
raro mare ateva viele Topfe. 


Die Bildung des bestimmten Numerus geschieht durch saw und mamena, 
welche dem Substantiv vorhergehen. saw bezeichnet die Einzahl, mamena den 
Plural : 


sau kdruku der Baumbar, mdmena kéruku die Baumbaren, sau riima das Haus, mdmena 
riima die Hauser. | 
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Bei Substantiven in Verbindung mit Fiirwortern kommt der Numerus 
durch letztere zum Ausdruck: 


no bére mein Speer, ndni bére meine Speere, ni bére dieser Speer, kdni bere diese Speere. 


Abgeleitete Personennamen haben im Singular kauni als bestimmten und 
kau als unbestimmten Artikel; der bestimmte Pluralartikel lautet vanuni, der 
unbestimmte vanu: 

tdra Krieg, kau tdra ein Krieger (oder soni téra ein [mannlicher] Krieger, eigentlich: ein 
Mann Krieg), Rauni der Krieger, vanu Krieger, vdnuni tdra oder mamena vanu tara die 
Krieger. aio die Nasioi-Gegend, kaw dio oder soni aio ein Nasioi-Mann, kauni aio der Nasioi- 
Mann, vanu aiv Nasioi-Leute, vanuni aio oder mamena vdnu aio die Nasioi-Leute. 


Einige Personennamen weisen eine eigene Pluralbildung auf, wie: 


Singular Plural 
nakdnia vania Mann, jemand 
soni tina vadni tina Hauptling 
soni bari séni Man, mannlich 
maru buri madru Weio, weiblich 
sonina vanuadi Eigeniiimer 
karadno kardkaradno Kind. 


Verwandtschaftsnamen bilden die Mehrzahl durch die Verdopplung des 
Stamnes, z. B. tindnu meine Mutter, tindtindnu meine Mutter. 


Das Zahlwort. 


1 kaa 6 ondmo 11 avuru vaini kape 100 rdsu 

2 riia 7 uitu 12 avuru vaini nai rua 1000 kokolei. 
3 téru 8 aru 13 avuru vaini nai toru usw. 

4 udsi 9 fa 20 nai ria advuru 

5 rima 10 avuru 30 nai toru avuru usw. 


Die Ordnungszahlen. 


mare riaria ein erster, der erste (adjektivisch) vanai rudna det zweite 
maréni riaria der erste vanai toriina der dritte 
soni riaria der erste (Mann) vanai udsina der vierte usw. 


mdru riaria das erste (Weib) 
Unbestimmte Zablworter. 


ndka ein, sau nai ria einige, kdia kein, madre ateva viel. 


Das Pronomen. 
Das persénliche selbstandige Pronomen. 


Singular Plural 

aria ich, mir, mich dramani wit 

aro du, dir, dich ardmu ihr 

dduni er, ihn, ihm uauani sie. 

Das Possessivum. 

Einzahl des Gegenstandes Mehrzahl des Gegenstandes 
no mein emau unser noni meine mani unsete 
mo dein émiau euer moni deine mini eure 
enau sein édiau ihr. nani seine dini ihre, 


976 _P. J. Rauscu, S. M., 


Substantivisch gebraucht erhalten sie die Endung mare: 
nomare der meinige, honimare die meinigen usw. 


Bei Substantiven, die eine Blutsverwandtschaft oder Kérperteile bezeichnen, 
wird das Possessivum suffigiert: 
Singular 
tdmdnu mein Vater 
tamdmu dein Vater 
tamdna sein Vater 
tamamdni unser Vater 
tamdmi euer Vater 
tamadi ihr Vater 


kabénu meine Hand 
kabému deine Hand 
kabéna seine Hand 
kdbemdni unsere Hand 
kabémi euere Hand 
kabédi ihre Hand 


Plural 
tdmatamdnu meine Vater 
tamatamdmu deine Vater usw. 


noni kabénu meine Hande 
moni kabému deine Hande 
nani kabéna seine Hinde 
mani kabémdadni unsere Hande 
mini kabémi eure Hande 

dini kabédi ihre Hande. 


Verzeichnis der iibrigen Verwandtschaftsnamen. 


Plural 
tinatinanu meine Miitter 


Singular 
sindnu meine Mutter 


papdnu mein Oheim (miitterlicherseits) papapanu 
rodnu mein Schwiegervater, Schwiegermutter réarodnu 
tubunu mein Grofvater, Grofimutter tibutubanu 
wdvinénu meine altere Schwester wdviwavinenu 
tatdnu mein 4lterer Bruder tdtatdnu 


In folgenden Namen findet sich das Possessivum infigiert. 


Singular 
tunupe mein Sohn 
tumiupe dein Sohn 
tundpe sein Sohn usw. 


tunumarupe meine Tochter 
tumumarupe deine Tochter usw. 
kdinupe mein jiingerer Bruder 
kdinumarupe meine jiingere Schwester 


Plural 
raratunu meine Sohne, Kinder 


kdikainupe meine jiingeren Briider 
kaikainumarupe meine jiingeren Schwestern. 


Namen, die ein blofes Verwandtschaftsverhdltnis bezeichnen (ohne Bluts- 
verwandtschaft), prafigieren das Possessivum. 


Singular 
énu séni mein Mann 
ému sdni dein Mann, Gemahl 
ena séni ihr sein Mann 
emau sdéni unser Mann 
emu s6ni euer Mann 
edi séni ihr Mann 


enu mdru mein Weib 
enu avitei mein Schwager 


Plural 
noni buri séni meine Manner 
mont buri sdni deine Manner 


noni buri maru meine Weiber 
noni aviavutei meine Schwager. 


Das Reflexivam. 


sibo6nu ich selbst 
sibé6mu du selbst 
sibona er selbst 


sibomani wir selbst 
sibémi ihr selbst 
sibéddi sie selbst 


ed 
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Das Demonstrativum. 
niau dieser niana diese 
ni dieser Rani diese. 


niau séni e vadtarau dieser Mann hat mir es gesagt. niana vanta u vdtaradi diesen 
Leuten habe ich es gesagt. kdni kuimukimu aria u pirddi ich habe diese Tauben geschossen. 


me der da, die da, das da (subst. Demonstr.) 


Das Interrogativum. 


Singular Plural 
taka? wer? takau? wen? wem? tanivanua? tanivanuau? 
vetau? welcher? vetani ? 
vetaumare? welcher? vetanimare ? 


nadva (oder auna)? was? enau nava? womit? 
nadvaia warum? 
taka endumare? wessen? tanivanua ediaumare? 
taka kipu? mit wem? 

vetanimare vanua ni? was sind das fiir Leute da? vetau vakdasi a Rosi (wir) iri? in 
welchem Einbaum fahren wir? velaumare a kosi iri? in welchem fahren wir? 


Das Adjektivum. 
Das Adjektiv steht nach dem Substantiv und wird mit demselben durch 


mare verbunden, z. B.: 
Unbestimmt. 
kéraka (Banane) mare rori eine schlechte Banane, oder schlechte Bananen 
pao (Taro) mare koka ein iiberreifer Taro, oder tiberreife Taros 
pao mare kéka mare rori iiberreife Taros sind schlecht 
kéraka mare viidi mare sdide (gut) weichreife Bananen sind gut 
patu mare mardbu ein schwerer Stein, schwere Steine. 


Bestimmte Einzahl. 


bdkara sau mare sdide der gute Bogen keraka sau mare dako die grofe Bananentraube 
au (Holz, Baum) sau mare kitakita der harte patu sau mare maradbu det schwere Stein. 
Baumstamm 


Bestimmte Mehrzahl. 


pao kani mare kanou diese frischen Taros au anamare kitakita die harten Baum- 


pao anamare. kanou die ‘frischen Taros stamme. 
Was die mit Personennamen stehenden Adjektive betrifft, vergleiche 
folgendes: 


nakdnia mare kéidoki oder séni mare koidoki ein trager Mann 


soni koidoki der Trage, ein Trager (Faulenzer) 
vanua anamare koidoki trige Leute, die Tragen (im allgemeinen) 
mamena vanu koidoki die Tragen (bestimmt). 


Wenn das Adjektiv substantivisch gebraucht wird, so fallen mare und 
anamare weg. 


mare ddéko groB, nakania mare dako ein 


grofBer Mann 
kau dako ein Grofer, kauni dako der Grobe 


soni dako ein Grofer, der GroBe 


vanu dako Grofe, die Grofen (im allgemcinen) 
mamena vanu dako die Grofen (Leute) 
mamena dako dic Grofen (Sachen). 
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Prifix sda. 

Es entspricht dem Suffix bawko sowie auch dem Suffix ro der Nasioi- 
Sprache. soa geht dem Verbalstamm vorher, bleibt unverandert, aber der 
Verbalstamm wird flektiert, gleich den Namen, welche ein Verwandtschafts- 
verhaltnis ausdriicken. 


u pdka ich habe gelogen aramani soa pékaméani wir sind Ligner : 
aria soa pokdnu ich bin ein Liigner aramu soa pokdmu ihr seid Liigner 
aro soa pokdmu du bist ein Liigner uanuani soa pokddi sie sind Liigner. 


dauni soa pokdna ex ist ein Liigner 
Das Verbum. 


Transitive Form: w purdi ich habe gemacht. 


a) Mit Objekt in der Einzahl. 


Perfekt Futur Prasens 
Singular 
u purdi ich habe gemacht ku purai purdpura ia énu 
oO purdi du hast gemacht ko purai purdpura ia ému 
e purdi er hat gemacht ke purai purdpura ta ena 
Plural 
emi purai wit haben gemacht kemi purai purdpura ia emdni 
omu purai ihr habt gemacht Romu purai purdpura ia emi 
edi purai sie haben gemacht kedi purai purdpura ia edi. 


b) Mit Objekt in der tiehrzahl. 


Perfekt Futur Prasens 
u purddi ich habe gemacht ku purddi purdpura dia énu 
o purddi du hast gemacht usw. ko purddi usw. purdpura dia emu usw. 


Das Negativam. 


Perfekt Futur Prasens 
u kdna purdi ich habe gemacht usw. ku kdna purdi usw. kdna puraia énu usw 
Frageform aini. 
o purdi dini? hast du gemacht? é purai aini? hat er gemacht? 
Das pronominale Objekt wird der Verbalform suffigiert, z. B.: 
Perfekt. 

u purdi ich habe ihn gemacht é purdu er hat mich gemacht 
wu purdio ich habe dich gemacht é purdi er hat ihn gemacht 
u purdmu ich habe euch gemacht e purdio er hat dich gemacht 


u purddi ich habe sie gemacht e purdmi er hat uns gemacht 


€ puramu er hat euch gemacht 


o purdu du hast mich gemacht e purddi er hat sie gemacht 


o purdi du hast ihn gemacht 
o purdmi du hast uns gemacht 


emi purai wir haben ihn gemacht 
0 purddi du hast sie gemacht 


emi puraio wit haben dich gemacht 
emi puramu wit haben euch gemacht usw. 


Die Akkusativ-Dativ-Flexion. 
Perfekt 


€ purdinau er hat es mir gemacht 
é purainio et hat es dir gemacht 


u purdini ich habe es ihm gemacht 
u purainio ich habe es dir gemacht 
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u purdidi ich habe es ihnen gemacht é purdini er hat es ihm gemacht 
u purainamu ich habe es euch gemacht e puraindmi et hat es uns gemacht 


e puraindmu er hat es euch gemacht 
€ purdidi er hat es ihnen gemacht 


emi purainio wir haben es dir gemacht usw. 


Die reflexive Form und dic Gegenseitigkeitsform. 


Sie wird durch vari gebildet, z. B.: 


Perfekt. 
u sikai ich bin ihm begegnet emi attini wir haben ihn geschlagen 
emi vari sika wit sind uns begegnet emi vari atunu wir haben einander geschiagen 
omu vdri sika ihr seid euch begegnet omu vari attinu ihr habt einander geschlagen 
edi véri stka sie sind sich begegnet edi vari dttinu sie haben einander geschlagen 


u mariri ich liebe ihn 


sibonu u vari mariri ich liebe mich 
sibomu o vari mariri du liebst dich 
sibona e vari mariri er liebt sich usw. 


Die durativ reflexive Form. 


u vari mariri ndnu ich bin liebend gewesen emi vari mariri nomani wir sind liebend gewesen 
0 vari mariri nému du bist liebend gewesen omu vdri mariri némi ihr seid liebend gewesen 
e vari mariri néna er ist liebend gewesen edi vdri mariri nddi sie sind liebend gewesen 


ku vari mariri ndnu ich werde liebend sein usw. 


Die intrausitive Form. 
Zur intransitiven Form bedient man sich des blofen Verbalstammes, 
dem man die der Person und der Zeit entsprechende Partikel prdafigiert: 


stkodo Arbeit, u stkodo ich habe gearbeitet u sirupi ich habe ihn untergetaucht 
ébete Schlaf, u ébete ich habe geschlafen u sirtipu ich bin untergetaucht. 


Die kausative Form. 
Sie wird gebildet, indem man das Verbum mit va prafigiert: 


_ piutu ich habe mich hingesetzt, u vapitsi ich habe es hingesetzt 

u téa ich bin geheilt, gerettet, wu vatoai ich habe ihn geheilt, gerettet 

u atiini ich habe ihn geschlagen, u vatuaini ich bin Schuld, daf er geschlagen wurde 

u ra ich bin gegangen, u varai ich habe ihn begleitet, gefiihrt 

e ptka es ist voll, e vapikai er hat es gefiillt 

u tuei ich bin ihm nachgegangen, u vdtuéini er hat mich nachgehen gemacht, mich angezogen 
u piri ich habe ihn gebunden, u vapirini ich habe ihn binden lassen, bin Schuld, da® er ge- 


bunden wurde. 
Wie man transitive in intransitive verwandelt und vice versa; vergleiche: 


e noai er hat es zerrissen, e roa es ist zerrissen 

e pukai er hat es zerbrochen, e puka es ist zerbrochen 

e uka er ist gefallen, e vaukai et hat ihn fallen lassen 

e mdte er ist gestorben, e vamatei er hat ihn getotet 

e tue et hat gesprochen, e tuei er hat ihm gesprochen 

u dako ich bin gewachsen, u vadakoi ich habe es wachsen_ lassen 
u sirao ich bin zornig, uw vasiraoi ich habe ihn erzirnt 
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e pitu es ist ausgeprefit, e pitui er hat es ausgepreBt 

e minui er hat es gebogen, e minu es ist gebogen 

e kimata er ist bestraft, e vakimasi er hat ihn bestraft 

e piutu er hat sich gesetzt, e vapiusi er hat es gesetzt 

e pausi er hat ihn gestochen, e pautu er ist gestochen worden 

e karasi er hat ihn gebissen, e karata er ist gebissen 

e ovu er ist umgefallen, e ovui er hat es umgestofen 

u potu ich bin erwacht, u vapotui ich habe ihn geweckt 

u rimutu ich bin herausgekommen, u varimusi ich habe herauskommen lassen 
e padaka es ist beendigt, es ist voriiber, u vapadaki ich habe es beendigt 

no baro u noai ich habe mein Lendentuch zerrissen, no baro eta noa mein Lenhdentuch ist 


zerrissen. 


Anmerkung: Die Personen- und Zeitbezeichnung kann auch mit éa 
verbunden werden: 


uta, ota, eta, emita usw. kuta, kota, keta usw. Anstatt Remi (wit) wird auch kosi ge- 


sagt. kemi ra oder kosi ra wit werden gehen. 


Die Konjunktionen ,,damit“, ,damit nicht“. 


,damit nicht“ wird durch vdfia wiedergegeben, welches dem Verbum 
nachgestellt wird: 


vamido (langsam) ko ra, ko tka vdna gehe langsam, damit du nicht fallst. ku kana 
ra, ke atunau vana ich werde nicht gehen, damit er mich nicht schlagt. 


,damit“, ,um zu“ wird wiedergegeben, indem man dem Verbalstamm das | 


Possessivum der Verwandtschaftsnamen suffigiert: 


atuniinua e rdmai er ist gekommen, um mich zu schlagen 
atuniimua e ramai er ist gekommen, um dich zu schlagen 
atuinuudia e ramai er ist gekommen, um ihn zu schlagen 
atuinumdnia e ramai er ist gekommen, um uns zu schlagen 
atuinumia e ramai er ist gekommen, um euch zu schlagen 
atinuddia e ramai er ist gekommen, um sie zu schlagen. 


Der Konditionalis. 
Er wird durch ¢unu ausgedriickt, und die Person und Zeitpartikel wird 
mit ri suffigiert: 


Ruri kana radmai tunu, kéri uka wenn ich nicht gekommen ware, so ware er gefallen. 

sikodo kuri purai tunu, keri romoau wenn ich gearbeitet hatte, wiirde er mich bezahlen. 

stkodo kota purai, ku romoio wenn ‘du arbeiten wirst, werde ich dich bezahlen, eigentlich: 
du wirst arbeiten, ich werde dich bezahlen. 


Die Konjunktionen ,wenn“ und weil werden nicht ausgedriickt. 


ota vainaoi, e atunio. weil du gestohlen hast, hat er dich geschlagen, eigentlich: du 
hast gestohlen, er hat dich geschlagen. Oder: ota vainaoi, ddumeameéna e atunio du hast ge- 


stohlen, deshalb hat er dich geschlagen. 
Der Infinitiv. 


' EE wird wiedergegeben, indem man ihn in einen selbstandigen Satz 
auflést, oder indem man ihn in ein Substantiv verwandelt: 


u kumdsi ich habe genaht. kumdta u matauini ich verstehe das Nahen (zu nahen). 


vainao e alatau er befahl mir das Stehlen (zu stehlen). nakania eta tue u bdrori ich horte 


jemand sprechen, eigentlich: jemand hat gesprochen, ich habe es gehort. 
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Verbum ,,sein“, ,,bleiben“. 


Perfekt Futur Prasens 


Rupae pdépondnu ku popondnu popondnu 
Ropae pdéponému usw. ko popondmu usw. pdépondmu 
pdponbna 


poponomdni 
poponomi 
poponodi. 
Bildung der Adjektive von Zeitwértern. 
1. Wenn das transitive Zeitwort mit mare prafigiert wird, erhalt es den 
Sinn eines Partizips mit passiver Bedeutung: 


u rarot ich habe gekocht, mare raroi gekocht, pao mare raroi ko manau gib mir gekochte Taros. 


u atuni ich habe ihn geschlagen, mare atuni geschlagen, mamena mare atunudi u doidi ich 
habe die Geschlagenen gesehen. 


Das Zeitwort wird der Person entsprechend konjugiert: 


u romoi ich habe gekauft, mare romoi gekautt, 

aria mare romoau ich bin gekauft, ein Gekaufter, 

gro mare romoio du bist gekauft, ein Gekaufter, 

dauni mare romoi er ist gekauft, 

aramaniana mare romoami wir sind gekauft, 

aramu anamare romoamu ihr seid gekauft, 

uanuani anamare romodi sie sind gekauft, Gekaufte, 
anamare oromodi u doidi ich habe die Gekauften gesehen. 


2. Wenn das intransitive Verbum mit mare prafigiert wird, so entsteht 
dadurch ein Adjektiv, das den deutschen Adjektiven mit der Endung ,ig“, 
»lich*, ,sam“, ,haft* entspricht: 

u tedei ich. habe es ernahrt, erzogen, mare tedetede gastlich, 


u tavesi ich habe ihm geholfen, mare tavetavete behiilflich, 
u pokai ich habe ihn betrogen, mare pokapoka betriigerisch. 


, Werden“, , haben“, , nicht haben“. 
, Werden‘ wird durch derai ausgedriickt: 
soni tuna uta derai ich bin Hauptling geworden. 


Wo man einen in dem Subjekt stattgefundenen Wechsel hervorheben 
will, wird das Adjektiv in einen Verbalausdruck verwandelt: 


mare rori schlecht, u rori ich bin schlecht geworden. mare dako groB, u dako ich bin 
groB geworden (bin gewachsen). mare mudeka klein, e mudeka es ist klein (kleiner geworden). 


,Haben* wird durch podoi und ,nicht haben“ durch kaia wiedergegeben: 
kasiko Steinbeil, aria kdsiko podoi ich habe ein Steinbeil. aria abenu podoi ich habe 
eine Seele. aro baro podoi aini? hast du ein Lendentuch? aria baro kaia ich habe kein 


Lendentuch, 
Die Postpositionen. 


a(ia) in, auf, an, wegen, fiber, zu: 
aria ia ko ramai komm zu mir. ruma ia poponona er ist im Hause, ruma ta e ra er 
ist ins Haus gegangen. iana (Fisch) arakao a poponona die Fische sind im Wasser. buri maru 


pinata ia poponodi die Frauen sind in der Pflanzung. o pinata ia u navia ich freue mich 
iiber meine Pflanzung. karisi a ko rivui stelle es auf die Erde. raro udaka ia ko vapiusi 


setze den Topf aufs Feuer. 
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tunena von: 
raro udaka ia tunena ko vabitavi nimm den Topf vom Feuer. au a tunena e uka et 
ist von einem Baum (herunter) gefallen. 


papara gegen (versus): 

veia papara? in welcher Richtung? ruma ia papara auf das Haus zu. aria (a papara 
auf mich zu, oder papara ariaia auf mich zu. papara anua ia, odet anua ia papara gegen 
die Insel zu. 


kipu mit (in Begleitung): 

aro kipu kosi kape ra mit dir werde ich gehen (merke kosi kape ra wit zwei werden 
gehen). aro kipu kemi ra mit dir werden wir gehen. aro kipu dauni aramu kipu komu ra 
er wird mit euch gehen, oder ihr werdet mit ihm gehen. daka’ kipu ra a vevese? mit wem 
willst du gehen? 


enau mit (mittels) : 

enau nava a mate? ‘an was ist er gestorben? nakania e barubaruki jemand hat ihn 
vergiftet. enau bere e atuni er hat ihn mit einem Speer geschlagen. enau patu u sodaki ich 
habe ihn mit einem Stein geworfen. 


Adverbien des Ortes. 
tavanana drinnen: 


ruma tavanana ia poponona er ist drinnen im Hause. favanana ta ko rivut lege (stelle) 
es darin. | 


masina unten, unter: 


masina poponona es ist unten (darunter). ruma masina naia poponona es ist unter 
dem Hause. 


jaka oben, droben, hinauf vela? wo? wohin? 
nia hier, hieher vasikana da 

rio dort deadeana weit 
raronana zwischen tavutavuena draugen. 


Adverbien der Zeit. 


vani heute, vasina vor einiger Zeit, rana spater, nachher, voto zuerst, 
tanot noch, wieder, rani kokena immer, norava gestern, raviravi am Abend, 
abends, boni kipu morgen frith, mataia morgen, boni a wahrend der Nacht, 
rani a wahrend des Tages, vetarani? wann? 


Adverbien der Art und Weise 


uvau beinahe, navaia? warum? daumeana deswegen, panopano sehr, 
mare dako panopano sehr gro, vanai mare dako zu grok, mare ateva viel, 
alonani ohne Grund, ohne Zweck, fiir nichts, vamido langsam. 
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PD. Die Torau-Sprache. 


Vokale und Konsonanten wie im Uruava, auSerdem kommt noch A vor. 
Das Zahlwort. 


1 kdsa 6 ondmo 
2 érua 7 itu 

3 épisa 8 dnu 

4 eviti 9 sia 

5 nima 10 sdunu 


11 saunu vaini idai 
12 saunu vaini erua 
13 saunu vaini episa usw. 
20 erua saunu. 


Das persdnliche selbstandige Pronomen. 


indu ich, mir, mich 
ine du, dir, dich 
ee er, ihn, ihm 


nimdadni wir, uns 
nimu ihr, euch 


antai 


Das Possessivum. 


Singular des Gegenstandes 
anlina mein 
duna dein 
éna sein 
dmana unser 
dmuna euer 
ddina ihr 


sie. 


Plural des Gegenstandes 


anu meine 
du deine 
éla seine 


dmani unsere 


amu eure 
addi ihre. 
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Substantivisch lautet es: sd/iu das Meinige, sdu das Deinige, sdla das 
Seinige, sdmani das Unsrige, sdmu das Eurige, sddia das lhrige. 


Das Demonstrativam. 


e dieser, ena dieser, eia diese (Plural). 


Das Interrogativum. 


Singular 
séa? wer? 
iai? welcher? 
sai? was? 
saiai? warum ? 


Das Verbum. 


manu aloa ich habe gemacht. 


a) Mit Objekt in der Einzahl. 


Perfekt 


mdnu alda ich habe gemacht 
mu alda du hast gemacht 
ma alda er hat gemacht 
mani alda wit haben gemacht 
mti aléda ihr habt gemacht 

di alda sie haben gemacht 


Futur 


kai aloa 

ba aloa 

bai aloa 
manipa aloa 
pa aloa 
dipa aloa 


Plural 
saialo ? 

Prasens 
aaloa ai sdnu 
aaloa ai sdu 
aaloa ai sdla 
aaloa ai sdmani 
aaloa ai sdmu 
aaloa ai sddia. 
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mdnu 
mdnu 
manu 
manu 


manu 
manu 
manu 
manu 


manu 
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b) Mit Objekt in der Mehrzahl. 


Perfekt Futur Prasens 
manu alddia kai alddia aalddia ai saénu 
mu alddia usw. ba alédia usw. aalédia ai séu usw. 


Das Negativum. 


Perfekt Futur 
manu ka aléa usw. kai ka alda 


Pradasens 
usw. aka aaléa ai sdénu usw. 


Das pronominale Objekt wird der Verbalform suffigiert: 
Perfekt 


aléa ich habe ihn gemacht 
aldo ich habe dich gemacht 
alému ich habe euch gemacht 
alddia ich habe sie gemacht 


mu aléau du hast mich gemacht 
mu aloa du hast ihn gemacht 
mu alémani du hast uns gemacht 
mu alddia du hast sie gemacht. 


ma aloau er hat mich gemacht 
ma aloa er hat ihn gemacht 
ma aloo er hat dich gemacht 


ma alomani er hat uns 
ma alomu er hat euch 


gemacht 
gemacht 


ma qlodia er hat sie gemacht usw. 


Die Dativ-Akkusativform. 
Perfekt 


aldina ich habe es ihm gemacht 
aldinio ich habe es dir gemacht 
aldidia ich habe es ihnen gemacht 
aldimu ich habe es euch gemacht 


ma aldinau er hat es mir gemacht 

ma aldinio er hat es dir gemacht 

ma aldina er hat es ihm gemacht 

ma aldimani er hat es uns gemacht 

ma aloimu er hat es euch gemacht 

ma aldidia er hat es ihnen gemacht usw. 


Die Gegenseitigkeitsform und die reflexive Form. 


Vergleiche: 


Perfekt 


ddékia ich bin ihm begegnet 


mani dri ddki wit sind uns begegnet 
mu ari daki ihr seid euch begegnet usw. 


tibonu ari tuna isanito ich bin mich liebend 


manu tuna ia ich liebe ihn, oder ich habe 
ihn geliebt 
tib6 numdnu ari tina ich liebe mich selbst 
tiboo mu dri tina du liebst dich selbst 
tibéla ma ari tuna er liebt sich selbst 
tib6mani mani ari tuna wir lieben uns selbst 
tibdmu mu ari tuna ihr liebt euch selbst 
tibddia di ari tuna sie lieben sich selbst. 


Prasens 


tiboo ari tuna isduto du bist dich liebend 


tibola 


ari tuna isdlato er ist sich liebend 


tibomani ari tuna isamanito wir sind uns liebend 


usw. 


Die intransitive Form. 


Bei der intransitiven Form fallt die 


manu stia ich habe ihn untergetaucht, 
maanu su ich bin untergetaucht, unterges 
manu résua er hat es zerrissen, 


transitive Endung ab: 


unken, 
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manu résu es ist zerrissen, 
manu hamdusia ich habe ilim Schlaf gemacht (eingeschlafert), 
manu mdusu ich habe geschlafen, mausu Schlaf. 


Die kausative Form. 
Sie wird mittelst der Vorsilbe Aa gebildet. 


manu atunaina ich habe ihn geschlagen. manu haatuna ich bin schuld, daf er geschlagen wurde. 

manu palaia ich habe ihn gebunden. manu pal hapalaina ich habe ihn binden (festnehmen) 
lassen, bin schuld, daB er gebunden wurde. 

manu tuu ich habe mich hingesetzt, manu hatuia ich habe es hingesetzt. 

manu aoso ich bin krank geworden, manu haosia ich habe ihn krank gemacht. 


Das Substantiv. 


Singular Plural 
tidni hdnua Mann, jemand 
léha lalaha Hauptling 
bdina babaina Weib 
kanéa kdkanéa Greis 
manota mamanota altes Weib 
abdisa aabaisa junges Weib 
podoauru popodoauru junger Mann 
tdanela taanedia Eigentiimer 
padnu mein Vater papaanu meine Vater 


padu dein Vater 
padla sein Vater 
padmani unser Vater 
padmu euer Vater 
paddia ihr Vater 


nidnu meine Mutter ninianu meine Miitter 
maldenu mein Oheim imamalaenu meine Oheime 
adnu mein 4lterer Bruder aaanu meine alteren Briider 


asinu mein jiingerer Bruder 

aponu mein Freund 

tuanu meine Hand anu tuanu meine Hande 
tuau deine Hand 

tuala seine Hand 

tudmani unsere Hand 

dudmu euere Hand 

tuddia ihre Hand 


Das Adjektiv. 


tiéni sakdala ein schlechter Mann inau tidnina nési ich bin ein kl. groBer Mann 
hdanua sakda schlechte Leute nimu hdnua ia nes ihr seid groBe Leute 
tidni kikina ein kleiner Mann ee tionina papoarina er ist ein armer Mann 
hanua kiki kleine Leute mandra atorola ein guter Bogen, gute Bogen 
indu tidnina kikina ich bin ein kleiner Mann nolo bepéaka eunue (tohe) Bananen 

nimu hanua ia kikina ihr seid kleine Leute mari kdénata ein weifer Vogel. 


nimani hdnua ia kikina wit sind kl. Leute 
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Himmel 
Erde 
Sonne 
Mond 
Stern 
Sprache 
Tag 
Nacht 
Heute 
Mittag 
Mitternacht 
Abend 
Fest 
Krieg 
Wind 
Donner 
Blitz 
Wolke 
Nebel 
Tau 
Regen 
Wasser 
Feuer 
Garten 
Platz, Dorf 
Wald 
Weg 
Berg 
Ebene 
Insel 
Hohle 
Wildnis 
Gestriipp 
Meer 
Sand 
Stein 
Felsen 
Rauch 
Flamme 
Asche 
Funken 
Bach 
Einbaum 
Plankenboot 
Ruder 
Quelle 
Welle 
Bucht 
Holz, Baum 
Blume 
Gras 
Blatt 


E. Vergleichendes Wé6rterverzeichnis. 


Nasioi 
panin 
kadnsi 
dud 
kdra 
bénto 
kardkara 
don 
mun 
emon 
dudki 
méumo 
kamitino 
diiabu 
kare 
pion 
Rurtinkurun 
pipin 
kabukabu 
kamo 
tinkin 
apo 
nton 
nta 
mato 
Osi 
pord 
taun 
minani 
tand 
mui, antia 
kivi 
ldva 
kuikai 
pirun 
pisi 
Rapan 
bdia 
i 
urun 
tikan 
bénto 
dodoka 
bakdsi 
mora 
bde 
punta 
béa 
kodora 
koi 
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Koromira 


donke 
ttau 


éna 
udki 


mdumo 
kamtina 


ndva 


tintin 
mutu 
nton 


botan 


kui 
mdika 
Rdirau 
kéno 


manto 
iu 
ita 


bakati 
mora, 


bére 
ténu 


kai 
titi 


bdra 


oviina 


Uruava 


rdnisi 
karisi 
kddava 
vonera 
vesinu 
tiie 

rani 

bdni 
vani 
toiaka 
raronai boni 
raviravi 
kodta 
tdra 
niuvu 
nurunuru 
sinava 
kabokabo 
kRamoi 
moktido 
udna 
ardkau 
uddka 
pinata 
ddédovania 
usina 
drana 
maratéte 
riba 
Raru 
abeu 
veasi 
vinai 
kasipu 
méddokaka 
patu 


do 

Rurumu 
mdtaudaka 
dodéka 
vakasi 
mora,. oviina 
voe 
patupatina 
voa 

kodoéla 

du 

bubire 

éro 


Torau 


Rabu 
pidani 
ondra - 
ibdo 
vivito 
atdato 
rdrare 
bbni 
anosorola 
téiasa 
s6sobvoni 
rai 
natu 
tdra 
Riuu 
Sindva 
sua 
atée 
add 
kdékoo 
hamdta 


' papérema 


tduna 
asu 
niba 
anusa 
ubeu 
tedvui 
attba 
élo 
nunala 
pau 


dsu 
mandu 
matdni udd 


hakdsi 
mola 
hose 
pdauna 
ono 
kodoéla 
moi 
buburu 
roe 
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Frucht 
Kokosnu8 
Banane 

Taro 

Wilder Taro 
Manihot 

Yams 

Wurzel 

Bambu 

Betel 
Brotfrucht 
Kokosnu8schale 
Kokosnufhiilse 
Mensch 
Menschen 
Totem 
Vorfahren 
Mannlich 
Weiblich 
Freund, Totemmit- 
Hauptling  glied 
Hauptlinge 
Feind 

Witwer, Witwe 
Zoégling 
Zauberer 
Waise 

Kopf 

Auge, Gesicht 
Mund 

Nase 

Wange 

Korper 

Bart 

Kinn 

Lippe 

Der AuSenmund 
~ Augenbrauen 
Haar 

Finger 

Stirne 

Zunge 

Zahne 

Ohr 
Ohrmuschel 
Hals 

Herz 

Bauch 

Fu, Bein 
Hinterkopf 
Brust 

Haut 

Seele 
Weibliche Brust 


Nasioi 
tind 
mou 
bian 
bau 
naida 
kaikoro 
koro 
kadken 
béi 
motti 
Riri 
Ropi 
kita 
ndnin 
nant6n 
mu 
urikupon 
donkdni 
manikuma 
maiko 
ovorinun 
ovontu 
dbke 
ndro 
bduka 
nankdi 
mdadntuara 
bére 
dita 
karan 
nuan 
a. O 
mono 
dpe 
apést 
beru 
murin 
ampanari 
ipi 
birén 
oi 
menén 
tida 
punkan 
dome 
kuru 
mdina 
kéde 
kqu 
damdkua 
murtikeu 
dopa 
tadnuan 
bu 


Koromira 
tinan 


pau 


okékoro 


paréu 
Ropiri 


nanin 
nantdn 
urikupan 


mati 
ovorinu 


bdunara 
plinaka 
mtno 


uta 


kéni 


tadnko 


ampan 


kakdpi 
manen 
tiddt 


kame 
kurtpati 


pankiri 


Raumukumu 


tdnan 
bu 


Uruava 
udna 
riunu 
kéraka 
pao 
vira 
sdviako 
avi 
andra 
kakdte 
bia 
baréo 
nima 
tepunu 
nakdnia 
vanuia 
rdtu 
vanu tudri 
sOni 
mdru 
sdni tapdnu 
s6ni ttina 
vadni tina 
ndro 
tédetéde 
nakdi 
kau mino 
patinu 
matdnu 
nuninu 
nitinu 
papardnu 
virudnu 
kétakanu 


matdkuristnu 
urdinu 
kukurisinu 
raénu 

verénu 


nuninu 
tavindnu 
kRéekoénu 
nartnu 
siopadnu 
nanénu 
iduinu 
manokdnu 
urinu 
abénu 
susainu 


Torau 
narina 
métee 
nolo 
sidka 
omdla 
Saviako 
ai 
andrala 
Rulikulu 
bika 
bario 
nimdsa 
tépunu 
tidni 
hanta 
rdtu 
kania dedeava 
aldéha 
bdina 
aponu 
laha 
laldha 


rdro 
tédetéde 
mino 
pdaunu 
matdnu 
nidnu 
istinu 


isiénu 


kardtakanu 
asunu 

varu 
kukurisinu 
medanu 


tdnanu 
rudnu 


tidnu 
enélenu 


uninu 
nuninu 
Susunu 
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Blut 
Schwanz 
Horn 
Schulter 
Riicken 
Kehle 
Fleisch 
Eiter 
Magen 
Eingeweide 
Leber 
Lunge 
Galle 
Arm 
Ellbogen 
Handflache 
Sohle 
Ferse 
Knochel 
Knie 
Wunde 
Schweif 
Harn 
Kot 
Trane 
Name 
Haus 
Bett 
Stock 
Speer 
Bogen 
Pfeil 
Keule 
Trommel 


Musikinstrument zum 


Topf 

Trog, Teller 
Netz 
Morser 
Giirtel 
Kamm 
Sack 
Beteltasche 
Halsband 
Speise 
Proviant 

Ol 

Arznei 
Gemiise 
Ding 

Stiick (klein) 
Halfte, Teil 
Grenze 
Opfer 


Nasioi 
eren 
barin 
kdinta 


tankove, ukRauma 


biro 
tunst 
bio 
bavan 
mau 
mintu 
nonan 
tiiba 
mandan 
tanka, nkan 
dukima 
hima 
médoma 
kopodon 
kakosi 
min 
penta 
tonta 
pin 

man 
tadu 
mirin 
pava 
tdtaru 
donsi 
ddnko 
mpa 
tump4ari 
tavdka 
tdioma 
kovi 
itau 
kobou 
kadmpe 
Raku 
tokoni 
simpi 
tora 
tirau 
pandura 
tdman 
tamansi 
diini 
pankini 
akdra 
Rapo 
navu 
namadra 
béno 
paréka 
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Koromira 


bampu 


bironi 


paba 


tiktiimaki 


kakoti 


idvara 


min 


tdnkuran 
dutdnu 


otau, utau 


kdémpin 
timpi 
mari 
bantoi 
tématama 


maruru 


padaka 


Uruava 
reval 
kurénu 
siile 
bdenu 
pounu 
babanu 
kobavanu 
siépa 
aténu 
matuananu 
Rabéenu 


pardpara naninu 
Roposinu 
tononu 
mania 
nandnai 
kimimti 

tde 

mata durunu 
lanadnu 
rama 
ogdva 
sikosikono 
bére 
békara 
mandra 
sébele 
toidma 

évu 

raro 

kobo 

abe 

kdku 
paroko 
puru 

mari 

tirau 
mdnomano 
tdmutdmu 
tamddi 
tdra 
vanini 
mdkumdadku 
nakdmare 
Rape 
ndkotdina 
dnitii 
sisivala 


Torau 
masini 
kunénu 
baenu 
ironu 


mosunanu 


kobéhanu 
sidpa — 


pdo 


mimi 
tatde 
isdlanu 
rama 
netadra 
utukulu 
béle 
mandra 
ptu 
sébele 
tuioma 
tsi 

itdu 
kobo 
dbe 
tabilu 
réa 
puru 
mari 
kuia 
lokdloka 
aniani 
tamddi 
tala 
vanini 
udlu 
sidmeala 
idai 


tuitui 
sivala 
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Fisch 

Vogel 

Haifisch 

Aal 
Fischschwanz 
Knochen 
Schlange, Wurm 
Krokodil 
Schildkréte 
Frosch 
Fliegender Hund 
Fledermaus 
Maus 

Spinne 


Der Mann im Mond 


Gebrauch, Sitte 
Zaun 

Laus 

Gro8 
Erwachsen 
Hoch, lang 
Hart, stark 
schwach 
Stark, kraftig 
Kraftig 
Fett 

Klein 
Kurz 

Breit 

Tief 

Alt 

Jung, neu 
Schwer 
Zahm 
Wild 
Leicht 
Gerade 

_ Griin 
Wei8 
Schwarz 
Rot 

Hell 
Dunkel 
Kalt 
Warm 
Kiihl 

Naf 

Reif 
Weichreif 

_ Reif (KokosnuB) 
Unreif 
Glatt 
Scharf 
Steil 


Nasioi 
tavi 
barén 
bakito 
kakuraka 
tutu 
ko 
boru 
pakia 
mokono 
kekéreu 
ura 
kukuba 
kutttkai 
kdve 
tikérenu 
drumu 
paran 
panst 
pankai 
pankara 
itika 
ivéka 
bo, natako 
iripou 
demasi 
mendnka 
okina 
apuka 
dapako 
kankon 
urika 
neradka 
madnki 
datdura 
biko, opéro 
hud 
konto 
kapika 
kakdra 
tikdtika 
eréren 
tirdka 
mutdna 
kamdari 
takdtaka 
kamato 
tompa 
peta 
néto 
hora 
mena 
torori 
trinto 
arika 


Koromira 


ta 


barenkeu 


titi 
make 
baki 
aréa 


nantadki 


kdbeu 


paran, 
pansi 
pankdi 
mdinu 
insiaka 
ivéaka 
natdko 
takari 
trimast 


bdiaka 
apuaka 


kankon 
uriaka 


banisi 


nerdaka 


kapiaka 


kakdu 


tirdaka 


boimpu 


ndto 
kaukau 


pisikara 


Uruava 
idna 
maréki 
bdkubaku 
kuréna 
tudna 
kéodukédu 
karéa 
mokono 
kekéreu 
kdisi 
kukiibaka 
kue 
gdve 
pura, témo 
bara 
utu 
mare ddko 
séni dako 
mare déana 
mare kitakita 
mare aruaru 


mare mendka 
mare mudéka 
mare kinuru 
mare dababara 
mare rdmana 
mare tudri 
mare vdaoru 
mare mardbu 
mare {aso 

mare viko 

mare rdnarana 
mare tobi 

mare kano 
mare kakdra 
mare rdvarava 
mare révarévai 
mare (dévutavieé- 
mare 6mono [na 
mare mardmu 
mare kdsikasi 
mare punete 
mare ? 

mare matta 
mare vudi 
mare moi 

mare panéra 
mare kddiméroko 
mare kadikadini 


Torau 
lala 
marti 
vavoi 
kunéla 
sumdla 
komikomu 
mdunai 
mokolo 


medda 


hodke 


halo 
bdla 
mua 
nési 
Ranéa 
mardela 
kdékalo 
aruaru 


mendka 
kikina 
papdala 
lomdla 
tudrila 
aoru 
nabotu 
amealalaso 
roai 
sdnasdna 
lolonusu 
pepéaka 
kdnata 
Sibisibi 
mdsimasini 
kadéka 
nunipi 
roronoro 
pdpako 
lomoto 
matua 
uidi 


tdvidoko 
ani 
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Nasioi Koromira Uruava Torau 
Stumpf béku, bému — mare patinu patikuna 
Fest pinkd — anodto saide nomo atoro 
Bitter irtrin — mare mona — 
Wohlschmeckend tart, tampa de kd, dasire mare namu saide namunaatoro 
Schlechtschmeckend ordka de ordre de mare ndmu réri namuna saka 
Kahl den poénu siréka ponu mare kabau — 
Krank tipa — mare advo hdoso 
Gesund témpo — mare tébo _ 
Krumm ave a= mare vé0 kRinukinu 
Stumm amdko noni mare kavirani toni 
Taub kipdu — -— = 
Blind muti Rapitu mare kanu — 
Schwanger kempo _- mare sidnana bari 
Unfruchtbar bisira — mare bisira bisira 
Gut tampara datina mare sdide atorola 
Schlecht ordra ordka mare rori sakdala 
Gehorsam dade tdéra — mare bébo baroro 
Ungehorsam tdra pika -— m.kdokao béroro kakdbubola 
Heilig, verboten meka [néna meaka mare tabutabu tabu 
Schén tampa 6ro, ma- dati éro mare doi saide  toruna atoro 
Haflich oraka Gro ordre 6ro mare doi rorirori = 
Dumm ponkut _ mare ponui ponut 
Verriickt kanikanu kokoko m. kdvikavirana = 
Tapfer, mutig ptkona — maée léuleu leuleu 
Gewagt, starrkopfig ie — —— = 
Feig koko ponu — mare kokéra kokorata 
Trag kakdrua konte mare kéitoke Roitoke 
Fleifig mintdmpe — mare sikosikodo adiadiutala 
Furchtsam avorémpe auauro mare kuikuira oldolabu 
Wahr masika matika mare oddodébro  oddodola 
Rein ndnkuvira dtinida = — 
Schmutzig kimi ponu -- minono podoi mino 
Gleich grof ndro bdsi naro basi mare vari datéra ari sardi 
Ahnlich nari oro — mare kape doi — 
Leer dardka daroéaka —_ == 
Freigebig avusiro aududo mare mdmana _ téretere 

Verba. 


(Nasioi und Koromira: Verb 1. Person des 1. Perfekt, die tibrigen ohne Person und Zeitangabe.) 


Nasioi Koromira Uruava Torau 
Sprechen Raronsi — tiie atéato 
Sagen (inquit) sioansi = vitii dukiia 
Sagen, mitteilen nduansi tirdansi vatari vdrea 
Rufen bokuansi Rardansi oroi okua 
Fliistern idnansi = ndvanava —- 
Pfeifen uvtranansi — bvi vdno 
Singen kendmari — kéra éra 
Fragen nidansi fansi — nandi landtia 
Antworten tdmpeansi, bari- — tabéi tabéa 
Beten éntakansi antakansi namo pedsa 
Bitten éntaansi dntaansi namoi pedsia 
Loben ddnampansi — oméini oméla 


Schelten békaansi ae as pe. 
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Wimmern 
Sich beklagen 


Seine Klage singen 


Zahlen 
Zeigen 
Verkiindigen 
Befehlen 
Drohen 
Ermahnen 
Verbieten 
Verspotten 
Lachen 
Verweigern 
Beltigen 
Liigen 
Betrtigen 


Tauschen, betriigen 


Denken 
Denken an 
Wissen 
K6nnen 
Traumen 


Wollen, wiinschen 


Begehren 
Lieben 

Hoffen 

Glauben 

_ Versprechen 
Warten 

‘Wache stehen 
Fiirchten 
Versuchen 
Finden 
Begegnen 
Stehlen 

Messen 

Gebdren 

Sich wundern 
Sich schamen 
Sich erschrecken 
Erschrecken 
Sich freuen 
Suchen 
Sorgen 
Trauern 
Bedauern, 
Beweinen 
Weinen 
Zormnig machen 


In Zorn versetzen 


Ausschelten 
Ihm bose sein 
Hassen 
Verachten 


[leiden 
bemit- 


Nasioi 
bdimari 
bamémari 
ainontumari 
déruansi 
tuansi 
déreansi 
botodnsi 
mduansi 
tautauansi 
pontéansi 
benkémpansi 
benkénansi 
mosiansi 
dansioansi 
dansiomari 
tosiansi 
avdansi 
onduansi 
noruansi 
noruansi 
nortiansi 
ndnemari 
pidmoi 
képiansi 
kardansi 
aroéansi 
masikaantaansi 
baréansi 
nempansi 
titidpiansi 
amoronsi 
tordpansi 
nkuansi 
kunéansi 
bakidansi 
pdraansi 
pardansi 
déromari 
mdiamoi 
tadinansi 
bakdraraansi 
dédemari 
bésiansi 
tandntaanst 
mamdkumari 
pidansi 
birémpansi 
birémari 
iraantaansi 
irduansi 
idansi 
muntéansi 
tédeansi 
béteansi 


Koromira 
tokomari 
uimari 
ddruansi 


manéansi 


bonéansi 


mosikansi 
Ratinsioansi 


avaansi 

tandansi 
tandansi 
fandansi 


kapiansi 
Rardansi 


bampansi 
tinsinipansi 
aduropansi 
nkuansi 
ddumpansi 
ddansi 


épansi 


Uruava 
vénevénene 
vabduru 
Rokéi 
tai 
varorei 
aldsi 
naonaoi 
rustni 
pdini 
pa 


pokai 
poka 
pokdi 


onoui 
matauini 
matatini 
rio 
vévese 
keri 
mariri 
aroéaroi 
vaodori 
vadneanei 
takopdini 
sisioptni 
kutra 
panoi 
stkoi 
sikai 
vaindot 
padai 
tdru 
baiku 
maévana 
kakadtana 
bakararai 
navta 
ndnoi 
tandsi 
mau 
nami 
tanitani 
tani 
vasirdo 


veritari 


tédei 
vesénini 


Torau 


habduru 
sodia 
tuntisia 
arorea 
aldtia 


leléua 
rutina 
leledina 
lelea 
pokaia 
poka 


honouia 
atdiena 
atdiena 
tatdda 
péko 
keria 
tundia 
aroéaroi 
haodoria 


elodina 
oldnu 
toldnia 
sipoa 
ddkia 
sida 
paddia 
apodoa 
biunuru 
mamde 
kadiala 


papania 
tandtia 
lamia 
tanisia 
tanisi 
amdiria 


tokéa 


dédéa 
veséna 
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Vergessen,nicht mehr 
Vergessen [wissen 
Irren 

Speisen (intr.) 

Essen (trans.) 

Essen, trinken 
Hungern 

Atem, Hauch, Leben, 
Atem ziehen 
Behauchen, anhauch. 
Geboren werden 
Verursachen 

Fiittern 

Ernahren, erziehen 
Beiffen 

Satt sein 

Diirsten 

Speien 

Bespeien 

Sich erbrechen 
Zuriickkotzen 
Notdurft verrichten 
Sein Wasser machen 
Waschen 

Baden 

NieBen 

Husten 

Blasen 

Ausblasen 

Gahnen 

Schlafen 

Im Schlaf stéren 
Aufwachen 
Aufstehen vom Schlaf 
Ruhen 

Schmerz empfinden 
Heilen, retten 
Lecken 

Schwitzen 

Vergiften 

Toten 


Sterben 

Sehen 

Horen 

Riechen 

Es riecht gut 

Es riecht schlecht 
Fiihlen 

Beriihren 
Anhalten, ergreifen 
Befruchten 


1 


otoman er haucht, atmet, er 
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Nasioi 
paansi 
ampamoi 
pamari 
tamanansi 
mdansi 
ndianst 
péramoi 
doman' 
eananst 
uampansi 
pontomari 
pontéansi 
nunkémpanst 
bduansi 
kakiansi 
kompomui,pomut 
nukdmoi 
tutupekansi 
tuttipeanst 
kurinansi 
kurimpansi 
patimari 
pin otdansi 
dtipanst 
dimari 
tikénansi 
koumari 
upuansi 
tipiansi 
kamankarumari 
dtunsi 
manténantaansi 
mantomari 
tantémari 
udmoi 
titikéramoi 
domdmpansi 
némpiansi 
iontamoi 
dopdansi 
dupisiansi 
béantaansi 
monsi 
dansi 
tdéravansi 
ninsi 
tampa kdmioi 
oraka kamioi 
domiansi 
Riniansi 
Rompansi 
doroansi 


Koromira 


davamoi 


témakansi 
mentomui 


konomari 
Ronoansi 
opdansi 


tutupakansi 


upanst 
uimari 


ddmari 


nadmpiansi 
idvaramoi 
bépansi 


dati kamioi 
orare kamioi 


Ronémpansi 
doroansi 


lebt. 


Uruava 
vavikoi 
namipanoini 
tamu 
ani 
ani 
béu 


podo 
vapodot 
tédei 
tédei 
Rardst 
mauru 


rovi 
rovini 
rijarua 
rudini 
bedbeata 
Rimimi 
ai 

utui 
asikeo 
kou 
piubi 
vakdmusi 
mavoa 
ébete 
vandoni 
nano 
potu 
navu 
Sirikau 
vadtoai 
damési 
nandnai 
baribariuki 
bdkopotoi 
vamatei 
mate 

doi 
bdrori 
Siéi 

sie saide 
nomoi 
anosi 
anosi 
aisi 


tatdmu 
dna 
ana 
bésu 


podo 
hapodoa 
tedéa 
tedéa 
kardtia 
masuru 
Ramisu 
Ramisuina 
Opi 
opina 
maldsu 
mimi 
Sasadoa 
kikiu 


ou 

piuia 
hékapitia 
mdusa 
halaola 
naolo 
mamata 
navu 
masiriau 
hatéaia 
medtia 


atunuhamatea 
hamdtea 
mate 

tortiia 
boldia 
haola 

hadla atoro 
lomoa 
kumoa 
kumoéa 

aitia 


Gehen 
Hingehen 
Kommen 
Fortgehen 
Fliichten 
Folgen 
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Ankommen,erreichen 


Umkehren 
Eintreten 


Klettern, steigen 


Laufen 
Kriechen 
Fliegen 
(Ver)lassen, 


[stellen 
nieder- 


Aufgehen (Sonne) 
Untergehen (Sonne) 


Hinabsteigen 
Aufstehen 
Zittern 
Fallen 
Ertrinken 
Ertranken 
Schwimmen 
Sein 

Sitzen 

Sich setzen 
Setzen 


Legen, stellen 
Hangen (trans.) 
Sich erhangen 


Anfangen 
Abwischen 
Anziinden 
Arbeiten 
Ausstrecken 
Bauen 
Bedecken 


Kieid anziehen 
Kleid ausziehen 


Einwickeln 
Beendigen 


Fertig machen 


Beschmutzen 
Biegen 
Bezahlen 
Kaufen 
Binden 
Lésen 
Brechen 
Zerbrechen 


Brennen, beifen, ver- 


Verbrennen 
Anziinden 
Bringen 
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[zehren 


Nasioi 
nanansi 
mét 
mot 
Renténansi 
mariinsi 
sidmpansi 
bosimari 
torémari 
tumari 
koinansi 
kudmari 
Rakdnansi 
purérenansi 
tipdnsi 
tavokut 
tump4ari 
timari 
donkonansi 


dankurdnkumari 


pumari 
minkimari 
minkiansi 
ndmpemari 
ot6maun 
mamunst 
bandmari 
bandmpansi 
tipdnsi 
aréansi 
kéniansi 
tutumpansi 
pitiansi 
Raduansi 
mintoémari 
tovéromari 
Rdnianst 
dakéansi 
nopadmari 
kirimari 
nopdansi 
opansi 
békeansi 


kumidntadnsi 


kdiansi 
mo avonsi 


moéansi, boriansi 


ddiansi 
ipiansi 
nonkoéanst 
nankdansi 
taiansi 
paroanst 
kduansi 


nkdansira mot 


Koromira 


met 


tokimari 
kémari 

basimari 
dudmari 


purdnansi 
tikdansi 
basiari 


tikdansi 
kurdmpansi 


dakadpansi 
urdmari 
kurimari 


békobokoansi 


bokiansi 
béri avansi 


batdmpansi 


podntaansi 


Uruava 


ra 


ramai 
tavora 
vurdu 
tuéi 

stka 

iire 

kibe 
kaibe 
pita 
kavadraka 
rtvut 
rtvutu 
sthuru 
kovu 
toru 
dodotoro 
aka 
dtiruvu 
vaduruvi 
nabe 
popondbna 
piutu 
piutu 
vapiusi 
rivui 
vandini 
poto 
vantinant 
amui 
vaudsi 
stkoro 


rarani 
rakani 

vari bkapa 
vari rikata 
Okapi 
vapadaki 
vanoat 
vaminoni 
minut 


r6mona u mani 


romoi 
piri 
rikast 
pitukakui 
pukai 

ani 

totoi 
vakdsi 
séramai 


lau 


laumai 
unau 
tatdua 
Sdia 
bani 
abe 
abe 
béaka 
andra 


irtia 
matdte 
sinule 
éro 
ténese 


utupu 
hautipia 
pasa 
tuisala 
tuu 

tuu 
hdtua 
ira 
oltdina 
amusia 
adititala 


poloa 

ari pdianu 
ari rtiikata 
paia 
ardusia 
asémdia 
asikoa 
minua 


kaisia 
paldia 
rukatia 
kakua 
posdia 
dna 


adtia 
soldiama 
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Eintauchen 
Fegen 
Flechten 
Fiillen 
Geben 
GieBen 
Ausschiitten 
Aufhangen 
Graben 
Begraben 
Hauen 
Durchhauen 
Heben 
Kochen 
Résten 


Nasioi 
kuntuansi 
ttmuansi 
bavansi 
mdntoansi 
avonsi 
dakéansi 
pidmpansi 
btansi 
nékeansi 
akdumpansi 
nokiansi, 
bttuanst 
idmpansi 
udansi 
nankdpansi 
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Koromira 


avdnsi 
Roéansi 


napu- kopéansi 
[ansi = 


bintdmpansi 


kakaansi 


SS RS 


Uruavu 
sirupi 
puri 
viri 
vapikai 
mani 
ptiakdini 
puakdini 
vandini 
karoi 
medini 
toki 
bari 
naiotoi 
rarot 
koekoeni 


hahonua 


térea 
otoina 
karoa 


adoéa 
buna 


atokaia 


kokoia 
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Der Bedeutungswandel mythischer Namen in der 
alten und neuen Welt. 


Von Dr. N. E. POHORILLES, Wien.. 


Auf den Bedeutungswandel mythischer Namen hat P. EHRENREICH in 
seiner »Allgemeinen Mythologie!“ hingewiesen. In amerikanischen Mythen 
»witd dieselbe Person nicht nur des gleichen Mythenkreises, sondern auch ‘in 
Varianten der gleichen Sage, auf Sonne, Mond oder Morgenstern gedeutet, 
bei anderen wechselt die Bedeutung von Feuer, Donner, Feuerstein, Stern usw.“ 
Analoge Erscheinungen sind natiirlich auch in der alten Welt auf Schritt und 
Tritt zu beobachten. Der iiberlieferte oder aus anderen Anhaltspunkten 
erschlossene Wortsinn des Namens einer mythischen Person ent- 
scheidet also nichts tiber deren urspriingliches Wesen, das ,sich immer 
nur aus einer genauen Analyse des Mytheninhalts erkennen lassen‘ wird, richtiger, 
aus der blo® durch Vergleichung festzustellenden erreichbar altesten Fassung 
desselben. ,Die Auslegung, die der Mythenerzahler gibt oder die zur Zeit der 
Aufzeichnung im Volke lebte,... ist... oft erst durch Ideenassoziation aus 
der Urbedeutung abgeleitet,“ so z. B. wenn ,die heutigen Irokesen die Ataéntsik, 
die Mutter ihrer Briiderheroen, als die Dammerung oder das ,Dammerungs- 
weib‘ auffassen, wahrend ihre mythischen Ziige durchaus die eines Mond- 
wesens sind“. 

Mit diesen erst gegen Schlu8 des Buches in eine Anmerkung verwiesenen 
Betrachtungen hat Ehrenreich einen friiheren Irrtum iiberwunden, namlich den 
auf S. 139 ausgesprochenen, da das ,Dammerungsweib“ als Personifikation 
der Dammerung mythologisch eine bedeutende Rolle spiele und der Mondhagse 
bloB angeglichen sei. Kurz vorher, SS. 137f., hatte sich Ehrenreich gegen 
Husina fiir die Existenz von Morgenrétenmythen ausgesprochen. Sein Mif- 
versténdnis (138,), als ob Hiising Morgenrdtenmythen deshalb bestritten habe, 
weil der Name “Ha¢ urspriinglich den Mond bezeichnet hatte und etwa ein ety- 
mologischer Zusammenhang zwischen “Ho; und 2#s7vy anzunehmen wre, 
hat Hiising* durch die Feststellung berichtigt, daf er nicht mehr behauptet 
habe, als da8 es von Eos blo solche Mythen gebe, die auch an Selene haften. 
Was aber ein Morgenrétenmythos sei, wird uns nicht deutlicher, wenn Ehren- 
reich der getéteten Mutter der beiden Zwillingsheroen in der Stammessage 
der Bakairi die Morgenrétennatur abspricht, so lange ihr die Eigenschaft, am 
Abend wieder aufzuleben, fehlt, und ihr anderseits dieselbe zuerkennt, sobald 
diese Eigenschaft nicht vermiBt wird, wie in der Variante aus der Tradition 
der Guarani (137;). Nach Ehrenreich’s eigenen Worten ist doch die Mutter 
der Briiderheroen bei den Irokesen, das ,Dammerungsweib“ Ataéntsik, ein 
Mondwesen. Die Mutter der Briiderheroen (Phaéthon-Memnon, Chrysaor) ist 
im reiner erhaltenen Mythos der alten Welt Eos, die auch nach Ehrenreich 
(u. a.) die Morgenréte ist, obwohl von ihrem Wiederaufleben am Abend in 


‘ Mythologische Bibliothek IV, 1, S. 202. 
2 Mythologische Bibliothek, IV 2, SS. 50 ff. 


996 Dr. N. E. POHORILLES, 


dieser Zwillingsbriidersage nichts vorkommt. Oder sollen wir annehmen, daf 
die hellenische Zwillingsbriidersage deshalb ein Morgenrétenmythos sei, weil 
die iiberlieferte Deutung von Eos — Morgenréte, von Phaéthon — Morgen- 
stern ist (Venus = Yaédwv)? Das hieBe die erst gewonnene Erkenntnis, daf 
der Name iiber das urspriingliche Wesen einer mythischen Person nicht ent- 


scheidet, wieder preisgeben!. 

Wenn Ehrenreich (S. 121) sagt, ,wir diirfen der Theorie zuliebe [ge- 
meint ist die mondmythologische] nicht an den iiberlieferten Tatsachen riitteln 
oder diesen einen anderen Sinn unterlegen, als Wortlaut und Zusammenhang 
erfordert,“ so muf8 das jetzt natiirlich wegfallen gegeniiber dem, was er S. 202 
iiber das durch Ideenassoziation der Erzahler in die Uberlieferung hinein Geratene 
sagt, und iibrigens laufen ,Wortlaut“ und ,Zusammenhang* eben durch diese 
Ideenassoziation, die demnach zu eliminieren ist, haufig recht weit auseinander. 


»Mythenmarchen verschiedener Volker niederer Kultur, die sich aus- 
driicklich auf Sonne und Mond beziehen“ (S. 200), beweisen daher nichts 
fiir den urspriinglichen Sinn der betreffenden Gestalten, welche in 4lteren 
Fassungen meist ganz andere Namen fiihren. Erst die Handlungsweise der- 
selben im Mythos gestattet genauere Schliisse auf ihr Wesen?. 


1 W. SCHULTZ hat in seinem Vortrage ,Vergleichende Bemerkungen zu Sagen der nord- 
pazifischen Indianer“ (Mitt. d. Anthropol. Ges. in Wien 1911/12, Sitzungsberichte SS. [146] f.) 
tiber die Deutung des Mythos von Ph aéthon-Mink einige Bemerkungen gemacht, die wegen ihrer 
grundsatzlichen Wichtigkeit hier angefiihrt sein moégen: ,Die Mythen wurden vor der Nieder- 
schrift durch lange Ketten von Generationen miindlich weitergegeben, allein schon die Entwick- 
lung der Sprache mufte da zu Abweichungen und Mifiverstandnissen fiihren. Denken Sie sich 
in irgend einer Erzahlung den Satz: Der Feldherr ritt einen wiehernden Fuchs. Daf ein Pferd 
gemeint sei, versteht ein zweiter Uberlieferer, in dessen Gegend die Schakale haufiger sind, 
nicht mehr; er gibt weiter: Der Feldherr ritt einen wiehernden Schakal. Hier kann man noch 
immer aus dem Inhalte des Erzahlten das Richtige entnehmen, denn ein Schakal wiehert nicht. 
Ebenso kann man aber auch oft aus dem Inhalte mythenhaltiger Uberlieferungen noch das 
Richtige entnehmen. Es wiirde z. B. berichtet, die Sonne sei zuerst klein erschienen, dann gréfer 
und schlieflich in ihrer natiirlichen Grofie. Dergleichen aber tut die Sonne nicht; eine zunehmende 
Sonne ist keine Sonne, so wenig wie ein wiehernder Schakal ein Schakal ist. Wohl aber treffen 
solche Ziige auf den Mond zu; der Inhalt des Erzahlten wirft auf die Erzahlung selbst Licht. 
All das miissen Sie erwagen, um zu verstehen, weshalb der Mythologe seinen Uberlieferungen 
nicht gleich jeden Sonnengott, jede Morgenréte und jeden Morgenstern glauben kann.“ 

* Vgl. HUsING, Mythologische Bibliothek, IV 2, S. 51. — Hiermit ist der grundlegende 
Irrtum, an dem E. SIECKE’s Abhandlung ,Unzweideutige Sonnen- und Mondmarchen‘ in den 
»Mythologischen Abhandlungen* I, 54—66 (vgl. Memnon V), krankt, aufgezeigt. SIECKE beachtet 
nicht die Literatur: ERNST STUCKEN, MVAG, 1902, VII, 4, SS. 23f., HUGO WINKLER, OLZ, 1910, 
Sp. 449, GEORG HUSING, Sp. 640, Memnon IV, SS. 196ff. Man bedenke, zu welchen Folgen es 
fiihren miiSte, wenn man den Marchen aufs Wort glauben wollte: man kénnte dann leicht geneigt 
sein ,unzweideutige Blitzmarchen* festzustellen, wenn wir lesen (MILENA PREINDLSBERGER-MRA- 
Zovic, Bosnische Volksmarchen, Innsbruck 1905, S. 110): ,Das Pferd hob den edlen Kopf, und 
wie ein Donner rollte sein Gewieher durch das Waldgebirge, und wie ein Blitz schrillte des 
Jiinglings Aufschrei.“ Oder (HAHN, ,Griechische und albanesische Marchen*, I, 309): .Nachdem 
er aufgestiegen war, verwandelte sich das Rof in den Blitz und brachte ihn in einem Augenblicke 
zu einer anderen Stadt.* Das Pferd, um das es sich bei HAHN handelt, ist dasselbe wie das im 
bosnischen Marchen; es waren also schon zwei Belege dafiir, da8 wirklich der Blitz im Spiele 
ist. Es handelt sich aber hier um die Symplegaden, das Rof8 ist etwa = Argo und kann auch 
als Vogel auftreten (Adler, Taube). Alle alteren Formen stellen sicher, da® nicht der Blitz vor- 
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Daf das Wort dem Bedeutungswandel unterworfen ist, brauchte wohl 
eigentlich nicht besonders hervorgehoben zu werden. Dennoch wird gerade in 
mythologischen Fragen und bei der Veranstaltung von Sammlungen aus dem 
Munde der Volker diese Erscheinung gar zu haufig tibersehen und die tat- 
Sdchliche Uberlieferung vielmehr durch aus modernem Empfinden in sie 
hineingetragene Deutungen mehr oder minder unbewuft verfalscht. Die Viel- 
deutigkeit der Bezeichnungen fiir Lichterscheinungen, Farben u. dgl., wird 
den Sprachforscher, sobald er mythologisches Gebiet betritt, leider selten ver- 
anlassen, sich zu fragen, ob auch wirklich, z. B. wo von einem ,Dammerungs‘- © 
weib die Rede ist, eine eindeutige Bezeichnung vorliegt und nicht vielmehr 
auch ,dunkles“ Weib oder hell werdendes“ gemeint sein kénne. Es ist grund- 
satzlich wichtig, dergleichen von Fall zu Fall festzustellen. Wiirde solche Vor- 
arbeit stets geleistet werden, so lieBen sich nicht wenig Irrtiimer vermeiden, 
die aus ungenauer und sachunkundiger Ubersetzung oder Auffassung des 
Uberlieferten herriihren und in der Folge die Einsicht in das Wesen eines 
mythischen Zusammenhanges oder einer mythischen Person verdunkeln und 
erschweren. Dies mége an einigen Beispielen mit der ausdriicklichen Absicht 
gezeigt sein, insbesondere allen jenen, welche neue Schatze miindlicher Wber- 
lieferung heben oder alte zuganglich machen, die Folgen vor Augen zu riicken, 
welche die iibliche Oberflachlichkeit in solchen Dingen nach sich zu ziehen pflegt. 


Regenbogen. 


Iris bei Homeros bedeutet nicht nur Regenbogen, sondern auch ge- 
bogener Streifen (Il. 11, 27); die farbigen Kreise um den Mond und um die 
Lichtflamme (bei Aristoteles, de meteoris Ill, 4) und den farbigen Kreis im Auge. 
F, BECHTEL (HERMES, XLV, SS. 157f.) hat nachgewiesen, der Stamm von “/pe 
sei Fecors und bedeute ,Bogen, Kreis?“. Iris ist nach Homeros (Il. A 26) der 
Bogen, den Kronion im Gewdlke befestigt. Vor dem Unweiter? verkiindet dieser 
Bogen Krieg (C), nach dem Unwetter Frieden (9). Daf hier der Regen- 
bogen vorliege, suchte man Ofters durch den Hinweis auf Gen. IX, 13 zu be- 
kraftigen. Der Regenbogen wurde aber in die Bibel hineingelegt durch falsche 
Ubersetzung von nwp (kasti) Gen. IX, 13, wahrend die LXX tichtig éfov 
haben, nicht ¢o¢s. Schon StuckeEn, Astralmythen, S. 125 erkannte, da der Mond- 


liegt, dem auch weder der Schweif ausgerissen, noch, damit gleichbedeutend, ein Fu8 abgehauen 
wird, der nach einem Monate wieder neugewachsen ist. So im bosnischen Marchen. 


— Auch ,woher der Wind im Marchen weht“ hat HUsING (MB, Il, 2, S. 17) an dem ungarischen 


Marchen Nr. 4 bei SKLAREK gezeigt, wo die Mondmutter eine Silbersichel, die Sonnenmutter eine 
Strahlensichel und die Windmutter wieder eine Mondsichel hat, auferdem aber Birnen spendet, 
die der Wind im Garten der Morgenrote gepfliickt hat. Ein Beispiel fiir eine gefalschte Sonne 
im Marchen hat WOLFGANG SCHULTZ (OLZ, 1910, Sp. 505f.), auf ERNST BOCKLEN’s Snee- 
wittchenstudien fuBend, gegeben, indem er erwies, daf die zehn Varianten des Marchens, in 
denen die Sonne vorkommt, aus 4uBeren und inneren Griinden zuriickstehen hinter den wenigen 
anderen, in denen der Mond oder unzweideutige Mondziige belegt sind. 

1 Siehe LESSMANN, MB I 4, S. 2, vgl. SIECKE, Mythologische Briefe, SS. 182 ff. 

2 Ajib (1001 Nacht, HENNING I, 119) bewirkt dadurch, da8 er mit einem kupfernen Bogen 
nach dem Reiter auf der Kuppel schieBt, daB das Meer bis zum Gipfel des Berges, auf dem er 
steht, emporsteigt. Von einem kupfernen Boote wird er dann aus dieser Flut gerettet. 


- 
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bogen} gemeint ist?. Handelt es sich hier also um den Mond, dann ist der 
vermeinte Regenbogen bei Homeros auch der Mondbogen. 

Der keltische Held Cuchulainn macht im Zorne aus sich ,einen furcht- 
baren, schrecklichen, vielfarbigen, wunderbaren Bogen‘. Im Texte steht das 
Wort tiag, das sowohl ,Bogen“ wie ,,Axt“ bedeutet. Eine andere Handschrift 
schreibt aber stag, was nur ,Bogen“ heift; an anderer Stelle wird der Bogen, 
den Cuchulainn aus sich macht, mit einem Regenbogen verglichen. JULIUS 
Pokorny, dessen wertvoller Arbeit ,Der Gral in Irland und die mythischen 
Grundlagen der Gralsage“* ich diese Angaben entnehme, bemerkt hierzu sehr 
richtig: ,Natiirlich ist Cichulainn deswegen nicht der Regenbogen, da aus 
dem Ubrigen klar erhellt, da8 es sich um den Mondbogen handelt. Die Viel- 
farbigkeit bezieht sich auf die dreifache Haarfarbe des Helden‘. »Dreifach war 
die Farbe seines Haares: braun an der Haut, blutrot in der Mitte, eine gelbe 
Krone, was dies bedeckt‘‘. Das ist wichtig wegen der drei Farben der Briicke 
Bifrost. ,Du wirst sie gesehen haben, und méglich ist es (!), daB du sie 
den Regenbogen nennst. Sie glanzt in drei Farben‘, sagt die jiingere Edda 
(bei Gerina S. 307). Hier ist sich also der Uberlieferer, falls selbst die Uber- 
setzung ,Regenbogen‘ (welche vorurteilslos nachzupriifen die Germanisten 
jetzt wohl allen Anla8 hatten) richtig ware, klar bewuft, blo® eine Deutung 
zu geben. 

Der Regenbogen tritt im lettischen Ratsel (BIELENSTEIN, 1000 lettische 
Ratsel, Mitau 1881, S. 97, Nr. 760, vgl. S. 56, Nr. 338) als Krummbholz, im 
holsteinischen® als Eichbaum auf; W. ScHuLtz, MB, V, 1, SS. 4f., hat den 
Ratseltypus von dem Dinge mit den drei Farben behandelt, welcher bald der 
Lésung Regenbogen, ebenso haufig aber der Lésung Frucht oder Kuh 
angepaft wurde, urspriinglich aber den Mond betraf®. 


KELETI SZEMLE (Uber die Karatschajen, 1909) sagt, der ,Regenbogen“ heife 
q ‘tlic (tiirkisch Sabel, der als Krummschwert sichelférmig ist!). S. 118 ist er 
nur als ,Regenbogen“ verzeichnet; aber S. 102 wird angegeben esik-g ilié = 
Riegel, wobei estk (jesik) = Tiir. Das Wort hat also sicher noch andere Be- 
deutungen, und es fragt sich daher sehr, ob es richtig sein mag, wenn S. 267 
angegeben wird: wenn ein Knabe iiber den , Regenbogen “ (statt etwa ,Krumm- 


* Vgl. Hamsa Nr. 297: ,Alle blickten auf nach dem Monde, dorthin, wo aufhangte seinen 
Bogen der Gott Kuzah.“ 

* Siehe auch E. BOCKLEN, Die Sintflutsage, AfRw VI, 1903, SS. 124—129, F. HOMMEL, 
GGGAO 165, HUsING, Beitrage zur Kyrossage, S. 145 und OLZ 1906, Sp. 408, 560 und 642. 

* Mitteilungen der Wiener Anthr. Ges. 1912, XLII, 11. 

“ Ebenda XXXIX, 115. 

* SCHUTZE, Holst. Idiotikon III, 142. 

* Vgl. ,Globus‘*, Bd. 63, S. 258. Diese Abhandlung iiber den Regenbogen und die beiden 
dlinlich gearbeiteten in ,Globus*, 64, SS. 332f. und 65, 243f., iiber die Plejaden (s. u.) kénnten 
erst nach monatelanger Arbeit auf richtige Grundlagen zuriickgefiihrt werden und sind in der 
vorliegenden Form wahre Irrgarten der Forschung. Wie die Dinge hier wirklich liegen, kénnte 
erst uberblickt werden, wenn alle angefiihrten Quellen auf ihre Richtigkeit iiberpriift waren, 
wodurch der Stoff erheblich einschrumpfen wiirde, uud wenn auferdem den zufallig auf den 
Regenbogen bezogenen Angaben auch alle jene Falle zur Seite gestellt wiirden, in denen die- 
selben Angaben auf andere Erscheinungen bezogen sind. 
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sabel“!) springe, werde aus ihm ein Madchen, und umgekehrt aus einem 
Madchen, das dies tue, ein Knabe; denn der Geschlechtswechsel ist Mond- 
motiv}, 

»Regenbogen“kleider als Attribute eines Helden finden sich bei A. SCHIEF- 
NER, Awarische Texte, S. 55, 9: ,Bukutsch selber sah [in seinem Blumen- 
gewande] von weitem wie ein Regenbogen aus.“ SS. 7, 21—22: ,Die Tauben- 
haute ablegend in regenbogengleiche Schénheiten sich verwandelnd“, SS. 56, 
3—4: ,Woraus war seine Kleidung? sie schien uns wie ein Regenbogen.“ 
Alle drei Male ist das aramaische Lehnwort nar (0)3 Licht) mit ,Regenbogen* 
iibersetzt. Richtig ware zu tibersetzen gewesen: ,wie eine Lichterscheinung “ 
und ,leuchtende Schénheiten“ oder del. 


Blitz. 


Daf der Blitz, auch wo er als Donnerkeil in mythischer Uberlieferung 
vorkommt, nichts mit dem Gewitterblitze zu tun hat, sondern Steinbeil, Grummel- 
axt, Blitzstein, d. h. blinkender Stein, bedeutet, hat W. Schultz? nachgewiesen. 
In der Tat ist das ein merkwiirdiger ,Blitz“, der dreiseitig ist, neun Klafter 
tief in die Erde fahrt und nach neun Nachten oder Monaten wieder empor- 
kommt’. Denselben Namen fiihren in Grabern gefundene Steinmesser und 
Hammer‘. Thors Waffe ist ein Hammer, in alter Uberlieferung ein Stein, und 
nach alter Auffassung ist dieser Hammer eine Steinaxt, es handelt sich also 
um das Doppelbeil, und nicht um den Blitz. In der Edda und im Mythos 
donnert Thor niemals®. 


' Vgl. J. G. V. HAHN, Griechische und albanesische Marchen Nr. 58, wo der schon friiher 
Weib gewordene Jiingling, der dem Schwarzen den goldenen Apfel, mit dem dieser spielte, 
stahl, zur Strafe wieder zu einem Manne wird. 

' ? Gesetze der Zahlenverschiebung in Mythos und mythenhaltiger Uberlieferung, Mitt. d. 
Anthropolog. Gesellschaft in Wien, Bd. XL, (N. F. X.), 116. 

5 Darstellungen des ,Blitzes* sind natiirlich in reicher Menge von den verschiedensten 
Volkern auf uns gekommen und gehen alle letzten Endes auf Typen zuriick, in denen ein un- 
voreingenommenes Auge Beziehungen zu dem Gewitterblitze nicht mehr finden kann. An Literatur 
fiihre ich an: PAUL JACOBTHAL, Der Blitz in der orientalischen und griechischen Kunst, Berlin 
1908, zu erganzen durch C. F. LEHMANN-HaupT, Materialien zur alteren Geschichte Armeniens 
und Mesopotamiens (Abh. d. kgl. Ges. d. Wiss. zu Gottingen, phil.-hist. Kl, N. F. IX, Nr. 3, 
SS. 80f.), BLINKENBERG, The Thunderweapon, 1911; jedoch ist ausdriicklich hervorzuheben, da® alle 
diese Verfasser selbstverstandlich glaubensstarke Anhanger und Freunde des Gewitterblitzes sind. 

* GRIMM, Germanische Mythologie,, Bd. I, S. 149. 

5 Nachdem die Waffe des Gottes zum Blitze umgedeutet worden war, wurde auch der Name 
des Gottes dem des Naturvorganges (Donner) angenahert. Diese Annaherung kann aber keine voll- 
stindige gewesen sein. Donar geht auf altsdchs. Thunar, ags. Thunor, an. Thor zurtick und weicht 
von dem Namen der Naturerscheinung in der Mehrzahl der Dialekte ab. Ahnliches gilt fiir die 
keltischen Namen des ,Donner“-Gottes; auch dort stehen die Namen fiir die Naturerscheinung 
in den einzelnen Dialekten auf anderer Stufe als die des Gottes im zugehérigen Sprachgebiete. 
— Uber Donar-Thor diirfte man erst entscheiden, wenn inhaltlich gleiche und sprachlich anein- 
ander anklingende Gestalten wie Kerunos-Taranis, Perkian-Tarkon, Fiorgyn-Parjanja in ihrer 
gegenseitigen Beziehung aufgeklart waren. Wer der Trager der Axt ist, dariiber kann kein Zweifel 
bestehen, wenn wir bei F. Boas, Indianische Sagen von der nordpazifischen Kiiste Amerikas 
S. 27 lesen, da8 ein Mann, der Hammer und Axt tragt und ein guter Bootsbauer ist, den 
Namen ,wird sichtbar“ fiihrt. Auf solche Uberlieferung ist auch O. MONTELIUS gegeniiber hin- 


Das bab.-ass. Ideogramm »>4)]Y hat die Bedeutung Dolch“ (patru), mit 
dem Determinativ raat) bezeichnet es aber den ,Blitzstrahl‘ (birku); was 
aber nichts anderes ist als das Messer von oben}. 

Der syrische Hadad fiihrt den Beinamen Rimmon Granatapfel, daraus 
machten die Babylonier Ramdmu, den Donnernden, was sicher Volksetymologie 
ist, der wir nicht mit DeLitzscH? und GesENIus s. v., die 187 von ramamu 
ableiten, folgen diirfen. Vielmehr ist zu beachten, da Furst (Hebr.-Chald. 
Worterb., S. 373) 107 mit OO gliihen, brennen, daher ,hochrot, blutrot sein“, 
zusammenstellt. 

Mit diesem ,Granatapfel“ hat schon HommeL, GGGAO, S. 88, Sins Bei- 
namen imbu (Frucht) verglichen. Hadad heift bei den Hetitern und anderen 
kaukasischen Vélkern Tarku und wird auf den Reliefs mit Keule oder Axt, 
auch Doppelaxt, abgebildet. 
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Dimmerung. 

Haben wir es bisher vornehmlich mit dem Bedeutungswandel mythischer 
Namen und Bezeichnungen von Gegenstanden mythischer Szenerie zu tun 
gehabt, so ist uns bereits in der Deutung Thors als Donner eine Ideenassoziation 
infolge 4hnlichen Wortklanges begegnet. Einer solchen Annaherung durch Wort- 
kiang verdankt auch Ehrenreich (S. 138) den Stoff, der ihn seinen ,Dam- 
merungswolf* durch den ,aus der Dammerung Geborenen‘ (Ael. n. h. X. 26) 
Wolfssohn dAvxyyévys (Apollon) belegen lie8. Die Bezeichnung fiir ,Wolf* ist 
in den arischen Sprachen wk, wrk und in bestimmten Dialekten dem Worte 
fiir Licht, lux, *Asx7, angenahert, woraus sich auch die Formel ,lucus a non 
lucendo* erklart (OLZ, 1910, Sp. 243,). In Wirklichkeit ist der Wolf im Mythos 
der Schwarze, analog dem Raben (2>y, Abend), der urspriinglich weif war 
und erst zur Strafe schwarz wurde. 

Mit gleichem Rechte wie ,Dammerungswolf* (Avxoc) miiBte IY ,Dam- 
merungsrabe“ heiSen, wofiir sich leicht Belege herbeischaffen lieBen+. Es wird 


zuweisen, der in der Zeitschrift Folklore XXI, unter dem Titel ,the Sun-God’s Axe and Thor’s 
Hammer“ einen Bilderstoff beigebracht hat, welcher den Mond als Anschauungsgrundlage aller 
hergehorigen Vorstellungen schlagend belegt und nicht die leisesten Anhaltspunkte fiir Sonnen- 
deutung enthalt. : 
‘ Das alamannische Kinderlied: 
Hangt ein Englein an der Wand, 
Hat ein Apflein in der Hand, 
Mécht es gerne essen, 
Hat kein Messer. 
Kommt ein Messer von oben herab, 
Haut dem Englein sein Képflein ab, 
hat HUSING, Kyrossage S. 65 mit der Erzahlung des dritten Qalenters in 1001 Nacht (HENNING I, 
S. 124) verglichen, und LESSMANN, MB 14, S. 26, machte darauf aufmerksam, daf hier eigentlich 
ein Ratsel vorliegt. 
? Lesestiicke*, S. 186, vgl. Ztschr. f. Keilschriftforschung, II, SS. 165f., 175. 
* Auch in Amerika, vgl. Boas, Indianische Sagen von der nordpazifischen Kiiste Amerikas, 
S. 314, J. H. HOLMBERG, Ethnogr. Skizzen iiber:die Volker des russ. Amerika, S. 62, A. KRAUSE, 
Die Tlinkit-Indianer, S. 261. 
“ Vgl. ROSA WARRENS, Danische Volkslieder der Vorzeit, SS. 70 ff.: ,Der Rabe fleucht zur 
Abendzeit, weil er nicht kann am Tag‘. 
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aber niemand cinfallen, in der Bibel y mit ,Dammerungsvogel* zu iibersetzen. 
DaB die Hopi-Indianer berichten, die Sonne kleide sich zuerst in ein Wolfsfell, 
dann in ein rotes Fuchsfell, dem bei den Australiern ein rotes Kanguruhfell 
entspricht, sollte Ehrenreich lieber nicht als ,,direkte Wiedergabe des Natur- 
eindrucks“ bezeichnen. Wie soll die in das Wolfsfell gekleidete Sonne aus- 
sehen? Besser ware es gewesen, darauf hinzuweisen, da die Verhiillung als 
solche schon ein Mondmotiv ist!. Einen Dammerungsmythos aber kénnen 
solche Uberlieferungen, die ja nichts Mythisches (keine Erzahlung) enthalten, 
iiberhaupt nie belegen. 
Sterne. 

Auch die Namen fiir Sterne sind vieldeutig. Wird ce¢ococ auf den Hunds- 
stern bezogen, so bezeugt dagegen Hesychios ausdriicklich, daf8 auch die Sonne 
oetocos genannt wurde, so von Archilochos. Ibykos nannte alle Gestirne iiber- 
haupt cecpca?, Bei Hesiod ist ¢x7 417 wahrscheinlich, 609 aber sicher der Hunds- 
stern gemeint, dagegen kann man bei 587 und dozes 153 und 317 unter cefpcoc 
die Sonne verstehen. Spatere Dichter, z. B. Orpheus, Argonautica. 121, nennen 
die Sonne ebenfalls cecocos. Phaéthon heift bei den Hellenen die Venus, daher 
die Deutung des Phaéthon als Morgenstern; aber die Venus heift auch Hesperos 
und Phosphoros (Lucifer), also nach der iiblichen Auffassung der Abendstern, 
und Euripides Ion 1157 nennt auch Eos gwogépos. Die mythenbildende Kraft 
der Morgen- bzw. Abendréte bezeichnet Ehrenreich selbst (S. 137) als _,,pro- 
blematisch*. Was wir dann von der innigen Verbindung mit der in der Morgen- 
réte sich zeigenden Venus oder der Mondsichel, wodurch ,die Gestalt ein 
gewisses individuelles Leben gewinnt“ (138), fiir den Mythos zu halten haben, 
dariiber kann kein Zweifel bestehen, wenn man erwagt, da auch die indische 
ugas als Morgenréte sich aus dem Mythos nicht belegen laft (OLZ, IX, Sp. 407). 
Der Name allein macht es nicht. Mythisches iiber usa enthalt vielmehr deut- 
liche Mondziige. Prajapati verfolgt seine Tochter USa, sie verwandelt sich in 
eine Hirschkuh (in der Sage vom _, Kaiser, der seine Tochter heiraten will‘, 
kleidet sich diese in Tierfelle und hei®t daher ,Allerleirauh“), er in einen 
Hirsch. Knapp bevor er sie erreicht, trifft ihn Rudra, von den Gdottern hiezu 
aufgefordert, mit seinem dreiteiligen Pfeile. Das ist also derselbe Mythos wie 
der von Minos, welcher die Britomartis (Diktynna) durch neun Monate ver- 


1 Vgl. z. B. UMAJJA IBN ABI SHALT (ed. SCHULTHESS, S. 88) XXV 40 ,er selbst (der 
Mond) verkleinert sich nicht, sondern, wenn er sich versteckt, so kommt es nur daher, daf es ein 
_ Vollmond und ein Mondgehause ist und er herausgezogen und eingesteckt wird. — Monumenta 
Talmudica I, 208, Nr. 722 = Jalkut zu Hiob XXXVIII 9, § 923. ,Die Wohnstatte des Mondes 
befindet sich zwischen Wolke und Nebel, die wie zwei Schiisseln einander zudecken, wahrend 
Die letzte Stelle ist auch deshalb wertvoll, weil man es an ihr mit Handen 
eiden Schiisseln , Wolke“ und , Nebel* nicht wortlich zu verstehen, sondern 
pen des Gehauses sind, welche im Mythos ebensogut als Augen- 
n, Symplegaden oder Gandharven auftreten kénnen. Uber Soma 
Z 1910, Sp. 530. Uber die Verkleidung als Mondmotiv vgl. EHREN- 


er zwischen ihnen ist*. 
greifen kaun, wie diese b 
Kenningar fiir die beiden Klap 
lider, Schamlippen, Kinnbacke 
zwischen zwei Schalen vgl. OL 


REICH, S. 39. 
? Vgl. LIEBEL, Archilochi fr. 42, 


I, 57, erzahlt, daB die Keer den Aufgan 
der Hundsstern gemeint sein. 


M. SCHNEIDEWI, Ibic. fr. 47. Wenn auch Cicero de div. 
g des Seirios bewaffnet erwarteten, wird damit schwerlich 


1002 Dr. N. E. POHORILLES, 


folgt, oder von Grénjette, der dasselbe mit der Moosfrau tut. Dies auf die 
Morgenréte zu deuten, ist aber noch niemand weder bei Britomartis noch bei 
der Moosfrau eingefallen. 


Sonne und Mond. 


Auch die Bezeichnungen fiir Sonne sind haufig vieldeutig, und es wurde 
schon: von anderer Seite (OLZ IX, Sp. 407) darauf hingewiesen, daB Surja 
und Sarja auf den Mond zu deuten sind. Ob aber gerade der , Glanzende“ 
gemeint war, wie Hiising a. a. O. annimmt, daran kann man zweifeln; denn 
dem Namen Helios liegt allem Anscheine nach eher die Vorstellung des 
,Warmen“ zugrunde, also des ,Schwarzen“, dessen Farbe vom Brande herriihrt. 


Einer giitigen Mitteilung von Ernst Lewy verdanke ich nachfolgende 
Zusammenstellung: finn. kun ,Mond‘, madj. Ao ,Mond“, eig. ,Monat*; hoka 
lé ,ein Pferd“, auf dessen Stirn ein ,Stern“, d. h. ein ,weiBer Fleck* (Szinnyei 
Magyar nyelohasonlitas, 144), tawgy-samojedisch kou ,Sonne“, kamassin-samo- 
jedisch kuja ,Sonne™, 

Ahnliche Vieldeutigkeit ist auch aus den afrikanischen Sprachen bereits 
reichlich bekannt, namentlich bei den Worten fiir ,Sonne“, ,Himmel‘, ,oben“ 
und ,Gott?*. 


Ein interessantes. Beispiel findet sich bei Boas, Indianische Sagen von 
der nord-pazifischen Kiiste Amerikas, S. 66. Die Madchen, zu denen die Séhne 
des Aielen (schén Wetter) kommen, singen: ,Nicht Tleque’len’s (schlechtes 
Wetter) Sdhne sollen unsere Manner werden, sondern Aie’len’s.“ S. 65 iiber- 
setzt Boas den Namen des Hauptlings Aie’len mit ,schén Wetter‘, und schon 
S. 68 erklart er, Aie’len sei der Name der Sonne als Mensch. 


In allen diesen Fallen sind sprachliche Schwierigkeiten zu iiberwinden, 
um zum Sinne der Uberlieferung vorzudringen. Auf wissenschaftlich anderer 
Grundlage*® beruht das Buch von L. Frosentus, ,Das Zeitalter des Sonnengottes“ 
(I, Berlin 1904), das bereits in der ,Orientalistischen Literatur-Zeitung“, 1905, 
Sp. 25ff., 68ff., 152ff., von G. Hiising eingehend besprochen und erledigt 
wurde. Das dort gefallte Urteil — ,Fiir die Mythologie aber diirfte dieses Buch 
das endgiiltige Fiasko aller solaren Anschauung bedeuten, wie E. H. 
MEYER in seiner Mythologie der Germanen endgiiltig mit Blitz und Wolken 
abwirtschaftet* — ist auch heute, nach sieben Jahren, vollkommen richtig. 


" CASTREN, Worterverzeichnisse aus den samojedischen Sprachen 48b, 181b. 

> Vgl. z. B. ,Globus* 96 (1909), S. 278. 

* Auf alle jene unglaublich zahlreichen Falle, in denen ,der Theorie zuliebe“ Sonnen, 
Morgenrdten, Blitze u.dgl. in den Mythos hineingetragen wurden, kann hier natiirlich nicht 
eingegangen werden. In Agypten gilt jede Scheibe gleich als Sonnenscheibe, obgleich die ,Be- 
weise“ fiir den dgyptischen Sonnenkult auf JABLONSKI’s Pantheon fuBen, einem heute vollig 
veralteten Werke aus dem Anfange des 18. Jahrhunderts! In einer libyschen Nekropole findet 
man unter zahlreichen Stellen, die den Halbmond tragen, eine Biiste mit Strahlenhaupt, was 
,das Vorhandensein des Sonnenkultes bei den alten Libyern belegt* (OLZ, 1912, Sp. 43), — 
als ware die Sonne das einzige Gestirn, das Strahlen hat. In ROSCHER’s mythologischem Lexikon 
(s. v. SamaS) hat ALFRED JEREMIAS sogar den alten nordischen Wagen aus Seeland wieder als 
»sonnenwagen“ bezeichnet, obgleich fiir die Sonnendeutung gar kein Anhaltspunkt vorliegt. 
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Anwendung der gewonnenen Ergebnisse auf das Popol-Wuh. 

In Amerika liegen nattirlich die Verhaltnisse nicht anders, Ehrenreich 
(Mythen und Legenden usw., S. 35) betont, da® in arowakischen Sprachen die 
Namen fiir Sonne, Brennholz und Feuer aufs engste zusammenhangen, und 
Erscheinungen im Mythos, die auf entsprechende Vieldeutigkeit der Worte 
zurtickweisen, waren gleich eingangs hervorzuheben. Leider aber hat Ehren- 
reich diese Einsicht sich nicht zu nutze gemacht, um der Deutung der beiden 
Zwillingsbriider Keri und Kame in der Bakairisage vorurteilsfreier gegeniiber- 
treten zu konnen. Er bringt S. 63 den Karaja-Namen Kaboi und Kame sowie 
den spinnenartigen KamuSini als ,Sonnen‘-Namen, und das ist eine seiner 
Hauptstiitzen, wenn er den einen der beiden Briider, eben jenen, der den 
Zerstiickten (oder Getéteten, den ,Mond“) wieder belebt, als Sonne deutet. 
Aber in der arowakischen Sprache heift umgekehrt Kamu der Mond und Keri 
die Sonne. Es liegt also eben jene Unsicherheit der Bedeutung vor, welche 
gerade die primitiveren Sprachen kennzeichnet, aber auch bei den hoher ent- 
wickelten sich belegen laft (vgl. S. 1006, Anm. 1). 

Die Vieldeutigkeit der Worte zur Bezeichnung von Sonne, Mond, 
Licht u. dgl., in den amerikanischen Sprachen, und die sich daraus fiir den 
Mythologen ergebende Notwendigkeit, diese Bedeutungen auseinander zu halten, 
soll im folgenden auch noch an Beispielen aus dem Popol-Wuh erlautert 
werden. Diese urspriingliche Mytheniiberlieferung der Kice in Guatemala ist 
den Mythologen und Orientalisten durch zahlreiche Stellen, welche E. Stucken 
in seinen ,Astralmythen‘ noch nach der franzésischen Ubersetzung von Bras- 
SEUR anfiihrte, bekannt; auch Ehrenreich hat einiges aus ihr fiir seine ,Mythen 
und Legenden der amerikanischen Urvélker“ (Berlin 1905) vergleichend her- 
angezogen. Eine neue Ubersetzung nach dem Texte des Originales wird in 
nachster Zeit von mir in der ,Mythologischen Bibliothek“ erscheinen; und wir 
wollen jetzt sehen, wie durch genauere sprachliche Untersuchung einiges Licht 
auf so manchen ,Sonnen-“, ,Morgenréten-“ und ,Sternen“-Mythos in Amerika 
fallen wird. 

Im Popol-Wuh kommt iiberaus haufig und an mythologisch bedeutungs- 
vollen Stellen das Wort sak! vor. Nach dem Worterbuche von Brasseur? be- 
“deutet sak s. v. cosa blanca, sakil claridad, blancura, sakar oder saker v. n. 
blanquear, amanecer. Die beiden letzteren Worter iibersetzt Brasseur im Fran- 
zosischen: auch mit ,aurore“ und ,se lever l’aube*. Von den vielen Verbin- 
dungen, in welche sak eingeht, wobei die Bedeutung wechselt, seien vorlaufig 
herausgegriffen: sakpue esclarecerse, franz. commencer a faire jour, sakrohroh 
que blanquea mucho de lejos, saktume quemarse, se consumer par le feu®, 


1 Ich verwende statt der bei den eigenbrédlerischen Amerikanisten iiblichen Schreibung 
auf Grundlage altspanischer Orthographie, die den nicht in ihre Mysterien Eingeweihten fast 
jeden Namen falsch lesen laft, nach Méglichkeit die sonst tibliche Schreibung mit einigen 
Erleichterungen, wie sie fiir unsere Zwecke angebracht sind. 

2 BRASSEUR DE BouRBOURG, Grammaire de la langue Quichée espagnole-francaise, 
Paris 1862. 

3 Das Kakéikel-Vocabulary in ,The Annals of the Cakchiquels“ von D. G. BRINTON fiihrt 
s. v. sak folgende Bedeutungen an: white; bright; light; a white or clear thing; a clearing in 
the forest, cleared land (Varea), s. v. saker to make white or clear; to clear a space in the forest 
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Dem aufmerksamen Leser fallt die Ungenauigkeit der franzésischen Wieder- 
gabe gegeniiber der spanischen gleich auf, und wir werden sehen, welchen 
Finflu8 sie auf die Ubersetzung des Popol-Wuh durch Brasseur hatte, und 
wie diese Ubersetzung zu manchen Mifverstandnissen tiber die Mythen des 
Popol-Wuh Anla8 geben muBte. 


Da haben wir in der Kosmogonie S. 2 einen Saki-Nima-Cjis (40 bloB 
Nima-Cjis), den Brasseur ,Le Grand Blanc Piqueur d’Epines“ iibersetzt, 
XIMENEZ! ,blanco pizote“, den er in seinen Escolios S. 157 ,agudo pizoté“ 
nennt. Brasseur sieht in dieser Gestalt eine Anspielung auf den Gebrauch, 
sich zu Ehren der Gotter Blut zu entziehen, da ciso nahen, stechen und nach 
dem Vocabulario quiché MS des Fr. DomINGO DE BASSETA ,Sangrarse para 
sacrificar a los idolos“ heift (S. 3;). Da dies nicht die primare Bedeutung der 
Mythengestalt sein kann, wird gleich klar, wenn man nicht vergift, daB sak 
vor allem Lichterscheinungen bezeichnet, und also demgem&f ,der mit dem 
leuchtenden grofen Stachel“ iibersetzt. Ein solches stachliges Tier ist uns 
auch anderwarts in Amerika bezeugt, namlich tfipaktli, das erste Tageszeichen 
des meSikanischen Kalenders (vgl. Sp. 1011). Ebenso sind Nim-Ak (S. 20) und 
Saki-Nim-Ak (S. 40) als ,grofer Eber“, bzw. ,leuchtender groBer Eber“ zu 
iibersetzen 2. Was die Naturgrundlage dieser beiden mythischen Tiere ist, braucht 
dem Mythologen nicht besonders gesagt zu werden, wohl aber wird es von 
Interesse sein, darauf hinzuweisen, daB sak von Ximenez in bedeutsamem 
Zusammenhange mit ,luna“ wiedergegeben wird: S. 18 ... ratit k’ih, ratit 
sak, Ximenez S. 10 abuela del dia 6 sol y de la luna? und ebenso S. 20, 
Ximenez 10 abuela del sol, abuela de la luna‘. 


(Varea), und S. 199 auch , to become white; also to dawn, to become light; metaphoriéally, of per- 
sons to become enlightened or civilized“. — O. STOLL, Die Sprache der Ixil-Indianer hat s. v. 
sah weif, hell, durchsichtig, sahal die Weife, sakil die Helligkeit, sah kih Trockenzeit = 
helle Sonne, sa kab = sah kab weife Erde. Ebenso ,Die Maya-Sprachen der Pokom-Gruppe, 
Il. Teil: Die Sprache der K’ek’chi-Indianer“ s. v. sak weif, hell, klar, ra’k sak’e, die Sonnen- 
strahlen, von a’k Zunge, Flamme, Strahl und sak-k’e Sonne, Hitze. In der Sprache der Uspan- 
teca (a. a. O., s. v.) bedeutet sak auch ,leuchtend* und sak liloh lau. — ,Mit sak‘, sagt 
STOLL (Die Ethnologie der Indianerstamme von Guatemala, Suppl. zu Bd.I des ,Intern. Arch. 
f. Ethn.“, Leiden 1889, S. 36), ,wird (bei den Kice-Vélkern) nicht nur ,wei®‘ als Farbe, sondern 
auch alles ,Helle, Durchsichtige‘ bezeichnet, ferner der ,Glanz‘, so da8 das Derivat sakil 
geradezu als Allgemeinausdruck fiir ,Farbe‘ dient‘. 

" F. FRANCISCO XIMENEZ, Las historias del origen de los Indios de esta provincia de 
Guatemala ed. SCHERZER, Wien 1857. 

? O. STOLL hat mit Recht darauf hingewiesen (a. a. O. S. 36), da®B sak als Bestandteil 
gottlicher Eigennamen vorkommt, ,die von Tieren entnommen sind, deren Farbe keineswegs 
weif’ ist*, z. B. Saki-cunun weifer (also wohl ,leuchtender, glanzender*) Kolibri. STOLL meint 
nun, die besondere Bedeutung der weiffen Farbe bei den Kice-Vélkern riihre daher, da8 sie ,in 
dem Aufgehen der Sonne, im ersten Hellwerden auf Erden, das Grundereignis der Weltgeschichte 
erblickten*. Ob aber dieses ,Hellwerden* durchaus nur auf die Sonne zu beziehen ist, sollen 
unsere weiteren Ausfiihrungen zeigen. 

* BRASSEUR’s Ubersetzung ,de la lumiére“ und Erlauterungen (20,) ,ou de l’aurore, indiquée 
ici particulitrement comme l’auteur du calendrier* ist also hinfallig; wir werden auch weiter noch 
sehen, wie vorsichtig man sein muf, in das Wort sak die Bedeutung ,aurore“ hinein zu legen. 

“ Hier iibersetzt BRASSEUR sak mit ,jour“, was entschieden falsch ist. S. 210 iibersetzt 
XIMENEZ 85 entsprechend BRASSEUR’s ,lumiére“ mit ,claridad“. — Der Ausdruck fiir »immier“ 
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In der Versteinerungssage von Tohil und Gefahrten (S. 242)1 kommt auch 
ein Saki-Kogol vor, von Brasseur durch »Blanc Frotteur du Feu“ iibersetzt, 
hier bedeutet also sak Feuer (vgl. oben saktume) nicht ,wei8“, und kos wird 
blo& die Tatigkeit des Aneinanderreibens der Hélzer oder des Anschlagens 
eines Steines ausdriicken. — Die Kienspane bei den Proben in Sibalba waren 
von einer Kieferart, die (S. 84 u. 96) sakitok genannt, von Brasseur ,blanc 
silex“ iibersetzt wird. Da die Probe darin bestand, da die brennenden Kien- 
spdane am Morgen? oder eigentlich bei Lichtanbruch ¢i sakirik (S. 87) unver- 
Sehrt zuriickzugeben waren, so ist auch hier in sak, wenn man von tok —= 
silex absieht, die Bedeutung ,Feuer“ unverkennbar. Da sak auch ,wei8« 
heifen kann, soll gar nicht bestritten werden. So heift sak (S. 70) das Knéchel- 
spiel wegen der weifen Farbe der Knéchel. Von den Sibalbanern heift es, 
sie waren k’ekail-sakiil (gleichzeitig) schwarz und weif (dunkel und leuchtend) 
Eine bemerkenswerte Stelle (S. 208) spricht von schwarzen und weiSen Menschen 
k’eka winak, saki winak, die in den Gegenden, wo die Sonne aufgeht, lebten. 
E sakilah tak k’apohib (S. 264), ,,die weifesten Jungfrauen wurden ausgesandt*, 
Tohil und Gefahrten zu verfiihren. In Pa&il und Kajala kamen hervor die 
»gelben und weifen (Mais-) Ahren“, k’ana hal, saki hal (194, 196). Kaka- 
mucih®, saki mucih, k’ana mucih (152), rote, weiBe und gelbe Blumen“ hatten 
die Jiinglinge Hunahpu und Sbalanke den Sibalbaherrschern zu verschaffen. 
Sakbocé (219) heift Hagel; sak kommt hier also in der Bedeutung glanzend 
vor. Am haufigsten hat aber sak die Bedeutung von Licht‘, und die von 
Bragseur fast durchgehends angewandte Ubertragung ,aurore“ ist also will- 
kiirlich und irrefiihrend: sakiribal rumal Cakol (S. 2), ,1’ceuvre de son aurore 
par la volonté du Créateur“, iibersetzt Ximenez richtiger ,aclaradura por el 
formador“; se wi sak... (S. 8) ,et au moment de l’aurore, l’homme se 
manifesta“, tichtic ware: ,... Licht. ..*; wie,auchS:9 .;./a sakiro iiber- 
setzt wird: ,comment se ferait la lumiére“, nur da hier ,lumiére“ von Bras- 
seur im iibertragenen Sinne als Licht der Zivilisation® aufgefa8t wird, da er 
von der irrtiimlichen Voraussetzung ausgeht, die Mythen des Popol-Wuh fast 
ausschlieBlich fiir den Niederschlag geschichtlicher Vorginge zu halten; S. 16 
...& Ssakirik, 20 ...ta sakir-ok, ebenso 194 u sakirik, 234, 244, Ximenez 98 
pamanecid“, 202 (jour), 211 (lumiére), 36 sakirik hat nichts mit der Aurora 


Ci be Rih, ci be sak, SS. 60, 210, 284 hei®t demnach ,so lange die Sonne und der Mond 
schreiten werden‘, vgl. °. 

4 Sowie in den Kak¢ikel-Annalen (D. G. BRINTON, The aboriginal literature of American 
authors VI). 

? Vgl. S. 330 e ko-wi Sk’ek, sakirik: BRASSEUR ,ils étaient du soir au matin*, XIMENEZ 
(131) ,de noche y dia‘. | 

* STOLL, (Suppl. zu Bd. I a. a. O. S. 36) bemerkt, da kak heute in Bildungen vorkommt, 
welche mit der Farbe rot nichts zu tun haben, z. B. kak hah (,rote Hauser“) die prahistorischen 
Tumuli; kak ik bedeutet im Kakéikel den ,Wind“, besonders den ,Nordwind’, kak sutut den 
,sturmwind*. c ; 

4S. 330 u sak, u kaslem: BRASSEUR implorant la lumiére et la vie. 

5S, 208... maha calasok k’ih, sak ,la civilisation n’existait pas encore*, ist demnach 
falsch iibersetzt; es soll heifen ,die Sonne und der Mond waren noch nicht aufgegangen", 
XIMENEZz 84 ,antes que el sol aclarase y hubiese luz*, vgl. S. 239 r-alasik k’ift, Sonnenaufgang. 
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zu tun, sondern vielmehr an den beiden ersten Stellen und 210 (vgl. S. 10044) 
sicher mit dem Monde, da ja von der Aussaat die Rede ist; S. 156 1aBt 
sich sakirik iibersetzen ,als der Tag erschien“; gemeint ist yals es hell 
wurde“; Ssakirik iibersetzt Brasseur einmal ,au lever du soleil“ (ebenso 
S. 168 ,et déja le soleil s’était levé“, Ximenez [S. 68] ,cuando amaneci6“), 
das andere Mal (ibid.) ,quand le jour se montra‘. Im Hause der Fledermause 
fragt Sbalanke Hunahpu, ob es schon hell werde; sakirik, das hier (S. 162) 
dreimal vorkommt, wird von Brasseur verschieden, einmal auch durch ,lever 
de l’aurore“, von Ximenez durch ,amanecer“ wiedergegeben. — Ka Sakin 
Wué, ein Sprichwort, um auszudriicken, da® die Sonne aufgeht, iibersetzt 
Brasseur (167) ,le Sarigue ouvre ses jambes‘“, Ximenez (68) ,raya? el 
zapilote“, ,strahlt“, also schon eher gema8 dem Stamme sak, farben (und 
zwar mit schwarzer Farbe). Wenn auch Ximenez sagt, ,asi dicen ahora que 
raya el zapilote, cuando quiere amanecer“, so ist es doch merkwiirdig, daf 
diesem viermaligen ,Offnen der Beine“ (Brasseur) oder ,Zeichengeben“ stets 
Dunkelheit folgt: Ta ci Sakinik; kate ta ci k’ekumar® cik, Brasseur alors 
il ouvrit ses jambes: puis l’obscurité se fit de nouveau‘. — Bediirfte es 
aber noch eines Beweises, da8B sak urspriinglich blo8® die Vorstellung des Licht- 
werdens enthalt, so liefert ihn der Zusammenhang der genannten Stelle: Are 
kut ta ci rah sakirik ¢i caktarin u Sekah ka Sakinucik, iibersetzt Brasseur 
»Et voila qu’il voulait faire jour et que l’aurore colorait l’horizon, et le jour 
parut*, Ximenez (67) ,y cuando queria ya amanecer que aclaraba el cielo“, 
und weiter unten Sa ku kakrasacinik, ,au moment-ot l’aurore couvrit l’horizon 
de ses brillantes couleurs‘. Was man hier auf ein Farbenspiel beziehen kann, 
sind die Worte caktarin und kakrasacinik, wobei kak ,rot“, ras ,griin und 
blau“ bedeutet, cin sacar fuego. Ob die Morgenréte ein griinblaues Farben- 
spiel darbietet, dies mégen die Morgenrétenmythologen entscheiden. 

Nach dieser eingehenden Untersuchung der Bedeutung des Wortes sak 
kénnen wir daran gehen, eine der scnwierigsten Stellen der Kosmologie des 


Popol-Wub aufzuklaren. Die Stelle lautet: Wae s-ci-ka cibah Cupan cik u cabal — 


Dios, pa Christianoil ¢cik; §-ci-k-elesah rumal ma-habi ¢ik ilbal re Popol-Wuh, 
ilbal sak petenak caka palo ,u cihosik ka muhibal, ilbal sak kaslem“ é u éasik. 
Da SToL_® die Ubersetzungen von Brasseur und Ximenéz berichtigt, folgen wir 
seiner Ubersetzung. Diese lautet: ,Dies also werden wir schon im Worte Gottes 
schreiben, schon im Christentume; wir werden es zutagebringen, da man schon 
den Popol-Wuh (das Buch des Volkes) nicht mehr sieht. Das Buch der Gemeinde, 
das alte Buch, welches von jenseits des Meeres kam, ,die Erzahlung von 


* Man beachte rayar=anbrechen (vom Tage), einbrechen (Nacht), erscheinen (Licht, Morgen- 
réte, Sonne, Mond), also solche Fiille der Bedeutungen bei einer Kultursprache (vgl. S. 25 rayo). 

* Ist unsere Ableitung von Sak richtig, dann ist allerdings die Stelle verstandlich, und 
man miifte annehmen, da& BRASSEUR und XIMENEZ das Sprichwort nach ihrem Verstandnisse 
gedeutet und den urspriinglichen Sinn in das Gegenteil verkehrt haben. — Ebbe und Flut als 
Folge des Ausstreckens und Emporziehens der Beine (SchlieBens und Offnens der Augen) durch 
Kank sind eine Variante der Verfinsterung und Aufhellung infolge des Offnens und Schliefens 
der Beine durch Wud (Beuteltier) bei Boas, |. c. S. 313, ebenso durch Heben und Senken des 
Wolfschwanzes SS. 158, 175f. vgl. S. 55 Méwe mit Dorn im Fufe hat die Kiste mit Licht 

* Zur Ethnographie der Republik Guatemala, S. 118f, 
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unserer Finsternis, das alte Buch des Lebens“, wie es heift. Sak petenak 
iibersetzt er, wie er in einer Anmerkung erklart, entsprechend dem Ausdrucke 
petibal sak, welcher ,vor Alters, in vergangenen Zeiten“ bedeutet. Petibal sak 
das Kommen des Lichtes, petibal k’ih Aufgang der Sonne, welche Ausdriicke 
»heutzutage im gewdhnlichen Sprachgebrauch die iibertragene Bedeutung einer 
weit zuriickliegenden Vergangenheit“ haben, ,und in diesem Sinne mu8 auch 
ilbal sak iibersetzt werden, es ist ,der Ort, wo man das Vergangene sieht 
oder erfahrt‘, das alte Buch‘. Daf die Begriindung fiir i/bal sak ,das alte 
Buch“ etwas Gezwungenes hat, ist auf den ersten Blick klar. Ich tibersetze 
wortlich: ,... denn es ist nicht mehr zu sehen dieses Popo-Wuh, woraus 
zu sehen war der leuchtende Hergekommene (oder auch ,das Licht, das ge- 
kommen war“) von jenseits des Meeres, ,,seine Lichtwerdung, wodurch er uns 
beschirmt, wodurch (wir) sahen das helle Leben.“ 

Welche Rolle im Mythos ,der von jenseits des Meeres Gekommene‘ 
spielt, brauche ich wohl nicht auszufiihren; diese Ubersetzung hat iiberdies 
den Vorteil, dem Worte petenak, das ,gekommen, ist gekommen, welcher ge- 
kommen ist“ bedeutet (Stol!, S. 119) gar keine Gewalt anzutun. wu cihosik iiber- 
setze ich wOrtlich ,seine Lichtwerdung“, denn cik! bedeutet auch (Brasseur s. v.) 
alumbrar, incender, so mehrmals im Popol-Wuh, z. B. SS. 84, 86. Muhih hei8t 
,ochatten machen“ und stammt von muh ,ombre du dais royal“ (Brasseur s. v.) 
muh ,Schatten“ oder ,Schirm“ hie der kénigliche Baldachin, aus Kecalfedern 
gearbeitet, daher bedeutet muh auch ,Schutz, Majestat“ 2. 

Nach dem Siege iiber Sibalba wurden Hunahpu und Sbalanke in 
,ysonne“ und Mond verwandelt. Der Bericht des Popol-Wuh lautet (S. 192): 
»1a S-e akan kuloc warale nikah sak, husu ku s-e akan ci kah: hun ku R’ih, 
hun naipu ik cike ta §-sakiritk u pam kah, u wac uleu. Alors ils monteérent 
par ici au milieu de la lumiére, et aussit6t... montérent aux cieux: a l'un 
échut le soleil, et a l’autre la lune, qui éclairent la votite du ciel et la surface 
de la terre.“ Hier steht sak, sakirik im Sinne von ,Licht, hell werden‘. K’ik 
bedeutet ,Sonne‘, ik ,Mond“. Indessen wiirde man fehlgehen, wollte man 
annehmen, daf hier eindeutige Worter vorliegen. Freilich ist die mit k’ih in 
den dem Kiée nachstverwandten Sprachen verbundene Vorstellung die Sonne. 
Nach einem Berichte DE Souza’s ist in Fr. Digeco REINOso’s ,Arte, Vocabulario, 
Confesionario y Manuel de Sacramentos en lengua Mam‘< s, v. k’th blo8 ,oonne“ 
angegeben, indessen liegt die Vermutung nahe, da es so wie im Pokomam 
oder Pokonéi auch ,Tag“ bedeutet‘. Kin heift im Maya ,Sonne, Tag“, nach 


1 Fine Unterscheidung zwischen zwei Stammen, cif und c’ih, wovon der eine , Wort‘, 
der andere ,aufbliihen, anziinden* bedeutete, ist nicht zu machen. Auch in der Uspanteka be- 
deutet cin 1. ,das Wort‘, 2. ,Feuerschlagen, anziinden* (O. STOLL, Die Maya-Sprachen der 
Pokom-Gruppe, Il. Teil, Die Sprache der Uspanteka s. v.). 

? Vgl. D. G. BRINTON, The Annals of the Cakchiquels, S. 20, ANDREE, Der Schirm als 
Wiirdezeichen, in ,Ethnographische Parallelen und Vergleiche“, S. 250. 

> FE. G. SQUIER, Monography on the languages of Central America, S. 42. 

¢ Tomas GAGE, A new Survey of the West Indies S, 475 Kih signifies the sun of the 
day, in dem Zusammenhange kahuhun ta kih wiik, our every day bread. — Ebenso bedeutet 
Rih im Kakéikel ,Sonne‘, ,Tag* und auch noch ,Jahr* (O, STOLL, Zur Ethnographie der 


Republik Guatemala, S. 152). 
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BRINTON (Primer of Mayan Hieroglyphics, S. 87) auch day, light, festival, time, 
news, to rule, kinal heai, hot, im Kakcikel?, the sun; a day; a time or epoch; an 
occasion or opportunity; the sign or constellation under which one is born; 
hence, fate or fortune, und auch im Kiée ist es nicht anders, wofiir das Popol- 
Wuh reichlich Belege liefert. Popol-Wuh, S. 18 r atit k’ih, tibersetzt, wie wir 
gesehen haben, Ximenez ,abuela del dia o sol“. Als der Schépfer und Bildner 
wegen der Schépfung der Menschen Spijakok und Smukane zu Rate ziehen, sagen 
sie (S. 18): K i tiha cik u Rihisik, u bitisik. Brasseur: Essayez de nouveau 
de tirer son sort et (de voir le temps de) sa formation. Es handelt sich hier 
offenbar darum, die giinstige Konstellation der Formung von Menschen aus- 
findig zu machen. Daher ist (20) ta S-ki bjih cireé ahk’ih, ahbit richtig zu 
iibersetzen: ,Sie sprachen zum Herrn des Schicksals, zum Herrn des Bildens‘, 
da diese ja das Los zu werfen hatten, nicht aber ,a celui du soleil“. DaB8 
,sonne“ hier falsch ist, fiihlte Ximenez (S.11), indem er zu ,sol* ,,6 adivino“ 
hinzufiigt, denn ahk’ih hei®t eben , Wahrsager, Priester, Zauberer“?. Wenn daher 
die Alte und der Alte zu den Cite- und Mais-Losen sagen (S. 22): K’ih, Bit, 
so heift das nicht ,Sonne, Geschépf* (Brasseur) oder ,Sonne, Bilden* (Xi- 
menez), sondern etwa ,Schicksal, Konstellation (der) Formung‘, und (S. 22) 
ta §-ki tikiba k’ih hei®t nicht ,au moment oi le soleil s’arrétait au midi“, sondern 
»als (sie) das Schicksal versuchten, die (giinstige) Konstellation suchten‘, das 
Schicksal forderten“, und weiter isim, cite, k’ih, bit Mais, Cite, Schicksal, 
Bilden. — K’ih im iibertragenen Sinne: ka k’ih-tala ¢-awecah lo ,,welches 
Gliick, wenn du ihn (den Krebs) essen kénntest“, sagen die beiden Briider 
zu Sipakna; ...k ikouisah R’ih ,nicht gut taten sie, zu iibertreiben den 
Ruhm* (ebenso 312 k’ih renommée) oder auch das Gliick, ziirnt Hurakan 
dem Kabrakan (Einbein dem Zweibein). Acijak pu k’ih (S. 177) ,d’une appa- 
rence misérable* waren die beiden Briider als Gaukler verkleidet. Rumal 
mana nim ¢ i k’ih (186) ,denn euer Glanz ist nicht mehr gro8‘, ndmlich 
der Uberlebenden von Sibalba, ebenso mavi nim ki k’ih oher, und ,Glanz“ 
nicht ,Sonne* wird die urspriingliche Bedeutung von k’i gewesen sein. Ob 
S. 31 Are kut Sa hubik saknatanoh u waé uleu, ma habi k’ih \etzteres Wort 
mit Ximenez (31) durch ,sol“ zu iibersetzen ist und nicht vielmehr mit Bras- 
seur durch ,jour‘, la8t sich schwer entscheiden. Man sieht, wie beide Be- 
deutungen durcheinander schillern. — Als Tag; Auta k’ih (SS. 42, 108, 258, 264, 
290, 330) ,jeden Tag“, ki meuaih k’ih ,sie fasteten bei Tag“. Pa k’ih (S. 54, 
ebenso ci k’ihil S. 252), bei Tage streifte Sipakna herum, bei Nacht trug er 
die Berge. R’elebal k’ih (62, 206, 208f., 216, 228, 238, 240, 248, 290, 299, 


296, 298) bedeutet ,Sonnenaufgang“. Kabrakan ist auf Hurakans Befehl nach 


dem Sonnenaufgange, d. h. Osten, zu locken (60), wo er umkommt. Ferner 
bedeutet k’ih ,Sonne“ S. 242, wo die Wirkungen der Sonne, das Trocknen 
der Erde, die Freude der Tiere, und S. 244, wo die Versteinerung geschildert wird. 

Als scheinbar unzweifelhaft feststehendes Wort fiir Mond kommt im 
Popol-Wuh ik vor. Aber Brasseur fithrt s. v. i& auch die Bedeutung Monat 


* BRINTON, The Annals of the Cakchiquels, S. 223. 
* Vgil. STOLL, Suppl. zu IAE, Bd. I, a. a. O., S. 48, 
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an *. Inu R’'th, in pu u sak, in naipu rikil (S. 32), sagt Wukub-Kakis; Brasseur 
ibersetzt: Je suis leur soleil, ...aurore, ...lune. Die Vieldeutigkeit dieser Worte 
lagt zumindest die Ubersetzung zu: Ich bin die Zeit (vgl. Brasseur s. v. R’ihir, 
ser tiempo) (Schicksal), das. Licht (Mond), der Monat (Mond); dagegen wiirde 
(S. 36) wa in k’ih keineswegs verstoBen, da k’ih hier ja allein steht und viel- 
mehr erst aus seiner Beziehung zu den anderen Wortern iiber seine Bedeutung 
Klarheit gewonnen werden kann. In dem Satze (S. 32): Kehekut in k’ih, in pu 
ik rumal sakil al, sakil kahol ist ik unzweifelhaft, der Mond, ebenso (S. 194): 
Sa skakin cik mawi ka wacin k’ih, ik, éumil, ,or peu s’en fallait encore que 
le soleil, la lune et les étoiles se manifestassent“, ferner 236, 238f. (wo aber 
sakirik als ,lever de l’aurore“ falsch ist) und 244. Den Namen /ki-Balam 
erklart Ximenez als _,tigre de la lune“ (Brasseur 199,). /kok’if soll aber den 
Morgenstern bezeichnen. S-e sikinik Sa selawacin u sakirik Sawi Ccila ke 
mukun wi relebal k’ih kil awacin ri ikok’ih, nima éumil ¢alasik k’ih, ,in- 
voquant le retour de la lumiére, et dans |’attente du lever du soleil, ils con- 
templaient l’étoile du matin, ce grand astre précurseur du soleil“, vgl. 226, 228 
(wo retal u sakirik, ,signe de l’aurore‘ Brasseur, von Ximenez (92) durch 
»Sefial... de amanecer“ wieder gegeben wird), 230, 236, 240. Der Wortlaut 
der Stellen entscheidet dann noch immer nicht fiir den Morgenstern, oder 
man miifte — mythologisch ausgedriickt — Mithra fiir den Morgenstern halten, 
weil er vor der Sonne auf dem Himmelsberge erscheint. Wenn also immer 
wieder im dritten Teile des Popol-Wuh erzahlt wird, die Stamme hatten 
auf das Erscheinen des Lichtes gewartet, so kénnen wir nun mit Sicherheit 
darauf schlieBen, da8 es weder das Erscheinen der Sonne, noch der Morgen- 
rote oder des Morgensterns war, sondern der Vollmond, da /kok’ih am besten 
durch ,Mondglanz“ zu iibersetzen ist. 

Hurakan, das Herz des Himmels, die oberste Gottheit der Ki¢e, wird 
zu Sturm, Donner und Blitz in Beziehung gebracht. Brasseur behauptet (8,), 
das Wort komme von den Antillen, wo es das Heulen des Sturmes bedeute. 
Im Popol-Wuh donnert und blitzt Hurakan niemals, und nur durch kiinstliche 
etymologische Deutungen dieses Namens? sowie seiner Beinamen* wird in 
dieselben etwas vom Donner und Blitze hineingelegt. Es heiSt daselbst: Ka- 
“kulha Hurakan nabe; u kab kut Cipi-Kakulha; ros ¢ik Rasa Kakulha,; ¢i e 
ku osib rij u Kus kah. Brasseur iibersetzt: L’Eclair est le premier (signe) de 
Hurakan; le second est le sillonnement de |’Eclair; le troisieme est la Foudre 
qui frappe et ces trois sont du Coeur du ciel‘. Mit Ximenez’ Erlauterung 


‘ Vgl. Popol-Wuh, S. 94, ik wakakib s-sakat, sechs Monate verstrichen; ebenso i¢ Mond, 
Monat, O. STOLL, Die Sprache der Ixil-Indianer, s. v. 

2 BRASSEUR, S’il existe des Sources de I’hist. Prim. du Mexique S. 101, wr-ik-an, esprit 
qui vient rapidement, ebenso BANCROFT, The Native Races of the Pacific States of North America, 
Bd. Ill, S. 118 ,swiftly moving Spirit‘. 

3 Kak-ul-ha, Feu qui vient de l'eau. 

* Ebenso BANCROFT, |. c., Ill, SS. 45, 118, 476; V, SS. 171, 174, der stets Hurakan mit 
dem Zusatze Thunderbolt hat, obwohl dieser an den entsprechenden Stellen des Popol-Wuh 
fehlt. III, S. 118, zitiert er sogar XIMENEZ, S. 6, ,flash — furror of the flash — thunderbolt*, 
der aber nur rayo hat, ein Wort, welches Sonnen- Licht- Blitz-Strahl und Donnerschlag bedeuten 
kann. Ferner Ill, S. 476,, Garcilaso says: Crest encore l’idée du Tonnerre, de 1’Eclair et de la Foudre 


64 Vol.7 


1010 Dr. N. E. POHORILLES, 


von Hurakan = 1 Bein (hun = 1, akan = Bein) behauptet Brasseur, nichts 
anfangen zu kénnen1. Und doch ist dies eine vom Popol -Wuh selbst in klaren 
Worten gegebene Deutung. Hurakan-Tukur, einer der Boten von Sibalba, hatte 
nur ein Bein, sa hun rakan ko usik, und Brasseur mu8 diesen Namen Une- 
Jambe-de-Hibou? iibersetzen. Kakulha erklart Ximenez S.6 als ,rayo de una 
pierna‘, Brasseur k’ak = Feuer, uJ = kommen, ha = Wasser, also ,Feu qui 
sort de l’eau“, um den Blitz zu bekommen. Cipi-Kakulha Ximenez ,el mar 
pequefio de los rayos“, Brasseur ,le sillonnement de lEclair“. Da® die Er- 
klarung von Ximenez richtig ist, bestatigt das W6rterbuch von Brasseur, wo 
s. v. Cip, ,le petit doigt, le plus petit‘ zu lesen ist. Freilich kénnte man, 
da cip auch ,,versprechen“ hei8t — por compliemento — aus HOflichkeit, dieses 
Sprechen in ein Schreien zu verwandeln bereit sein, um daraus den ,Donnerer“ 
zu gewinnen... In Rasa-Kakulha sieht Brasseur die analoge Bildung zu 


contenus dans un seul Hurakan, le centre, le coeur du ciel, la tempéte, le vent, le souffle“, 
Commentarios Reales, 1. II c. 23, 1. III c. 21; BRASSEUR, Popol-Wuh, CCXXXV, 9. Nun bemerkt: 
Garcilaso an den genannten Stellen ausdriicklich, daB die Inkas den ,Relampago, Trueno und 
Rayo“ gar nicht fiir Gétter hielten, sondern blof fiir Geschépfe der ,Sonne“. Ill, c. 21, sagt er 
noch: ,Sie dachten von ihnen dasselbe, was das antike Heidentum vom Blitze (Rayo) dachte, 
das ihn fiir ein Werkzeug und eine Waffe des Gottes Jupiter hielt. Hier sowie 1. II c. 5, pole- 
misiert er gegen die Auffassung, in //apa, unter welchem Namen der ,Relampago, Trueno und 
Rayo* zusammengefaft wurden, irgendwelche Trinitat zu sehen; es sei eine Eigentiimlichkeit 
der Peru-Sprache, in einem Worte drei und vier verschiedene Dinge zusammenzufassen. — 
Iv’apa ,der Blitz, blitzen‘ stammt von i/’a glinzen, leuchten, pa ist Verbalpartikel zur Bildung 
von Wiederholungsverba, il’apa heift also ,wiederholt leuchten, glanzen*, wie es beim Blitzen 
geschieht. Es ist bemerkenswert, daB das Wort ,blitzen‘ jiinger ist als ,leuchten, glanzen“ 
(J. J. v. TcHUDI, Kulturhistorische und sprachliche Beitrage zur Kenntnis des alten Peru, S. 63 
Denksch. d. kais. Akad. d. Wiss. in Wien, XXXIX). In solcher Weise mégen wohl durch die 
»mythenbildende Phantasie« der Mythologen selbst manche Mythen zustande kommen, von 
deren Biichergrundlage nicht einmal, geschweige denn Naturgrundlage gesprochen werden diirfte. 
* Vgl. O, STOLL, Suppl. zu Bd. I des ,Intern. Archiv f. Ethnographie* S. 31, ,... ein 
Name, der wortlich ,mit einem Fuf‘ bedeutet und daher in seinem Wesen als Gottheit unver- 
standlich bleibt*. — Die Annahme eines einbeinigen oder halbseitigen Blitzes (EHRENREICH, SS.'40 
132, 136 f.) ist unvereinbar mit dem, was EHRENREICH S. 210 sagt (die durch Bein- und sethien 
abschneiden verstiimmelte Person sei in manchen Fallen der Mond), da nun nicht einzusehen ist 
wieso noch von einem Blitzmythos, der nicht vorher Mondmythos gewesen ware, die Rede seis 
kann. Der einbeinige Blitz ist in Wirklichkeit der Halbe, und HUsING’s Behauptung (MB V2, S. 53) 
das der Halbe andererseits ‘der Daumling oder der Hafliche sei, laBt sich vielleicht durch Huvsios 
Beinamen Cipi-Kakulha belegen, der von BRASSEUR (Hist. des nations civilis. du Mexique Bd. I, 
revatiece! dae foudre* wiedergegeben wird, wie auch Cip, BRASSEUR Ss. v., ,le petit doigt“ 
OLMBERG (Ethnographische Skizzen iiber die Vélker des russisch’ a Amerikas S 140) 

teilt die mythische Vorstellung der Koniagen mit: ,Wenn Shljam Schod iiber die Menschen ziient 
schickt er zwei Zwerge aus, die den Donner und Blitz verursachen*. Boas, $ 278: Wer ath 
ea cate: gehen will, mu® durch das Haus des Mondes, dessen Hauptling Pest « heifit. 
: e Son, we ane one: leben viele uae hermaphroditische Zwerge (vgl. SS. 216 
wir den ,Vorstellungskomplex*, von dem EHRENREICH (S. 136) richtig 

sagt, da8 er mit der «Feuersteinnatur des Mondes* zusammenhangt. Als Habli her ist Hurake 
Cipi-Nanayak, Rasa-Nanauak (S. 210), den BRASSEU hl mi ; ois ig rae 
has eRicheetrt q , R wohl mit Recht dem Syphilitiker Nana- 

2 * : 

= ea, ete vel. Boas, S. 23, P@lahil Einbein, S. 65, Pa'ein Einbein = 
Shee otiv der gefahrlichen Brautwerbung vorkommt (vgl. HUSING a. a. O.) 
3 ne Variante in der den A’c’icin der Arm ausgerissen wird (Hunahpu-Hurakan). 
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ras kamik, ,plotzlicher Tod“ und gewinnt so den _,plétzlich dreinschlagenden 
Blitz", wahrend Ximenez sagt ,verde tayo“. Wie sehr Ximenez im Rechte 
® ist, bestatigt wieder das Popol-Wuh: Im Gebete der neun Fastenden und neun 
Weihrauchopferer wird Hurakan Atood u k’ih_,Schénheit des Lichtes“ genannt 
und die Bitte ausgesprochen: ma-ta-habi kil, ki cap a kuil, a wicmal, e8 
komme ihnen von deinen Strahlen (wértlich Haaren!) weder Boses noch Un- 
gliick“. Diese Stelle spricht deutlich genug, um iiber die Naturgrundlage des 
Hurakan Auskunft zu geben®. 

E. SELER (Cod. Borgia, I, 147) identifiziert den einbeinigen Hurakan mit 
dem me3. ¢fe iisi er hat nur ein Bein“ und findet darin einen Hinweis auf 
Teskatlipoka, dem ¢fipaktli (oder ein Jaguar) ein Bein abgebissen hat (I, 146)3 
und meint, er konne wegen seines Beinamens ,Herz des Himmels‘, und seines 
Boten Wok, des ,Sperbers‘, nur der Sonnengott sein. Die Beinamen Cipi- 
Kakulha, Rasa-Kakulha sollen ihn aber als Sohn des alten Feuergottes¢ kenn- 
zeichnen. Nun sind aber die Kiefer des Jaguar selbstverstandlich die ,Symple- 
gaden“ und entsprechen der zuklappenden Tiir im Hause des ,oonnen “hauptlings 
in Nordwestamerika, der in den besser erhaltenen Varianten der Mondhauptling 
(= Schwarzmond) ist. Neben Seler’s Deutung gibt es also auch noch andere 
Méglichkeiten, und selbst ohne diese zu beriicksichtigen, wiirde man doch 
schwerlich aus Teskatlipoka’s Beinamen allein auf Hurakan’s Sonnenwesenheit 
schliefen diirfen. 

Die von Sipakna getéteten 400 Gefahrten des Hunhun-Ahpu erhoben sich, 
wie das Popol-Wuh (S. 192) erzahlt, in den Himmel und wurden nach der 
Verwandlung der letzteren in ,Sonne“ und Mond zu ,Sternen des Himmels‘, 
e U-cumilal kah. S. 52: S-ca cikut are ri Ss-e ok ci Cumilal ri moc u bi 
kumal; ve kut Sa sakbal cih lo. Brasseur iibersetzt: de qui l’on dit également 
qu’ils entrérent dans le groupe d’étoiles qu’on appelle le Groupe (les Pléiades) 
a cause d’eux, quoique ceci puisse étre une fiction. Ximenez SS. 23f. que 
entraron en lugar de las siete cabrillas en cielo que se llaman ,motz* esto 
es monton, porque de monton fueron muertos ... Moc soll also nach Bras- 
seur und Ximenez der Kiée-Name fiir die Plejaden sein, wortlich heift moc 
aber ,Haufe‘, mehr ist aus dem Wortlaute nicht zu entnehmen. Die ganze 
‘Stelle macht iiberhaupt den Eindruck einer Glosse, besonders wegen des Zu- 


! Die Vorstellung, der Blitz kénne haarig sein, hat allerdings auch ihre Anhdnger ge- 
funden; meines Wissens aber blof unter jenen Germanisten, welche Thors roten Bart als Blitz 
erklaren wollten. Doch glaube ich nicht, da8 die Amerikanisten solche Ausfliichte nach allem 
_. hier Beigebrachten noch ernst nehmen werden. 

2 Den Namen Kabrakan erklart XIMENEZ = dos pies. Hier haben wir also ein Zweibein. 
Hun-Kame und Wukub-Kame erklart BRASSEUR = ,ein Tod‘ und ,sieben Tod“ indem er in 
Beziehung setzt zu Kam oder Kamey ,Tod“*, dem ,sechsten Tageszeichen‘ des Maya- und Kice- 
Kalenders. Von dem me&. Gotte tfe mikistli ,eins Tod“ sagt E. SELER (Cod. Borgia I, S. 146), 
da& er mehr oder minder mit dem Monde identifiziert wird. XIMENEZ S. 30 nennt sie ,tomador‘, 
siete tomadores“, leitet also die Namen ab von kam ,einsammeln“, das in der spanischen Ortho- 
graphie = gam ist. : 

3 Variante: Dem Gotte des Westens, Sofipilli, dem Abendsterne, wird von einem Haifisch 
oder ¢fipaktli-artigen Wesen das Bein abgebissen (Cod. Borgia I, S. 146). 

4 AkSomokuil, ,dem ein Bein weggenommen ist“, ist Genosse des Gottes der Kaufleute 
Jakatekutli, der als Gott der Mitte Feuergott ist. 
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satzes ,dies ist vielleicht eine Erdichtung‘. Uberdies ist es auch fraglich, ob 
ve kut a sakbal cih lo richtig tibersetzt ist, indem sak gleich cak gesetzt 
wird, das auch (Brasseur s. v. cak) ltigen bedeuten kann}; es lieBe sich eben- 
sogut iibersetzen: ,wegen des Leuchtens ist vielleicht (das Wort) der Name 
(gewahlt)*. 

SchluB. 

Wie viele angebliche Naturgrundlagen von Mythen sich durch genauere 
sprachliche Untersuchung in Nichts auflésen, diirften obige Ausfiihrungen zur 
Geniige dargetan haben. Die Armut an Wortbezeichnungen fiir Farben in 
manchen Sprachen hat ihr Gegenstiick in den zahlreichen Synonymen fiir 
Lichterscheinungen, welche das Leuchten des Mondes, der Sonne, der Morgen- 
réte und des Feuers umfassen. Diese Weite der Bedeutungen ist nichts Aufer- 
gewohnliches: sie stellt auf dem konkreten Gebiete der Anschauung eine 
Parallele zu dem bekannten Verhdltnisse von Wort und Begriff dar. Der ge- 
samte Vorstellungskomplex, der mit einem Worte assoziiert werden kann, ist 
dem BewuBtsein bei der Verwendung des Wortes keineswegs gegenwéartig, viel- 
mehr wird nur eine bestimmte Auswahl der Vorstellungen getroffen, die von 
dem Zusammenhange mit den iibrigen Worten im Satzganzen abhangt. Nun 
entsteht die Frage: wenn der Sinn eines Wortes erst aus dem Zusammenhange 
zu entnehmen ist, wo befinden sich dann die festen Stiitzpunkte fiir das Ver- 
standnis eines solchen Zusammenhanges? Man sieht aus dieser Frage: der 
Philologe mu8 gewisse Grundsatze beobachten, die sich etwa folgendermafen 
aussprechen lassen: Die Weite der Bedeutung, eine Folge der Unan- 
gemessenheit eines Ausdrucks, wird durch dessen Anwendung fest- 
gestellt, welche das Vorhandensein einer Tradition voraussetzt, 
deren letztes Ende wir selbst sind (I). Da aber aus dem Umstande, daf 
ein Wort Vieles bedeuten kann, noch nicht folgt, was von dem Vielen in einem 
gegebenen Falle wirklich gemeint ist, so wird (II) diese Weite der Bedeutung 
durch die gegenseitigen Beziehungen der Worte im Zusammenhange 
der Uberlieferung eingeschrankt. Die Tradition schafft eine Vertrautheit 
mit den Worten — eine psychische Erscheinung —, welche durch deren haufige 
Anwendung in den verschiedensten Verkniipfungen noch gefestigt wird. Die 
gegenseitigen Beziehungen der Worte sind ein logisches Kriterium, das sich 
letzten Endes an dem objektiven Sachverhalte orientiert?. 


" Vgl. cah-bal ci Liige (O. STOLL, Die Sprache der Ixil-Indianer, S. 126). 

* Obige Ausfiihrungen gehéren in den Rahmen einer Theorie der Ausdruckssysteme unter 
Beriicksichtigung der Worte als Ausdrucksmittel. Fiir zahlenkundliche Untersuchungen hat 
WOLFGANG SCHULTZ (OLZ 1911, Sp. 305f.) wichtige entsprechende Grundsiatze aufgestellt. Zu 
den von SCHULTZ (Memnon II, 243 f.) gegebenen Nachweisen fiige ich hinzu: seine Ratsel Il, 
126, ,schon Leukippos meinte, daB Komédie und Tragédie aus denselben Buchstaben bestehen 
und also auch im Weltall die verschiedenartige Anordnung der kleinsten Teile die Mannigfaltig- 
keit der Dinge erklare (DFV,, I, 345, 20“) ferner die beriihmte Kontroverse zwischen FRIEDRICH 
ALBERT LANGE, Geschichte des Materialismus, 8. Aufl. II, SS. 280—283, 307—309, und EDUARD 
V. HARTMANN, Philos. des Unbew., 11. Aufl., Bd. I, $S. 337—451, besonders S. 451. LANGE 
erwdhnt S. 308 das Kapitel 21 von DiEROT, Pensées philosophiques, der zeigt, ,daB die Ent- 
stehung der Iliade oder der Henriade Voltaires durch blo8 zufallige Kombination der Buchstaben 
nicht nur nicht unméglich, sondern sogar’ sehr wahrscheinlich sei, sobald man nur die Anzahl 
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Neben dieser historisch-methodologischen Aufgabe, fiir die wir die Grund- 
sdtze aufzustellen versucht haben, obliegt dem Philologen die Pflicht, noch 
eine psychologische im Auge zu behalten, bei deren Lésung ihm wesentlich 
mitzuwirken bestimmt ist, wobei aber ebenfalls das Einhalten gewisser Vor- 
sichtsmaBregeln geboten ist. Wie kommt es, da8 diese Worte solch eine Weite 
der Bedeutung haben? Welche Seelenzustinde dieselbe’ im Gefolge hatten, 
kénnen wir ja im voraus nicht wissen; es handelt sich erst doch darum, 
historisch festzustellen, wie die Gedanken jener Zeit beschaffen waren, und 
das geschieht eben durch Ermittlung jener Weite der Bedeutung. Wohl aber 
ist umgekehrt zu erwarten, daf die Psychologie selbst ihrerseits wichtige Auf- 
schliisse von solcher Kombination philologisch-historischer Methode erhalten 
werde; denn blo& auf diesem Wege lat sich feststellen, welche Méglich- 
keiten in der menschlichen Seele liegen. Diese konnen wir nicht aus der vom 
homo europaeus recentissimus neurasthenicus gewonnenen Erfahrung ,kon- 
struktiv“ erschlieBen; sondern blo& die Vélkerkunde und die Sprachforschung, 
welche uns auch das Denken wesentlich anders veranlagter Volksstamme nahe 
riicken, kénnen vereint eine solche Aufgabe ldésen, eine neue Psychologie 
zeitigen helfen und den Begriff vom allgemein Menschlichen, welcher zum 
letzten Male in Bastian’s Vélkergedanken eine verhangnisvolle Wiedergeburt 
gefunden hat, in seiner ganzen, rein potentiellen Leerheit darstellen und iiber- 
winden. 


—_—_Ss=—— 


der Versuche ins Unendliche ausdehnen kénne“ (vgl. Cic. de nat. deorum Il, SS. 37, 39, iiber 
die Annalen des ENNIUS, SCHULTZ, Memnon a. a. O.), dagegen Vv. PEAS RT ae a. O. und 
Die Grundlage des Wahrscheinlichkeitsurteils“, Vierteljahrsschr. f. wissenschaftl. Philos. 1904, 


SS. 281—317. 
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Die Gliederung der australischen Sprachen. 
Von P. W. ScHmmpT, S. V. D. 
(Fortsetzung.) 


3. Die Narrinyeri-Gruppe. 

Die Narrinyeri-Gruppe gehért mit zu den am wenigsten durch den Ein- 
flu8 der Zentral-Gruppe beeinflu8ten Gruppen der siidaustralischen Sprachen. 
Sie bietet aber doch ein besonders deutliches Beispiel der Mannigfaltigkeit 
der in Australien eingetretenen kulturellen Mischungsverhaltnisse dar. Von 
der ganzen Gruppe hat nur der siidliche, am Meer gelegene Teil, die eigent- 
lichen Narrinyeri, die ganze Stammeseigenart bewahrt, die besonders in den 
sozialen Verhaltnissen, einem systemlosen Lokaltotemismus, mit Vaterfolge, 
sich offenbart. Die gesamte Nordgruppe hat zum Teil das Zweiklassensystem 


Krahe-Falke der Darling-Stamme, zum Teil das System schwarzer Kakadu- | 


weiBer Kakadu der West-Victoria-Stamme, beide mit Mutterfolge, angenommen; 
ja im 4ufersten Nordosten beginnen auch Einfliisse des Vierklassensystems der 
Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe hineinzuspielen. Dazu ist zu nehmen, daf§ auch 
die westlich angrenzenden Meyu-Sprachen sich als Mischungen einer Narrinyeri- 
Sprache mit einer Sprache der Siid-Zentral-Gruppe darstellen (s. oben S. 482). 
Die ganze Gruppe zerfallt in zwei Untergruppen, das Siid-Narrinyeri und 
das Nord-Narrinyeri. Die letztere weist wieder drei Sprachen auf, von denen 
die am weitesten Ostlich gelegene eine Teilung in zwei Dialekte erkennen laft: 
A, Siid-Narrinyeri. 
B. Nord-Narrinyeri. 
I. Sprache des Unter-Murray-Gebietes. 
Il. Sprache des Murray-Knie-Gebietes. 
Il. Sprache der Murray-Darling-Lachlan-Vereinigung. 
a) Kemendok-Dialekt an der Murray-Darling-Vereinigung. 
b) Yittha-Dialekt an der Murray-Lachlan-Vereinigung. 


Sowie iiberhaupt die Grenzen des Gebietes der ganzen Narrinyeri-Gruppe 
flieBend und unbestimmt sind, besonders nach Norden hin, so kénnen auch 
die Grenzen der einzelnen Sprachgebiete nur annahernd bestimmt werden. Im 
grofen und ganzen laBt sich sagen, da8 die Narrinyeri-Gruppe den Unterlauf 
der drei Fliisse Murray, Darling und Lachlan und eigentlich die ganze untere 
Halfte des Murray-Laufes besetzt halt, wahrend die Strecke am Oberlauf des 
Murray zunachst von der Mischsprache Piangil — deren Komponenten Narri- 
nyeri- und Victoria-Sprachen sind — und dann weiter hinauf von drei (bzw. 
vier) ganz isoliert stehenden kleineren Sprachgebieten, dem des Bangerang, des 
Dhudharoa, des Pallanganmiddah (und des Emu-Mudjug), eingenommen wird. 
Man sieht also, da8 der Lauf des Murray-Flusses fiir die Verbreitung der 
Stamme und Sprachen in Siidost-Australien eine ganz charakteristische Be- 
deutung gehabt hat. 

Auger durch die weiter unten noch aufzuzahlenden grammatischen Uber- 
einstimmungen wird die Zusamm engehdérigkeit der Narrinyeri-Sprachen zu 
einander durch solche Gemeinsamkeiten des Wortschatzes dargetan, welche 
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entweder durch alle hindurchgehen — was aber seltener der Fall ist —, oder 
aber doch aus der Siidgruppe in die Nordgruppe iibergreifen, und zwar, was 
besonders schwerwiegend ist, in die dstlicheren Gruppen derselben: 


Siid-Narrinyeri Nord-Narrinyeri Siid-Narrinyeri Nord-Narrinyeri 
‘Nase kope Ill kap Fliege “ili Wd fil 

Zahn ture Il, Ill tarakin, drirk etc. Sonne nange I nange, Illa nank 
Briiste numpure 1, Il mumburu Rauch mulde I multko, Il multu 

Blut kruwe Ill kuruk Wasser nuke I aukko, Il nuku, il nuk 
Opossum piltari | peltki, Ul bultu, Mla belt Erde ruwe I ruwo, Illb ruwe 

Hund kali I kedlu, Illa kal(i) 


A. Das Siid-Narrinyeri. 

Die selbstandige Eigentiimlichkeit des Siid-Narrinyeri la8t sich auf den 
ersten Blick erkennen aus der Endsilbe seiner Worter, die iiberall auf (ke, 
(k)i auslautet, gegeniiber dem Auslaut (k)o, (k)u bei Nord-Narrinyeri I, wahrend 
bei Nord-Narrinyeri II w mit i wechselt, und bei Nord-Narrinyeri III diese stereo- 
typen Auslaute nicht vorhanden sind. Sie miissen aber auch bei der letzteren 
Sprache friiher wohl vorhanden gewesen sein, und zwar sowohl (k)u als (k)i; denn 
die gleich nach Osten angrenzende Mischsprache Piangil hat diese Auslaute 
bestandig, die sie nicht von den Victoria-Sprachen, dem zweiten Mischungs- 
komponenten, mitbekommen haben kann, da diese Sprachen derartige Stereotyp- 
Auslaute nicht kennen. Es wird nicht unrichtig sein, auch die Sprache der 
Murray-Darling-Lachlan-Vereinigung als eine Art Mischsprache aufzufassen, 
schon wegen des Ausfalls der vokalischen Auslaute, dann aber auch wegen 
mannigfacher Ubereinstimmungen des Wortschatzes mit der zunachst benach- 
barten Victoria-Sprache, dem Nordost-Kulin: vgl. die Worter fiir Knochen kurik, 


Haut met. 
Quellen. 


a) Rev. H. A. E. MEYER, Vocabulary of the Language Spoken by the Aborigines of the 
Southern and Eastern Portions of the Settled Districts of South Australia etc., preceded" by a 
Grammar etc. Adelaide 1843. 

b) Rev. G. TAPLIN, The Narrinyeri; an account of the Tribes of South Australian Abori- 
gines inhabiting the country around the Lakes Alexandrlna, Albert and Coorong and the lower 
part of the River Murray. 2° ed. Adelaide 1878. Ausziige und Wiederholungen davon 1. in JAI, 
I, 88; 2. TAPLIN, The Folklore, Manners, Customs and Languages of the South Australian Abo- 
; rigines, Adelaide 1879; 3. C, II, 242—273; 4. FTHA, 28—43; 5. JPNSW, XX, 64—68. 

c) W. Wyatt, Vocabulary of the Adelaide and Encounter Bay Tribes, in ,The Native 
Tribes of South Australia*, Adelaide 1879, SS. 169—181. 


Besonders die alteste Quelle a enthalt sowohl eine so eingehende Dar- 
stellung der Grammatik wie reichliche Wortersammlung, daB es mdglich sein 
wird, von dem ganzen Bau des Siid-Narrinyeri eine ziemlich gute Darstellung 


herauszuarbeiten. ; 
B. Das Nord-Narripyeri. 


Aufer durch die stereotypen Auslautvokale, die mindestens zwei Sprachen 
dieser Gruppe eigentiimlich sind, sind alle Sprachen auch durch . folgende 
Wortgemeinsamkeiten mit einander verbunden: meta eins, rankul zwei, marl(o) 
Ohr, purul(ko), puloka Kanguru, rangan(u) Emu. Die Selbstandigkeit der oben 
(S. 1014) aufgestellten Einzelsprachen tritt aber besonders hervor bei den Formen 
fiir Haupt, Auge, Zahn, Hand, Haut, Krahe, Schwan, Ei, Erde, Wind, Holz, Stein 
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(s. das vergleichende Wérterverzeichnis unten SS. 1024ff.). Ofter gehen I und II 
miteinander gegen III; s. die Wérter fiir Mann, Nase, Zunge, Blut, Mond, Rauch. 
Die Teilung von III in zwei Dialekte offenbart sich deutlich bei den Worten 
fiir Frau, Auge, Mund, Haut, Opossum, Krahe, Rauch. 


Quellen. 
I. Sprache des Unter-Murray-Gebietes. 

M. MoorHOUSE, Vocabulary and Outline of the grammatical structure of the Murray River 
Language. Spoken from Wellington on the Murray as far as the Rufus. Adelaide printed 1846. 
Ausziige davon in: 1. JAI, I, 88; 2. JPNSW, XX (1886), 64—68; 3. C, Il, 274—277. 

Il. Sprache des Murray-Knie-Gebietes. 


a’) F. W. FULFoRD, North-West Bend of the Murray R., C, Il, 278—279. 
a’) A. H. PEGLER, Ned’s Corner Station, Murray R., C, II, 280—281. 


Ill. Sprache der Murray-Darling-Lachlan-Vereinigung. 
a) Kemendok-Dialekt. 


a) Anonyme, Upper Murray EIM, Nr. 3. 
b) H. JAMIESON, Mildura, Lower Murray, Yerre-Yerre Tribe, BS, II, 74. 
c) Mc FARLANE, Kemendok Language, from Mallee Cliffs Station to Wentworth, C, Il, 


282—285. 
6) Yittha-Dialekt. 


a) P. BEVERIDGE, Junction of Morcavia Creek and Murray R., BS, II, 72—73. 
b) J. A. MACDONALD, Yittha Language, from the junction of the Lachlan and Murray to 
the junction of the Darling and Murray RR., C, II, 285—289. 


Nur von der Sprache des Unter-Murray-Gebietes liegt geniigend umfang- 
reiches und genaues Material vor, um ihren phonetischen und grammatischen 
Bau wenigstens in den Grundziigen kennen zu lernen. Fiir die beiden anderen 
Gruppen beschrankt sich das Material auf sehr spdarliche und vielfach unzu- 
verlassige Wortverzeichnisse, weshalb hier also Zufuhr von neuem und besserem 
Material dringend erwiinscht ware. 


C. Hinige Angaben zur Vergleichung der Narrinyeri-Sprachen untereinander. 
a) Lautverhaltnisse. 

Im Anlaut sind Vokale im Siid-Narrinyeri selten, fehlen ganz im Nord- 
Narrinyeri. Von den Konsonanten sind alle einfachen zulassig, auch /, r (und A). 
Im Siid-Narrinyeri stehen auch Doppelkonsonanten im Anlaut, und zwar sdmt- 
liche Explosiven und a mit / und r; im Nord-Narrinyeri sind diese Anlaute seltener. 

Uber die Auslautverhaltnisse der einzelnen Gruppenist oben (S.1015) schon 
das meiste gesagt worden. Folgendes ist noch hinzuzufiigen. Im Siid-Narrinyeri 
gibt es auSer den stereotypen vokalischen Auslauten auch noch Auslaute auf 
4, n,r, l, zumeist mit bestimmten grammatischen Funktionen. In den Sprachen 
des Unter-Murray-Gebietes ist der Auslaut vorwiegend vokalisch; daneben 
kommen aber auch die Nasale und ri, dann die einfachen Explosiven, dann 
aber auch nk (mpk, kn), dl (Ip, lk, rt) vor. In den iibrigen Sprachen von Nord- 
Narrinyeri ist der vokalische Auslaut seltener und der doppelkonsonantische 
zahlreicher (rk, rt, lk, It, mp, nt). 

Fiir den Inlaut ist das haufige Vorkommen von /t (/d) in allen Gruppen 
und Sprachen des Narrinyeri hervorzuheben. 
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b) Grammatik. 


I. Pronomen personale. 


A. Siid-Narrinyeri B. Nord-Narrinyeri 
Singular 
I II Illa IIb 
il. nape nape (intr.), manna (tr.) ndpu aie (intr.), nup (tr.) nate, nap 
2. ninte gurru (intr.), auurra (tr.) auru nura gura 
3. kite ninne (intr.), ninna (tr) — inna yanda, yinna 
Dual 
1. nél(e) nedlu -- — = 
2. nurl(e) nupul — — = 
3. Renk dlano — == = 
Plural 
1. ndn(e), nurn nmennu — ninna nainne, nanni 
2. niin(e) nunnu — rmurum nina 
3. Rar naua —  mauo yanda 


Bei Nord-Narrinyeri H und III sind die Dualformen von den Bericht- 
erstattern nicht angegeben, sie werden aber auch dort nicht fehlen. 


II. Possessivum. 

Im Siid-Narrinyeri wird die Possessivbezeichnung fiir gewOhnlich durch 
den Genitiv des Personalpronomens ausgedriickt, der dem Substantiv nach- 
gesetzt wird. Bei einigen Verwandtschaftsnamen aber erscheinen Possessiv- 
suffixe, die dem Substantivum unmittelbar angefiigt werden. Aber auch am 
Stamm dieser Substantiva selbst zeigen sich Unregelmafigkeiten, und auch ihre 
Kasussuffixe weichen von denen der iibrigen Substantiva ab; aufferdem finden 
sich diese Substantive mit solchen Possessivsuffixen nur im Singular. Folgende 
Substantive dieser Art wurden gefunden?: 


Vater Mutter Alterer Bruder Altere Schwester 
Singular 
1. (mein) naugaiye(nangai) nainkowe geélanowe maranowe 
2. (dein) udiyowe ninkowe gelauwe marauwe 
3. (sein) yikowalle narkowalle gélauwalle marauwalle 


AuBerdem, ganz abweichend von den vorstehenden Formen: 
Jiingerer Bruder 


Singular Dual Plural 
1. tartean tartealamm tarteanamm 
2. tartém (aus tarte-em) tarteolomm tarteonomm 
3. tartén (aus tarte-en)  tartengun tartean 


Fiir das Nord-Narrinyeri liegen nur von | (Unter-Murray) Angaben vor. 
Hier ist das Possessivum mit dem Genitiv des Personalpronomens identisch 
und wird dem Substantivum vorangesetzt. Da die Genitivformen des Personal- 
pronomens von denen des Substantivum abweichen, so seien sie hierhergesetzt: 


1 Die Formen, die J. FRAZER gibt (FTHA, 30), sind gegeniiber dem Original bei TAPLIN 
willkiirlich geandert. 
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Singular Dual Plural 
1. naiyo nedlango nennango 
2, aurrongo nupulango aunnango 
3. ninnango dlammango nammango 

ninnamakko 


Ill. Pronomen interrogativum. 


Siid-Narrinyeri Nord-Narrinyeri 
wer? mange, nange? meik, meyak? 
was? mine? meik, meyak? 


IV. Numerale. 
Die Zahlworter bis ,drei“ werden im vergleichenden Worterverzeichnis 
(s. unten SS. 1024—1025) mitgeteilt. 
Im Siid-Narrinyeri ist alles, was iiber ,drei« hinausgeht = rawar viel*, 
oder es wird auf folgende Weise ausgedriickt: 
4 kukko (oder kukkar) kukko 
5 kukko kukko ki 
6 kukko kukko kukko 
7 kukko kukko kukko ki usw., also nach dem reinen Paarsystem. 
Fiir Nord-Narrinyeri liefert allein I weitere Angaben. Hier ist alles iiber 
»drei* hinausgehende = nailko ,viel*. 


V. Substantivum. 


Sowohl im Siid- wie im Nord-Narrinyeri — von letzterem ist indes nur I 
belegt — hat das Substantivum drei Numeri, Singular, Plural, Dual: 


Siid-Narrinyeri Nord-Narrinyeri 
Sing. korni Mann, Mensch meri 
Plur. kornar mera 
Dual kornenk merakyl 


Der Zusammenhang der Numerus-Endungen mit den Formen der Zahl- 
worter fiir ,zwei* und ,drei* bei Siid-Narrinyeri ist leicht ersichtlich. Im Nord- 
Narrinyeri stellt der Plural eine selbstandige Form dar, von welchem der Dual 
durch Anfiigung des Zahlwortes fiir ,zwei* kul (= tankul) abgeleitet ist, also 
eine andere Auffassung des Duals wie bei Siid-Narrinyeri; bei diesem ist 
Dual = Sing. x2, bei Nord-Narrinyeri ist Dual = (unbestimmter) Plural naher 
festgelegt durch das bestimmte Zahlwort ,,zwei‘. Diese letztere Auffassung ist 
die gleiche, die auch viele Victoria-Sprachen bei der Bildung ihres Duals 
(und Trials) bekunden. 

Der Genitiv steht in all diesen Sprachen vor; nur in der im Aufersten 
Osten befindlichen Sprache des Verbindungsgebietes von Murray. und Lachlan 
(III) finden sich zwei Beispiele mit Nachsetzung: *gnae-than Zehe (than = 
Fu8), “conwol-woun Finger (woun = Hand). Wenn diese Falle zuverlassig sind, 
wird man wohl nicht fehlgehen, sie auf Rechnung der Victoria-Sprachen mit 
ihrer standigen Nachsetzung des Genitivs zu setzen, der bei der gleich dstlich 
angrenzenden Mischsprache Piangil auch in diesem Punkte offen zutage tritt. 
Aber auch fiir das eigentliche Narrinyeri ist es bemerkenswert, da& es Possessiv- 
suffixe bei mehreren Verwandtschaftsbezeichnungen verwendet, die auf friihere 
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Nachsetzung des Genitivs hindeuten kénnten. Indes da es auch die durch 
Suffigierung gebildeten Genitive des Personalpronomens bei den iibrigen Sub- 
stantiven als Possessivformen verwendet und diese dem Substantiv nachstellt, 
so kénnten jene Possessivsuffixe auch aus solchen Pronominalgenitiven her- 
vorgegangen sein, deren Bildung durchaus im Einklang mit einer Voranstellung 
des Genitivs steht. Die spatere Forschung mu entscheiden, was hier das 
Richtige ist. 
VI. Adjektivum. 

Es ist bemerkenswert, da8 sowohl Siid- als Nord-Narrinyeri eigene Formen 

fiir den Komparativ aufweisen: 


Siid-Narrinyeri Nord-Narrinyeri 
Positiv grauwe grok worpippi grok 
Komparativ grduweri grofer worpippinni groper 


c) Vergleichendes Worterverzeichnis. 
(Siehe SS. 1024 ff.) 


Ii. Isolierte Sprachen des oberen Murray-Gebletes. 


Durch die Mischsprache Piangil von der Narrinyeri-Gruppe getrennt, 
reihen sich dem Oberlauf des Murray-River entlang drei bzw. vier Sprachen 
an, die weder untereinander noch auch mit einer anderen der benachbarten 
Sprachgebiete innere Zusammenhange aufweisen. Es sind das Bangerang, das 
Dhudhuroa, das Pallanganmiddah (und das Emu-Mudjug). Sie stehen also 
vollig isoliert da und scheinen hier in dem Flu8tal des Murray-River und in 
den Schluchten der immer hdher sich erhebenden australischen Alpen eine 
letzte Zuflucht gefunden zu haben. Nur einige ganz vereinzelte Ziige konnten 
auf einen Zusammenhang mit den Sprachen der Ostkiiste hindeuten; wir 
werden sie erst spater bei der allgemeinen Zusammenfassung erdrtern. Je 
mehr nach Osten, um so mehr machen sich Beeinflussungen (oder Verwandt- 
schaften?) mit dem Yuin geltend, und eine Sprache, das Emu-Mudjug, stellt 
fast nichts als eine Mischung aus Wiradjuri und Yuin dar. 


4. Das Bangerang. 

Das Bangerang zeigt zwar in den Quellen einige Verschiedenheiten; wenn 
sie nicht. auf Ungenauigkeiten der Berichterstatter beruhen, so sind sie doch 
von so geringfiigiger Natur, da8 man kaum von dialektischen Unterschieden 
reden kann. Einzig das Ngarrimowro hebt sich starker ab: 


Bangerang allgemein Ngarrimowro 
iawa eins *warrangen 
bultubul zwei platir 

marmo. Ohr maram 

biyin, tirtiran Hand *pirik 

bata, bunna Opossum tumpul, korak 
bokka Hund Ranau 
bigarumda Emu *godaimi 
wanmir Habicht *ngarta 

bita Feuer kalao 


walla Wasser banna 
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Nach dem Wort fiir ,nein“ yabula zu schlieBen, das bei Ngarrimowro 
sich findet, ist es identisch mit Yabula-Yabula, das R. H. MatTHEws als Dialekt 
des Yota-Yota (yofa ,nein“) bezeichnet (s. unten Quellen II 8). Es ist méglich, 
da8 bei umfangreicherem und besserem Material sich auch ein deutlicherer 
Unterschied zwischen einem Westdialekt (um die Miindung des Goulburn-River 
gelegen) und einem Ostdialekt herausstellen wiirde. 

Das Gebiet des Bangerang beginnt im Westen am Murray-River bei 
Echuca? und dehnt sich nach Westen bis Tocumwall und Cobram hin aus. Nach 
Stiden erstreckt es sich, den Unterlauf des Goulburn-River umfassend, bis 
Shepparton, nach Norden am rechten Ufer des Murray-River bis Deniliquin. 


Quellen. 
I. Bangerang allgemein. 

a) Epw. J. Eyre, Pine-gorine or Natives of Junction of Goulburn with the Murray, in: 
Journals of Expeditions of discovery into Central Australia and overland .... in the years 1840— 
1841. London 1845, II, S. 339—402. Wieder abgedruckt bei BS, II, 166. 

b) Anonyme, Lower Goulburn Tribe. EIM, Nr. 7, 

c') C. E. Strutt, Echuca. BS, Il, 68—69. 

c?) W. Locke, Pangorang or Wanningotbun Tribe, Kotoopna Country extending nearly 
across the angle formed by the Goulburn and Murray. BS, II, 334—335. 

D') E. M. Curr, near the junction of the Murray and Goulburn, the Bangerang Tribes 
proper. C, Ill, 567—583. 

D*) \D., Tocumwall on the Murray, the Pikkolatpan Tribe. C, III, 584—585. 

D*) Ip., Ulupna, the Toolinyagan Tribe. C, III, 586—587. 

E) Mr. JAMES, Moiradubun Dialect. AAJ, Nr. 4. 

F’) R. H. MaTHEws, Yota-Yota, Murray R. from Cobram below Echuca into Victoria to 
Shepparton, into N. S. Wales to Deniliquin. JPNSW, XXXVI, 167 ff. 


Il. Ngarrimowro-Sprache. 


A) E. M. Curr, near Yiilima, on both sides of the Murray R., the Ngarrimowro Tribe. 
C, Ill, 581—582, 588—589. 


B) R. H. MATHEws, Yabula-Yabula Language, both sides of Murray R., from Echuca 
downwards for some distance, dialect of Yota-Yota. JPNSW, XXXVII, 251—253. 

Nur R. H. MatHEws macht in F! und B grammatikalische Angaben, die 
aber leider wieder durch ,considerations of space“ ziemlich kurz ausgefallen 
sind; sie kénnen in etwa erganzt werden durch die Angaben bei D1. Auch 
bringt MaTHEws ein etwas reichlicheres Worterverzeichnis. Alle iibrigen Quellen, 
auch die einzige fiir das Ngarrimowro vorhandene, liefern nur diirftige und 
teilweise wenig verlaBliche Worterverzeichnisse. Da die ganze Sprache so isoliert 
dasteht, so ware eine genauere Aufnahme der vollstandigen Verdffentlichung 
alles nur irgendwie von ihr erhaltlichen Materials ganz besonders dringend nétig. 


Ill. Einige Angaben zur Vergleichung. 
a) Lautverhiltnisse. 
Im Anlaut sind Vokale selten. Von Konsonanten treten nur die einfachen 
auf; r fehlt oder ist doch duferst selten; / ist vorhanden. 
Im Auslaut stehen Vokale (iiberwiegend a), die samtlichen Nasale (a, 
n, ft, m) r, l und die einfachen Konsonanten &, ¢, seltener rt, Dp. 


" Die Ostgrenze ist also auf der Karte weiter nach Osten zu verlegen, bis an die Ost- 
ecke der Nordausbuchtung, welche der Murray-River dort macht. 
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Im Inlaut sind Konsonantenverbindungen, unter denen auch /t (Jd) vor- 
kommt, im ganzen selten. 
b) Grammatik. 


I, Pronomen personale. 


Yota-Yota Yabula-Yabula Moiraduga 
Singular 
intrans. trans. 
1. nano na nutza natzu 
2. aunnuno ninna ninnak nenna 
3. nza-uno da daluk daluk 
Dual 
1 inkl. nalaino nalnin naluinnak PAR ery 
exkl. aulluno nulla nullak 
2. bulluno bulla bullak — 
3. nalmulno damulu(!) | damulak (!) nenna 
Plural 
1 inkl. niindino nuanda nuandak yanun 
* ( exkl. gannano nana nanak 
2. nzorano ngurak nzurak nunnuk 
3. mamuno damna damnak *bulengunja 


In den iibrigen Quellen sind nur unsichere Formen der 1. und 2. Pers. 
Sing. angegeben; auch die Formen von Moiraduga sind unzuverlassig. Her- 
vorzuheben ist die Unterscheidung der inklusiven und exklusiven Form in der 
1. Pers. Dual und Plural. 


Il. Possessivum. 


Yota-Yota Yabula-Yabula Yota-Yota Yabula-Yabula 
Singular Dual 
1. nini nini inkl. nalugun nalnun 
2. nuni nuni * | exkl. gullan nullun 
3. dinnin danin 2. bullan bullun 
3. damalinan damaluna 
Yota-Yota Yabula-Yabula 
Plural 
1 inkl. nuandan nandun 
* | exkl. gannan nanun 
2. nguran ngurun 
3.-aamunin namnun 


Wie man sieht, ist die Endung des Possessivs im Sing. 4, in, im Dual 
und Plural zumeist an, wn. 
ll. Pronomen interrogativum. 


Yota-Yota 
wer? nani? was? minze ? 


IV. Substantivum. 
Das Substantivum hat im Yota-Yota — von dem allein diesbeziigliches 
Material vorliegt — drei Numeri: Singular, Dual, Plural. R. H. MATHEws fiihrt 


zwei Belege dafiir an: 


1022 P. W. ScHmipT, S. V. D., 


butfa opossum winar, Frau 
Sing. butia winar 
Dual buttat winandal 
Plur. buttan winanboga 


Der Zusammenhang des Dual mit dem Zahlwort fiir ,zwei* biltobal 
liegt zutage. 


c) Vergleichendes Worterverzeichnis. 
(Siehe SS. 1024 ff.) 


5. Das Dhudhuroa. 


Die selbstandige Stellung des Dhudhuroa gegeniiber allen benachbarten 
und iiberhaupt den anderen australischen Sprachen ergibt sich jedem bei einem 
Vergleich seines Worschatzes. Was die Grammatik betrifft, so ist die Skizze, 
die wir von ihr besitzen, zu kurz, um aus ihr bedeutendere Schliisse abzu- 
leiten. Alleinstehend ist in dieser Gegend der fast nur vokalische Auslaut. 
Uber schwache, mdglicherweise vorhandene Zusammenhange s. oben S. 1019. 


Quelle. 


R. H. MATTHEWS, Dhudhuroa ,was spoken by the Dyinning-middhang tribe on the 
Mitta-Mitta and Kiewa sivers, and along the Murray valley from Albury to Jingellic. Minyam- 
buta, a dialect of the Dhudhuroa, was the speech of the tribes occupying the Buffalo, King, 
Ovens and Broken rivers, with the tributaries of all these streams. From Jingellic eastwards 
was the country of the Walgadu tribe, whose speech resembled partly the Dhudhuroa and 
partly the Dyirringai, a tongue spoken from about Nimmitabel to Bega.“ American Anthropo- 
logist. XI (1909), S. 278—284. 

Eine auferst kurze Skizze der Gramimatik und ein Worterverzeichnis 
mittleren Umfanges. Wenn R. H. MatHews kurzerhand den Aufbau der Kon- 
jugation dieser Sprache mit dem der Wiradjuri-Konjugation gleichstellt, so ist 
das ziemlich sicher nur eine seiner schematisierenden Gleichmachungen; die 
beiden Sprachen stehen fiir eine so weitgehende Gleichheit des Verbums in 
den iibrigen Punkten zu weit auseinander. 


a) Lautverhaltnisse. 
Vokale sind im Anlaut sehr selten; es finden sich alle einfachen Kon- 
sonanten, auch /, aber nicht r. 


Der Auslaut ist fast nur vokalisch; nur einige wenige Auslaute auf a, 
n, n und r sind anzutreffen. 

Im Inlaut treten als Konsonantenverbindungen nur die Nasalierungen 
der Explosiven auf, selten sind die Verbindungen r+ Konsonant, ganz fehlen 
die Verbindungen /+Konsonant, also auch dd (12). 


b) Grammatik, 
I, Pronomen personale. 


Singular Dual Plural 
1. audza 1 inkl. nulla nana 
2. ninda  { exkl. aullanza nananza 
3. maguza die iibrigen Formen leider nicht angegeben. 


Il. Possessivum. 
Singular 
1, naila 2. ninna 3. maguzala 


Die Gliederung der australischen Sprachen. 1023 


Ill. Interrogativum. 
wer? nanbandu? intrans., nanbuna? trans., was? minua? 
Bemerkenswert ist die grofe Ahnlichkeit der Formen fiir » was?“ im Nar- 
rinyeri (S. 1019), Bangerang (S. 1021) und Dhudhuroa. 


IV. Substantivum. 
Drei Numeri sind vorhanden: Singular, Dual, Plural: 
Kanguru Sing. yauara, Dual yauaraulbo, Plur. yauaramuna 
Der Genitiv steht vor dem regierenden Substantiv. 
Bemerkenswert ist die an vielen Substantiven vorkommende Endsilbe ba, wa. 


c) Worterverzeichnis. 
(Siehe SS. 1024 ff.) 


6. Das Pallanganmiddah. 
Die Selbstandigkeit des Pallanganmiddah 148t sich allein aus dem, aller- 
dings nur sehr sparlich vorhandenen, Wortschatz dartun, grammatikalische An- 


gaben fehlen ganzlich. 
Quelle. 


TH. MITCHELL, Pallaganmiddah Tribe, Tangambalunga, Murray District. BS, II, 67. 

Ein sehr diirftiges WOrterverzeichnis, aus dem natiirlich auch nur sehr 
unsichere Angaben gewonnen werden kénnen. Doch kann mit einiger Sicher- 
heit der fast nur Vokale zulassende Auslaut hervorgehoben werden. 

Worterverzeichnis. (Siehe SS. 1024 ff..) 


7. Das Emu-Mudjug. 

Man kénnte im Zweifel sein, ob man das Emu-Mudjug noch als eigene 
Sprache behandeln soll, derartig ist es von Wiradjuri-Lehnwo6rtern durchsetzt; 
vgl. die Worter fiir Mann, Frau, Haar, Auge, Ohr (?), Bauch, Knochen, Ei, 
Sonne, Erde, Wind, Stein. Daneben finden sich andere Worter, die mit den 
gleichbedeutenden des Yuin iibereinstimmen; vgl. Haupt (?), Mond. Die Auf- 
stellung als eigene Sprache soll deshalb nur provisorisch erfolgen, um so 
mehr, da auch das vorhandene Material, aus einer einzigen, minderwertigen 
Quelle stammend, sehr diirftig und unzuverlassig ist. 


Quelle. 

D. REID, Emu-Mudjug Tribe, Barnawartha, Murray District. BS, II, 68. 

Ein auBerst diirftiges Worterverzeichnis, ohne jede grammatikalische An- 
gabe. Das vorhandene Material bietet nur Auslaut auf Vokale, n, a und / 
' (einmal nd). 
Worterverzeichnis. (Siehe SS. 1024 ff.) 

8. Die Victoria-Gruppe. 

Die Victoria-Gruppe umfa8t eine Anzahl von Sprachen, deren Gesamt- 
gebiet so ziemlich mit dem des heutigen Staates Victoria zusammenfallt. Nur 
im Norden, den Murray entlang, reicht das Gebiet nicht bis ganz an die 
politischen Grenzen des heutigen Victoria heran; der stliche Teil der Narri- 
nyeri-Gruppe, das Bangerang, das Dhudhuroa, das Pallanganmiddah und das 
Emu-Mudjug nehmen hier einen Teil von Victoria fiir sich in Besitz. Die ganze 
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Weib Eins 


=a 


| Mann (eingeboren) 


Vergleichendes Worterverzeichnis der Narrinyeri-Grupee. 


A. Siid-Narrinyeri |Rorne, korni mimine, mimini lyammalaite, ninkaienk, (nine, 
ammale 
B. Nord-Narrinyeri ‘ [y 
I. Spr. d. Unt.-Murray-Geb. jmeru nammaitu métiata tanku 
Il. Spr.d. Murray-Knie-Geb. ||merz, *merrely, nuta\pukiu, bolko meta rankul 
Ill. Spr. d. Murray-Darling- 
Lachlan-Vereinigung ae 
a) Kemendok-Dialekt .|*agult, *wanar, *wirjkurump meta ae u 
6) Yittha-Dialekt . . . .||\munna buru(r)p *mo thral 
Vergleichendes Worterverzeichnis der Bangerang-Sprache. | 
I. Bangerang allgemein . .|bawa, (yJenbena, yi-\wura,(*layarut,*mo-\yawa bultubul, bultobai 
Il. Ngarrimowro....... bawo [yir usw.|/*marrai [midgiga)|*warrangen *platir 
Worterverzeichnis des Dhudhuroa. | 
| 
Diiidhuroayeewemeneneuee ane |daba |mulla |kurdawuna |bulazerabo | 
Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. | 
Pallanganmiddah ...... ||*gerree *giree | = a8 | 
Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. | 
Enia-Mudjug (00%. 4: .0.0 \/* ming *belagera =e | oes | 
| 
Mund Zahn Zunge Bart | 
=a 
A. Siid-Narrinyeri  |\tore, ninke ture, turar, terar |talange menake, nultere ° 
B. Nord-Narrinyeri 
I. Spr. d. Unt.-Murray-Geb. |lmunno, tadko nentko nantudle nulko 


II. Spr. d. Murray-Knie-Geb. 
III. Spr. d. Murray-Darling- 
Lachlan-Vereinigung 
a) Kemendok-Dialekt 
b) Yittha-Dialekt .... 


Vergl 
I. Bangerang allgemein . 
Il. Ngatrimowro....... 
Dingdhurod vaase ans - kaa 
Pallanganmiddah ...... 
Emiu-Mudj tig gee «atten, 


. ||tak 


.|\wuru, Ratta 


tuku, *thuraka *tarakin, *lutcha nandular, nantul |wakku, wakta 


tre(r)R 
dre(r)k 


mat(e) 
mat, met 


nulk 
*kaart 


mu(r)n 


eichendes Wérterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 


dirra(n) tallin, talin 
*tarrawil *thalla 


mandirin, yarin 


| 
wuru os 
Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 
|ntyu 


| 
|zalanba lyerranba ! 


Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. 
|[*deirah \*teera |\*tierah | 
Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 


Ferang |*terah |*tulling | 
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Vergleichendes Worterverzeichnis der Narrinyeri-Gruppe. 


nepaldar, maltaiar (nu-|kurle, kurli kurlar, kuli, lamal-\|pile, pili Rope, kopi 
[putar) [dar 

tankul-met(k)o pertpukko yenku korllo runko 

rankul-meta pempi winni miyi, metil (m)runtu 

rankul-meta tera(r)t *drirk kitch, *chick,\mi, me kaap 

*thral-mo dera(r)t dera(r)t [*mooril\lan(ur) kaap 
Vergleichendes Worterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 

b.-yawa poko, puko pokan ma, me, *meul, *ta-|kowo 

*platir-warrangen — — *ma, mawo [moola|kowo 


Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 


ranigo |murrewa | — |wundaba \zindiwa 
Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. 
_— |*booaw |*booaw \*mee “= 
Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 
= |*cumbugong *huran *mill | — 
Ohr Hand Bauch Brust | Schenkel 
plombe turne (mari) mankuri numpuri taruke (mokuri Bein) 
marlo mannuruko papu mumpuro makuru 
marmarl, *munchuna \kulpu, talpo jpunbon, muntu mumburu, “buntri-“muntar, *mincha 
[cha 

marl wan monda, murt, wallan = aunt, *phearnung 
marl wan mert *paap nunt 


Vergleichendes Worterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 


marmu, marmo 


biyin, tirtiran 


buli 


bayi(r) miina, nurgatirimna 


*maram *pirik *botha, *pondtho 
Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 
urlamba |murra |banzara \birriwa |kurriwa 
Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. 
irimbah |*murrah |*mooloona | — = 
Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 
tutha |*murrah \*burrabee | — — 


65 Vol.7 


1026 P. W. Scumupt, S. V. D., 


| FuB Knochen Blut 


Vergleichendes Wérterverzeichnis der Narrinyeri-Gruppe. 


A. Siid-Narrinyeri  ||turne jpartpati kritwe wankande 
B. Nord-Narrinyeri ab 
I. Spr. d. Unt.-Murray-Geb. |tudgni kamko jkantur pilli 


Il. Spr.d. Murray-Knie-Geb. ||*thunga, *bungoorar|kampu kondur, konta tultu, tulta 
Il. Spr. der Murray-Darling- 
Lachlan-Vereinigung 
a) Kemendok-Dialekt ||*thinfa) birimp, byimp kuriik metuk 
b) Yittha-Dialekt *thin(a) biyim, kam kurtik luk 


Vergleichendes Worterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 


I. Bangerang allgemein . . 
II. Ngarrimowro....... 


finna lillama, lildima mawa wowdda, *wata 
tinna —_ me — 


Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 
Dhudhturoa savntsi<'« ... \|dyinnu |biamnuhu | — | —< 


Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. ) 
Pallanganmiddah ...... |Fteyrah |*kieela |koroo . | — 


Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 
Emu-Mudjug......... |/Fjeunong |*thubal |*gornyah | = 


Habicht 


A, Siid-Narrinyeri 

B. Nord-Narrinyeri 
I. Spr. d. Unt.-Murray-Geb. ||ranana Runna mamu oe 

I. Spr. d. Murray-Knie-Geb. ||ranin(e) wal, wonta — nanta 

III. Spr. der Murray-Darling- 

Lachlan-Vereinigung 

a) Kemendok-Dialekt 

b) Yittha-Dialekt . . 


marragane wulde Rungari 


.|lranin wa(l)k mundal kultawa 
. .|(Qranan wak, tulan mandel kultu 


Vergleichendes Wérterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 


I. Bangerang allgemein. . Ames wokka, *warkil, du-|\wanmir mala, *te-eelipi 
Il. Ngarrimowro....... *godaimi wokka [aami|*ngarta *malai [*turnuph 


Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 
Dhudhuroa.......... |murriawa |berusa, wagara |wunnamuru |mulliwa 


Wérterverzeichnis des Pallanganmiddah. 


Pallanganmiddah ....... | — |*berontha |*warrimoo | = 
Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 
Emu-Mudjug ........ | = |*wargon |*weramu | _ 
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a 


Exk di 
xkrement Kanguru Opossum Hund (zahmer) Hund (wilder) 


Vergleichendes Wérterverzeichnis der Narrinyeri-Gruppe. 


Runnar nurrari, tulati,*wan-\piltari, *mame keli *unna wolle 
[gami 
kunna, kunno purroilko peltki kedlu, kellu murran kellu 
kudna |purul, *broolach, tol-lbultu, bulta wilkin telli 
[tar 
_— bulo(ra)ka bult kall(i) [*kign — 
kun uloka *wok-kuai,*walynag|*ngeining, “ngeinth, — 


Vergleichendes Worterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 


kunna Raime(r),burra,*wor-\bata, bunna pokko, pukka wokida 
= *wardakow [togoa|*toompool, *korak |kanau 


Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 
nu |yauara |Rauna, dya-an |minga 


Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. 
— |*boodyoo | -- | — | 


Wtrterverzeichnis des Emu-Mudjug. 


— |*¥murray _ | — | = 
Ei Fliege Sonne | Mond Feuer 
pelleti, pombe tili, titi nange markeri kene, briiye 
toldlomko dlertuinmo nange kakur(e) kappauko 
*thullan, *millawrup |*nake milli *klear, *lechie kakura, katera nalku, *thepia 
be(r)t *loane nank bait nik 
bet til nauk bait narun 


Vergleichendes Woérterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 


putana wowina, (*jongera) |yur(ijna usw. lyure usw. bita, (*dhu) 
- — — *worga uri *kalao 


Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 
ina |(bumboa) |nauyu |\wurrayu |\aeambumba 


Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. 
arraangah | — |*koonda lyowwarra *kurraw 


Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 
obagah | _ |*neera |*cobadong |*wanga 


4 9 sea 
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a | Rauch 


Vergleichendes Worterverzeichnis der Narrinyeri- Gruppe. 


Wasser 


A. Siid-Narrinyeri |\kare, mulde nuke tiine, riiwe maye, mayi 
B. Nord-Narrinyeri 
I Spr. d. Unt.-Murray-Geb. ||multko aukko ruo morruko 
Il Spr. d. Murray-Knie-Geb. |imultu nuku tutu yarul 
Ill. Spr. der Murray-Darling- 
Lachlan-Vereinigung 
a) Kemendok-Dialekt .|ifur nuk nait wirit 
6) Yittha-Dialekt . . . .||tum/(p) nok nait, nait wirit 
Vergleichendes Worterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 
| Bangerang allgemein . .|/*thonga (*wuyugil) |walla, (*thethowgan-|wokka banga 
Il. Ngarrimowro....... *thonga *banna [na)\wokka — ) 
| 
Worterverzeichnis des Dhudhuroa. | 
DUG NUEC As see cc ee Xo 2s ||lsumbaba |\gunza |guratba — 
Worterverzeichnis des Pallanganmiddah. 
Pallanganmiddah ...... | _- |*kiewra |*merre |*kurre 
Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 
Eniu-Mudjug .-..=. .. | — | se |*towurah,*thagound|*towarah 


oe 


A. Siid-Narrinyeri  ||yape, *purragay, la-|marte, kuri katil, hn tanno, hua, nde 


B. Nord-Narrinyeri [materi 
{. Spr. d. Unt.-Murray-Geb. ||perru, perro par(l)ko nai(ye) | = 
{. Spr. d. Murray-Knie-Geb. |Inaruk, *lecher konnin, kanta *niyar, *hichia *yaya, *mematt | 


Ill. Spr. der Murray-Darling- 
Luchlan-Vereinigung 
a) Kemendok-Dialekt .|lbup mok, *thauk *at-ai, *nickma pint(a) 
b) Ngarrimowro ... .||wita, naron mak, mok yat itsa 


| Vergleichendes Worterverzeichnis der Bangerang-Sprache. 


||. Bangerang allgemein . .||bifau, dauwir [lik\yorga (*bunga, *bo-\no(w)i lyota, (*yalliba) | 
UI. Ngarrimowrons. nee *kaloweik, *worogo-|*moppo [rena)\aoi \yabbala | 


Worterverzeichnis des Dhudhuroa. 
DBUGNUTOA NT. we ee warns | — |duruba |namai \dhubiilga 


| Wortérverzeichnis des Pallanganmiddah. 
Pallanganmiddah ...... |Ftauwa |*poongah | — 
Worterverzeichnis des Emu-Mudjug. 


iEmu-Mudjug ........ \[*kegel |*willong | — 


| 
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Victoria~-Gruppe zerfallt in verschiedene Sprachen, deren Verwandtschaftsver- 
haltnisse am besten in folgendem Schema zum Ausdruck kommen: 


ON eee eens ee es ene RE 


fis Kurnai 
Piangil Buandik Kolijon Kulin 
West-B. Ost-B. West-K. Ost-K. 


Das Kurnai steht also samtlichen iibrigen Victoria-Sprachen gegeniiber; 
diese tibrigen zerfallen wieder in vier Untergruppen, von denen Piangil seine 
Besonderheit vielleicht nur der Mischung mit Narrinyeri (s. oben S. 1015) ver- 
dankt, wie auch einzelne Dialekte des Kulin in vieler Beziehung Mischung 
mit Bangerang erkennen lassen. 

Die Zusammenfassung dieser samtlichen Sprachen zu einer Gruppe be- 
griindet sich allein schon durch drei wichtige Punkte: 1. Anlaut mit r, Z im 
Kurnai, mit / in den iibrigen Victoria-Sprachen, durch welchen sie sich von 
den nérdlichen und 6stlichen Nachbarsprachen abheben; 2. Auslaut auf alle 
Explosiven (auch Palatale) und Doppelkonsonanten, durch welchen sie sich 
von allen Nachbarsprachen unterscheiden!; 3. Nachstellung des Genitivs auch 
bei den Substantiven, welche sich iiberhaupt in keiner anderen Sprachgruppe 
Australiens findet. Dazu kommt noch die Gemeinschaft einer Anzahl wichtiger 
Wortstamme, von denen folgende aufgezahlt seien: 

Nase kobun, kowun, Ran; hier stimmt auch Bangerang kowo und vielleicht auch Siid- und 
Nordost-Narrinyeri Rope, kap zusammen. 

Zunge talan, talan, felan, telan; bemerkenswert ist die Palatalisierung des anlautenden fin den 
meisten Sprachen, s. auch weiter unten bei ,Fuf*. 

Bart uarri(a), nai(a), yarran. 

Ohr wirn, wir(mbul), wria, wrn. 

Bauch bullun; Ost-Buandik hat daneben auch tokon, mit dem vielleicht auch Nordost-Kulin tou 
zusammenhangt; daneben noch Siid- (und Nord-) Ost-Kulin boif und babagun. 

Fu8 tinna, tinna. 

Blut kuruk, kurk?; hier bildet nur (West-) Buandik teilweise eine Ausnahme mit seiner Form 
kamma(r), mit dem vielleicht auch kulmul bei einem Teil von Siidost-Kulin in Verbindung 
zu bringen ist. 

Holz kdl(a)k. 


Die selbstandige Stellung des Kurnai gegeniiber allen tibrigen Victoria- 

Sprachen offenbart sich bei folgenden Wortern: 

Zwei: Kurnai buluman, iibrige Victoria-Sprachen bulait, doch auch abweichend Siidost-Kulin 
mit benderu und butabil. 

Auge: K. mri, miri, V.-Spr. mira, mirn, mir, mi. 

~ Hand: K. bret, V.-Spr. murra, murna. 

Feuer: K. towar, V.-Spr. wi, wanap. 

Kanguru: K. firra, V.-Spr. kora, koran (Ost-Kulin maram, koim’). 


Dazu kommen noch diejenigen Falle, in denen auch die iibrigen Unter- 
gruppen sich von einander scheiden, von denen hier folgende hervorgehoben seien: 


1 Beziiglich der nordéstlichen Narrinyeri-Gruppe (Nord-Narrinyeri Ill) siehe oben S. 1015. 

* Vgl. dazu auch die Formen kriwe bei Siid-Narrinyeri; Ruruk bei Siidost-Narrinyeri ist 
wohl Beeinflussung der Victoria-Sprachen. 

’ Vgl. Bangerang kaime(r). 


Piangil Buandik Kolijon Kulin Kurnai 
Mann wun(i), wutun(i) drual W, mar(a) O *mandel, *tharong kuli O, kuli, baan, wuto W kunai 
Eins yaitina wando W, kaiap O — kaiap W, kuimut, koptun, kambu O kutupon 


Kopf pop(i), poip(i) pop, pup W, kulan, pim O morok purp, muran W, kowon, mur(k) O purk, pruk’ 
Mund waru(ngi)? lo W, nulan, wuran O — tap, kurn, wuru*, naien W, wuru O kat 
Zahn naru(gi) tana — lia W und O nandak 
Brust Roimb(i), Rutab(i), tandiu pap W, nabban O brembrem kurm, tan W, brim, turam, bab O bak, ban 
Knochen  Jbimb/(i)*, kalko bé W, bagan O — kalk, madera W, kalk, nilan O brin 
Haut luko*, meta murn W, murn, mit O — mit W, mit, morok, dal O yun 
Opossum pondandi, pongandi kuramu W, *kuramuk, pait O pongo willa, wille* W, wallert® O wadan 
>: Hund kali, (terilambi) kal W, kal, banun O — kal, (wilka), werangin W, kal, weranginO ban 
ri Emu buraimal(i), kawin kawir W, kapin, barimal O buraimal kowir, yowir W, kowir, baraimal O maiawera 
a Krahe walatal(i), wan wa, wan — wa narugal, wagara 
5 Falke waiapil(i) niri W, niauara O “= wrepil, werpil W, bundil, (uarinar) O eon res 
= Schwan tanabu(gi), gunuwon gunawara — gunawara gidei 
5 Ei maik(i) ku(lja W, Rule, mirk, mirnan O -- mirk, (bumbum) W, dirandir, dirandilO buyan 
~ Fliege bit(i) yilonure turadto, wual W, wural, manak O — pitik W, karagarak, totot O usw. narun, bian 
e: Sonne naia(ni) karo W, tirraa, aanun O na naut W, naui, namai, mirri O wurin 
Rauch bu(r)ti bulon W, toon O — burin, burt W, burt O dun, dun 
Wasser taini usw. bare W, baret O kan katin W, baen, nabit O yarn 
Erde to(ai) mirat W, miria O ta ta W, ta, bitk O wurk, wruk 
Wind willa(ni) nereda W, nereda, nunduk O — maia, merrin, watwat, nunduk, willa W, grauwera 
guri, munmut O 
Stein — murre *tre la, kotup W, la, modir O wallun 
* Vel. Bangerang piko. 
* Vel. Bangerang wuru. 
® Vgl. Nordost-Narrinyeri birimp, piyimp. 
3 * Vgl. Nordost-Narrinyeri luk. 
S * Vgl. Narrinyeri piltari, peltki, bult(a). 
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Diese vergleichende Zusammenstellung ergibt folgendes: 


1. Piangil gehért in den meisten Fallen zu West-Kulin, wie es ja auch 
seiner geographischen Lage entspricht, vgl. die Formen fiir Mann, Kopf, Mund, 
Brust, Knochen, Haut, Hund, Emu, Krahe, Falke, Schwan, Ei, Fliege, Sonne, 
Rauch, Erde. Andere Worter hat es mit dem Narrinyeri gemein, vgl. Knochen, 
Haut. So verbleiben also nur wenige eigene Worter. 

2. Das West-Buandik geht in einigen Fallen mit Ost- oder West-Kulin, 
wie es auch nach seiner geographischen Lage zu erwarten ist, vgl. Eins, Mund, 
Emu; es zeigt jedoch noch geniigend viel selbstandige Formen. 

3. Kolijon geht in vielen Fallen mit Ost-Kulin, s. Kopf, Brust, Emu, 
Sonne (?), Erde. 

4. West- und Ost-Kulin gehen zwar in vielen Fallen auseinander, jedoch 
meist so, daB von vielen Wo6rtern neben Formen, die verschieden sind, auch 
gemeinsame beiderseits vorkommen. Bei folgenden Wortern stehen beide zu- 
sammen gegen alle iibrigen: Zahn, Opossum, Wasser, Stein. 

5. Wenn die iibrigen Victoria-Sprachen auseinandergehen, so sondert 
sich auch Kurnai ab und hat Formen, die mit keiner der iibrigen Sprachen 
einen Zusammenhang haben. Die Durchgangigkeit, mit der das geschieht, ist 
ein erneuter Beweis seiner selbstandigen Stellung in der Victoria-Gruppe 
gegeniiber allen tibrigen Sprachen derselben. 


A. Das Buandik. 


Die Selbstandigkeit des Buandik und die Zusammengehdrigkeit seiner 
beiden Untergruppen, Ost- und West-Buandik, offenbart sich am besten bei 
den Wortern fiir Zahn, Haut, Opossum, Ei, Fliege, Wasser, Erde, Wind, Stein. 
Da8 das West-Buandik mehrfach mit (West-) Kulin geht, ist oben schon dargelegt. 

Das Gebiet des Buandik erstreckt sich an der Siidkiiste entlang, be- 
ginnt bei den Siid-Narrinyeri im Westen, wo es auch die Grenze von Victoria 
iiberschreitet bis Rivoli Bay, und geht bis zu den Kolijon im Osten bis War- 
nambool, Camperdown und Mortlake. Im Inland, gegeniiber dem West-Kulin, 
ist die Grenze sehr unbestimmt, beiderseits scheinen Enklaven-Gebiete vor- 
zukommen. 

Die Grenze zwischen Ost- und West-Buandik diirfte etwa der Lauf des 
Wannon und des Glenelg sein, so daf am linken Ufer der beiden Fltisse 
Gebiet von Ost-Buandik ware; nur am Meeresufer scheint sich West-Buandik 
bis Cape Bridgeway zu erstrecken. 


Quellen. 
I. West-Buandik. 

a) J. SMITH, The Booandik-Tribe (country extending from the mouth of the Glenelg R 
to Rivoly Bay [Beach port] to about 20 miles inland) Adelaide 1880, S. 127 ff. Davon ein Aus- 
zug bei JM 205 ff. 

b’) E. M. Curr, Woodford. C, Ill, 482—483. 

6) Ip., Dartmoor. C, Ill, 484— 485. 

b*) D. STEWART, Booandik Tribe, Mount Gambier. C, Ill, 461—465. . 

c') R. H. MATHEWS, Bungandity Tribe, occupied the country about Mt. Gambier, Country 
of Grey, S. Australia, and extended easterly into Victoria as far as the valley of the Glenelg R. 
This tribe was typical in language, customs and social organisation, of an aggregate of about 
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half-a-dozen small tribes, the limits of whose territory may be indicated approximately by a 
line drawn from Kingston to Bordertown, and thence southerly to the sea... JPSNSW, XXXVII 


(1903), S. 59—74. 
c’) Ip., Nundatyalli Dialect, country situated north of Bungandity, extends northerly towards 


Horsham (grammatical constitution resembles partly the Bungandity, partly the Tyattyalli). 
JPNSW, XXXVII, S. 250. 

Unter diesen Quellen sind 61 und 52 nur kurze Worterverzeichnisse. Die 
wenigen grammatikalischen Angaben von a werden durch die reichlicheren 
Mitteilungen bei e! erganzt und berichtigt, wahrend das Worterverzeichnis 
der letzteren durch das viel ausfiihrlichere des ersteren erganzt wird. c® bringt 
nur kurze grammatikalische Angaben. 


Il. Ost-Buandik. 
Im Ost-Buandik macht sich eine Teilung in zwei Dialekte geltend, einen 
Nordost- und einen Siidost-Dialekt; vgl. die folgenden Wortformen: 


Mann Frau Eins Zwei Kopf Haar Bauch _ Ei Wind 
Nordost-Buandik koloi neranurk kaiap bulait kolan nalan bulun, kulé  naretak 
waran 


Siidost-Buandik mar(a) danambul kaiapa bulaita pim narat tokon mirk mandak 


Der Nordost-Dialekt umfaf8t das Dreieckgebiet, welches sich zwischen 
dem Wannon- und dem Glenelg-River ausdehnt, der Siidost-Dialekt das ganze 
iibrige Gebiet des Ost-Buandik. 


a) Der Nordost-Buandik-Dialekt. 
Quellen. 
a) Anonyme, Wanikin, Mount Rouse Tribe. EIM, Nr. 1". 
b') C. J. Tyers, Tribes inhabiting the country about the Rivers Crawford, Stokes and 
lower parts of the Wannon and Glenelg. BS, II, 64—66. 
b*) J. H. JACKSON, Wannon Tribe, Meerinygil (Sandford?). BS, II, 84. 
c) E. M. Curr, Upper Glenelg and Wannon. C, III, 478—479. 


b) Der Siidost-Buandik-Dialekt. 
Quellen. 


a) E. J. Eyre, Dantgurt, west of Colac. Journals of Expeditions of Discovery. II, S. 400—402. 

6’) J. SHAW und J. GREEN, Lake Condah. BS, II, 63—64, 116—117. 

b*) J. N. Mc. LEoD, Tourahonong Tribe (Portland?). BS, II, 85—86. 

b*) A. M. MusGRoveE, Warrnambool. BS, II, 86. 

b*) R. D. Scott, Colangulac Tribe (Camperdown?) BS, II, 88—89. 

c’) ID., PORTLAND, Lake Condah and Eumeralla. C, Ill, 490—491. 

c’) ID., Hopkins River. C, III, 492—493. 

c*) W. GOEDALL, Hopkins River. C, III, 494—495. 

d) FR. TUCKFIELD, Dantgurt, section of the tribe named Manmait, whose hunting ground 
touched the western boundary of the Kolijon. Report of the Seventh Meeting of the Australasian 
Association of the Advancement of Science, held at Sidney 1898, S. 846 ff. 

e') Rev. J. MATHEWS, Warrnambool. JM, 205—272. 

e*) Miss Hoop, Mortlake. JM, 205—272. 


Alle diese Quellen enthalten nur ganz kurze und unexakte Worterver- 
zeichnisse; grammatikalische Angaben bringt einzig d und auch dieses nur in 
sehr diirftigem Mage. 


' Diese Qiielle schwankt zwischen dem Nordost- und Siidost-Dialekt. 
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B. Kolijoa. 

Das auferst sparliche Material, das von Kolijon vorliegt, la48t keine weit- 
gehenden Feststellungen zu. Es geniigt aber doch zur Einsicht, da® hier eine 
selbstandige Sprache vorliegt, die eine Anzahl eigener Woérter besitzt, in einer 
weiteren Anzahl sich an das Ost-Kulin anlehnt, und zwar auffalligerweise zu 
mindest gerade so haufig an das entfernter von ihm gesprochene Nordost- 
(und Ostsiidost-) Kulin, wie an das unmittelbar ihm benachbarte Westsiidost- 
Kulin. Seltener sind die Zusammenhange mit dem nach Osten benachbarten 
(West-) Buandik. Die folgende Ubersicht, in der fiir Kolijon die eigenen Wérter 
mit EF bezeichnet sind, macht diese Verhaltnisse klar: 


Mann *mandel, *tharong E Kanguru kora = Buandik, West-Kulin 
Frau *nodmat Opossum pono E 

Haupt moro(k) = Westsiidost-Kulin Hund nando E 

Haar *kan-moro(k) = Westsiidost-Kulin Emu baraimul = Nordost- und Ostsiidost- 
Nase kon = Ost-Kulin Kulin 

Mund wuru = Ost-Kulin Mond bad bad E 

Bart bon E Wasser kan E 

Bauch waran E {Kulin Erde ta = Westsiidost-Kulin, West-Kulin 
Brust brembrem = Nordost- und Ostsiidost- Stein tre E 


Das Gebiet dieser Sprache scheint ein sehr eng begrenztes zu sein, einzig 
die Umgebung der beiden Seen Colac und Corangamite. 


Quellen. 


a) S. E. PARKER, Kolijon or Colac Natives, in Eyre, Journals of Expeditions of Discovery, 
Il, S. 399—402. Abgedruckt bei BS, II, 165—166. 

b) FR. TUCKFIELD, Kolijon Tribe (small tribe roaming in the vicinity of Lakes Colac and 
Corangamite). Report of the Seventh Meeting of the Australasian Association for the Advance- 
ment of Science, held at Sydney 1898, S. 846—850, 853—859. 

Zwei diirftige Worterverzeichnisse, denen 6 sparliche grammatikalische 


Angaben beifiigt. bis tim 
. Piangil. 


Man kénnte im Zweifel sein, ob das Piangil noch als eine gesonderte 
Sprache aufgestellt werden diirfte, da es in dem Grofteil seines Wortschatzes 
mit Nordwest-Kulin geht (s. oben S. 1031). Aber es ist zu bemerken, da doch 
_auch einige Worter mit Nordost-Narrinyeri tibereinstimmen, und da insbesondere 
alle Wérter den stereotypen durchgehenden Vokalauslaut haben, der den Nar- 
rinyeri-Sprachen eigentiimlich ist, den Victoria-Sprachen dagegen ganzlich ab- 
geht. Das Piangil charakterisiert sich dadurch als Mischsprache, und das ist 
der Rechtstitel seiner Selbstandigkeit. Die wichtigsten Teile der Mischung 
gehoren allerdings den Victoria-Sprachen an, und deshalb ist es auch unter 
diese gestellt: Ubereinstimmung im gréBten Teil des Wortschatzes und Nach- 
stellung des Genitivs. 

Das Gebiet des Piangil fiillt den Raum zwischen dem Unterlauf des Lachlan 
und des Murrumbidgee und dem entsprechenden Stiick des Murray-Ufers aus, 
nach Osten bis Swan Hill reichend. 


Quellen. 


a) Anonyme, Swan Hill Tribe. EIM. Nr. 5. 
b’) P. BEVERIDGE, Tyntyndyer, Swan Hill. BS, Il, 73. 


1034 P. W. ScHMIDT, S. V. D., 


b?) Anonymous, Gunrellean, Natives west of Campaspe. BS, II, 166. 

6°) A. Mc. INTYRE, Kulkyne, Lower Murray. BS, II, 70. 

c') E. M. Curr, Kulkyne. C, Ill, 454—455. 

c*) TH. MARCREDIE, Piangil. C, Ill, 448—449. 

c’) E. M. Curr, Piangil. CM, Ill, 450—451. 

c*) F. CorNEY, Bumbang on the Murray R. C, Ill, 452—453. 

d) Humpurey Davy, Lower Lachlan and Murrumbidgee. JM, 205—272. 

Alle Quellen bieten nur diirftige und teilweise unzuverlassige Worterver- 
zeichnisse. Grammatikalische Angaben fehlen ganzlich; dieselben waren gerade 
hier, um das Wesen einer Mischsprache festzustellen, von besonderem Interesse. 


D. Kulin. 

Die Berechtigung zur Aufstellung von Kulin als selbstandiger Sprach- 
gruppe und zur Teilung derselben in die Untergruppen Ost- und West-Kulin 
ergibt sich schon aus der vergleichenden Ubersicht oben S. 1030. 

Das Gebiet dieser Gruppe umfaft Mittel- und Nordwest-Victoria. Im 
Siiden reicht es an die Meereskiiste von Gippsland, im Osten bis Cape Otway, 
geht im Westen von letzterem noérdlich nach Ballarat und Lake Burrumbeel, 
folgt dann nach Westen den Great Dividing Ranges bis Hamilton und von 
da dem Wannon River bis zu dessen Einmiindung in den Glenelg River. Nach 
Westen verlauft die Grenze unbestimmt iiber die Grenzen von Victoria hin- 
aus. Im Osten bildet das Goulburn-Gebiet und im Norden der Murray 
River die Grenze, soweit nicht sein siidliches Ufer durch Sprachen des Nord- 
Narrinyeri, des Piangil und des Bangerang okkupiert ist. Zwischen Echuca 
im Osten und Swan Hill im Westen iiberschreitet aber das Gebiet der Kulin- 
Sprachen den Murray und erstreckt sich nach Norden von Deniliquin im Osten 
bis Moulamein im Westen}. 

Die Grenze zwischen dem Gebiet des Ost- und des West-Kulin beginnt 
im Siiden bei Ballarat, wendet sich 6stlich zum Campaspe und dem Queen 
River bis zu deren Einmiindung in den Murray River. 


I. West-Kulin. 

Das West-Kulin zeigt einen Wortschatz von sehr weitgehender Einheit- 
lichkeit. Abgesehen von den Worten fiir ,Bauch* und ,Wind“, wo eine regel- 
lose Verschiedenheit zutage tritt — vielleicht auch nur eine Folge der Un- 
exaktheit des Materials —, treten verschiedene Wortformen bei sieben Wortern 
auf in einer Weise, da8 eine Gruppierung zu vier Dialekten sich ergibt. Diese 
Gruppierung ist um so zuverlassiger, da sie auch mit der geographischen 
Lagerung der betreffenden Stamme iibereinstimmt. Diese linguistischen Gruppen 
folgen namlich kontinuierlich einander, wenn man von der Siidgrenze nach 
Norden fortschreitet. Ich fiihre die geographische Bezeichnungsweise, wie ich 
sie bei der Teilung in Ost- und West-Kulin schon angewendet habe, noch 
weiter fort und unterscheide das Westsiidwest-Kulin, das Ostsiidwest-Kulin, 
das Westnordwest-Kulin und das Ostnordwest-Kulin. Die Art und Weise, wie sie 
sich bei den erwahnten Wortern scheiden, ist aus folgender Tabelle ersichtlich: 


‘ Auf der Karte mu8 hier dem Bangerang im Siiden ein Streifen weggenommen und 
dem Kulin zugelegt werden. 
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Weststidwest-K. Ostsiidwest-K. Westnordwest-K. Ostnordwest-K.. 


Nee Hatin Rult wutu wutu, kuli, ban 
tanbiango bianbiango laiaruk laiaruk 
Mund ku(r)n, nain wuru tarp wuru, tarp 
des kal “7, ‘ kal kal weranin 
Sap watiptato, yen yén, yin mitan waianwil 
ever wi wi wanap wanap 
Rauch buri burt buri burt 


Aus dieser Tabelle sieht man, daf die beiden siidlichen Dialekte zusammen 
wieder eine Einheit bilden gegeniiber den beiden nérdlichen. 


a) Der Westsiidwest-Kulin-Dialekt. 


Das Gebiet dieses Dialektes scheint auf einen ziemlich engen Raum be- 
schrankt zu sein?; die Siidgrenze ist wohl der Wannon-River, eine von Hamilton 
zum Mt. Talbot verlaufende Linie; wie weit nach Norden und Westen das Gebiet 
sich erstreckt, kann ich nicht feststellen. 


Quellen. 

; 4) S. E. Parker, Ngenngenwurro Language, vicinity of the Pyrenees and the westward, 
in Eyre, Journals of Expeditions of Discovery, II, S. 399 —402. Teilweise abgedruckt bei RK, 130 
(vgl. 120—121), ganz abgedruckt bei BS, II, 167—169. 

b') Anonyme, Mount Talbot Tribe, EIM, Nr. 2. 

b*?) Anonyme, Wannon Yarlook Tribe, EIM, Nr. 6. 

c') C. M. TaLpot, Balmoral, Glenelg Tribe, BS, II, 83. 

c?) P. LEDRMONTH, Upper Wannon Tribe, Hamilton, BS, Il, 84—85. 

d') E. M. Curr, Tatiarra County’, C, III, 458—459. 

d’) ID., Morton Plains, C, Ill, 472—473. 

d*) Ip., Lake Wallace and neigbourhood, C, IIl, 476—477. 

d‘) Ip., Glenelg above Woodford, C, Ill, 480—483. 

d°) Ip., Hamilton, C, Ill, 486—487. 

d‘) Ip., Mount Rouse, native name Kooloor, C, Ill, 388—489. 


Alle diese Quellen enthalten nur ganz kurze und teilweise recht unzu- 
verlassige Worterverzeichnisse; Angaben tiber die Grammatik fehlen ganzlich, 
so da® es also ausgeschlossen ist, einen nur einigermaBen geniigenden Be- 
_ griff von diesem Dialekt zu gewinnen. 


b) Der Ostsiidwest-Kulin-Dialekt. 


Das Gebiet auch dieses Dialektes ist ein eng begrenztes. Es beginnt im 
Osten bei Daylesford am oberen Loddon-River, die Nordgrenze geht iiber 
Avoca nach Glenorchy am oberen Richardson-River bis nach St. Arnaud, wo 
die Westgrenze beginnt. Wie die Verbreitung nach Siiden geht, ist nicht zu 


1 Da die Angaben in den Quellen vielfach AuGerst spezialisiert sind, so ist es nicht még- 
lich, die Grenzen des Gebietes ganz genau anzugeben, indem die zur Verfiigung stehenden schon 
ziemlich eingehenden Karten die kleinen Ortschaften, Seen und Hdhenziige nicht enthalten, an 
welchen sich diese Quellen orientieren. Die hier gegebene Einteilung der Dialekte beruht auf 
einer erneuten sorgfaltigen Untersuchung der Quellen, durch welche die auf der Karte gegebene 
Einteilung in 1, 2, 3, 4 mit griin punktierten Grenzen iiberholt bzw. verbessert wurde. 

2 Die Lokalisation dieser Quelle ist kaum richtig; so weit nach Norden hinauf ‘finden 
sich Formen wie “baibamgoo Frau, *yern Mond nicht, wie sie diese Quelle bringt. 
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bestimmen. Sicher ist, da8 noch jenseits der Dividing Range bei Mt. Emu der 
Dialekt anzutreffen ist; ob in einer Enklave oder in kontinuierlichem Zusammen- 
hang mit dem Hauptgebiet, vermag ich nicht auszumachen. 


Quellen. 


a‘) W. DENNIS, Glenorchy, Djappuminyon Tribe, BS, II, 79. 

a*) R. MCLACHLAN, Upper Richardson. BS, Il, 80. 

a*) W. THOMAS, Avoca. BS, II, 80—81. 

a*) W. E. STRANBRIDGE, Daylesford, Upper Loddon, Monulgundeech Tribe. BS, II, 81—82. 

b' E. M. Curr, Natti-Yallook and Stuart Mill, C, Ill, 514—515. 

b*) S. WILSON, Mount Emu, C, III, 516—517. 

c) Rev. J. MATHEW, Ercildoune, JM, 205—272. 

d) R. H. MATHEWS, Lewurru Dialect, about St. Arnaud and vicinity. JPMNSW, XXXVI, 
246—248. 


Alle anderen Quellen auSer d geben nur diirftige und ungenaue Worter- 
verzeichnisse; d verbessert die Sachlage hinsichtlich der Wérterverzeichnisse 
selbst nicht, bringt aber einige Angaben iiber die Grammatik. 


c) Der Westnordwest-Kulin-Dialekt. , 

Das Gebiet dieses Dialektes ist ein ziemlich ausgedehntes. Wir finden 
die drei allgemeinen Angaben: ,Wimmera District‘, ,county of Borung and 
surrounding“ und ,Tatiarra Country“. Die Siidgrenze wird bei Horsham sein, 
die Nordgrenze scheint den Murray-River aber nicht zu erreichen, sondern bei 
den Seen Albacutya und Werringa haltzumachen. 


Quellen. 


a') Anonyme, Dialect Bewa Lake. EIM, Nr. 10. 

a*) Anonyme, Dialect Maal, South Australia. EIM, Nr. 11. 

b*) Rev. F. A. HAGENAUER, A. HARTMANN, F. W. SPIESEKE: Grammar of Wimmera District, 
N. W. Victoria. BS, II, 39—48. Abgedruckt bei JM, 179—183. 

b*) Rev. W. SPIESEKE, Lake Hindmarsh, Kurm-me-lak Tribe. BS, II, 15—16, 76, 77-78, 96. 

b*) CH. WILSON, Horsham. BS, II, 77. 

c') W. Haynes, Tatiarra Country. C, Ill, 456—457. 

c?) E. M. Curr, Lake Hindmarsh, Upper Regions Station, and Lower Wimmera. C, III, 
474—475. 

d') R. H. MATHEws, Tyattyalla, about Lakes Werringa and Albacutya, moiety of Victoria 
west of a line from Geelong through Bendigo northerly to Pyramid Hill, with exception of the 
frontages of the Murray R., from the latter place downwards'. JPNSW, XXXVI, 77—84, 97—106. 
Ein kurzer Auszug hiervon in Bulletin et Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris, 
t. IV (V*sér.) [1903], S. 76—78. 

da’) ID., Buibatyalli Dialect, about Hopetown and Lake Hindmarsh. JPNSW, XXXVII, 
249—250. 

d’) ID., Nundatyalli Dialect, extends northerly towards Horsham. JPNSW, XXXVII, 250. 

da‘) Ib., Wuttyabullak Language, county of Borung and surrounding country, eastern part 
of Victoria. PTGA, XVIII, 61—64. 


Die hier vorliegenden Quellen sind bedeutend hoher anzusetzen, als die der 
andern Dialekte. Wir haben hier sowohl ziemlich ausftihrliche Worterverzeichnisse 
(61, d'), als auch relativ eingehende grammatische Angaben (61, b%, d1, d3, di), 


* Diese Angaben iiber die Verbreitung des Tyattyalla sind ganz sicher unrichtig, wie die 
hier vorgelegten iibrigen Dokumente zur Evidenz dartun. Allenfalls richtig waren sie fiir die 
Verbreitung des gesamten West-Kulin, aber auch da wiirde noch manches auszusetzen sein. 
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d) Der Ostnordwest-Kulin-Dialekt. 


Das Gebiet dieses Dialektes erstreckt sich zu beiden Seiten des Murray- 
River, auf der linken Seite im Osten angefangen bei Mt. Hope tiber das Gebiet 
des unteren Loddon-River bis Boort und Kerang, auf der rechten Seite von 
Deniliquin im Osten bis Moulamein im Westen. 


Quellen. 


4) Ew S: PARKER, Burrapper Language, among the Mallegoondet in: Eyre, Journals of 
Expeditions of Discovery, lI], 399—402. Teilweise abgedruckt bei RK, 130 (vgl. 120—121), ganz 
abgedruckt bei BS, II, 167—169. 


b') G. Houston, Gunbower. BS, II, 69—70. 
6’) H. GODFREY und H. TAVERNES, Boort, Lower Loddon. BS, I, 82, 218. 


c') E. M. Curr, Mirdiragoot Language (related to Wotti-Wotti'), about 30 miles southerly 
from Swan Hill. Curr, Ill, 446—447. 


c') Bench of Magistrates of Moulmein, Moolamiin Language. C, III, 500—501. 
c*) L. FAWCETT, Lake Boga. C, III, 502—503. 


c*) E. M. Curr, Neighbourhood of Lake Boga» probably Moorerbat and the Lower Loddon. 
C, Il, 504—505. 

c*) J. Mc CarRTHY, Gonn Station, Murray R. C, III, 506—508. 

c*) MICKIE and SANDy, Gunbower Station. C, III, 508—509. 

c’) E. M. Curr, Mount Hope, Pangool Dialect. C, III. 510—511. 

c‘) IpD., Kerang, Loddon R. GC, Ill, 512—513. 

d) Rev. J. MATHEW, Gunbower. JM, 205—272. 

e) R. H. MATHEWS, Bureba, both sides of Murray R., from Swan Hill upwards till met 
by the Wamba-wamba, Gidani-giani, Yabula-Yabula, Yota-yota. JPNSW, XXXVI, 172—175. 


Bei diesem Dialekt befinden wir uns in der ungewOhnlichen Lage, gram- 
matische Angaben (e), aber nur sehr begrenzte und ziemlich unsichere Worter- 
verzeichnisse zu besitzen. 

Il. Ost-Kulin. 

Die Gruppierung innerhalb des Ost-Kulin verlauft in etwas auffalliger 
Weise. Es zeigen sich drei bzw. vier Dialekte; der vierte Dialekt ist kaum 
etwas anderes als eine Mischung zwischen zwei anderen. Wenn wir diese vier 
Dialekte geographisch benennen, so haben wir drei Siid-Dialekte und einen 
Nord-Dialekt, Obwohl aber die Siid-Dialekte von dem Nord-Dialekt (= Nordost- 
Kulin-Dialekt) durch hohe Gebirge, die Auslaufer der Australischen Alpen, 
getrennt sind, so ist doch ein engerer Zusammenhang des siidéstlichen Dialektes 
(= Ostsiidost-Kulin-Dialekt) mit dem Nord-Dialekt vorhanden als mit dem 
stidwestlichen Dialekt (= Westsiidost-Kulin-Dialekt, und der erwahnte Misch- 
dialekt (= Nordsiidost-Kulin-Dialekt) ist nicht enstanden aus einer Beriihrung 
der beiden stidlichen Dialekte, sondern eher des siidéstlichen und des nérd- 
lichen Dialektes. Die gegenseitigen Beziehungen miiften also in folgendem 
Schema dargestellt werden: 


Ost-Kulin 
—_—_——— ee OE 
Westsiidost-Kulin Ostsiidost-Kulin Nordost-Kulin 


Nordsiidost-Kulin 


1 Unrichtig? 


1038 


Die Abweichungen des Wortschatzes der vier Dialekte treten in folgender ; 


Tabelle zutage: 
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Westsiidost-K. Ostsiidost-K. Nordsiidost-K. Nordost-K. 
Eins kunmut, kuimut kambo(den) kop, koptin kuptin 
Zwei bulait benderu bolowin, bulabil bulabil 
Haupt murk kowon kowon kowon , 
Brust turam, (*baab) brimbrim brimbrim brimbrim 
Schenkel karip diran diran diran 
Kanguru koim koim koim oe maram 
Hund kal yiranin, wiranin  yiranin, wiranin wiranin 
Emu kawir baraimal baraimal baraimal 
Falke naromgar, naropgar bundil bundil bundil 
Sonne ye(r)n oe — == 
Wasser nobit, nobit ban, baén ban, baén ban, baén 
Erde da bik bik bik 
Wind munmut (winmalin) munmut munmut gurin 
Stein la lan lan, mudir mudir 


a) Der Westsiidost-Kulin-Dialekt. 


Diesen Dialekt kénnte man auch nach seinem einheimischen Namen 
Wuddyawuru (Woddowro, Witaoro usw.) benennen; denn er ist im wesent- 
lichen die Sprache dieses Stammes, um die es sich hier handelt. Die Grenze 
seines Gebietes beginnt im Siidwesten an der Kiiste bei Cape Otway, gelit 
von da nach Norden bis Ballarat und Lake Burrumbeel, von da nach Osten 
bis Buniyong, von da nach Siidosten den Werribee-River entlang bis zu seiner 
Miindung. 

Quellen. 


a) E. S. PARKER, Witaoro Language, neighbourhood of Buninyong and Barumbeel, bei 
Eyre, Journals of Expeditions of Discovery, II, 339—402. Teilweise abgedruckt bei RK, 130 
(vgl. 120—122), ganz abgedruckt bei BS, II, 167—168. 

6) Mr. WEDGE, Port Phillip, bei J. BONWIcK, Port Phillip Settlement, London 1883, S. 247. 

c) E. M. Curr, Moorabool, Jibberin Language, C, III, 518—519. 

d) FR. TUCKFIELD und S. MossMANN, Woddowro, Geelong District. Report of the Seventh 


Meeting of the Australasian Association for the Advancement of Science, held at Sydney 1898, 
S. 846—872. 


e) Mrs. DAVENPORT, Barrabool Tribe in ,Letters from Victorian Pioneers“, ed. by. TH. 
FRANCIS BRIDE. Melbourne 1899, S. 807—311. 
f) J. MATHEW, Lal Lal. JM, 205—272. 


&') R. H. MATHEWS, Wuddyawurru (and Tyapwurru) Dialects. JPNSW, XXXVI (1902), 
84—86. 


g') ID., Wuddyawirru, Victoria: from Werribee R. to Ballarat, thence southerly via Lake 
Korangamite to Cape Otway, thence by the coast back to Werribee R. ZE, XXXVI (1904), 729 ff. 

Die in f und g? gelieferte Masse an Wortmaterial ist verhaltnismafig 
groB, und d und g? liefern auch eine kurze Skizze der Grammatik. 


b) Der Ostsiidost-Kulin-Dialekt. 

Auch diesen Dialekt kann man mit einem bestimmten einheimischen 
Namen benennen, er ist die Sprache des Stammes Bunurong. Sein Gebiet 
geht von Western Port am Ausgang der Bay von Melbourne (Port Phillip) im 
Siiden die Ostkiiste der Bay entlang bis Mordiyalloc und entfernt sich dann 
vom Ufer dem Oberlauf des Yarra entlang bis Healesville am Fu8 des Gebirges. 
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Quellen. 

a) D. BUNCE, Language of the Aborigines of the Colony of Victoria and other Australian 
Dialects etc., Melbourne 1851, S. 1—49 (Dandenong Ranges to Western Port, Yarra Yarra R.). 
Eine Ummatbeltitts dieses Vokabulars (Englisch-Australisch in Australisch-Englisch) bei BS, II, 
133—153. Ausziige aus dem Vokabular bei ' D. BUNCE, Australian Reminiscences of twenty 


three years’ wanderings in Tasmania and the Australias, Melbourne 1857, S. 71—75; * JAI I, 
284 ff; * RK, 122—129; * C, Ill, 532—533. | 


b') W. THOMAS, Boonoorong or Coast Tribe, Western Port. BS, II, 90—91. 
b?) J. GTEEN, Upper Yarra. BS, II, 98. 


b*) W. THomas, Melbourne Tribe, Mort Noular. BS, II, 118—133. Ein Teil davon in JAI 88. 

c) E. M. Curr, Healesville, Upper Yarra, Ooroongie Language. C, III, 530—631. 

d) Rev. J. MATHEW, Yarra R. JM, 205—272. 

Die Quelle a enthalt allerdings ziemlich viel Wortmaterial von hinreichender 
Zuverlassigkeit, aber nur wenige grammatikalische Angaben, ein Mangel, dem 
auch durch die iibrigen Quellen nicht abgeholfen wird, die nur diirftige Worter- 


verzeichnisse bringen. 
c) Der Nordsiidost-Kulin-Dialekt. 


Der einheimische Name, mit dem man auch hier den Dialekt bezeichnen 
kann, ist Woiwurru (Woiwurrung). Sein Gebiet breitet sich aus am Nord- 
rand der Bay von Melbourne (Port Phillip), beginnend im Westen am Werribee- 
River, im Norden bis an das Gebirge, im Osten bis Mordiyallook reichend. 


Quellen. 

a) G. H. HayDoNn, Woeworong, Boornoorong and Barrable Tribes, neighbourhood of Port 
Phillip. G. H. HAYDON, Five Years Experiences in Australia Felix. London 1846, S. 169. 

b) J. GREEN, Wooeewoorong or Yarra Tribe. BS, Il, 90, 99—115, Ein kurzer Auszug in 
JPNSW, XIII (1879), 81—82. 

c) E. M. Curr, Mordiyallook. C, Ill, 534—535. 

d) R. H: MATHEWS, Woiwurru, on the Yarra, Saltwater and Werribee RR., extending from 
the main dividing range southerly to the sea coast at Geelong, Melbourne and Western Port * 
(there named Banwurron). JPNSW, XXXVI (1902), 90—92, XXXVII (1903) 244. 

Hier bringt sowohl 6 als d einige grammatikalische Angaben und 6 aufer- 


dem ein verhaltnismafig reichliches und zuverlassiges Worterverzeichnis. 


d) Der Nordost-Kulin-Dialekt. 

Der einheimische Name dieses Dialektes ist Taunguwurru (Thagu- 
wurru, Taungurong etc.). Sein Gebiet umfa8t die Stromgebiete des Goulburn, 
des Campaspe- und des Ovens-River und das Siidufer des Broken-River, reicht 
im Stiden bis an das Gebirge, im Norden aber nicht bis an den Murray, dessen 
linkes Ufer dort vielmehr von den Bangerang besetzt gehalten wird. 


Quellen. 
a) S. E. PARKER, Thongworong or Goulburn Natives, language north of Mounat Alexander 
and on the Campaspe, bei Eyre, Journals of Expeditions of Discovery, Il, 399—402. Abgedruckt 


bei BS, II, 167—169, teilweise bei RK, 130 (vgl. 120—121). 
b) Anonyme, Lake Tyers Tribe, North Gippsland’. EIM, Nr. 8. 


! Diese Angaben sind unrichtig. MATHEWS begreift hier nicht nur den Bunurong-Dialekt 
im Osten, sondern teilweise auch den Wuddyawuru-Dialekt im Westen mit ein. 
2 Diese Angabe ist natiirlich héchstens in dem Sinne mdglicherweise richtig, daB einzelne 
Angehorige des Taungwarra-Stammes auf irgend eine Weise einmal nach Nord-Gippsland ge- 
langten und dort ausgefragt wurden. Vgl. dazu den Fall unten S. 1040 bei Kurnai. 
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c) E. M. Curr, Seymour to Murchison, part of Goulburn R., Whroo usw. Ngooraialum 
Language. C, Ill, 525— 529. 

d) Rev. J. MATHEW, Broken R. JM, 205 —272. 

e) R. H. MATHEWS, Thaguwurru, country trained by the Goulburn, Campaspe and Ovens 
RR., exclusive of a strip along the valley of the Murray, on the south as to the main dividing 
range. JPNSW, XXXVI, 86—90. 

Hier bringt e eine Skizze der Grammatik, aber der Wortschatz, den die 


iibrigen Quellen beisteuern, ist nicht sehr bedeutend und teilweise unexakt. 


E. Das Kurnai. 


Die selbstandige Stellung des Kurnai ist zu Beginn der Untersuchung iiber 
die Sprachen von Victoria schon geniigend dargelegt worden (s. oben S. 1029). In 
sich selbst la8t das Kurnai keinerlei dialektische Gliederungen erkennen, sondern 
weist die weitestgehende Einheit auf. Die in dem vorhandenen Material her- 
vortretenden Verschiedenheiten finden sich nur in einer Quelle1, und da ist 
es sicher, daf8 hier Sprachenmaterial ganz verschiedener Stamme miteinander 
vermengt worden ist, vielleicht in der Weise, daB der betreffende Eingeborne, 
der abgefragt wurde, gar kein Kurnai, sondern ein West-Kulin war, der Kurnai 
redete, aber standig Worter seiner eigenen Sprache untermengte. 

Die so weitgehende Einheitlichkeit des Kurnai ist erstaunlich, da sein 
Gebiet doch ziemlich bedeutend ist, es umfaft ganz Gippsland. Allerdings ist 
dasselbe wohl hinter hohen, zerkliifteten Gebirgen gelegen, in sich selbst aber 
doch wenig gegliedert und alle seine Teile in leichter Verbindung mit einander, 
so daf ein bestandiger Kontakt der einzelnen Teilgebiete méglich ist. 


Quellen. 


a') W. THOMAS, Flooding Creek and Bushy Park. BS, II, 91—92. 

a’) Rev. F. A. HAGENAUER, Lake Wellington: 1. Tarrawarrackel Tribe; 2. Wollum, or 
Wolloom, Woolloom; 3. Bellumbellum: 4. Moomoo and Ngattban. BS, II, 92—93, 97—98. 

a*) Rev. BULMER, Bundhul (Bundah Wark Kani, Swan Reach Tribe, Lake Tyers. BS. II. 
15, 16, 24—39, 93—97, 

a‘) A. W. Howitt, Brabrolong and neighbouring Tribes. BS, II, 48—49. 

b*) Rev. J. BULMER, Brabrolong, Lake Tyers. C, III, 549—551. 

5?) E. M. Curr, Brabrolung. C, Ill, 552—553. 

6’) Rev. F. A. HAGENAUER, Brabrolung’. C, III, 554—555. 

b*) Rev. J. BULMER, Snowy R. C, III, 560—561. 

c) Rev. J. MATHEW, Gippsland. JM, 205—272. 

d) R. H. MaTHEws, Brabirrawillung-Kurnai, from Mitchell R. to the Tambo, with exception 
of a strip along the sea-coast. JPNSW, XXXVI, 92—106. 


Im ganzen genommen liegen nur Worterverzeichnisse von geringem Um- 
fang vor, und nur d und a’ bringen eine ganz kurze Skizze der Grammatik, 
so daf wir im ganzen tiber das Kurnai, in dem wir eine der Altesten austra- 
lischen Sprachen zu erblicken haben, nur sehr unbefriedigend unterrichtet sind. 
Was hier noch gerettet werden kénnte, sollte mit aller Beschleunigung in er- 
schépfendem Mafe getan werden. 


' S. unten: Quellen™ 5°. 
* Diese Quelle enthalt mindestens zur Halfte Worter aus der Buandik-Sprache. 
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F. Hinige Angaben zur Vergleichung der Victoria-Sprachen untereinander. 
a) Lautverhdltnisse. 

Der vokalische Anlaut ist in all diesen Sprachen sehr selten oder fehlt 
ganz. Dagegen kénnen alle einfachen Konsonanten im Anlaut stehen, auch J. 
Beziiglich r ist die Sache zweifelhaft. Es kommen ndmlich in fast allen Victoria- 
Sprachen — ausgenommen etwa Kolijon, Piangil und einige Dialekte des 
West-Kulin — auch Konsonantenverbindungen vor, besonders solche mit r: 
kr, tr, pr, mr und wr. In der Verbindung wr nun scheint w nur auferst fliichtig 
ausgesprochen zu werden, so da manche Quellen das w iiberhaupt nicht 
angeben. Das ist besonders haufig beim Kurnai der Fall, z. B. rikut Frau, 
neben wrikut. Im Kurnai finden sich auch Verbindungen mit /: kl, pl, ml. 

Der Auslaut ist rein vokalisch in dem vom Narrinyeri beeinfluften 
Piangil, und zwar stereotyp 7, e oder o (u); die Possessivsuffixe, die an die 
Substantive angefiigt werden, haben indes auch dort konsonantischen Auslaut. 
In der iibrigen groBen Masse der Victoria-Sprachen dagegen ist neben freiem 
vokalischem Auslaut auch der sonantische (n, 7, n, m, r, l), der einfach-kon- 
sonantische (k, ¢, ¢, p) aller Arten und mehrfache Arten doppelkonsonantischer 
Verbindungen (lk, rk, rt, rp, rn) zulassig, so da® diese Victoria-Sprachen die 
freiesten Auslautgesetze unter allen australischen Sprachen besitzen. 

Im Inlaut sind Konsonantenverbindungen selten, besonders die von 


1+Explosiven; /d (/t) fehlt. 
6) Grammatik. 


I. Pronomen personale. 


‘ Ostsiidwest-Kulin Westnordwest- Ostnordwest- 
west Buandik’ (Lewurru) Kulin? Kulin 
Singular 
1. natso wanek wallunek nat 
2. muro wanin wallunin nin 
3. nuan wanuk wallunuk malu 
Plural 
inkl. natsohé’ die tibrigen Formen walluaurrak yanur 
bh exkl. natsowillé ahnlich Tyattyalla wallunandak yandan 
2. nutpuer(autpaler) wallunuddak nut 
3. nunba (nunpaler) wallunennak malunulik 
Dual 
inkl. satsohal die iibrigen Formen walluaul nal 
: exkl. natsowillal ahnlich Tyattyalla walluaulluk nalun 
2. nutpul wallugula aulen 
3. nungul: walluabulla malubulak 
Trial 
\ i. aatsohe-wunr Trial = Plural + Trial = Plural + = 
A e. natsowillé-wun kullik kullik = 
2. mutpuer-wun — 
3 —- 


. nunba-wun 
! Das von Ost-Buandik hier vorhandene Material ist unvollstandig und zu unverlassig, 


um es hier anfiihren zu k6nnen. 
? Die hier gegebenen Formen sind die des Wuttyabaluk. Das Tyattyalla hat statt des 


standig wiederkehrenden Possessivprafixes walu(n) das Prafix yur. 
3 SMITH kennt nicht den Unterschied von inklusiver und exklusiver Form, der erst von 


R. H. MATHEWS konstatiert wurde, und hat fiir 1. Pers. Plur. nur die eine Form *ngatha. 
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Westsiidost-K. Nordsiidost-K. Nordost-K. 
Singular 
1. banek wan wan 
2: banin jwar war 
3. banuk mainé muni 
Plural 
1 i. banaduk *wy-jak wananin 
* € e.banwudak — wananinu 
2. baniut — waturabil 
3. bananak *jantiboolin munigazan 
Dual 
1 i. banal *wy wanil 
* ¢ e. banalluk — waniin 
2. banbula — wabil 
3. baabullan — munibulabil 
Trial 


West-Buandik 


wo = 


Trial = Plural +- 


kullik 


Trial = Plural +- 


P. W. ScHmupT, S. V. D., 


baiap 


Kurnai 


naiu 


nindu 
nunga 


Es tritt deutlich hervor, da8 von einem eigentlichen (organisch gebildeten) 
Trial nicht die Rede sein kann; was als Trial angefiihrt wird, ist iiberall nichts 
anderes als die Verbindung des Plurals mit einer Form, die ,drei* bedeuten 
mu8, wenn auch ein Zahlwort fiir ,drei*, welches mit diesen Formen in Be- 
ziehung stande, jetzt nicht mehr angefiihrt wird. Uber die Bildung des Dual 
und Plural werde ich erst in der zusammenfassenden Ubersicht tiber die samt- 
lichen australischen Sprachen mich verbreiten. 


Hervorzuheben ist, da8 die Personalpronomina fast aller drei Dialekte 
des Kulin — Ostnordwest-Kulin ausgenommen — nichts anderes sind als 
Nominalformen, wahrscheinlich von der Bedeutung ,,selbst“, die ein Possessiv- 
suffix angefiigt haben. 


-an 


. “un (on, in) 


3. -un 


Ostnord- 
west-Kulin 


yek-aiuk 
nind-aiuk 


maigunet 


yanuréuk 
yandéuk 
niitéuk 
nugatguligat 


nal-aiuk 
nalunuk 
aulaiuk 
magatbulagat 


II. Possessivum. 


Westsiid- 
ost-Kulin 


Singular 


Nordsiid- 
ost-Kulin 


-ik 

-in 

mask. **jin 
fem. *too 


Nordost- 
Kulin 


nugalik 
nugalin 


nugalo 


nugalaanin 
nugalnanu 
nugalnit 
nugalozan 


nugalaul 
nugalnun 
nugalbul 
nugalbullain 


Kurnai 


-niga 
-nina 


nin 


oF 
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Da8 bei West-Buandik, Westsiidost-Kulin und Nordsiidost-Kulin Formen 
fiir Plural und Dual nicht angegeben sind, besagt nicht, da® sie in diesen 
Sprachen fehlten, sondern eben nur, da8 die betreffenden Berichterstatter sie 
nicht mitgeteilt haben. 


In allen Victoria-Sprachen, héchstens Piangil ausgenommen, werden 
die Possessivbezeichnungen (den Namen fiir Kérperteile und Verwandtschafts- 
grade unmittelbar, den iibrigen Substantiven mittelbar) suffigiert. Nur im 
Ostnordwest-Kulin werden sie pra figiert. 


II]. Pronomen interrogativum. 


West- Westnord- Ostnord- Westsiid- Nordost- ; 

Buandik west-K. west-Kulin ost-Kulin Kulin Kurnai 

wer? nanuin wina winar wela yinarop naninde 
was? nun nano manu mina nunin nanma 


IV. Substantivum. 


Von einigen Sprachen liegen Formen vor, die in ahnlich unorganischer 
Weise, wie sie bei der Bildung des Trials der Personalpronomina sich zeigt, 
einen Plural, Dual (und Trial) gebildet haben: 


West- Westnord- Ostnord- Westsiid- Nordost- 


Buandik west-Kulinwest-Kulin ost-Kulin Kulin Kurnai 
»Mann“ , Mann“ ,Opossum“  ,Bumerang“ , Kanguru“ , Kanguru“ 
Sing. drual wutu wille wanim marum dira 
Dual drualara wutubulin willebule wanimbulin marumbulan dirabulun 


Plural drualaban wutugetaul willebarak wanimgetaul marumbuladhuin dirawamba 
Trial drualwawun wutukullik willebarak- wanimkullik marumbaip 
kulik 


Wie man sieht, ist iiberall die Trial-Partikel identisch mit der beim Pro- 
nomen personale gebrauchten. Man kénnte deshalb zweifeln, ob in den Formen 
hier bei West-Buandik, Westnordwest-Kulin, Westsiidost- und Nordost-Kulin 
nicht die Trial-Partikel an den vollen Plural gefiigt werden miifte, wie es bei 


Ostnordwest-Kulin ja auch tatsachlich der Fall ist. 


Beim Genitiv ist zu unterscheiden. Der durch ein eigenes Suffix ge- 
bildete Genitiv steht vor dem zu bestimmenden Wort; so West-Buandik: 


drual-anat gettup-gettup-mun des Mannes Bumerang 
Mann-s Bumerang - sein 


 Wird dagegen der Genitiv durch blofe Stellung ausgedriickt, so steht der 


Genitiv nach; so ebenfalls West-Buandik: 
nalla-nanna Bart galla-burp Kopthaar 
Haar des Kinnes Haar des Kopies 
Und so in allen Sprachen von Victoria. 
c) Vergleichendes Worterverzeichnis. 
(Siehe SS. 1044 ff.) 


Vergleichende3s Wéorterverzeiconis 
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Mann (eingeboren) 
A, Buandik 
I. West-Buandik ... .|idrual kinenul (?), bulle-\wando 
a) N.-O.-B. |kolon nerangurk [biille|kaiap 
ee b) S.-O.-B. mart danambul,danambur\kaiapa 
8. Kolijon *mandef, *tharong |\*nodnoat —- 
C. Piangil wutongi, wuni laiurki, laiu lyaitna, kaiab(i) 
D. Kulin | 
I. West-Kulin 
| a) Westsiidwest-K. .||kuli, baan, ben bainbango kaiap 
| b) Ostsiidwest-K. . .||kuli, (wota) baibango, tura kaiap 
c) Westnordwest-K. . |wuto, wuta lai(a)ruk kaiap 
d) Ostnordwest-K. .||Ruli, beau, wutu lai(a)ruk Raiap(min) 
/ TL. Ost-Kulin 
a) Westsiidost-K. . .||kuli ba(ilgurk kunmut, kuimut 
5) Ostsiidost-K. . . .||Rulin ba(i)guriik kambu(den) 
c) Nordsiidost-K. . .||kulin bagaruk Roptun, (kop) 
d) Nordost-K. .... Rulin badur koptun, kop 
iE. Kurnai Ranai, bra wrkut 
Mund Zahn Zunge 
A, Buandik 
| |. West-Buandik . : dana tale, towe, ta‘e 
| IL. Ost-B. a) N.-O.-B. |mulou danan talan 
b) S.-O.-B. |aulon, worun danan talan 
B. Kolijon woron — = 
\C. Piangil wurungt, wurungo |uarogi, narogu, lian-|talangi, talango 
iD. Kulin [gi 
I. West-Kulin 
a) Westsiidwest-K. .||Ra(r)n lia tali 
b) Ostsiidwest-K. . .|iwuru lia tali 
c) Westnordwest-K. . ||farp lia tali 
d) Ostnordwest-K. .|lfarp, wuru lia tali 
Il. Ost-Kulin 
a) Westsiidost-K. . .|lwuru lia telan 
b) Oststidost-K. . . . |Iwuru lian telan 
c) Nordsiidost-K. . .|wurun, uandak lian telan 
; d) Nordost-K. .... wuru lian telan 
'E. Kurnai kat mandak telan 


[bin)|bulabil 
kutob(an) (*ngoona-\bulum(an) (*tar, 


bolit, boat 
bolait 
bolaita 
bulad 
bulaiti, bulaitillay 


bulait 
bulait 
bulait 
bulait(a) 


bulait 

benderu 
bollowin, bolabel | 
[wan 


Bart 


nalayunna 
maran 
maran 
bon-woro 
narangi, naiango | 


| 
nant 
nant 
nani 
mani 


mali, nari, yari 
lyara nandak 
yara mandak | | 
muarnan 

yan 
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der Victoria-Gruppe. 


Drei 


5 Kopf | Kopfhaar | Auge | Nase 


]. bolitba wando, wra-\bup nalla mir gaw(u) 
a) *palini [wunjkolan nalan mri, mirn gabun 
b) poli(t)mea bim narat min, mrin gabun 

— morok kan-morok [bo\mir kon 


2+1 bu(i)pi, boebo na(r)a-buipi, na-boe-|mangi, maingo dangi, dando 
I 
a) bulait bo kaiap |\burp, brup nara (-burp) mir ka 
b) bulaitt bo kaiap |burp uara (-burp) |mir ka 
c) bulait bo kaiap \burp nara (-burp) mir ka 
d) bulait ba kaiap |burp, mura mara mir(n) ka 
Nl. 
a) 2+1,(*kurtgooin)|murk nar-murk mir kan 
b) 6. ba kambo kawonu iyarra (-kowon) miry kan 
co) 2+1 kawon arra (-kowon) mirin kau 
d) 2+1 kawon lyiri (-kowon) mira kan 
2+1 mirt kun 


bruk, bruk (*howas) i 


| Schenkel 


I. wrun, w(r)a murna bule, bui bap, (murdan) karip, (*prum, *bra- 
IL a) wirn murran bulun (werran) nabar karip, prn [ni) 
b) win, wirn murran dogo naban karip, prn 
wer ma wara(n) brembrem kare 
wimboli, wimbolo, to-\manangi, manango |belangi, belango, wi-|koimbi,kutabi,tandio\kiripi, taingi, barabi, 
[landi, tolando [tobi, witobu {barabo 
1. 
| a) wrmbul mana bili u. a. kurm, km karip 
b) wrmbul mana bili, (wutop) kurm, *karbok karip [nydo, *kra) 
~ ¢) wrmbul mana bili kurm karip (*mulul, *da- 
d) wrmbul manna bili, witap kurm, tan karip, ka 
Il. 
a) wirn murnan dou (*pritch) turam, (*baab) karip * 
b) wirin murnau boit brimbrim dirau 
c) wirin murnan buit, babagun brimbrim diran 
d) wirin murnan bodin, babagun ibrimbrim, biriu deriu 
wrin bret ({narrungnun, bulun bak, bea deran 
gnarranman) 
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Knochen 


. Buandik 
]. West-Buandik . . . .|finna 
a) N.-O.-B. |finan 
I. OstB. 1 5) s-0-B. ltinan 
. Kolijon enon 
. Piangil tinagi, tinago, mam- 
. Kulin beri 
I. West-Kulin 
a) Weststidwest-K. . ||finna 
6) Ostsiidwest-K. . .|\finna 
c) Westnordwest-K. . ||finna 
d) Ostnordwest-K. .||finna 
I. Ost-Kulin 
a) Westsiidost-K. . . |Ifinnan 
5) Ostsiidost-K. . . .|finnan 
c) Nordsiidost-K. . .||finnan 
d) Nordost-K. . . . .||finnox 
. Kurnai tan 
Emu 
. Buandik 
]. West-Buandik ... .|kowir, kraba 
i. Oe a) N.-O.-B. ||Rapin 
b) S.-O.-B.|\kapin, baraimal 
. Kolijon lpori(n)mul 
. Piangil buraimali, kawingi, 
. Kulin [*thungati 
I. West-Kulin 
a) Westsiidwest-K. .||kowir, yowir 
6) Ostsiidwest-K. . . |lyawir 
c) Westnordwest-K. . lkawir 
d) Ostnordwest-K. . |kowir 
Il. Ost-Kulin 
a) Westsiidost-K. . .|lk@wir 
b) Ostsiidost-K. . . .|lbaraimal 
c) Nordsiidost-K. . .|lbaraimal 
d) Nordost-K. .... baraimal 
. Kurnai mayuwéra 


baa, bee, bé, bi 
bagan (nergan) 
bagan 


kalko 


kalk 

kalk 

kalk (ben) 

kalk, mader(uk) 


guruk 

nilon 

nilan, *ngem 
kalk(o) 

brin 


Krahe 


Wa 
wan 
wa, wan 


wilatelt, wangi 


wa 


gammar (kro) 
*kerkoorn, gammar 
kerik 


bimbi, bembo, kalki,|\kurki, Rurko 


kurk 
kurtik 
kuriik 
kurk 


kurk 

kurk, kulmul 
kurk, kRanmul 
kurk 

kiiruk kandobarra 


Habicht 


miri 
hianara 
nhianara 


waiapili 


wrpil 

wrpil 

wrpil 

wrpil 
*ngarapgar, 
bundil 
bundil 


bundil 


uarugul, waggara |kuanamerun 


murn 
mit 
mit, murn 


meti, meto, ai 


" 


mit 

mit(uk) 

mit(ik), (wartip) 
mit, (talan) 


mit, tala(n) 
*tatbee, *paap 
morok, *daap 
marok 

un 


Schwan 


gunawarr(a) 
gunawarra 
gunawarra 


dunabogi, gunawar' 


Runuwarra 
Runuwarra 
Runuwarra 
Runuwarra 


*nga-|Runuwarra 
[romgar\kunuwarra 


Rkunuwarra 


Runuwarra 
gidai 
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Exkrement 


I. kunna 
a) Runnan 
" | b) Runna(n) 


. kunangi, kunango 


a) kunna 

b) Runna 

c) kunna 

d) kunna , 
IL. 

a) Runnan 

b) kunnan 


c) Runnan 
d) kunnan 
2. Ruanan 


I. kula, Rua, kuir 
a) kulé 
g | b) mirk 
B. — 
C, maiki, mirko 
D. 


a) mirk 

b) mirk, bumbum 
¢) mirk 

d) mirk 

IL. 

No 

b) dirandir 

c) dirandir 


a) dirandil 
E, buyan 


=a = eg a = ae ee 


Kanguru 


Ruraa, kuré 
kuran 
kuran 

kora 
korangi 


kura, kure 
Rura 
mindun, kore 


kura, kure 


bitik 
bitik (muru) 
bitik 
bitik 


totot 


Opo_sum 


karamo 

Ruramuk 
kuramuk, piet 
bouo 

bondendi, wilangi 


(*min-|willi (kuramuk) 
[dyun)|wille 


wille 
wille 


wallart 
wallert 
wallert 
wallert 
wadan 


Hund (zahmer) 


Hund (wilder) 


kal 

kal (yopat) 

kal, burnun 

nando 

kali, werangi,| *teri- 
lumbi 


kal, wilkar 
kal, wilkar 
kal (wilkar) 


ganatum 


karo 

tiria 

tir(i)m, uanun 

na 

ndiangi, nowingi 


nawi, (*irangool) 
nawi 
nawi 
nowt 


[burra\miri 


*birmabuk, *kurum-\nawan 
*kaaragak, *gama-\nammai, nawin 


gooen 


kargorak (*moono- nammai 


bian, marrun 


[loo)|\wurin 


duugam, burtbui 
dangit, barembuke 


warnap 
win 


tarro,barinanin, kun-|win 


badbad. 
tarongi, miteyan 


@(r)n, (waitiptanu)|wi 


miten (*motmut) 
wanwil (miten) 


me(r)nian 
wan, nirran 


[daruk|\win 


wanabi, wimbi 


WL 


wanap, Wt 
wannap 


win, win 
win 


witt 


win 


tawer(a), gumbalou 


(Fortsetzung folgt.) 
Sie —— 
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C Rauch Wasser Erde | Wind 
A, Buandik 
]. West-Buandik ... .||bulun bare, bari mirat nereta 
a) N.-O.-B. ||\doon baret mirin naretak 
es b) S.-O.-B. tdoon baret mirin nunduk 
B. Kolijon — kan ta = 
C. Piangil buti, buringi ‘katini, kaini tangi wilangi 
D. Kulin 
I. West-Kulin 
a) Westsiidwest-K. .||bori katin ta maia, mirin, watwa 
6) Ostsiidwest-K. . .||burt Ratin ta maia, merin 
c) Westnordwest-K. . |burin katin ta willa 
d) Ostnordwest-K. .|burt | katin ta merin, maia 
Il. Ost-Kulin [ling, *kutgt. 
a) Weststidost-K. . . |lburt nobit ta, ta munmut (*winmé 
b) Ostsiidost-K. . . . burt ban, baén bik munmut (“worragu 
c) Nordsiidost-K. . .|burt baén bik munmut . 
d) Nordost-K. .. . .|burt ban, baén bik : gorin 
FE. Kurnai dun, dun, baundun\yarn (kaitun) wruk, wurk krawer(a) 
Holz Stein Ja Nein 
| ~ 
A. Buandik = 
1, West-Buandik . . . .|warnap murre ma, nat nan (*winana, *wiip. 
Il. Ost-B. a) N.-O.-B. |lwin murre go b(r)anat 
b) S.-O.-B. |lwin murre, morri go nini, bauadon 
B. Kolijon =s tre = _ ) 
C. Piangil Ralki muki,*kandogi,*kwi-\yea(i), *lah, *ai-ai |\wati, laiti | 
'D. Kulin arpi, *kordobe 
I. West-Kulin | 
a) Weststidwest-K. .||kalk, wi la né, ko nalana | 
b) Ostsiidwest-K. . .||kalk, wi la yeye nalana [(#maal 
c) Westnordwest-K.. ||kalk, wanap kutap nai(e) wrek(a), nadbar 
d) Ostnordwest-K. .|\kalk, bial la (kutap) RWI bareba, wamb 
I]. Ost-Kulin (wrekka) 
| a) Westsiidost-K. . . ||kalk la lyeye borak(a), aula(wina 
b) Ostsiidost-K. . . .|lkalk lan iyi, ne \yota 
c) Nordsiidost-K. . .||kalk laa ibis tagun 
d) Nordost-K. . . . .||kalk moidir naie tagun 
FE, Kurnai kdlak walluy ua, nai ualko, nadban 
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La Semaine d’Ethnologie religieuse, 


Cours d’introduction a la Science comparée des Religions, 
tenu a Louvain du 27 aoait a 4 septembre 1912. 


Par le P. G. ScHmipT, S. V. D. 


En la ville universitaire de Louvain (Belgique), se sont réunis, en sep- 
tembre 1911, un certain nombre de missionnaires, de professeurs et d’autres 
savants, représentant des congrégations, des universités, des sociétés scienti- 
fiques, afin de délibérer en commun sur les moyens d’offrir a de futurs 
missionnaires, aux professeurs de séminaires de missions, de scolasticats, de 
séminaires diocésains, aux savants particuliers, une premiére initiation a la 
Science comparée des religions et aux sciences auxiliaires qui s’y rattachent 
(ethnologie, linguistique, sociologie, etc.). La haute utilité d’une telle initiation, 
utilité qui dérive de la nature méme des choses, et son urgente nécessité qui 
résulte des circonstances, furent unanimement reconnues. Aprés deux jours de 
délibérations, pendant lesquels on discuta, d’une maniére approfondie, tous les 
aspects de la question, on décida de tenir dans ce but, chaque année ou 
tous les deux ans, fin aofit—commencement de septembre, des cours de va- 
cances, dont les premiers auraient lieu l’année suivante, 1912. La durée de 
ces cours fut fixée a huit jours, avec, au milieu, un jour de repos (le dimanche). 

Comme lieu de la premiére réunion, la ville de Louvain fut choisie, a 
cause surtout de sa situation centrale qui facilite le voyage a ceux qui doivent 
assister aux Cours et qui viennent des divers pays de |’Europe, Toutefois, les 
Cours ne dépendront nullement de l’université de Louvain et conserveront leur 
entire autonomie. Leur développement ultérieur fera voir s’il convient de les 
tenir chaque année a Louvain ou s’il ne sera pas préférable d’en transporter 
le siége ailleurs ou peut-étre de choisir a tour de role les villes les plus 
importantes. 

Les Cours doivent revétir un caractére international. Aussi l’allemand, 
anglais, le francais seront-ils admis comme langues officielles des cours et 
des conférences. Cependant les conférenciers seront invites a se servir de pré- 
ference de la langue du pays dans lequel le cours se tiendra. 

Pour l’exécution des résolutions prises par l’assemblée, et en particulier 
pour l’organisation des premiers Cours, un Comité international a été con- 
stitué. S. E. le cardinal MERCIER, archevéque de Malines, |’ancien professeur 
bien connu de I’université de Louvain, a esprit toujours ouvert aux intéréts 
scientifiques, eut la gracieusete d’accepter la présidence d’honneur du Comité 
international. Le Comité fut ainsi compose: 

Président d’honneur: Son Eminence le cardinal MERCIER. 

Secrétaire général: P. W. SCHMIDT, S.V. D., directeur de |’«Anthropos», 
St. Gabriel-Médling (Autriche). 

Secrétaire adjoint: P. FR. BOUVIER, S. J., professeur au scolasticat d’Ore, 
Hastings (Angleterre). 
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Trésorier: Chevalier DE WYELS, directeur du «Bulletin de I’GEuvre des 
Missions au Congo», Louvain (Belgique). 

Membres: Mgr. A. LE ROY, évéque d’Alinda, supérieur général des Péres 
du S. Esprit, Paris (France); Mgr. P. LADEUZE, recteur de Puniversité de 
Louvain; P. FR. COLLE, Procureur des Péres Blancs, professeur a l’Ecole co- 
loniale, Anvers (Belgique); C. VAN CROMBRUGGHE, professeur d’histoire des 
religions a l’université de Louvain; P. G. GEERTS, supérieur des Missionnaires 
du Sacré-Cceur, Héverlé-Louvain; Dr. DE JONGHE, professeur d’ethnologie 
a l’université de Louvain; P. A. LEMONNYER, O. P., rédacteur a la «Re- 
vue des Sciences philosophiques et théologiques», Kain-Le Saulchoir (Bel- 
gique); P. F. MORT'ER, supérieur général de la Congrégation des Missions de 
Scheut-les-Bruxelles (Belgique); P. H. PINARD, S. J., professeur au scolasticat 
d’Enghien (Belgique). 

Comme on le voit, la «Semaine» n’avait pas l’ambition d’étre un Congrés. 
Elle ne devait pas enseigner des choses nouvelles, mais donner plut6t l’occa- 
sion d’apprendres des choses anciennes, de connaitre l’état actuel de la 
science des religions, son histoire, ses méthodes, ses résultats, dans le but, 
il est vrai, de se faire capable de fournir 4 cette science des matériaux encore 
plus précieux et de travailler sur ces matériaux a l’aide de méthodes solides, 
acquises dans ces Cours. 


On avait bien compris qu’il est impossible de s’occuper, dans le court 
espace de huit jours, de toutes les religions. Pour diriger le choix 4 faire, l’on 
avait posé en principe que les Cours devraient comprendre une partie fixe, 
consacrée a des sujets d’importence générale, et une partie variable dans 
laquelle seraient abordés chaque fois de nouveaux domaines spéciaux ou des 
questions particuliéres. Ainsi, aprés une série de quelques années, tous les 
domaines spéciaux, toutes les religions et toutes les questions particuliéres 
les plus importantes seraient étudiées. 

Pour donner satisfaction 4 des besoins trés actuels et trés répandus et, 
par cela méme, pour attirer le plus grand nombre possible d’auditeurs, tant mis- 
sionnaires que non-missionnaires, on était convenu d’attribuer une part impor- 
tante du Cours a l’enseignement des religions des peuples primitifs, et cela 
tout particuliérement cette premiére année. Les années suivantes, il y aurait 
lieu de faire une place plus large aux religions mortes pourvues d’une litté- 
rature, puis aux religions vivantes possédant une littérature. 


Si les religions des peuples non-civilisées doivent absorber une si grande 
partie des Cours, ils devient nécessaire d’accorder une large place a |’ethno- 
logie avec les sciences auxiliaires et subordonnées. C’est qu’en effet chez les 
peuples primitifs, la religion est si étroitement liée A toutes les manifestations 
de la vie que, sans la connaissance de ces manifestations (sociologiques, éco- 
nomiques, techniques, intellectuelles, morales), il est impossible de la com- 
prendre d’une maniére adéquate. De plus, c’est dans lethnologie ott il y a 
occasion d’apprendre les moyens méthodologiques pour pénétrer dans les 
temps préhistoriques et prélittéraires oft il faut chercher l’origine et les premiers 
développements de la vie religieuse également des peuples ,,historiques‘. 
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Tels étaient les principes directeurs qui, au courant de l’année 1911— 
1912, furent discutés et acceptés au sein du Comité préparatoire pour ce qui 
regarde l’organisation fondamentale et l’attribution 4 chaque science et 4a chaque 
sujet de la place qui lui convenait. 

Quant a l’organisation extérieure, technique, il y eut les déterminations 
suivantes: 

Les Cours devront comprendre: 


a) des lecons proprement dites, au nombre de quatre par jour: trois le 
matin et une le soir; 
b) des exercices pratiques. 


Dans les exercices pratiques, des missionnaires pourvus d’une formation 
scientifique et ayant vécu longtemps chez les non-civilisés, expliqueront com- 
ment l’on doit s’y prendre pour poser correctement des questions aux indigenes 
et quelles fautes il importe d’éviter en cette matiére; puis, et surtout, comment 
il faut procéder pour faire et pour noter des observations de linguistique, de 
sociologie, de science des religions. 

L’objet des lecons proprement dites sera d’exposer dans un coup d’ceil 
les résultats acquis jusqu’a ce jour, de signaler les questions qui restent a 
étudier, de faire connaitre surtout les sources principales a utiliser et les 
moyens d’étude auxquels il convient de recourir, puis la maniére de les mettre 
en pratique de facon indépendante. De la sorte elles prépareront les auditeurs 
a l’étude personnelle et plus approfondie des questions. 


oe te 
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Outre le travail de dresser le programme définitif du premier cours 4 tenir, 
la tache du comité préparatoire et surtout des secrétaires, général et adjoint, 
était de faire connaitre I’ceuvre entiére, de gagner des auditeurs et les réssources 
nécessaires, de régler les questions de temps et de lieu du premier cours. 
On fit lexpérience que, ici comme dans toutes les ceuvres, ce sont surtout 
les débuts ott les difficultés sont 4 surmonter. On avait si peu réussi a le 
faire qu’au mois de juin 1912, on n’était pas encore parvenu a distribuer les 
invitations définitives au cours, et on hésita un moment s’il serait encore 
possible de tenir le premier cours dans l’année 19121. Enfin on décida a 
tenter un essai, et l’on envoya les invitations a la fin de juin et au commence- 
ment de juillet alors que, sans doute, beaucoup de personnes susceptibles de 
porter intérét a l’ceuvre avaient déja pris leurs dispositions, souvent difficiles 
a changer, pour les vacances. Sous de tels auspices si peu favorables, on 
avait raison de craindre un peu pour le premier succes de l’ceuvre. 

Le cours s’est tenu au temps assigne, et tous ceux qui y ont assiste 
sont unanimes a affirmer qu’il a obtenu succes complet. 


of bo 


Voyons d’abord le programme de la «Semaine». Il est dressé dans les 
tableau suivant: 


' C’est pourquoi aussi il ne nous était pas possible d’annoncer le cours a nos lecteurs 
dans le no. 5 de 1|’«Anthropos». 
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{ 


Partie fixe Partie variable 
Ordre des y f , z ; A 
Cont 1* jour 2° jour 3° jour 4° jour 5° jour 6° jour 7° jour 8° jour 
férences | Mardi, 27 Aoft |Mercredi, 28 Aoiit] Jeudi, 29 Aofit |Vendredi, 30 Aotit/Samedi, 31 Aotit] Lundi, 2 Sept. | Mardi, 3 Sept. |Mercredi, 4 Sept.| 
Matin: | etudede VEthnologie | Fails linguistiques |Culture matérisile des Prémagisme et La Religion et la | Totémisme océanien | Totémisme (Origine)| _—_ Ethnolog e et 
non-civ.lisés " Magisme Morale Religions de V’Afrique 
(but, instruments] (distribution des (habitation, ali- |(Théories de FRa- 
ye de travail, mé- |langues, méthodes| mentation, véte- | ZER, HUBERT- 
Con- thodes) philologiques) |ment, parure, ar-/MAUSS, MARETT, 
férence mes, industries) | WUNDT, et leur 
8'),—9"/, critique) 
P. FRED. BOUVIER,|P. A. LEMONNYER,| P. W. SCHMIDT, | P. W. SCHMIDT, | 
Sie O. P. Saves Seve Ds 
-— LEtre supréme 7 L’au-dela Totémisme Africain |Totémisme en Egypte 
ae (généralités, cro- 
Con- | P. W. SCHMIDT, |P. J. VAN GINNE-| P. Fp. HESTER- |yance 4 |’Etre su- 
férence Sb hee Be KEN. (S.J, MANN, S. V. D. | préme chez les 
1011 non-civilisés) |p A LEMONNYER| P. H. TRILLES, Prof. Eb. DE 
Mgr. A. LE Roy. Jes 12 Cosp. s Dr. J. CAPART. | JONGHE, P. W. 
= ; = ee mo ee 5 SCHMIDT, S. V. D. 
3¢ Etude des Religions |Animisme et Manisme Magie La Rewoienie! le culte Sociologie Totémisme américain|Religions de ’Annam et Mgr. A. Leroy:| 
Con- |(but, instruments} (systémes de | (définition et (La famille, la 
férence | de travail, mé- | TyLoR et de espéces) tribu, 1’état.) 
112 thodes) SPENCER, __|P. FRED. BOUVIER,|P. L. DE GRAND- Prof. ED. DE 
M.Vabbé A. BRos. Siedk | MAISON, S. J. JONGHE. | 
Soir Mythologie astrale a ae et a Totémisme 
4° (lunaire et solaire eT dal as (Comparaison et : 
Con-  |P. H. PINARD, S. J. etc.) oe théories) D. L. CADIERE, | Réunion dadieu 
ference J. SCHRIJNEN. Miss. Etr. Paris. 
: : P. W. SCHMIDT, P. L. DE GRAND- P. W. SCHMIDT, | 
3',—4']4 S.ViD: MAISON, S. J. S. V. D. | 
Travaux pratiques Repos Travaux pratiques | Travaux pratiques Travaux pratiques 
(Comment faire (Comment faire | (Comment faire (Comment faire | 
Réunion les observations les observations | les observations les observations | 
du soir linguistiques religieuses) sociologiques) religieuses) | 
5—6 P. F. COLLE, des P. L. CapiéRE, | P. H. TRILLES, P. DE CLERCQ, | 
Péres Blancs Miss. Etr. Paris (Ce Side S C. de Scheut. 
P. NEKES, P. S. M. | | 
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Liidée qui a présidé a l’organisation de la partie fixe est celle-ci: sur le 
programme de chaque journée figurent des questions connexes entre elles, 
complémentaires les unes des autres. 


Le premier jour, 4 des lecons exposant les principes fondamentaux de 
Vethnologie sont jointes-des lecons similaires de science des religions. C’est 
donc l’introduction générale et fondamentale de toute la «Semaine». 


Le deuxiéme jour renferme a la fois des lecons sur la linguistique, d’une 
part, et d’autre part sur l’animisme et la mythologie qui toutes les deux sont 
dans une étroite relation avec la formation des idées et des mots et avec 
Vévolution du sens de causalité. 

Le troisiéme jour était consacré a la culture matérielle, qui constitue une 
des manifestations principales de l’activité profane de l’homme primitif. On y 
avait joint l’étude de la magie, qui prétend porter cette activité profane au-dela 
de ses limites naturelles. 

Le. quatriéme jour, aprés une deuxiéme lecon sur les théories du magisme, 
on aborda la question de l’Etre Supréme et des autres dieux personnels, a 
laquelle se rattachait celle du culte qui est rendu a ces personnalités sur- 
naturelles. 

Le dernier jour de la partie fixe, on étudia les rapports de la religion 
avec |’éthique, avec la mort, la sépulture et l’au-dela d’une part, et d’autre 
part avec la vie sociale, qui forment un sujet connexe. 

On se trouva ainsi conduit ala partie variable qui débuta par un sujet 
a la fois sociologique et’ religieux. 

Cette partie variable sera toujours consacrée comme nous |’avons dit deja, 
a des questions spéciales a fin de pouvoir traiter dune facon un peu plus 
approfondie chaque fois une question spéciale et un domaine particulier. 

Cette année, comme question spéciale, on avait choisi le totémisme: 

1° parce que cette question est particuliérement a l’ordre du jour, on 
pourrait méme dire a la mode; 

2° parce que, grace ala récente publication de l’ouvrage en quatre volumes 
de Frazer «Totemism and Exogamy», des matériaux abondants sur cette 
question sont devenus pour tous d’un accés facile; 

3° parce que, en ce qui regarde cette question, le caractére superficiel 
de certains exposés et de certaines théories peut étre mis en lumiére de fagon 
particuliérement éclatante. 


On étudia tout d’abord les trois grands groupes de peuples non-civilisés 
qui ont développé chacun un type particulier de totémisme et l’on fit suivre 
cette étude descriptive d’un tableau d’ensemble et de conclusions; ensuite, 
différé a dessein tout ala fin de la discussion, l’examen du probleme é€pineux 
de l’existence du totémisme dans le domaine culturel de l’Egypte fut attaque. 

Comme domaine spécial on avait choisi, cette année, |’Afrique, 
parce que c’est une des deux régions pour lesquelles la conception des cycles 
culturels a déja été élaborée de facon un peu plus precise. 

Enfin, on avait tiré profit de la présence en Europe d’un profond con- 
naisseur de la religion annamite, le R. P. CADIERE, du Sém. des Miss.-Ftr, 
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de Paris, pour donner d’une religion un tableau d’ensemble en exposant la 
totalité de ses différentes parties; la religion choisie, celle de l’Annam, gagne 
en intérét par ce qu’elle embrasse une couche plus ancienne, populaire, et 
une autre plus jeune, savante, venue de la Chine. 

On voit que le programme de la Semaine était assez vaste et méme 
un peu encombré: cing a six heures de lecons par jour, et cela des heures 
entiéres, quelques lecons méme dépassant une heure. Mais malgré tout, les 
auditeurs paraissaient étre infatigables; 4 presque toutes les legons, tous les 
auditeurs assistaient avec une attention zélée, avec un certain enthousiasme 
qui ne pouvait qu’encourager et enthousiasmer également les conférenciers. 
Du reste, l’assiduité et l’enthousiasme des auditeurs s’explique facilement par 
l’art et la maitrise avec laquelle les conférenciers s’acquittérent de leur tache; 
il y avait 1a quelquefois de vrais chefs-d’ceuvres d’exposition claire et métho- 
dique, de critique loyale et pénétrante. Nous ne voulons pas entrer ici dans 
les détails des conférences puisque un extrait assez détaillé de toutes les con- 
férences sera donné dans le compte-rendu de la «Semaine» que le Comité 
est en train de faire paraitre 4 un prix assez modéré. De plus, quelques-unes 
des conférences seront publiées in extenso dans plusieurs revues}. 

Le succés de l’ceuvre se manifesta dés le premier debut et s’augmenta 
de jour en jour. Si d’abord on avait songé 4 donner les lecons dans la salle 
de l'Institut supérieur de philosophie du Collége Léon XIII, ot la plupart des 
auditeurs étrangers logérent, on se vit forcé de demander a Mgr. le Recteur 
de |’Université une salle plus vaste. Celui-ci accorda gracieusement la salle 
splendide de 1’Institut Aremberg (de chimie), oi se pressaient alors 4 chaque 
legon cent 4 cent vingt auditeurs. Il y avait parmi eux des représentants de 
presque tous les ordres et congrégations de missionnaires, des professeurs 
d’universités, de séminaires et de scolasticats, des membres du clergé séculier, 
des missionnaires anciens et actuels. Les cheveux blancs de plusieurs d’entre 
eux n’amoindrit en rien le zéle avec lequel ces vénérables disciples suivaient 
les lecons. Mais un tel dévofiment et mille autres preuves d’enthousiasme 
témoignaient hautement de l’importance énorme qu’on est unanime, dans tous 
ces milieux, a reconnaitre a cette ceuvre. 


La plus grande partie des auditeurs se recrutait en France et en Bel- 
gique; mais il y avait aussi un nombre assez considérable d’auditeurs alle- 
mands — plus de trente —, des hollandais, anglais, autrichiens, italiens, 
espagnols, portugais et mexicains. Ce fut donc une «Semaine» assez inter- 
nationale. Comme la plus grande partie des auditeurs parlait ou du moins 
comprenait le francais, toutes les conférences furent données en francais, 
excepté celles du P. HESTERMANN sur la culture matérielle et celle du 


* Celle du Dr. CAPART sur le totémisme égyptien, celles du P. CADIERE et du P. DE 
CLERCQ sur les méthodes pratiques de faire des observations religieuses dans |’«Anthropos» ; 
celle du P. PINARD sur l’histore et la méthode de la science des religions dans les «Recherches de 
Science religieuse», ott seront publiées également les conférences du P. BOUVIER sur la magie et 
le magisme, celles du P. CADIERE sur la religion annamite et celles du P. SCHMIDT sur le totémisme. 
Les conférences du P. ScHMUDT sur l’histoire et la méthode de l’ethnologie seront publiées dans 
la «Revue des Sciences philosophiques et théologiques». 
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P. SCHMIDT sur la mythologie astrale. Du reste, nous avons déja dit com- 
ment la question de langue a été réglée par le Comité. 

Chaque jour un désir s’affirma grandissant de plus en plus: que déja 
l’anneé prochaine le cours soit réitéré, et que, alors, les travaux préparatoires 
soient terminés plus t6t afin de pouvoir distribuer les invitations plus a temps. 
De tous cdtés on ne cessa d’assurer que le nombre des auditeurs sera alors 
encore beaucoup plus considérable. 

Le Comité préparatoire, a qui la direction des Cours avait été confiée, 
ne pouvait étre sourd a des demandes si pressantes. Aprés avoir ajouté a ses 
membres le professeur Dr. SCHRIJNEN, de l'Université d’Utrecht, Hollande, le 
professeur Dr. UHDE, de |’Université de Graz, Autriche, le prof. Dr. DOLGER, 
de l'Université de Miinster i. W., Allemagne, le Comité prit les quelques décisions 
qui suivent: 1° d’instituer un cours d’introduction a la Science des Religions 
tous les deux ans, 2° de tenir le cours prochain, exceptionnellement, l'année 
prochaine, et cela 4 Louvain vers le méme temps, fin d’aoit — commencement 
de septembre. Les expériences faites cette année permettront de terminer les 
préparations plus tdt, et ainsi il sera possible de distribuer les invitations dans 
les trois ou quatre premiers mois de 1913. 

On conservera dans ses grandes lignes l’idée fondamentale du programme 
de 1912, surtout la division de la Semaine dans les deux parties, fixe et 
variable. La partie fixe traitera en général les mémes sujets que l’année 1912, 
sauf quelques innovations, précisions ou amplifications que le progres de la 
science ou la plus grande actualité demanderont. Mais la partie variable appor- 
tera des sujets tout a fait nouveaux. Elle traitera: 1° de la mythologie astrale 
en général (définition, espéces, formes diverses), chez différents peuples non- 
civilisés, chez les Indiens, les Indogermains en général, chez les Assyro-Baby- 
loniens, chez les Egyptiens: 2° de Islam, sa préhistoire, sa dogmatique, sa 
morale, son droit, sa mystique, ses sectes et formes modernes, son importance 
culturelle. a 

Nous signalons dés a présent la prochaine «Semaine» surtout aux mission- 
naires qui, au temps indique, se trouveront en Europe. Nous ne doutons pas 
qu’ils ne profitent volontiers de cette occasion pour se perfectionner dans la 
connaissance de l’état actuel de la science des religions et des sciences qui 
s’'y rattachent, pour apprendre de bonnes et solides méthodes et se mettre 
ainsi en état de faire de recherches scientifiques encore meilleures, et pour 
s’enthousiasmer, 4 l’exemple de tant d’autres auditeurs zélés, de remplir leurs 
devoirs sur ce terrain, en exploitant les occasions que leur situation uniquement 


favorable leur offre. 
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Die Verwandtschaftsnamen der Nasioi, Siidost-Bougainville, Deutsche 
Salomonsinseln '. 

1. Bauma Vater, Vaterbruder. Baurine bauma batata (oder baramana) bauma tam- 
puma der Sohn nennt den Bruder seines Vaters bauma. 

2. Bauko Mutter, Mutterschwester. Baurine bauko bamama (oder baramana) 
bauko tampuma der Sohn nennt die Schwester seiner Mutter bauko. (Was hier vom baurin 
Sohn gesagt ist, gilt auch der bauran Tochter). 

3. Bapdpa Mutterbruder, ihr Schwiegervater. Baane baun bauma bapapa tam- 
puma die Frau nennt den Vater ihres Mannes bapdpa (ihren Schwiegervater, eigentlich: Oheim). 

4. Bakémpo Vaterschwester, Mutterbruderweib, ihre Schwiegermutter. 
Baurine bauma bamama bakampo tampuma der Sohn nennt die Schwester seines Vaters ba- 
kampo; bapapa baan bakampo tampuma er (Sohn) nennt die Frau seines Oheims bakampo; 
baane baun bauko bakampo tampuma, die Frau nennt dic Mutter ihres Mannes bakampo. 

5. Bakadka Grogyvater von der Mutterseite. 

6. Baite GroBmutter von der Mutterscite. 

7. Badora sein Schwiegersohn, ihr Schwiegersolin, seine Schwiegermutter, 
sein Schwiegervater. Baune baan bauko badora tampuma der Mann nennt die Mutter 
seiner Frau badora; baan bauma badora tampuma er (Mann) nennt den Vater seiner Frau ba- 
dora; baumae bauran baun badora tampuma der Vater nennt den Mann seiner Tochter badora; 
baukoke bauran baun badora tampuma die Mutter nennt den Mann ihrer Tochter badora. 

8. Badori scin Schwager, scin Vetter. Donkanie bamama baun badori tampuma 
eine mannliche Person nennt den Mann ihrer Schwester badori; donkanie bapapa baurin badori 
tampuma eine minnliche Person nennt den Solin ihres bapapa badori; donkanie bakampo 
baurin badort tampuma cine mannliche Person nennt den Sohn ihrer Tante viaterlicherseits 
badori. Ntaramana baun nori tampama, mama baun nori tampama den Mann meiner jiingeren 
sowie auch den meiner dlteren Schwester heife ich ndri. 

9. Bamasi ihre Schwagerin, ihre Kusine. Manikumae batata baan bamasi 
tampuma eine weibliche Person nennt die Frau ihres Bruders bamasi; manikumae bakampo 
bauran bamasi tampuma eine weibliche Person nennt die Tochter ihrer Tante miitterlicherseits 
bamasi; manikumae bapapa bauran bamasi tampuma, eine weibliche Person nennt dic 
Tochter ihres Oheims bamasi. 

10. Badéari (oder badovari) seine Schwigerin, ihr Schwager. Manikumae 
baramana aun badoari tampuma eine weibliche Person nennt den Mann_ ihrer jtingeren 
Schwester badoari; donkanie batata baan badoari tampuma eine mdannliche Person nennt die 
Frau ihres alteren Bruders ladoari (und die Frau seines jiingeren Bruders bdéramana, s. u. 17 b). 

1l. Batdta sein dlterer Bruder, ihr dilterer Bruder, Grofvater viterlicher- 
seits, Gemahl der alteren Schwester, ailterer Vetter. Baurine bauma bauma batata 
tampuma der Sohn nennt den Vater seines Vaters batata; manikumae bamama baun batata 
tampuma eine weibliche Person nennt den Mann ihrer ilteren Schwester batuta; ma batata 
baurin irona tata tampama ich nenne den Sohn (der iilter ist als ich) vom Bruder meines 
Vaters fata (mein Alterer Bruder); nko bamama baurin irona tata tampama ich nenne den 
Sohn von der Schwester meiner Mutter fata. (Die Schwestern meiner Mutter nenne ich Mutter 
und sie nennen mich Sohn, die Briider meines Vaters nenne ich Vater und sie nennen mich Sohn.) 

12. Bamama seine Aaltere Schwester, ihre adltere Schwester, GroBmutter 
vaterlicherseits, altere Kusine. Baurine bauma bauko bamama tampuma der Sohn 
nennt die Mutter seines Vaters lamama; nko bamama bauran ironani mama tampama ich 


' Vgl, ,Anthropos“, VII (1912), SS, 117-- 119, 
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heiBe dic Tochter von der Schwester meiner Mutter mama (d. h. wenn die Tochter lter ist als 
ich, ist sie aber jiinger, so nenne ich sie ntaramana, s. 166); ma batata bauran mama tam- 
pama ich nenne die Tochter von dem Bruder meines Vaters mama. 

13. Baaeka seine Kusine, ihr Vetter. Donkanie bapapa bauran baaeka tampuma 
eine mannliche Person nennt die Tochter ihres bapapa (Oheim) Laaeka; manikumae bapapa 
baurin baaeka tampuma eine weibliche Person nennt den Sohn ihres bapapa baaeka; don- 
kanie bakampo bauran baaeka tampuma; manikumae bakampo baurin baaeka tampuma. 

14a und 6b. Bampurunu Neffe des Mutterbruders; bampuruna Nichte des 
Mutterbruders, Schwiegertochter. (Der Bruder nennt das mannliche Kind seiner Schwester 
bampurunu und das weibliche bampuruna.) Baumae baurin baan bampuruna tampuma der 
Vater nennt die Frau seines Sohnes bampuruna; baukoke baurin baan bampuruna tampuma. 

15. Badémpe Enkel des Grofvaters und der Grofmutter mitterlicher- 
seits, Enkelin des Grofvaters und der Grof®mutter miitterlicherseits. Kaka ba- 
dompe nine ich bin der Enkel (die Enkelin) meines GroBvaters miitterlicherseits ; tete badompe 
nine ich bin der Enkel (die Enkelin) meiner Grofimutter miitterlicherseits. 

16a. Baramanu jiingerer Bruder, Mann der jiingeren Schwester, Enkel 
des GroBvaters und der Grow mutter viterlicherseits, jiingerer Vetter. 

166. Baramana jiingere Schwester, die Frau des jiingeren Bruders, 
Enkelin des Grofivaters und der Grofimutter vaterlicherseits, jingere 
Kusine. 

17a. Bamari sein Bruder, ihr Bruder, seine Schwester, ihre Schwester 
(bamari “driickt das bloBe Geschwisterverhaltnis aus, ohne Bezugnahme auf Alter und Geschlecht). 

176. Bamarinu sein Bruder, ihr Bruder. 

17c. Bamadrina seine Schwester, ihre Schwester (bamarinu und bamarina 
machen keinen Unterschied zwischen jiinger und alter). 

18a und b. Baurin Sohn, Neffe; bauran Tochter, Nichte. (Die Briider 
meines Vaters nennen mich [mannlich] Sohn [mich, weiblich], Tochter und ich nenne sie Vater; 
die Schwestern meiner Mutter nennen mich Sohn [Tochter] und ich nenne sie Mutter.) 

19a und 6. Baun ihr Gemahl, Daan seine Frau. 

P. J. RauscH, S. M., Koramira, Bougainville. 


Le septi¢me jour aux Nouvelles Hébrides (Océanie).' — Au sujet du septieme 
jour qu’on regarde comme néfaste, j'avais déja interrogé au moment ou l’on me raconta cette 
légende de Saravaé, mais n’avais pu découvrir la raiscn pour laquelle c’était le septieme, plutot 
que lé cinquiéme ou le huitiéme. J’ai interrogé de nouveau et n’ai pas été plus heureux. Tout 
ce que j’ai pu trouver, c'est que ce jour néfaste pendant lequel il est défendu de se venger 
ou de faire la guerre, c’est le septieme a partir du jour ot l’on a recu loffense, cause de la 
guerre ou de la vengeance. Dans la légénde en question, le vieux Saravaé avait mis six jours 
4 s’ouvrir les yeux, 4 méditer sa vengeance et a préparer ses fléches; cest pourquoi il dit: 
«Je les tuerai, mais pas aujourd'hui, car crest le septiéme jour qu’ils m’ont joué le vilain tour 
de fienter 4 la place de mon pigeon, c’est un jour néfaste, mais je les tuerai demain.» Mais 
pourquoi le septiéme plutét que le sixieme ou le huitiéme? Mystere. 

P. J. S. Suas, S. M., Oba, Nouvelles Hébrides. 


Versuch zur Festlegung eines Namens fiir die Kiistenbewohner des 
nordlichen Teiles der Gazellehalbinsel (Neupommern) und deren Sprache. — 
Von allen Sprachen des Bismarckarchipels ist wohl die der Kiistenbewohner des nérdlichen Teiles 
der Gazellehalbinsel am besten bekannt, dank besonders den Sprachforschungen des Rev. RICKARD 
und des Pater BLEY und anderer Missionare. Aber auch iiber andere Stamme wurden die 
linguistischen Forschungsresultate veréffentlicht: so tiber die Baining, Bewohner des Haupt 
stockes der Gazellehalbinsel, tiber die Sulka und Mengen, Bewohner der Siidost und Sildktste 
Neupommerns, tiber die Manus und iiber die Bewohner des mittleren Neu-Mecklemburg. pyaurene 
nun fiir diese eigene Volks- und Sprachennamen festgelegt wurden, so fehlten sie fiir die zuerst 


1 Vy, «Anthropos», VII, p. BO Tas ke 
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erforschte Sprache der Kiistenbewohner der Nordgazelle. Trotzdem nun diese Fingeborenen keinen 
eigenen Namen fiir ihr Land haben, so legen sie sich und ihrer Sprache doch einen Namen bei, 
der sie von den andern Stammen trennt. So unterscheiden sie sehr wohl zwischen ihren eigenen 
Leuten und z. B. Baining, Sulka, Nakanai, Arave (Bewohner der lieblichen Inseln), Laur (New- 
Mecklemburger), Lavangai (Neu-Hannoveraner), Musau (St. Mathias-Insulaner), Manus, Buka, Niugin 
(Neuguinea-Leute) etc. Sie nennen sich namlich, im Gegensatz zu den vorigen Stammen: A Qunan- 
tuna, d. h. die vom richtigen Land. Desgleichen nennen sie ihre Sprache: A tinata tuna, 
d. h. die richtige Sprache. Zu dieser ¢inata funa rechnen sie-auch ihre verschiedenen Dialekte ; 
so heift es z. B. vom Vlavolo-Dialekt: A tata go oder A tata qogo, d. h. das Sprechen qo 
(= dieser), die go-Sprache, weil dort das hinweisende Fiirwort go oder gogo, statt no, nin der 
anderen Dialekte, gebraucht wird. Vom ganzen Nordkiistendialekt heift es: A tata la = das 
Sprechen /a (-= nicht wahr! gelt!) die /a-Sprache, weil dieses Wértchen oft gebraucht wird. 

Im Gegensatz zu tata tuna = richtig sprechen stehen die anderen Sprachen als a miniqir 
= Kauderwelsch. Migir =unverstandlich sprechen mithin die Baining etc. und selbst die Birara- 
Leute, die mitten zwischen Eingeborenen der tinata tuna eingekeilt wohnen. Dasselbe gilt 
auch von den aussterbenden Taulil und natiirlich auch von den europdischen Sprachen mit Aus- 
nahme des Pidgeon-Englisch, welches tok pelet oder tok belong Vaitiman heift. 

Den. Kiistenbewohnern der Nordgazelle sind aber auch eigene, weniger bekannte Namen 
beigelegt worden, durch Angehorige der Nachbarstimme. So nennen die Baining ihre Sklaven- 
jager (Uferleute und Nordkiistler) A Labdn; die Nakanai nennen die Leute der Nordkiiste etc.: 
A Manitoro; die Neumecklemburger nennen sie A Merinin oder A Birinin, abgeleitet vom 
alten Wort Beridni (New Britain). Einen Namen koénnte man auch noch bilden nach dem am 
ersten und am besten bekannten Ort, nadmlich Matupit; Matupit-Sprache ware ein ganz gute 
Ausdruck, da in Matupit die Sprache wohl am reinsten, fast ohne Dialektbeimischung ge- 
sprochen wird. 

Fiir die Sprache wurde auch schon der Name 7o-Sprache vorgeschlagen, weil alle mann- 
lichen Personennamen mit Voransetzung von 7o als solche bestimmt werden. Doch soll es auch 
in Malayasien Stamme geben, die das gleiche in ihrer Sprache haben. Unter anderem erzahlte 
mir ein Missionar in Penang, der mehr als 15 Jahre im Innern der Insel Malakka tatig war, 
da8 auch dort bei einem Stamme alle mannlichen Namen mit vorausgehendem To, die weiblichen 
mit Ha als Personennamen gebildet werden. 


Unter den Namen Tuna-Sprache von Neupommern wiitden sich die Dialekte gruppieren 


lassen, nach den diesbeziiglichen Varianten des sehr ebrauchlich ( 
en Wortchen 
rua), welches bedeutet: denn, wohl: . OA. ee 
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1. Der Vag-Dialekt wird gesprochen von der Birara- bis zur Raluanaspitze. 
2. Der Va-Dialekt wird gesprochen auf dem mittleren Plateau in dem Distrikt Rakunai 
Tavuiliu etc. . 


3. Der Vua-Dialekt wird gesprochen in Matupit, Malaqunan, Ravaira und an der sogenaniiten 
Nordkiiste. 

4. Der Rua-Dialekt endlich wird gesprochen in Nodup, Tavuispitze (Kap Stephens), Vuatom, 
Vurar, Kabair, Livuan und Baining. (Uferleute. [cf. Karte.]) 


Auch konnte man nur zwei Dialekte unterscheiden, namlich den harten (Blanchebucht-) 
Dialekt, zu dem aufSer dem Distrikt des Vag-Dialektes noch Nodup kame, und den weichen 
(Nordkiisten-) Dialekt, die Va-, Vua-, Rua-Dialekte, nach den Buchstaben b, d, g, die dort 
hart und hier weich, d. h. wie mb, nd, ng lauten. P. Otto MEyeR, M. S. C. 


Zusammenhang der Bedeutung von ,rechter (oder linker) Hand‘ mit 
,essen“, — In der ,Revue Basque“, 6, 275, habe ich bemerkt, da® im Ful, Bagrimma, Lo- 
gone, Sonyai ,rechte Hand“ eigentlich so viel bedeutet wie »Speisehand“. Aber REINISCH macht 
mich darauf aufmerksam, da8 im Dinka, Schilluk, Nuer ,link-“ und ,essen“ zusammengehen : 
t§am(i) und t8am. So oder 4hnlich finde ich es auch in anderen Sprachen dieser Gruppe, 
z. B. im Kavirondo: (makora)tsam link-: (makora)swits recht-. Wenn Emin-Bey (,Zeitschr. f. 
Ethnol.*, 1882) zwar fiir das Schuli /e¢jam link-, atjutj recht- verzeichnet, aber fiir das Lur 
tjam recht-, tjatj link-, so diirfte letzteres auf einer Verwechslung beruhen. Die beiden ent- 
gegengesetzten Anschauungen gehéren doch wohl verschiedenen Kulturkreisen an, und es 
lieBe sich fiir die erstere der Einflu8 des Islams um so eher annehmen, als in jenen mittel- 
sudanischen Sprachen keine formale Ubereinstimmung zwischen den gleichbedeutenden Aus- 
driicken vorliegt. Aber das Gebot des Islams beruht gewif auf uralter Uberlieferung. Ich will 
hier nur auf agypt. wnmj recht- (imn recht-, westlich): wnm essen hinweisen, ohne’ zu 
verschweigen, daf mit diesen Wortern (und mit den entsprechenden kopt. unam: uom) 
sehr wesentliche Schwierigkeiten verbunden sind, zu deren Darlegung und Erorterung ich 
mich auBer stande sehe. Naheres hauptsdchlich bei ERMAN, Ag. Z., 31, 82, SETHE, Das 4g. 
Verbum, I, §. 143, 221, Il, §. 223, W. M. MULLER, Orient. Z., 8, 418f., A. JAHN, WZKM. 20, 
379{,, GRapow, Ag. Z., 46, 141.) Es schwebt mir auch die Moglichkeit vor, da® in den 
malayischen Sprachen _,recht-“ und ,essen* (kanan, makan) miteinander zusammenhangen. 
Aber alledem kann ich nicht nachgehen; mein Zweck ist nur der, diese sachwortgeschichtliche 
Tatsache von gewifi allgemeinerer Bedeutung, von der ich nicht wei8, ob sie schon besprochen 
worden ist, den Lesern und Mitarbeitern des ,Anthropos“ zu weiteren Feststellungen und 
Erwagungen zu empfehlen. Prof. Dr. H. SCHUCHARDT. 


Sur la mythologie australienne des rhombes (bull-roarer), M. R. PETTAZZONI 
a publié un intéressant article dans la «Revue de l’Histoire des Religions» (T.. LXV, No. 2, 
p. 2—22). Il est d’avis que les croyances relatives aux rhombes sont les produits de l’apper- 
ception personnificative qui, selon W. WUNDT, serait l’élément mythogénétique essentiel et pri- 
mordial et qui, au fond, ne serait autre chose que la représentation fantastique du réel. Il croit 
pouvoir trouver dans cette apperception fantastique le prélogisme individuel encore antérieur 
au prélogisme social postulé par M. LEvy-BRUHL (v. «Anthropos», VII, p. 268). Aprés avoir 
analysé les croyances australiennes relatives aux rhombes, il conclut que l’étre initiateur avec 
lequel le rhombe est mis en rapport, n’est autre chose que l’«expression mythique du rhombe, 
une apperception par personnification de instrument sacré des mystéres». Il croit pouvoir pour- 
suivre le développement de cette représentation mythique a travers les tribus, en montrant sa 
personnification toujours mieux fixée. 

Aprés avoir traité le méme sujet dans mes deux articles «Die Stellung der Aranda etc.» 
(Zeitschrift fiir Ethnologie, 1908, 866 ss.) et «Die soziologische und religids ethische Gruppierung 
der Australier» (L. c. 1909, 328 ss.), je lai repris dans Védition allemande de mon «Origine de 
VIdée de Dieu» (Miinster i. W. 1912, pp. 260ss., 346ss., 357ss., 368, 382 ss.), et je crois y avoir 
montré que Ja marche de Pévolution a été juste le contraire de celle que M. PETTAZZONI veut 
établir. Tout d’abord, il ne fait pas ou pas assez attention aux traits mythiques de létre 
initiateur si caractéristiques: de la putréfaction de sa jambe, de sa relation aux serpents, aux 
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lézards et a d’autres animaux, et il ne voit pas que tous ces traits sont évidemment 
lunaires. Puis, il ne regarde pas le fait si souvent établi que la lune est le premier ancetre 
humain, le premier homme. Enfin, il ne considére pas que ce sont juste les tribus les plus 
anciennes, celles du sudest, chez lesquelles la personnification de l’étre initiateur est la plus 
clairement établie tandisque chez les Loritja et les Aranda, avec lesquels il fait commencer 
l’évolution, plusieurs couches ethniques se sont superposées sur la mythologie lunaire plus 
ancienne et l’ont déformée et ruinée. 

Si je ne me trouve pas d’accord avec M. PETTAZZONI quant aux étres rhombiques de 
Australie, je me rapproche de lui pour les étres suprémes de |’Australie. Je suis pleinement 
d’accord avec lui quand il écrit: «En tout cas, ce qu'il nous faut bien remarquer, c’est que ces 
étres initiateurs d’un cdté, et les étres suprémes... de l’autre, non seulement sont tout a fait 
indépendants au point de vue génétique, mais ont aussi évolué selon une ligne différente. Par 
conséquent, les premiers ne sont aucunement le reflet mythique des seconds» (p. 19). Mais s'il 
continue en disant: «Je ne vois pas pourquoi on devrait regarder les étres suprémes comme 
engendrés en vertu d’une activité psychique autre que celle 4 qui sont dues toutes les créations 
du mythe en général», on peut se demander un peu étonné: Qui donc nous dit et qui nous 
prouve que les étres suprémes appartiennent a la catégorie des «créations du mythe en général» ? 
C’est juste ce qui est en question et qui a besoin d’étre prouvé! Et puis il faut rappeler a 
M. PETTAZZONI ce qu’il a dit lui-méme un peu avant: «Sans doute, |’existence d’une humanité 
prélogique, dans le sens chronologique, échappe absolument a notre expérience» — en d’autres 
termes: I’humanité ot nous la trouverions exerce toujours non seulement des facultes «prélo- 
giques», fantastiques, mythogénétiques, mais aussi des facultés logiques «concluantes de leffet 
a la cayse. Eh bien, le «point de vue proprement scientifique» qui nous fait croire a l’origine 
logique du concept des étres suprémes, c’est la causalité créatrice qui leur est attribuée dans la 
grafide majorité des cas. 

Il y a un dernier point ot je me rapproche de l’avis de M. PETTAZZONI, c’est 1a ot il 
reléve la connexion trés étroite des étres suprémes avec le ciel. C’est, en effet, un point trés impor- 
tant et intéressant. Mais nous sommes encore loin d’avoir recueilli ici tous les détails de cette 
croyance chez les différents peuples, et il serait donc prématuré d’émettre une sentence défini- 
tive quant a la premiére origine de cette connexion. Je crois qu’elle se manifestera comme 
procédée d’un assez grand nombre de sources différentes, et je ne vois pas d’inconvénient a 
accepter que la faculté imaginative y ait joué son rdle. Mais il me parait que des opérations 
intellectuelles analogiques sont entrées ici en action 4 un haut degré: de méme que J’étre 
supréme a causé l’univers, ainsi c’est toujours le ciel qui exerte une influence active sur la 
terre, jamais le contraire. P. G. SCHMIDT, S. V. D. 


Kulturhistorischer Zusammenhang oder Elementargedanke. Die erfreu- 
licherweise einmal in Flu8 geratene Erorterung iiber diese Frage (s. ,Anthropos“, VI, S. 1010 ff.) 
geht noch ungeschwacht ihren Gang weiter. 

Wahrend im allgemeinen die Amerikanisten der kulturhistorischen Schule ablehnend 
gegentiberstanden, ganz besonders die mit Siidamerika sich beschaftigenden, tritt jetzt ein 
hervorragender Siidamerikanist fiir dieselbe zum mindesten in ihren Grundgedanken ein. 
E. NORDENSKIOLD weist in einem Artikel ,Une Contribution a la Connaissance de lAnthropo- 
gcographie de l’Amérique* (Journal de la Sociéte des Américanistes de Paris, N. S., A. IX [1912], 
p. 19—25) auf die mannigfachen Ubereinstimmungen des Kulturbesitzes bei den Stammen des 
duBersten Siidens, besonders der Feuerlinder, wie des dufersten Nordens, besonders der Eskimos, 
von Amerika hin; so der gemeinsame Besitz des Feuerschlagens, des Lederkéchers, der kleinen 
Pfeile mit unmittelbar in den Schaft gesenkter Spitze, der Wurfharpune, der Bola, der zusammen- 
gesetzten Boote, der RindengefaBe, des Fellmantels. Er will bei mehreren dieser Dinge den 
Einflu8 einer gleichen klimatischen Umgebung nicht ausschlieSen — und in der Tat tritt der- 
selbe bei einigen ziemlich stark hervor —, aber als Hauptgrund erscheint ihm doch, ,da® die 
Kulturen des auBersten Siidens wie des 4uBersten Nordens die Triimmer einer alteren und primi- 
tiveren Zivilisation darstellen, die nicht erstickt wurde durch andere Einfliisse, und die mehr wie 
die anderen den Einfliissen der Hochkulturen der Anden, von Zentral-Amerika und von Mexiko 
und des tropischen Klimas entgangen ist* (S. 23), NORDENSKIOLD ist ferner der Ansicht, daft 
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auch die Indianer des tropischen Amerikas den Einfluf Asiens und Melanesiens erfahren haben. 
Zum Beweis dafiir fiihrt er auSer den von EHRENREICH dargelegten mythologischen Uberein- 
stimmungen und den von M. SCHMIDT angefiihrten Zusammenhangen in der Technik des Webens, 
den Bogen mit Wurfkugeln, das Blasrohr, die Signaltrommel, die Panfléte, die Morgenstern- 
keulen, das Ikattenverfahren, die Hangebriicken an. Diese Elemente finden sich in Amerika. nur 
in Stidamerika oder in charakteristisch dem Stiden zugewendeten Teilen Nordamerikas. »Ohne 
die Klassifikation von GRAEBNER anzunehmen, glaube ich, da®B es unmdglich ist, zu leugnen, 
da8 wir besonders in Siidamerika verschiedene Kulturelemente haben, die zweifellos aus Asien 
und Melanesien gekommen sind‘ (S. 24). NORDENSKIOLD glaubt, da8 diese Elemente direkt 
nach Siidamerika gelangten, und zwar in einer so vorgeriickten Periode, daf sie nicht mehr die 
Zeit hatten, nach dem Norden zu gelangen. Die Kultur der Feuerlander dagegen blieb von 
diesen rezenten Einfliissen unberiihrt. 

Dieser Ansicht von dem verhaltnismafig rezenten Alter der direkten asiatisch-melanesi- 
schen Einfliisse auf Siidamerika kann man sich nur anschliefen ; ich habe frither schon (, Anthro- 
pos*, VII, S. 506) auf die noch nicht genligend gewiirdigte Bedeutung von Mikronesien fiir diese 
Zusammenhiange hingewiesen. 

Fin anderer Amerikanist, R. H. Lowle, wendet sich in einem Artikel ,On the Principle 
of Convergence in Ethnology“ (Journal of American Folk-Lore, vol. XXV, Jan.-March 1912, 
S. 24—42) mit Nachdruck gegen die kulturhistorische Methode, wie sie von GRAEBNER geiibt 
wird, insbesondere gegen dessen Verwerfung des Konvergenzprinzips. Abgesehen von der stellen- 
weisen unnétigen Scharfe des Ausdruckes enthalt der Artikel sehr viele niitzliche Erwagungen, 
die auf schwache Punkte in der kulturhistorischen Methode aufmerksam machen und die auch 
in anderen Methoden: vorhandenen berechtigten Momente zur Geltung bringen. Einige der vor- 
gebrachten Punkte seien hier kurz erortert. 

Lowle hebt zunachst hervor, da®f das Formkriterium nicht alle und jede Subjektivitat 
ausschlieBe und in manchen der auch bei GRAEBNER vorkommenden Failen darauf hinauslaufe, 
ob es sich jemand ,denken* konne, da® diese oder jene , charakteristische“ Form mehrere Male 
unabhingig entstanden sei. Die Anwendung des Quantitatskriteriums kénne diesen Mangel nicht 
beheben, da jeder einzelne Fall erst durch das Formkriterium ausgemacht werden miisse. Die 
folgende Bemerkung, die LOWIE dann macht, wird solchen, die sich als alleinige Vertreter 
einer erhabenen, ,Vvoraussetzungslosen“ Wissenschaft fiihlen, nicht angenehm klingen, sie ver- 
liert dadurch aber nichts von ihrer Verstandigkeit: ,Apart from this, what we know of the 
psychology |von mir gesperrt, W. S.] of investigation does not justify us in the belief that 
a student who discovers intensive morphological resemblances — though other investigators 
fail to note them — would ever feel the necessity of resorting to a test by another criterion, 
and, if he did, he doubtless would have little difficulty in propping up his fanciful parallel by 
others not less whimsical‘ (S. Zi. 

Indes auch LOWIE wird nicht wagen, es abzustreiten, da® es Falle gibt, wo das Form- 
kriterium mit vollkommener objektiver Sicherheit angewendet werden kann, weil nicht blof 
jemand, sondern jedermann die Gleichheit der charakteristischen Ziige anerkennt. AEE man 
also verniinftigerweise tun kann, ist, dafi man die Gefahren als solche kennzeichnet, die hier vor- 
handen sein kénnen. Hier lejstet LowlE mehrfache Dienste. Ich stimme mit ihm iiberein hinsichtlich 
der besonderen Bedenklichkeit der zusammengesetzten Objekte (S. 32 ff., vgl. mit , Anthropos“, 
VI, S. 1033ff.) und der Zusammenfassung verschiedener Dinge unter einem Namen (S. 34, vgl. 
mit ,Anthropos*, VI, S. 1034). Wertvoll ist der Hinweis darauf, daB auch bei matericven Kultur- 
gegenstanden die Gleichheit der auferen Gestalt nicht geniigt, dab aun die der inneren Be- 
deutung, des Zweckes, vorhanden sein mu8, um das Formprinzip mit voller Berechtigung an- 
zuwenden. Wenn also LOWIE hervorhebt, daf bei gleicher 4uBerer Gestalt die sOnete Bedeutung 
und damit oft auch der Ursprung verschieden, und deshalb von it legitimen Anwendung 
des Formprinzips nicht die Rede sein kann, so hatte er auch nicht unterlassen_ sollen, das 
Gegenstiick davon anzufiihren, da® namlich ein Zweck identisch und deshalb fiir das ee 
kriterium in Anspruch genommen. werden kann, wenn auch die Verwirklichung des me es 
verschiedengestaltig ware. So kénnten die verschiedenen Arten des Wurfholzes, des ae 
futterales, der Plattformbestattung doch noch als ein Gleichheitsbeweis zusammengefagt werden 


(vgl. ,Anthropos*, VI, S, 1036). 
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Neben diesem negativen Ziel der Denigrierung der Kriterien der kulturhistorischen Me- 
thode liegt LowiE noch mehr das positive Ziel am Herzen, den richtig verstandenen Begriff 
der Konvergenz herzustellen und diese als eine wirkliche Ursache von kulturellen Gleichformig- 
keiten zu erweisen. Er erreicht das erstere besonders dadurch, da® er die durch Konvergenz 
erzielten Parallelen fiir die weitaus meisten Falle nicht als Identitaten oder Homologien, sondern 
als Analogien faft, als Ahnlichkeiten, nicht als Gleichheiten, wenn sie freilich auch bei ober- 
flachlicher Untersuchung oder voreiliger Klassifizierung auch als solche erscheinen. Konvergenzen 
dieser Art gestatten natiirlich nie den Schlu8 auf gleichen Ursprung. LOWIE leitet davon die 
methodische Regel ab: ,The view here propounded demands simply that where the principle 
of psychic unity cannot be applied, and where paths of diffusion cannot be definitely in- 
dicated, we must first inquire whether the supposed identities are really such, or become such 
only by abstracting from the psychological context in which they occur, and which determines 
them, — whether, that is to say, we are composing cultural realities, or merely figments of our 
logical modes of classification‘ (p. 41). In dieser Fassung ist die Regel sicher nicht zutreffend : 
nicht erst dann, wenn der Versuch einer Erklarung von Ahnlichkeiten aus dem Elementar- 
gedanken oder aus kulturhistorischer Ubertragung sich als undurchfiihrbar erweist, sondern 
gleich zu Beginn der Untersuchung — so sagt LowiE tibrigens an einer anderen Stelle (S. 38 
und 39) auch selbst — muf man die Frage nach der tieferen Realitat der Ahnlichkeiten stellen. 
Das streitet aber durchaus nicht gegen die kulturhistorische Methode, sondern ist nur eine 
genauere und gewissenhaftere Durchfiihrung derselben: die Forderung LowIg’s ist namlich nichts 
anderes als die Forderung nach einer intensiveren Priifung der Anwendbarkeit des Formkriteriums. 


P. W. SCHMIDT, S. V. D. 
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Europa. 
In den ,Etudes Franciscaines“ (14° année, 
t.- XXVIII, SS. 57—71, 177—186, 225—238, 


472—489, 347—369) verdffentlicht P. MATROD 
O. F. M. einen eingehenden Artikel iiber die 
Gesandtschaftsreise seines beriihmten 
Ordensbruders JOANNES DE PLANO CARPINI 
(1245—1247) zu den Mongolen, welche JOAN- 
NES selbst in einem Bericht beschreibt, der, wie 
Freiherr VON RICHTHOFEN sagt, ,epochemachend 
fiir unsere Kenntnis von Inner-Asien wurde“. 
P. M,, der in derselben Zeitschrift schon friiher 
(t. XIX) einen Kommentar zu der Reise seines 
nicht minder beriihmten Ordensbruders WILLEM 
VAN RUYSBROEK gegeben hatte, setzt sich hier 
zum Ziel, in einigen Ziigen die moralische Phy- 
siognomie J. DE P. C.’s und einige Nuancen 
seiner Reise zu fixieren. In letzterer Hinsicht 
gliickt es ihm besonders, die Individualitaten 
der mongolischen Fiirsten und Grofen, mit denen 
J. in Beriithrung kommt, scharfer zu umschreiben, 
wodurch er einen interessanten Beitrag zur In- 
dividualforschung der nichteuropdischen Volker 
leistet. 

J. H. LeuBa untersucht im ,American An- 
thropologist* (vol. XIV [1912], SS. 350—367) die 
Klassifizierung der verschiedenen Ar- 
ten und den Ursprung der Zauberei. Er 
kritisiert die Einteilung von J. G. FRAZER in 
Zauberei durch Ahnlichkeitswirkung und solche 
durch Kontaktwirkung; er glaubt, da® diese 
nicht umfasse den Zauber durch Identitats- 
wiederholung, den Zauber, der aus einfachen 
Gemiitsbewegungen entsteht, und den blofen 
Willenszauber. Er schlagt zwei Einteilungen vor, 
deren erste folgende ist: 1. Zauber durch Iden- 
tittitswiederholung, 2. Zauber durch Ubertragung 
einer Kraft auf ein anderes Objekt, 3. Willens- 
zauber. Eine andere Einteilung beriicksichtigt 
mehr das Verhialtnis, in welchem die Zauber- 
kraft zu dem Zaubernden selbst steht: 1. keine 
besondere Zauberkraft ist dem Zauberer oder 
seinem Werkzeug eigen, 2. unpersénliche Zauber- 
krafte sind ihm eigen, 3. persénliche Willens- 
zauberkrafte sind ihm eigen. Als Ursachen, aus 
denen Zauberei hervorgehen kann, fiihrt S. die 
folgenden an: |. wenn willkiirliche Dinge gegen 
Ubertretungen von Geboten angedroht werden, 


Europe. 


Dans les «Etudes Franciscaines», (14° année, 
t. XXVIII, pp. 57—71, 177—186, 225—238, 
472—489, 347369), le P. MaTROD O. F. M. 
publie un long article sur l’'ambassade chez 
les Mongols du célébre franciscain JEAN 
DE PIANO-CARPINO (1245—1247). Le Frére J. 
a décrit lui-méme son vdyage, et sa relation, au 
jugement de F. VON RICHTHOFEN, <fait époque 
dans notre connaissance de |’Asie Intérieure». Le 
P.M., qui a déja donné dans la méme revue 
(t. XIX) un commentaire sur le voyage de son 
confrére non moins célébre, GUILLAUME VAN RUYS- 
BROEK, donne en quelques traits la physionomie 
morale de J. DE P.-C. et reproduit quelques par- 
ticularités caractéristiques du voyage. Sous ce 
dernier rapport, il réussit 4 décrire plus nettement 
Vindividualité de plusieurs princes et grands 
mongols que le frére J. rencontra sur son chemin. 
C’est donc une contribution intéressante a l'étude 
individualiste des peuples non européens. 


J. H. Leupa étudie dans 1’«American Anthro- 
pologist» (vol. XIV [1912], pp. 350—367) la 
classification et lorigine des diverses 
espéces de magie. Il critique 1a classifi- 
cation de J. G. FRAZER qui distingue une magie 
agissante par la ressemblance et une autre qui 
agit par le contact. Il croit qu’elle ne comprend 
pas la magie par répétition identique, la magie 
qui est produite par les simples affections du 
coeur et la magie par la volonté. Il propose deux 
divisions, dont la premiere est la suivante: 
1° magie par répétition identique; 2° magie par. 
translation d’une force sur un autre objet; 3° magie 
par la volonté. Une autre classification tient da- 
vantage compte du rapport entre la vertu magique 
et le magicien: 1° le magicien ou son instru- 
ment n’ont pas de vertu magique propre ou par- 
ticuliére; 2° ils disposent de forces magiques 
impersonnelles; 3° ils ont des vertus magiques 
résidant dans leur volonté. Quant aux causes qui 
peuvent produire la magie, L. mentionne les 
suivantes: 1° quand des transgressions d’un 
commandement sont menacées de peines arbi- 
traires; 2° quand on désire atteindre un but par 
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2. aus dem Wunsch, durch die Verrichtung von 
irgend etwas, das man als verdienstlich glaubt, 
irgend ein gewiinschtes Ziel zu erreichen, 3. aus 
spontanen Affektausbriichen, 4. aus willkiirlicher 
Zaubererfindung, die aber erst spater eingetre- 
ten sei. 

Das Augustheft des ,Man* (1912, S. 71) be- 
richtete iiber eine internationale Konferenz zur 
Beratung des Planes eines internationalen 
Kongresses fiir Ethnologie, welche zu Lon- 
don am 4. Juni d. J. auf Einladung des Royal 
Anthropological Institute stattfand unter dem Pra- 
sidium von A. P. MAUDSLAY. Vertreten waren da- 
selbst England (11), Nordamerika (5), Deutschland 
(4), RuBland (2), Osterreich (1), Frankreich (1), Bel- 
gien (1), Holland (1), Danemark (1), Schweden 
(1). Uber-die Verhandlungen und deren Resul- 
tate berichtet Prof. SELER als Vertreter Berlins (Z. 
f. E. XLIV 19#2, SS. 407—409). Der Vorschlag 
des Roy. Anthr. Inst. hatte fiinf Sektionen auf- 
gestellt: 1. Vorgeschichtliche Archdologie und 
Somatologie; 2. Anthropogeographie und Techno- 
logie; 3. Linguistik (Literatur, Hieroglyphik, 
Schrift); 4. Soziologie (Organisation, Religion, 
Gesetze, Moral); 5. Ethnologie (worunter in 
England nur ethnische Verwandtschaft und Be- 
ziehung gerechnet werde). Man fragte: Ist der 
Kongref wiinschenswert, wie wird er sich nennen 
(engl.: Anthropology, dtsch.: Ethnographie [?]) ? 
Wird er Beziehungen haben zu andern Kon- 
gressen: Congrés d’Anthropologie, d’Archéologie, 
Préhistorique ; Amerikanisten-, Religions-, Orien- 
talisten-Kongrefi ? Was fiir Beziehungen sollen das 
sein? Wie oft wird er tagen? An eine Aufsaugung 
anderer Kongresse lieB sich aber kaum denken. 
So ward ein internationales Komitee von elf Mit- 
gliedern unter dem Prasidenten MAUDSLAY ein- 
gesetzt. Dieses Komitee kann weitere Mitglieder 
kooptieren, weitere Fragen zur Entscheidung 
bringen, den ersten Kongre8 berufen, dem dann 
die definitive Konstituierung des Kongresses zu- 
stehen wird. Die Namen der Komiteemitglieder 
sind: Boas (New York), CAPITAN (Paris), DUCK- 
WORTH (Cambridge), HEGER (Wien), HRDLIGKA 
(Washington), KRAMER (Stuttgart), LAFONE QUE- 
VEDO (La Plata), MARETT (Oxford), VAN PANHUYS 
(Haag), WAXWEILER (Briissel). 


Asien. 


Uber das Riesenwerk ,Linguistic Survey 
of India* gibt S. A. GRIERSON im Ind. Ant. 
(XLI, 1912, SS. 179—181) einen Bericht, aus 
dem man den jetzigen Stand der ganzen Pu- 
blikation ersieht. Das Ganze ist auf elf Folio- 
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Vaccomplissement de quelque chose qu’on croit 
méritoire; 3° par des affections violentes et spon- 
tanées; 4° par l’invention arbitraire de pratiques 
magiques, ce qui cependant ne s’observe qu’a 
des époques plus jeunes. 

Le numéro d’aofit de «Man» (1912, p. 71) rend 
compte d’une conférence internationale, tenue 
a Londres le 4 juin de cette année, pour dé- 
libérer sur la création d’un Congrés ethnolo- 
gique international, sur |’invitation du Royal 
Anthropological Institute et sous la présidence de 
M. A. P. MaupsLay. Y étaient représentés: 1’An- 
gleterre (11), l’Amérique du Nord (5), IAlle- 
magne (4), la Russie (2), l’Autriche (1), la France (1), 
la Belgique (1), la Hollande (1), le Danemark (1), 
la Suéde (1). M. SELER qui représentait Berlin, fait 
les communications suivantes sur les délibérations 
de cette assemblée et leur résultat (Z. f. E., XLIV, 
1912, pp. 407—409): Le Roy. Anthr. Inst. avait 
proposé 5 sections: 1° Archéologie préhistorique 
et somatologie; 2° Anthropogéographie et tech- 
nologie; 3° Linguistique (littérature, hiérogly- 
phique, écriture); 4° Sociologie (organisation, 
religion, lois, morale); 5" Ethnologie (en An- 
gleterre, ce terme n’embrasse que les affinités 
et relations ethniques). On posa la question: le 
congrés est-il désirable, comment se dénommera- 
t-il (anthropology en anglais, ethnographie [?] en 
allemand)? Entrera-t-il en- relation avec d’autres 
congrés, tels que le congrés d’anthropologie, 
d’archéologie, de préhistorique, des américanistes, 
des religions, des orientalistes? Quelles seront 
ces relations? Combien de fois siégera-t-il? Il n’y 
a pas a songer a absorber d’autres congrés. On 
constitua donc un comité international de 11 mem- 
bres, sous la présidence de M. M. Ce comité peut 
coopter d’autres membres, résoudre d’autres 
questions, convoquer le premier congrés qui 
pourra ensuite se constituer définitivement. Les 
membres du comité sont: Boas (New-York), 
CAPITAN (Paris), DUCKWORTH (Cambridge), HE- 
GER (Vienne), HRDLICKA (Washington), KRAMER 
(Stuttgart), LAFONE-QUEVEDO (La Plata), MARETT 
(Oxford), VAN PANHUys (La Haye), WAXWEILER 
(Bruxelles). 


Asie. 


S. A. GRIERSON donne dans I’Indian Antiquary 
(XLI, 1912, pp. 179—181) quelques renseignements 
sur l’état actuel de la publication de l’ouvrage 
gigantesque ,Linguistic Survey of India‘ 
I’ouvrage entier doit avoir 11 volumes in folio, 
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bande mit 17 Einzelbanden berechnet. Die ersten 
sieben und von Bd. IX die Teile II und Ill sind 
publiziert. Nur Bd. I (,[ntroduction*) wartet auf 
eine definitive Behandlung bis nach Erscheinen 
des ganzen Werkes. Mit Ausnahme eines kleinen 
Teiles von Bd. X ist alles druckfertig und schon 
unter der Presse. Der letzte Band, von STEN- 
Konow vorbereitet, wird die Zigeunersprachen 
umfassen, wihrend Bd. II. die M6én-Khmér und 
Tai, Bd. Il das Tibeto-Birmanische, Bd. IV das 
Munda und Dravida, Bde. V—IX Indo-Arisch 
und Bd. X Eranisch darstellen. 

Unter dem Titel ,Die nédrdlichen Schan- 
staaten und ihre Bewohner* gibt A. K. GE- 
BAUER (Wien) einen Bericht tiber seine ethnolo- 
gische Forschungsreise, die er im Herbste 1910 
von Rangoon nach Mandalay, dann quer durch 
das Fiirstentum Hsein-Wi machte, welches der 
dstlichste und unberiihrteste der fiinf nordlichen 
Schan-Staaten ist. Die wichtigsten Stamme sind 
die Schan (Tai), Palauung, K’tschin (Cachins), 
Myan, Lowas, Wahs, Burmesen und Chinesen. 
Von den Schan berichtet G. am ausfiihrlichsten, 
weniger von den Palauung und Myan. Die K’tschin 
(Cachin) zerfallen in viele Unterstimme: Marip, 
Lahtong, Lapai, Ukhum und Masan. Auch die 
Chingpaw-Stamme sind von G. ausfiihrlicher 
studiert worden. (Mitteil. Geograph. Gesellschaft 
Wien, LV, 1912, SS. 434—467.) 


Afrika. 

Im April kehrte E. v. ROSEN, der schwedische 
Forscher, von einer erfolgreichen Tour zuriick, 
die ein Jahr beanspruchte und besonders Ost - 
Rhodesia und den zunachst liegen- 
den belgischen Kongo untersuchte. Mehrere 
Monate weilte R. bei den Batwa des Sees 
Bangweolo, von denen er Ethnographika und 
Photographien, wie solche vonden Buschmannern, 
Babisa, Balenge und Bauche, heimbrachte, zur 
Bereicherung des Museums von Stockholm. 
(Man 1912, S. 92.) 

Der ,Anthropos* (1911, VI, SS. 30—61) hatte 
aus der Feder P. RAYMUND O. Cap. ,Die Faden: 
und Abnehmespiele auf Palau von den 
Karolinen (Siidsee)* gebracht. Dieser Artikel mit 
seinen vielen Spielabbildungen ward von E, DAyY- 
RELL den Eingebornen von Injor (Westafrika) 
gezeigt, nachdem D. die Wahrnehmung gemacant, 
da® seine Neger aus MANSFELD’S , Urwald-Do- 
kumenten‘ (Berlin 1908), S. 118, Abb. 101 a, 4, 
die Figuren nachahmten und deren Sinn erklar- 
ten. Auch von den 102 Spielen im , Anthropos “ 
konnten sie 18 anfertigen. Es sind die Nummern 
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répartis en 17 tomes. Les premiers sept vo- 
lumes et les parties II et Il] du vol. IX. ont 
déja parus. Le premier volume «Introduction» 
fera l'objet d’un travail spécial aprés la publi- 
cation du reste de l’ouvrage. A l’exception d’une 
petite partie du X* volume, tout est prét pour 
Vimpression ou déja sous presse. Le dernier 
volume, préparé par STEN-KONOw, contiendra 
des langues des Tsiganes, tandis que le vol. Il 
a pour objet le Mén-khmér et le Tai, le vol. lll 
le Tibéto-Birman, le vol. IV le Munda et le 
Dravida, V—IX I’Indo-Arien, le vol. X l’Eranien. 

Sous le titre ,Die nérdlichen Schan- 
staaten und ihre Bewohner‘, A. K. GEBAUER 
(Vienne) publie une relation sur un voyage 
d’exploration ethnologique qu'il entreprit cn 
automne 1910 de Rangoon a Mandalay, tra- 
versant ensuite la principauté Hsein-Wi, qui 
est le plus septentrional et le moins exploré 
des cing Etats Shan du Nord. Les tribus les 
plus importantes sont: les Shan (Tai), Palaung, 
K’tchin (Cachins), Myan, Lowas, Wahs, les Bir- 
mans et les Chinois. G. s’étend sourtout sur 
les Shan et passe plus vite sur les Palaung et 
les Myan. Les K’tchin (Cachins) se divisent 
en beaucoup de petites tribus: Marip, Lahtong, 
Lapai, Ukhum et Masan. Les tribus Chingpaw 
sont également étudiées plus en détail. (Mitt. 
d. Geogr. Ges., Wien, LV, 1912, pp. 434—467.) 


Afrique. 


Aprés une année d’absence, 1’explorateur 
suédois E. v. ROSEN revint en avril d’un 
voyage tres fécond en résultats, a travers l'Est 
du Rhodesia et les contrées avoisi- 
nantes du Congo Belge. R. s’arréta plu- 
sieurs mois chez les Batwa du lac Bangweolo 
et en rapporta des objets ethnographiques et 
des photographies, ainsi que des Bushmen, 
des Babisa, Balenge et Bauche. Ces objets en- 
richiront le musée de Stockholm. (Man 1912, 
pnQ2.) 

L’«Anthropos» (1911, VI, pp. 30—61) avait 
publié un article du P. RAYMUND, O. Cap. sur 
les jeux de ficelles dans les Iles Palau, Ca- 
rolines, Océanie. Cet article avec ses nombreuses 
représentations des jeux fut montré par E, Day- 
RELL aux indigenes d’Injor, Afrique occi- 
dentale, aprés que D. eut vu que ses negres 
imitaient les figures 101 a, 8, Pp. 118 de l’ou- 
vrage de MANSFELD, «Urwalddokumente» (Ber- 
lin 1908), et en expliquaient le sens. Ils surent 
aussi imiter 18 jeux sur les 102 décrits dans 
?«Anthropos». Ce sont les numéros 1, 3, 6, 8, 
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1, 3, 6)):8,13j118,927jn,.28, e244 730485) OB; 
72c; Tafel I; 1, 2; IV, 2; X 1. Doch hat jedes 
Spiel hier eine andere Bedeutung, bzw. Benen- 
nung. (Man 1912, S. 87.) 

Eine wertvolle Erginzung zu den Untersu- 
chungen BAGLION!’s iiber Musik der Naturvolker 
(s. ,Anthropos* VI [1911], 209) bringt J. MAEs 
in den Xylophons der Bakuba nach den 
Museumsstiicken aus Tervueren. Die sehr syste- 
matisch gew4hlten Zeichnungen ermoglichen 
auch ethnographisch ein besseres Studium der 
auBeren Technik in Anfertigung der Instrumente. 
Auch hier sind Exemplare ohne Resonanzkale- 
bassen und mit solchen. (Man 1912, S. 46.) 


P. L. BITTREMIEUX (Scheut) schreibt tiber die 
Tatowierung bei den Mayombe (Onze 
Kongo, 1912 [lll], SS. 1—16). Er legt die Einzel- 
elemente der groferen Zeichnungen dar in vielen 
Illustrationen und gibt alle mit indigener Be- 
nennung. Auferdem zeigen einige 30 Beispiele 
die ganz ausschliefliche Rechtwinkeligkeit der 
Musterungen, die fast nur in Svastika- und Ma- 
anderformen bestehen. 

Uber ,Trommelsprache und Fernruf 
bei den Jaunde und Duala in Sid- 
kamerun* berichtet P. H. NeKeEs P. S. M. 
(Mitteil. d. Seminars f. oriental. Sprachen zu 
Berlin, XV, Abteil. III, SS. 1—15). Bei diesen 
wie bei den meisten iibrigen Stimmen von West- 
afrika unterscheidet sich die Trommelsprache von 
der der Melanesier und siidamerikanischen In- 
dianer dadurch, da8 entweder zwei nach Hihe 
und Tiefe verschiedene Trommeln oder eine 
Trommel mit zwei verschieden abgestimmten 
Seitenwanden angewendet werden, durch welche 
dann der Hoch- und der Tiefton, der auch den 
betreffenden Sprachen eigen ist, zur Darstellung 
gelangt. Die meisten Trommelsignale geben die 
weitlaufige bildliche Umschreibung eines Ge- 
dankens wieder, der in der Prosa der miindlichen 
Sprache mit wenigen Worten ausgedriickt wird. 
Daher ist die Anzahl der Trommelsilben oder 
Trommelschlage des Signals auch viel gréfer als 
die Silbenzahl des kurzen Ausdrucks in der ge- 
wohnlichen Sprache. Die beiden verschieden 
hohen Wande der Trommel werden Lippen der 
Trommel genannt; die diinne, also hochtonige 
liegt dem Trommler zunachst und heift Unter- 
lippe, die dickere, tiefere die Oberlippe. Der 
Mittelton der Sprache wird je nach seiner Ent- 
stehung entweder durch Hoch- oder Tiefton oder, 
wenn er aus zwei Tonen kontrahiert ist, durch 
diese beiden Téne selbst wiedergegeben. Da die 
Trommel von den mitzuteilenden Worten nur das 
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13, 18, 27, 28, 32, 34, 47, 48, 67 b, 72 c; pl. IL, 
1, 2; IV., 2; X., 1. Chacun de ses jeux avait 
cependant ici une autre signification ou déno- 
mination. (Man, 1912, p. 87.) 

Les études de BAGLIONI sur la musique des 
primitifs (voir «Anthropos», VI [1911], 209) 
trouvent un complément précieux dans un ar- 
ticle de J. Mages sur les xylophones des 
Bakuba, d’aprés les objets du musée de Ter- 
vueren. Les illustrations, choisies trés systéma- 
tiquement, permettent a l’ethnologue une étude 
plus approfondie de la technique extérieure dans 
la fabrication de ces instruments. On y rencontre 
également des instruments avec et sans cale- 
basse de résonnance. (Man, 1912, p. 46.) 

Le P. BITTREMIEUX (Scheut) traite du ta- 
touage chez les Mayombe (Onze Kongo, 
1912 [llI.], pp. 1—16). Il fait voir, par de nom- 
breuses illustrations, les éléments constitutifs 
des dessins plus grands et donne pour tous les 
dénominationsindigénes. Une trentaine d’exemples 
montrent en outre que les dessins sont exclu- 
sivement rectangulaires et ne renferment que des 
formes svastica et méandriques. 

Le langage par le tambour et lappel 
a distance chez les Jaunde et les Duala 
du Caméroun mé€ridional font J’objet 
d'une communication du P. NEKES P. S. M. 
(Mitteil. d. Seminars f. Oriental. Sprachen zu 
Berlin, XV, Abt. Ill, pp. 1—15.) Chez eux, 
comme chez la plupart des autres tribus de 
l'Afrique occidentale, le langage par le tambour 
se distingue de celui qui est usité chez les 
Mélanésiens et les Indiens de l’Amérique du 
Sud, en ce qu’on y utilise ou bien deux tam- 
bours différents dans la hauteur du son, ou bien 
un seul tambour a deux parois inégalement 
accordées. Par 1a, on obtient les tons hauts et bas 
qui sont propres aux langues de ces indigénes. La 
plupart des signaux de tambour reproduisent en des 
périphrases imagées trés détaillées une idée qui 
s'exprimerait en peu des mots dans la prose de 
la vie ordinaire. C’est pourquoi le nombre des 
syllabes ou battements de tambour est pour le 
méme appel plus grand que le nombre des. 
syllabes de l’expression correspondante en langue 
orale. Les parois inégales du tambour sont 
appelées les lévres du tambour: la paroi mince, 
a note élevée, est plus rapprochée de celui qui 
bat le tambour et s’appelle Ja lévre inférieure ; 
la paroi plus épaisse, 4 note plus basse, est la 
lévre supérieure. Le ton moyen est rendu, selon 
son origine, ou bien par une note haute ou 
bien, s'il est la résultante de deux tons, par 
ces deux notes. Comme te tambour ne re- 
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Tonelement wiedergibt und Konsonanten und 
Vokale weglaft, so hat sich aus der Trommel- 
sprache eine neue Mundsprache riickgebildet, 
indem man zur Hestellung von Fernrufen blof 
die stereotypen Silben ke oder ku verwendet 
und an diesen die wechselnden Tonelemente der 
betreffenden Signale anbringt. 


A. J. N. TREMEARNE gibt (Journ. Anthropol. 
Inst. XLII, SS. 137—199) Nachtrage zu seinem 
Buche ,The Tailed Head Hunters of Nigeria“, 
welches einen der fiir Afrika so seltenen Kopf- 
jagerstamme, die Kagoro und verwandte 
Stamme in Northern Nigeria, behandelt. Man 
ist darauf aus, die Képfe der erschlagenen Feinde 
zu bekommen, weil man glaubt, daf der Geist 
des Erschlagenen dem Kopfe folge und dem 
Sieger diene; der Kopf gilt aber auch als eine 
Art Trophae. Beim Tode eines Mannes werden 
die von ihm erbeuteten Schadel an einem Pfahl 
aufgereiht, der dann in den Boden gesteckt wird. 
Die Nachkommen nehmen auch teil an den Vor- 
teilen der von ihren Voriahren erbeuteten Scha- 
del. Die schadeljagenden Stamme sollen nach 
der Kulturkreistheorie zu der sogenannten Bogen- 
kultur gehéren; die Kagoro weisen aber nicht 
allzuviele Merkmale derselben auf. Sie besitzen 
zwar Bogen und Pfeil und auch einen Bogen- 
schild, wollen das aber erst spaéter von einem 
andern Volk geerbt haben. Es gibt keine Pfahl- 
bauten, keine Bananenkultur, keine Schweine- 
zucht. Eine Spur von Mutterrecht scheint darin 
vorzuliegen, da der Mann jedes Kind seiner 
Frau nach der Empfangnis durch ein Geschenk 
an den Schwiegervater sich erst erkaufen muf; 
Giiter vererben sich aber in vaterlicher Linie. 
Die Kagoro glauben an ein hochstes Wesen, 
dessen Name (Gwaza) identisch sein soll mit 
dem des Universums. Er ist ein wohlwollender 
Geist und hilft gegen die Geister der Toten, die 
keine Verehrung genieBen und von denen auch 
keinerlei Bilder angefertigt werden. Bei Neumond 
ist groBe Freude, und Gwaza wird gebeten, 
wahrend der kommenden Monde Heil und Gliick 
zu verleihen. Bei Diirre bittet man ihn um Re- 
gen; es wird ihm dann auf einem heiligen Stein 
Fleisch und Blut eines Huhnes und Honigbier 
geopfert, welche er genieBt und durch die er 
pesanftigt wird. Andere Gotter oder Geister gibt 
es nicht. 


Amerika. 
Ein wertvolles Beispiel des Ineinandergreifens 
archaologischer und ethnologischer Studien be- 
handelt J. P. HARRINGTON, das Cafiute-Spiel 
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produit que l’élément tonal des paroles a 
communiquer et omet les voyelles et les con- 
sonnes, il s’est formé du langage du tambour, 
par reconstruction, une nouvelle langue orale: 
on n’emploie, pour des appels a distance, que 
les syllabes stéréotypes ke ou ku, et on y ap- 
plique les différents éléments tonaux des signaux 
respectifs. 

A. J. N. TREMEARNE publie (Journ. Anthro- 
pol. Inst. XLII, pp. 187—139) quelques notes 
supplémentaires a son ouvrage »The Tailed 
Head Hunters of Nigeria‘ dans lequel il traite 
d’une de ces tribus de chasseurs de téte 
si rares en Afrique, les Kagoro et les tribus ap- 
parentées 4 eux dans le Northern Nigeria. 
Ces hommes cherchent avant tout a s’emparer 
des tétes des ennemis tués, parce qu’ils croient 
que l’esprit de homme mis a mort suit la téte et 
est au service du vainqueur. La téte sert cepen- 
dant aussi de trophée; 4 la mort d’un homme, 
on fixe a un pieu les cranes qu’il a conquis; les 
descendants prennent atssi part aux avantages 
des cranes conquis par leurs ancétres. Les tribus 
des chasseurs de tétes appartiendraient, d’aprés 
la théorie des cycles culturels, a la culture de 
arc; les Kagoro cependant n’en ont pas beau- 
coup de particularités. Ils ont bien des arcs et 
des fléches et aussi des boucliers contre les 
fléches, mais ils prétendent les avoir empruntés 
plus tard a un autre peuple. Ils n’ont pas de 
constructions sur pilotis, ne cultivent pas la ba- 
nane, n’élévent pas le cochon. Un vestige de 
matriarcat semble encore exister en ce que le 
mari doit racheter chaque enfant de sa femme 
par un don a son beau-pére; on hérite cepen- 
dant du cOté paternel. Les Kagoro croient a un 
@tre supréme dont le nom (Gwaza) serait iden- 
tique avec celui de Yunivers. C’est un esprit 
pienveillant qui protege contre les esprits des 
morts; ceux-ci ne sont l’objet d’aucun culte, 
et on n’en fabrique pas d'images. A la nouvelle 
lune, on est plein de joie, et on prie Gwaza 
d’accorder le salut et le bonheur pendant le mois 
4 venir. Pendant une sécheresse, on lui demande 
la pluie et on lui offre sur une pierre sacrée la 
viande et le sang d’un poulet avec de la biére 
de miel; il en mange et s'apaise. Il n’y a pas 
d’autres dieux ou esprits. 


Amérique. 
En décrivant le jeu Cafiute des Indiens 
Tewa, J. P. HARRINGTON fournit un exemple 
précieux comment les études archéologiques et 
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der Tewa-Indianer beschreibend. Bei Aus- 
grabung des Chuofij pueblo in Neu-Mexiko 
begannen zwei Indianerarbeiter ein Ballspiel mit 
zwei bei der Ausgrabung gefundenen Steinkugeln, 
fiir die kein Archdologe eine Deutung wufte. 
Fast ebenso verhalt es sich mit dem Canute, 
einem Spiel, das weit verbreitet ist und das 
schon W. FEWKES aus Hopi-Pueblo-Funden be- 
schrieben hatte. Das Spiel wird mit vier hohlen 
Staben gespielt, 4 Zoll bis mehr als 1 Fuf lang, 
1), bis mehr als 2 Zoll im Durchmesser. Die 
sonderbare Benennung Eins, Zwei, der Ge- 
schwollene, Mulatte oder ahnlich, Namen, die 
sowohl im Spanischen als auch im Indianischen 
vorkommen, die. Ornamentik und die weite 
Verbreitung deuten auf ein altes Spiel, bei dem 
meist ein kleines Staébchen in den vier andern 
Staben verborgen wird. 59 verschiedene Muster, 
die mit den Stabchen hergestellt werden, deuten 
auf Parallelen in der indianischen Ornamentik, 
die dadurch vielleicht neues Licht erhalt, da 
fiir jede Figur wie bei den Fadenspielen eigene 
Benennungen vorliegen. (American Anthropolo- 
gist XIV. 1912, SS. 243—286.) 


Eine neue Bezugnahme auf die Faden- 
spiele macht L. L. LOCKE in seiner Abhand- 
lung iiber die Quipu. Die strenge Analyse der 
Quellen ergibt, da man hier wohl aus Staunen 
iiber das Neue die bare Wahrheit iibertrieben 
hat. Nun zeigt sich nach L. deutlich in den 
Knotungen ein dezimales System. Der einfache 
Knoten findet sich mit 1—9 Schlingen, wahrend 
ihre ,Stellung* auch ibren Einzelwert in dekadi- 
scher Abfolge steigert. Danach waren die Quipu 
wohl kaum etwas anderes als Zahlschniire, und 
zwar nur zum Merken, nicht zum Rechnen selbst. 
Die Farbung ist eine Zugabe, die manchmal 
die ohnehin gegebene Bedeutung stiitzt oder 
auffallig macht, vielleicht aber hier und da allen 
Eigenwert eingebiiBt hat. (Am. Anthr. XIV. 1912, 
SS. 325—332.) 

In den Jahren 1907—1910 fand J. O. HAsE- 
MANN Zwischen den Oberlaufen des Ma- 
deira und Tapajos noch primitive, unberiihrte 
Stimme, die eben jetzt in Gefahr stehen, den 
Kautschukhandlern anheimzufallen. Als erster 
Stamm wird von H. der der Pawumwa genannt, 
der an einem rechten Nebenflu8 des unteren 
Guapore wohnt. Der Stamm war bisher ganz 
unbekannt, und auch seine Sprache, von der ein 
kleines Vokabular von H. aufgenommen wurde, 
steht noch isoliert. Der etwa 300 Individuen 
zahlende Stamm hat primitiven Ackerbau. Die 
Madchen und Frauen tragen Lippenpflécke in 
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ethnologiques se suppléent mutuellement. Aux 
fouilles dans le Pueblo Chuoni (Nouveau Me- 
xique), deux ouvriers Indiens commencerent 
a jouer a la balle avec deux boules de pierre 
trouvées dans les décombres et desquelles au- 
cun archéologue ne connaissait |’explication. Il 
en est presque de méme du jeu Cafiute, qui 
est trés répandu et que W. FEWKES avait déja 
décrit d’aprés les fouilles du Pueblo Hopi. On 
le joue avec quatre batons creux, longs de 
quatre pouces jusqu’a plus d’un pied, sur un 
diamétre d’un '’, jusqu’a deux pouces. Les dé- 
nominations curieuses: un, deux, l’enflé, le mu- 
atre et des noms semblables qui se rencontrent 
tant en espagnol qu’en indien, l’ornementation 
et la large diffusion, portent a croire qu'il s’agit 
d’un jeu ancien dans lequel on cachait ordinaire- 
ment une petite baguette dans quatre batons. 
59 dessins différents qu’on peut former avec ces 
batons rappellent des analogies dans l’ornement 
indien, qui peut-étre en recevra un nouveau 
jour, il y a pour chaque dessin une dénomi- 
nation propre, de méme que pour les jeux de 
ficelles. (American Anthropologist XIV. 1912, 
pp. 243—286.) 

Dans un article sur les Quipu, L. L. LOOKE 
ouvre de nouveaux horizons pour l'étude des jeux 
de ficelles. L’analyse critique des sources 
démontre que l’admiration devant la nouveauté 
des résultats a fait exagérer la vérité positive. 
Or, d’aprés L., on constate avec évidence un 
systéme décimal dans la maniére de faire les 
noeuds. Le nceud simple se rencontre avec 1—9 
lacets, pendant que sa position multiplie sa va- 
leur par degrés décadiques. D’aprés cela, les 
Quipu n’étaient guére autre chose que des fils 
a compter, et cela seulement pour aider la mé- 
moire, non pour le calcul lui-méme. La couleur 
des nceuds renforce parfois ou rend plus é€vi- 
dente la signification déja inhérente; ca et 1a 
elle aura perdu toute signification propre. (Amer. 
Anthr. XIV, 1912, pp. 325—332.) 

Dans les années 1907—1910 J. D. HAsE- 
MANN trouva dans le cours supérieur du 
Madera et du Tapajos des tribus primi- 
tives sans contact avec la civilisation, qui 
courent maintenant danger de tomber entre les 
mains des chercheurs de caoutchouc. Entre ces 
tribus, H. nomme en premier lieu celle des 
Pawumwa qui habitent sur un affluent de droite 
du Guapore inférieur. La tribu était jusqu’ici en- 
tiérement inconnue; sa langue, dont H. a con- 
signé un petit vocabulaire, est encore isolée. La 
tribu, qui compte quelque 300 tétes, s’adonne 
a une agriculture primitive. Les jeunes filles et 
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beiden Lippen. (Am. Anthr. XIV. 1912, SS. 333 
bis 349.) 


Ozeanien und Australien. 


P. M. Earp! M. S. C. verdffentlicht mehrfache 
Erganzungen zu seinen im ,Anthropos* bereits 
veréffentlichten Artikeln iiber die Kobio in 
Britisch-Neuguinea (li. [1907], SS. 101—115, 
675—681, 1009—1021; IV. [1909], SS. 387—404; 
V. [1910], SS. 748—755). Der Stamm der Kobio 
besteht aus vier Gruppen: Kuni, Fuyuge, Tauata, 
Oru. Er unterscheidet sich sowohl von den Papua- 
Stammen im Nordosten als von den Melanesiern 
im Siidosten. P. E. sieht inihm den Rest derjenigen 
Stimme, welche sich mit den einwandernden 
Melanesiern vermischten und die heutigen Papua- 
Melanesier hervorbrachten und die anderswo, im 
Innern, mit einer bis jetzt noch unbekannten 
Rasse sich vermischten und dadurch die heutigen 
Papua hervorbrachten. P. E. fiihrt einzelne Un- 
terschiede in Kleidung, Schmuck, Tanzen an. 
Besonders sind die Unterschiede der sozialen 
Verhiltnisse hervorzuheben. Bei den Melane- 
siern, bzw. Papua-Melanesiern gibt es ein viel- 
fach gegliedertes, erbliches Hauptlingswesen , 
bei den Kobio gibt es nur einen Hauptling, der 
auch wenig Einflu8 hat und seine Stellung nicht 
eigentlich vererbt. Wahrend bei den Papua-Me- 
lanesiern der Totemismus noch stark in Geltung 
ist, besteht bei den Kobio nur das Verbot, das 
Totem (zumeist Pflanze oder lebloser Gegenstand) 
zu nennen. Von den Papua unterscheiden sich 
die Kobio durch das Fehlen der langdauernden 
Initiationsfeiern. (Rivista di Antropologia, vol. 
XVI, SS. 337—354.) 


A. K. BROWN gibt von seiner Forschungs- 
reise nach Nordwest-Australien das Ver- 
zeichnis einiger Stamme, in welchem eine ge- 
nauere phonetische Bezeichnung festgehalten und 
mehrere Irrtiimer friiherer Quellen richtiggestellt 
sind. Das Gebiet dieser Stamme umfaft die- 
jenigen Sprachen, die bei P. W. SCHMIDT ,Die 
Gliederung der australischen Sprachen“ (,An- 
thropos‘ VII [1912], S. 471; vgl. die Karte zu 
Heft I) unter dem Namen Nunkaberri, Amandyo 
und Yamaidyi zusammengefaft sind und bricht 
auch nach Norden hin genau mit der gleichen 
Grenze wie diese ab, so da® der freie (?) Zwischen- 
raum zwischen den siidaustralischen und nord- 
australischen Sprachen, der bis jetzt dort anzu- 
setzen war, noch nicht weiter bestimmt wurde. 
(Man, vol. XII, SS. 143—146.) 
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les femmes portent des morceaux de bois dans 
les deux lévres. (Amer. Anthr. XIV, 1912, pp. 
333—349.) 


Océanie et Australie. 


Le P. Eawi M, S. C. publie sur les Kobio 
de la nouvelle Guinée Anglaise plusieurs 
suppléments 4 ses articles parus dans 1’Anthropos 
(II [1907] pp. 101—115, 675—68t, 1009—1021; 
IV [1909] pp. 387—404; V [1910] pp. 749—755). 
La tribu des Kobio se compose de quatre 
groupes: Kani, Fuyuge, Tauata, Oru. Elle se 
distingue et des Papouas et des Mélanésiens du 
sud est. Le P.E. voit dans cette tribu le reste des 
tribus qui, s’étant mélées avec Ies Mélanésiens 
immigrants, ont produit les Papoua-Mélanésiens 
d’aujourdhui, et se mélant ailleurs, dans l’in- 
térieur, avec une race inconnue jusqu’ici, ont 
produit les Papouas de nos jours. Pour confirmer 
sa these, le P. E. allégue quelques différences 
dans le vétement, les objets de parure et les 
danses. Mais ce sont les differences dans les 
conditions sociales qui sont surtout remar- 
quables. Chez les Mélanésiens et les Papoua- 
Mélanésiens, il y a une hiérarchie de chefs héré- 
ditaires et diversement gradés, tandisque chez 
les Kobios, il n’y a qu’un seul chef, n’ayant que 
peu d’influence et qui ne transmet pas, a propre- 
ment parler, sa dignité par voie d’hérédité. 
Pendant que chez les Papoua-Mélanésiens le 
totémisme est encore en grande considération, 
il n’y a, chez les Kobios, que la défense de 
nommer le totem qui est, pour la plupart, une 
plante ou un corps inorganique. Les Kobios se 
distinguent des Papouas en tant qu’ils n’obser- 
vent pas les longues cérémonies initiation. (Ri- 
vista di Antropologia, vol. XVI, pp. 337—354.) 

A. K. BROWN a rapporté de son expédition 
scientifique dans le Nord-Ouest del’Austra- 
lie un catalogue de quelques tribus dans lequel 
l'expression phonetique des noms est plus pré- 
cise et plusieurs erreurs des sources antérieures 
sont corrigées. Le territoire de ces tribus embrasse 
les langues qui sont réunies chez le P. W. SCHMIDT 
(«Die Gliederung der australischen Sprachen», 
«Anthropos» VII [1912], P. 471, et la carte y jointe) 
sous le nom de Nunkaberri, Amandyo et Ya- 
maidyi, et s’arréte au nord a la méme limite que 
celui-la, de maniére que l’espace libre (?) entre les 
langues de Australie du Nord et du Sud n’a 
pas encore recu de circonscription plus exacte. 
(Man XII, pp. 143—146.) 
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Im ,Geographical Journal*, Mai 1912 ‘SS. 456 
—468), wird ein Vortrag von W. H. R. RIVERS 
iiber ,Jsland Names in Melanesia“ ver- 
éffentlicht, an den sich eine Diskussion anschlof. 
Dr. R. geht die Inselnamen der englischen 
Salomons-Inseln, der Santa Cruz-Inseln, der Banks- 
Inseln und der Neu-Hebriden durch, untersucht 
die Geschichte der Entstehung der einzelnen und 
ihre Schreibweise und legt die aus vielen Be- 
nennungen sich ergebenden Mifiverstaéndnisse 
und Unklarheiten dar. Er schlagt vor, folgende 
Namen beizubehalten: Eddystone Island, Vella 
Lavella, Choiseul, Ysabel, Florida, San Christoval 
in den Salomons-Inseln, Mota, Merlav, Urepara- 
para, Santa Maria, Saddle Island oder Vanua 
Leva in den Torres. und Banksinseln, Pente- 
cost, Aurora und Lepers Island in den Neu-He- 
briden. Die kleine Gruppe zwischen den Santa 
Cruz- und den Salomonsinseln, bekannt atch 
als Swallow- und Duffgruppe, soll Reef Islands 
genannt werden. Bougainville Island soll von 
den Salomons-Inseln getrennt und zum Bismarck- 
Archipel gerechnet werden, zu dem es sowohl 
ethnologisch als jetzt auch politisch gehére. Am 
Schlu8 des Vortrages wurde ein Antrag von 
Prof. MYERS angenommen, daf die Frage der 
Benennung, die aus Dr. R.’s Vortrag sich ergebe, 
an das Council der Royal Geographic Society 
geleitet werden solle ,for consideration... with 
a view to systematic and concerted action“. 

Ausgehend von den als yu und momo be- 
zeichneten Kopfschmuckarten der Yap-Insulaner, 
die mit dem ebendort vorkommenden Zierat 
des manugutsig-Kanus identisch sind, untersucht 
Dr. W. MULLER-WIsMAR die Kanu- und ge- 
wisse Kriegsschmuckformen von Indo- 
nesien und Ozeanien und leitet daraus fol- 
gende Ergebnisse ab: Die Bugformen der 
indonesischen Auslegerkanus lassen sich auf 
eine gemeinsame Grundform zuriickfiihren, deren 
Merkmale ein langer Dorn und eine vertikale, 
in Kiellinie ausgerichtete Stevenplatte sind. Diese 
Form hat sich auch iiber Mikronesien und Nord- 
polynesien verbreitet. Dariiber hinaus geht sie 
von Indonesien aus bis Madagaskar und Niko- 
baren im Westen, bis Geelvinkbai im Osten, von 
ihrem nordozeanischen Verbreitungsgebiet in 
sekundarer Ausstrahlung bis zu den arktischen 
Anwohnern des Pacific im Norden und nach 
Melanesien im Siiden, wo sie aber nicht iiber 
die Zone auch sonst nachweisbaren mikropoly- 
nesischen Einflusses hinauszukommen scheint. Ihr 
hat in Indonesien eine Auslegerkonstruktion ent- 
sprochen, die dem jetzigen Auslegertypus von 
Bawean- Madura-Sangir nahegestanden haben 
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Le «Geographical Journal» publie (mai 1912, 
pp. 456—468) une conférence de W. H. R. RI- 
VERS sur «Islands Names in Melanesia» 
laquelle a été suivie d’une discussion. R. passe 
en revue les noms des iles Salomon Anglaises, 
des Iles Santa Cruz, des iles Banks et des Nou- 
velles Hébrides, il examine l'histoire de l’origine 
et l’orthographe de chacun d’eux et expose les 
malentendus et les obscurités qui découlent de 
beaucoup de ces noms. Il propose de retenir les 
noms suivants: Eddystone Island, Vella Lavella, 
Choiseul, Ysabel, Florida, San Cristoval dans les 
Iles Salomon; Mota, Merlav, Ureparapara, Santa 
Maria, Saddle Island ou Vanua Leva dans les 
Iles Torres et Banks; Pentecost, Aurora et Lepers 
Island dans les Nouvelles Hébrides. Le petit 
groupe entre les Iles Santa Cruz et Salomon, 
connu atssi sous le nom d’lles Swallow et 
Duff, doit étre appelé Reef Islands. Bougainville 
Island doit étre séparée des Iles Salomon et 
rattachée a 1’Archipel Bismarck, auquel elle appar- 
tient ethnographiquement aussi bien que politi- 
quement. A la fin de la conférence, on adopta 
une proposition du professeur MYERS de trans- 
mettre au Council de la Royal Geographic Society 
la question des dénominations soulevée par le 
Dr. RIVERS «for consideration ... with a view to 
systematic and concerted action‘. 


En prenant nour point de départ les parures 
de téte yu et momo des insulaires de Yap, qui 
sont identiques aux parures du canot-manugutsig, 
le Dr. W. MULLER-WISMAR examine les pa- 
rures des canots et certaines parures 
de guerre dIndonésie et d’Océanie et 
en déduit les résultats suivants: Les formes de 
la proue des canots indonésiens peuvent se ré- 
duire a une forme primitive commune dont la 
note caractéristique est un long poincgon et une 
planche d’étrave verticale allant jusqu’a la quille. 
Cette forme s’est répandue aussi en Micronésie 
et en Polynésie septentrionale. Au-dela de ces 
limites, elle va d’Indonésie jusqu’a Madagascar 
et Nikobar vers l’ouest, jusqu’a la baie de Geel- 
vink a l’est. De son centre de I’Océanie septen- 
trionale, elle rayonne secondairement jusqu’aux 
habitants arctiques du Pacifique au nord et vers 
la Mélanésie au sud, ot cependant elle ne 
semble pas avoir dépassé la zone d’influence 
micronésienne, telle que nous la connaissons 
par ailleurs. En Océanie, elle a trouvé une ana- 
logie dans un canot qui a df se tapprocher du 
type actuellement en usage a Bawean-Maduré- 
Sangir. Dans sa marche vers Vest, elle a di 
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mu. Auf ihrem Vordringen nach Osten hat diese 
noch bestanden. Anderseits diirften schon tiber- 
zahlige, ornamental gewordene Biigel vorhanden 
gewesen sein, die die eigentiimlichen Schmuck- 
stiicke momo in Yap und aten in Truk erklaren 
kénnen. Die Sitte, Kanuteile als Kultsymbole und 
Kriegsabzeichen zu benutzen, wie sie sich bei 
diesen und ahnlichen Schmuckstiicken offenbart, 
muf dieser dlteren Kulturwelle angehéren. Auf den 
siidlichen Philippinen hat sich eine Umwandlung 
der indonesischen Grundform des Auslegerkanu 
vollzogen, welche sie von dem tibrigen Insel- 
gebiet scheidet; ihre Merkmale sind: trog- 
artiger, flachkieliger Rumpf, machtig ausladender 
Horizontalsteven, unter dem der verkiimmerte 
Dorn ganz zuriicktritt, und Sonderentwicklung 
der sich verkiirzenden Auslegerbiigel, die an 


‘der Befestigung des Schwimmbalkens selbst 


keinen Anteil nehmen, sondern nur den Aus- 
leger sichern helfen. Von dieser jiingeren Phi- 
lippinenform stammen wahrscheinlich die Aus- 
legerkanus von Birma und Malakka ab, wahrend 
die beiden Kanuformen von Palau und die sanav- 
Formen von Yap ihr ohneweiters als aberrante 
Spezies zuzurechnen sind. — In methodologischer 
Hinsicht folgert M-W.: ,Es ergibt sich also an 
einem konkreten Beispiel, daB die Zeugen jiin- 
geren, spezifisch indonesischen Einflusses in 
Ozeanien nicht einer einzelnen Kulturwelle ihr 
Dasein verdanken kénnen. Sie werden ostwarts 
getragen mit mehreren nach Zeit und Ursprungs- 
ort verschiedenen Impulsen, und dies Ergebnis 
darf um so sicherer genannt werden, als es sich 
aus der Betrachtung desjenigen Werkzeuges [des 
Kanus] ableitet, auf dem letzten Endes doch 
alle Kulturverbreitung in diesen Zonen beruht.“ 
(Baessler-Archiv, Bd. Il, SS. 235-249.) 


encore rencontrer celle-ci. D’un autre cété, il a 
di y avoir déja des anses superflues, devenues 
ornements, qui peuvent expliquer les ornements 
caractéristiques momo a Yap et aten a Truk. 
L’usage d’utiliser les parties du canot comme 
des symboles de culte et d’enseignes de guerre 
tel quil se manifeste dans ces ornements et 
d’autres semblables, doit appartenir a ce courant 
culturel plus ancien. Dans les Philippines méri- 
dionales, la forme primitive du canot indonésien 
a subi une transformation qui la sépare du reste 
de l’archipel; ses particularités sont: une caréne 
a auge, a quille plate, l’étrave horizontale trés 
saillante sous laquelle le poingon disparait en- 
tigrement; développement particulier des anses 
devenues plus petites qui sont indépendantes 
de la solive et ne servent qu’a fixer le canot. 
De cette forme plus jeune des Philippines des- 
cendent probablement les canots de Birma et 
de Malacca, tandis que les deux formes de ca- 
nots de Palau et la forme sanav de Yap doivent 
lui étre adjointes comme formes aberrantes. — 
Au point de vue méthodologique, MOLLER con- 
clut: On voit done par un exemple concret que 
les vestiges d’une influence indonésienne plus 
jeune en Océanie ne peuvent pas provenir d’un 
courant culturel unique. Ils furent portés vers 
est avec plusieurs autres impulsions, différentes 
de date et d’origine; et ce résultat doit étre fe- 
gardé comme d’autant plus sir, qu’il est dérivé 
de la considération de l’instrument sur lequel 
repose en dernier lieu toute expansion de cul- 
ture en ces zones [le canot]. (Baessler-Archiv, 
vol. Il, pp. 235—249.) 
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«Le monde catholique semble, enfin, avoir compris que l’étude des religions est pour 
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seul, parmi les savants catholiques de France, 4 s’adonner a V’histoire générale des religions, et 
la Revue des Religions, n’ayant pas réussi a vaincre lindifférence presque universelle des 
catholiques de notre pays pour une science qui leur paraissait sans doute inutile, dut bientot 
cesser de paraitre. Aujourd’hui, les excellents ouvriers ne manquent pas et le public chrétien 
leur fait bon accueil. Des conférences ou des cours sur histoire des religions ont été instituées 
parmi nous; toutes nos grandes revues font a la science des religions une place chaque jour 
plus considérable; de trés savants ouvrages, enfin, ont paru en ces derniéres années ou vont 
paraitre trés prochainement.» C’est par ces paroles que M. l’abbé BricouT (I, p. 45) nous décrit 
bri¢vement I’histoire de la science des religions parmi les catholiques frangais. La satisfaction 
qu’i! éprouve ala vue de la situation actuelle, ne cache pas le regret de ce que cette situation 
plus favorable n’ait pas été atteinte plus tot, comme fruit immédiat des débuts si intelligents de 
Y’abbé de BROGLIE. Ce regret est pleinement partagé par le R. P. Husy (Il, p. 30). Il y a ici, 
en effet, bien des raisons de regret. Sans aucun doute, beaucoup de pertes eussent pu étre 
épargnées, si l’initiative de l’abbé de BROGLIE avait été comprise et continuée en son temps. Si 
maintenant on ne peut plus changer ce qui est passé, cette omission faite alors et les consé- 
quences qui l’ont suivies devraient donner un avertissement impressionnant a d’autres pays qui 
seraient tentés de croire qu’il n’y a aucune urgence a entamer ce genre d’études. 

Le regret de ce qui est passé ne doit pas nous empécher d’étre satisfaits de l’amé- 
lioration qui s’est produite actuellement. M. BRicouT l’a déja décrite dans ses divers symp- 
tomes. Un symptome trés remarquable est aussi la publication presque simultanée des deux 
excellents manuels d’histoire des religions (I, II) que nous signalons ici et dont l'un a déja 
obtenu sa quatri¢me édition. C’est une preuve irréfragable d’un besoin pressant non seulement 
objectif, mais éprouvé aussi fortement par un nombreux public. Si ce besoin a été excité par les 
attaques toujours plus grandissantes des adversaires, il ne serait pas juste de méconnaitre que 
amelioration de la situation a pu d’autant plus facilement se produire que, en France, les plus 
hautes autorités ecclésiastiques ont approuvé positivement la nécessité de ces études et les ont 
vivement encouragées; il suffit de rappeler le magnanime secours du Saint Pére pour l’érection 
de la chaire d’histoire des religions a l'Institut Catholique de Paris. Il est bien 4 espérer que 
cette assistance éclairée sera prétée a ces études également ailleurs oi, peut-étre, leur actualité 
n’est pas moins grande, oii, en tout cas, il serait mieux de prévoir que de venir trop tard. Ainsi 
il faudrait aussi saluer la publication en Italie du manuel de M. l’abbé TURCHI, méme s’il y a 
a désirer des perfectionnements qui, du reste, seront nécessaires 4 chaque ouvrage traitant pour 
la premiére fois des matiéres si délicates et si graves. 

Le plan des trois manuels est le méme dans ses grandes lignes, excepté l’omission de 
la religion de l’ancien Testament et du Christianisme chez M. TURCHI. Ce n’est sans doute pas 
quelque chose de recommandable pour cet ouvrage; il y a 1a quelque chose d’inconséquent et 
qui, méme a l’égard apologétique, ne peut pas étre trés profitable. La facon, au contraire, de 
laquelle dans le manuel du P. Hupy toute Vhistoire du Christianisme est traitée jusqu’a nos 
jours, est excellente et confére a tout l’ouvrage une force saisissante. 

Un autre point dans lequel louvrage de M. TURCHI différe des deux autres manuels, 
consiste dans ce que lui seul est l’unique auteur de tout louvrage, tandis que dans les autres, 
la division moderne du travail a été introduite: les différentes religions y sont traitées par des 
specialistes distingués. Ainsi dans le manuel de M. BricouT la religion des Primitifs a été 
traitée par M. A. BRos, la religion égyptienne par M. J. Capart, celle des Sémites (moins les 
Arabes et les Hébreux) par le R. P. DHORME O. P., celle des Iraniens et Perses par M. J. La- 
BOURT, celle de I’Inde par M. L. DE LA VALLEE-POUSSIN, le Confucianisme et le Shinto par 
M. H. Corbikr, la religion des Grecs par M. O. HABERT, la religion romaine par’ Mgr. A. BAU- 
DRILLART, celle des Celtes, Germains, Slaves par MM. Bros et HABERT, I’Islamisme par M. CARRA 
DE VAUX; la direction de tout l’ouvrage fut confiée 4 M. BRICOUT qui a aussi contribué l’introduction. 
Dans le manuel du R, P. Husy S. J., l’introduction est faite par le R. P. L. DE GRANDMAISON, 
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la religion des Primitifs est traitée par Mgr. A. LE Roy, celle des Chinois par le R. P. WigceER S. J., 
calles du Japon par le R. P. DAHLMANN S. J., celle des Perses (avec une introduction sur la 
religion des Indo-Européens) par le R. P. CarNay S. J., le bouddhisme et les religions de I’Inde 
de nouveau par M. L. DE LA VALLEE-PousSIN, la religion des Grecs par le R. P. Husy S. J., 
celle des Romains par le R. P. C. MARTINDALE S. J., la religion des Celtes par M. J. Mac NEILL, 
celle des anciens Germains par le R. P. BOMINGHAUS, celle des Babyloniens et Assyriens par 
le R. P. A. ConDAMIN S. J., Islam par M. E. PoWER, la religion d’Israel par M. J. NICKEL, le 
Nouveau Testament, puis le Christianisme et l’Ame antique, et le Christianisme et le moyen-age 
par les RR. PP. P. ROUSSELOT et J. Hupy, le Christianisme de la Renaissance a la Revolution 
par les RR. PP. A. BROU et P. ROUSSELOT, la Religion catholique au 19° siécle par les RR. PP. L. DE 
GRANDMAISON et P. ROUSSELOT. Ce sont de vrais corps de savant qui se sont réunis pour faire 
quelque chose de parfait, et déja cette circonstance leur confére une valeur vraiment scientifique 
et incomparablement plus haute que celle d’ouvrages d’une telle superficialité comme !’«Orpheus» 
de S. REINACH. Si M. TURCHI s’était associé également une telle réunion de collaborateurs, son 
ouvrage aurait pu embrasser aussi Vhistoire de l’Ancien Testament et du Christianisme pour 
lesquels lui-méme se déclare incompétent. Du reste, également M. TURCHI n’a pas omis de 
consulter pour les différentes parties de son manuel des spécialistes, dont il cite les noms a la 
préface. 

Quant a l’arrangement des différentes parties, on ne comprend pas facilement pourquoi 
dans le manuel de M. BRicouT I'Islam a été séparé des religions sémitiques, et les religions 
des Grecs, des Romains, des Celtes, Germains et Slaves de celles de I’Inde et de la Perse. Ces 
derniéres religions ont été réunies de la meilleure facon dans le manuel du P. Husy ow elles 
sont précédées d’une introduction générale sur la religion des Indo-Européens. On aurait désiré 
une introduction semblable pour les religions des peuples sémitiques. Mais ici nous ne trouvons 
traité dans le manuel du P. Husy que la religion des Babyloniens et Assyriens et Islam, tandis 
que celui de M. TURCHI parle aussi de celle des Phéniciens, et de celle d’un peuple non-sémi- 
tiques, des Hittites; le manuel de M. BRICOUT est encore plus détaillé, il parle aussi de celle 
des Araméens, Syriens, Nabatéens, Palmyréniens, et de celle des Phéniciens, Carthaginiens, Ca- 
nanéens. D’un autre cété, dans ce dernier manuel, l’exposition des religions de ’Extréme Orient 
laisse a désir: M. CORDIER se borne pour la Chine exclusivement au Confucianisme et pour le 
Japon nous donne une page seulement du Shinto. Enfin dans le manuel du P. Hupy on n’entend 
rien de la religion des anciens Slaves. Le fait que M. TURCHI est le seul auteur de son ouvrage, 
se fait avantageusement observer dans la conséquence avec laquelle il fait procéder une intro- 
duction ethnographique trés utile a l’exposition de chaque religion, en montrant ainsi le sol et 
le milieu dans lequel elle a atteint du moins une partie de son développement. Un autre signe 
distinctif de son iivre est le caractére assez détaillé des bibliographies ajoutées a chaque partie; 
on pourrait méme dire qu’elles sont trop détaillées, si l’auteur n’avait pas caractérisé chaque 
ouvrage de quelques mots; de facon a donner presqu’une histoire des littératures ethnographique 
et religieuse. On désirerait seulement qu'il ett relevé quelquefois un peu plus la position 
générale de certains ouvrages. Les bibliographies du manuel du P. Husy sont plus courtes, 
mais trés bien choisies; celles du manuel de M. BRICOUT tiennent le milieu entre celles des 
deux autres. 

Dans son ensemble, le manuel du P. Husy parait l’emporter sur les deux autres par son 
caractére plus méthodique et plus concis, par son style animé, et par Vhabileté littéraire avec 
laquelle la matiere de 1036 pages a pu étre réunie dans un volume encore assez commode. 
C’est 1a presque le modéle d’un manuel a la portée de tous. Il doit faire énormément beaucoup 
de bien. En revanche, les deux autres manuels ont chactin leurs mérites speciaux, ainsi qu’aucun 
d’entre eux ne peut étre déclaré superflu. 

Vu le caractére compendiaire des trois ouvrages, il serait hors de place de relever des 
critiques de détail, pour lesquelles, du reste, dans la plupart des disciplines partielles, je ne 
pourrais pas revendiquer la competence nécessaire. Il suffira de dire que limpression totale est 
tres favorable et cel a un degré d’autant plus haut que la partie en question a été écrite par 
des spécialistes de renom. pan 

Les lecteurs de notre Revue s’intéresseront surtout de Vintroduction générale et de la 
premiére partie, celle qui traite de la religion des primitifs. L’introduction est peut-étre la partie 
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la moins satisfaisante dans l’ouvrage de M. TURCHI; il y manque complétement le chapitre im- 
portant sur les principes et les méthodes de I’histoire des religions, qui seul est en état de 
fournir la faculté et surtout l’indépendance d’esprit de juger les différentes systemes et théories; 
cest aussi a cause de ce défaut que la position de l’auteur lui-méme reste quelqucfois un peu 
dans l’incertain. La facon dont M. BricouT dans son manuel et le R. P. DE GRANDMAISON dans 
celui du P. Husy ont traité cette question est excellente, on y trouve bon nombre de remarques 
trés utiles et fort actuelles; on aurait aimé a voir relever encore un peu plus le caractére non- 
historique (quelquefois méme anti-historique) mais purement «psychologique» de la plupart des 
théories sur Ics origines de la religion et de ses diverses parties, en faisant ressortir qu’elles 
cadrent donc trés mal au programme d’une histoire des religions. 

C’est dans le manuel de M. BRicouT que la religion des primitifs occupe la moindre 
place. Il parait que cela est en relation avec le peu d’estime que ’éditeur porte envers !’école 
anthropologique (v. p. 12 de l’introduction). Mais si, en revanche, il apprécie plus hautement 
VYécole historique, il faut dire que, en traitant la religion des Primitifs, M. Vabbé Bros, faute 
de l’espace nécessaire, a dfi se restreindre de donner une psychologie générale des primitifs 
et de relever les traits et les parties générales des religions spéciales innombrables des primitifs, 
bien que, assurément, l’auteur du grand ouvrage «La religion des peuples non-civilisés» eft pu 
en dire beaucoup d’autres choses. De cette facon, cette partie est la moins historique, et elle 
favorise l’idée justement opposée 4 la doctrine de l’école historique c’est-a-dire que la religion 
des primitifs dans toute la terre formerait un tout plus ou moins homogéne, peut-étre la base 
fondamentale de toutes les autres religions. C’est mieux dans le manuel du P. Husy. Ici, 
Mgr. LE Roy consacre une partie considérable de la place mise a sa disposition aux Bantous pour. 
exemplifier avec eux les différents phénoménes religieux, ensuite, il nous conduit, tres rapide- 
ment, il est vrai, chez les Hottentots, les Nigritiens, les Hamites, aux Australiens, a 1 Amérique 
et aux Négrilles et Négritos, de maniére qu’il nous est possible de voir des différents degrés 
du développement religieux. Ici M. TURCHI l’emporte manifestement sur les deux autres manuels; 
il traite d’abord des religions de l'Afrique, puis assez en détail de celles de l’Amérique, et ici 
il donne, le seul des trois, une description assez détaillée des religions des deux peuples améri- 
cains (il manque encore les Maya dans |’Amérique Centrale) de haute culture, des Mexicains et 
des Péruviens — qui auraient donc df étre traités non pas avec les religions des peuples «pri- 
mitifs» —; puis il nous conduit 4 l’Océanie — ot !’on ne comprend seulement pas la séparation 
de la religion des Maoris de celles des autres Polynésiens —, et enfin chez les Mongoloides; 
le tout est exposé avec beaucoup de justesse et clarté. 

C’est, en effet, le point ot les deux manuels francais permettent encore un perfectionne- 
ment ultérieur. Ils tiennent la encore un peu les positions surannées des premiéres éditions des 
manuels de CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE et d’ORELLI, oii les religions «littéraires» absorbent 
presque toute l’attention. Mais aujourd’hui, on ne comprend pas facilement que dans Vintro- 
duction générale on parle si longuement de naturisme, d’animisme, de manisme, de totémisme, 
de magisme et tant d'autres ...ismes, et on passe (relativement) vite sur les religions des 
primitifs chez lesquels ces phénoménes trouvent leur expression ja plus intense et la plus pro- 
nonce. On croirait qu’également les besoins apologétiques les plus actuels demanderaient de 
preter plus d’attention aux religions des peuples non-civilisés (v. mon «Origine de lidée de 
nee Vries peo wis ities sEPAICOs <Anthroposy Up PP. 355 83.), De plus, ce serait précisé- 
po der pete ae i iat grace a eee Varmée de leurs incomparables missionnalres, 
théorique. Car il est nee re ee one: ne re tees . oe eee 
Heese Ya teas EEG rs ; outs que les racines des religions: <litteraizess s’en- 
Z hid face the naeeesr es religions de toutes les peuples primitifs, mais dans 
agi eta et oe i : ae lesquels ls Sont.en parenté de race ou de culture. Et 
“Alii nies hier aren ha ibe } abe sera d’expliquer P. & aes premiers stades de la 
Chic dar eat oie pees di e ee e des autres peuples tibéto-birmans, des Shans, des 

; | in , des Naga, etc., ou la religion des anciens Egyptiens en la rap- 
eget a la religion des peuples hamites et celles de I’'Inde du Sud. En attendant, il faut a 
Sine: eae ae aes ae Religions des peuples primitifs 4 la méme 
econ a eae saad enu a éta ir dans Pethnologie: il faut regarder les diffé- 

; » qui separent également les religions des peuples primitifs, et faire 
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traiter chacune d’entre elles par des spécialistes. C’est la voie du vrai progrés scientifique, et 
on aimerait de voir les catholiques y entrer. Il est vrai qu'il y a la une difficulté: tandis que 
les catholiques ont pour la plus grande part des religions des peuples civilisés 4 leur dispo- 
sition des savants spécialistes quelquefois de tout premier ordre, le nombre de savants catholiques 
soccupant de I’étude théorique des religions des peuples non-civilisés est tres restreint. Il y a 
donc un besoin des plus pressants de les créer. On peut espérer que l’éveil d’un plus grand 
intérét des catholiques francais pour l'histoire des religions aidera aussi a satisfaire ce besoin. 

Avec tout cela je ne voudrais pas dire que ces manuels catholiques soient inférieurs 
méme dans ce point p. e. a l’«Orpheus» de M. S. REINACH. Au contraire! L’air de triomphe 
ironique avec lequel Mgr. LE ROY compare son exposition détaillée de la religion des Bantous 
avec les sept a huit lignes dans 1’«Orpheus» d’une superficialité stupéfiante, est parfaitement 
justifié. Je puis lui «dévoiler» que dans exposition des religions des Océaniens cette super- 
ficialité est encore plus scandaleuse. — 

L’ouvrage indiqué sous no. lV témoigne de la diffusion de Vintérét pour Vhistoire des 
religions encore en d'autres pays. C’est un savant luxembourgois, M, le professeur REUTER, 
qui en est l’auteur. Son ouvrage n’est pas un manuel dans le sens des trois ouvrages indiqués 
plus haut, mais plutot une histoire critique de l'histoire des religions et des écoles et théories 
qui se sont formées au courant de cette histoire. Aprés une introduction qui s’occupe de la 
définition de la religion, le premier chapitre, intitulé: ’-hénothéisme, examine l’école philolozique 
de Max MULLER et de ses partisans. Dans le deuxieme, la théorie de lanimisime établie par 
TYLOR et SPENCER est exposée et critiquée; l’auteur y ajoute trois subdivisions dans lesquelles 
il traite du fétichisme, du totémisme et du tabou. Le iroisieme chapitre est consacré au pré- 
animisme: d’abord le naturisme, puis la théorie magique et en troisiéme lieu, le théisme (pré- 
animisme théistique) de ANDREW LANG et de G. SCHMIDT sont exposés et examinés plus en 
détail. Dans une derniére partie l’auteur tire les conclusions générales et se rattache, avec 
quelques réserves, au préanimisme théistique. Une bibliographie précise, bien choisie, fait la fin 
de tout l’ouvrage. 

On le voit, l’allure générale de l’ouvrage ressemnble beaucoup a celle de mon «Origine de 
Vidée de Dieu» de laquelle, du reste, l’auteur lui-méme confesse s’étre inspiré en plusieurs passages. 
Mais il a ajouté de son propre assez de dates nouvelles et surtout de critique libre et perspi- 
cace pour attribuer a son ouvrage une valeur indépendante considérable. Il faut encore faire 
remarquer que l’auteur dispose d’un rare talent d’exposition claire et méthodique, ainsi que son 
ouvrage servira trés utilement de premiére introduction dans Vhistoire de ces problemes et des 
écoles qui s’en sont occupées. 

Les réserves quil fait a l’égard des théories de A. LANG et surtout des miennes touchent 
spécialement Paffirmation du caractere monothéistique de certaines religions primitives. Il propose 
de parler d’un quasi-monothéisme pour le distinguer du monothéisme chrétien. lly - la, en 
effet, une question qu il est temps de discuter plus en détail. J’espere de pouvoir le faire dans 
quelque temps. Ici, je voudrais seulement relever: 1° que ces primitifs ne se sont jamais prononces 
expressément sur la nature métaphysique de leur Etre supréme, il faut y employer des 
conclusions indirectes; 2° la plus grande difficulté pour soutenir le caractere absolu de ces 
étres suprémes se souléve avec la question de la causalité du mal, mais on sait qu’également 
la. théodicée chrétienne rencontre ici peut-étre leurs plus grandes difficultés. — 

Il est dommage que l’auteur ait choisi pour son ouvrage un format si peu maniable. Je 
lui conseillerais de répartir chaque page quatre pages in-16°; cela donnerait alors un tout petit 
joli volume de 230 pages, trés commode pour former une espéce de «vademecum>. — 

L’ouvrage indiqué sous le no. V ressemble dans son titre 4 celui du manuel du P. Ly (ll). 
Mais son objet est plus spécial et plus intine. M. A. VALENSIN, professeur a la Faculte de theo- 
logie de Lyon, y expose et critique la fagun avec laquelle la personne de Notre Seigneur est 
jugée par certains savants d’histoire comparée des Religions. En étudiant son OUnNtae se, chacun 
est mis en état de se persuader combien non setilement la préhistoire du christianisme mais 
ses dogmes les plus centraux et les plus intiimes sont trainés devant te tribunal de ces écoles 
Whistoire des religions. 

Ce sont des conférences données, pendant 'hiver de 1911, aux Facultés catholiques de 
Lyon. La premiere conférence explique le probleme christologique que pose la science des rc- 
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ligions, et discute les méthodes pour le résoudre; l’auteur s’y voit forcé de se rendre au 
milieu des discussions ethnologiques et sociologiques. La deuxiéme compare le Christ de 
V’Histoire avec les Christs mystiques, spécialement avec le Bouddha et le Mardouk. La troisiéme 
aborde la question intricate du syncrétisme gréco-romain, surtout le culte de Mithra, pour exe 
miner sa prétendue influence capitale sur le christianisme. C’est surtout dans ces trois premieres 
conférences que la science des religions est en jeu, tandis que la quatriéme, sur le messia- 
nisme d’Israél, a plut6t un caractére exégétique, et la cinquiéme, Jésus-Christ, la Voie, la VE- 
rité, la Vie, tire les conclusions générales et les applications pratiques des quatre autres qui 
Pont précédée. 

M. VALENSIN se montre trés bien au courant des problémes qu’il expose. Mais ce qui 
le distingue surtout, c’est l’art didactique et rhétorique avec lequel il sait tirer des idées 
vraiment sublimes et émouvantes de ces matiéres réputées si souvent moins édifiantes et dan- 
gereuses. Sans doute, une mythologie astrale qui se serait inspirée des faits trouvés et trouvables 
chez les peuples primitifs, aiderait encore beaucoup 4 élucider les figures de Mardouk et de 
Mithra, et a mettre en relief la profondeur capitale des problémes qu’elles comportent, mais a 
faire voir aussi plus évidemment les différences profondes qui les séparent du vrai Christ. 


P. G. ScumiptT, S. V. D. 


I. Aramdische Papyrus aus Elephantine. Kleine Ausgabe, unter Zugrundelegung 
von Eduard Sachau’s Erstausgabe bearbeitet von Artur Ungnad. 
(Hilfsbiicher zur Kunde des Alten Orients. 4. Band.) Leipzig. HINRICHs. 
1911. VHI+119 SS. 8°. 


{l. Eduard Meyer. Der Papyrusfund von Elephantine. Dokumente einer jiidi- 
schen Gemeinde aus der Perserzeit und das dlteste erhaltene Buch der 
Weltliteratur. Leipzig. Hinricus. 1912. IV+128 SS. Gr.-8°. 


I. Wiederholt sind in letzter Zeit iiberaus gliickliche Funde gemacht worden, denen die alt- 
orientalische Geschichtsforschung nicht nur wertvolle Aufschliisse verdankt, sondern die auch 
durch die Unmittelbarkeit der Uberlieferung und ihre Erhaltung aus grauer Vorzeit das wissenschaft- 
liche Interesse zu steigern geeignet sind. Auf den Hammurabi-Kodex kamen die aramdischen 
Papyri und Ostraka von Elephantine. Nachdem 1904 die von A. H. SAycE und E. CowLey 
(Londoh 1906) herausgegebenen aramaischen Papyri zum Vorschein gekommen waren, brachte 
O. RUBENSOHN’s gliickliche Ausgrabung auf Elephantine zahlreiche aramaische Schriftstiicke auf 
Papyrus und Scherben ans Tageslicht; sie liegen jetzt vor in E. SACHAU’s Publikation: ,Ara- 
maische Papyrus und Ostraka aus einer jiidischen Militéarkolonie zu Elephantine.* Mit 75 Licht- 
drucktafeln. Leipzig. HINRICHS. 1911. Es ist nun nicht jedermanns Sache, dieses Monumental- 
werk zu besitzen, mit Freuden begriifen wir also die handliche Textausgabe mit ganz knappen 
Anmerkungen, die, wie nicht anders von UNGNAD zu erwarten, durchaus auf der Hohe der 
Forschung steht. Die Zugabe der Ubersetzung ware bei allen Texten sehr erwiinscht. 


II. Der Historiker E. MEYER hat auferdem die historischen Resultate des Fundes von Ele- 
phantine, so wie sie sich in seine Hypothesen und zu seinen Ansichten fiigen, fiir weitere Kreise 
mit gewandter Feder dargestellt. Wir stehen also hier Originalakten einer jiidisch-aramaischen 
Militarkolonie gegeniiber, die uns anschaulich das Leben und Treiben des 5. Jahrh. v. Chr. in 
einem Winkel des persischen Weltreichs vorfiithren. Neben Beschwerdeschriften, z. B. gelegent- 
lich der Zerstérung des Jahwe-Tempels von Elephantine im 14. Jahre des K. Darius, Briefen, 
Verzeichnissen, Urkunden, zum Teil noch vorziiglich erhalten, gerollt und versiegelt, erregt unser 
lebhaftes Interesse eine aramdische Ubersetzung der grofen Behistun-Inschrift des Darius und 
der Achigar-Roman, ein moralisierendes Werk, das dann seinen Weg durch die Weltliteratur 
machte. MEYER weif’ wiederholt durch meisterhafte Ubersetzung diese Texte uns naherzubringen 
und die Kluft von mehr als zwei Jahrtausenden, die uns von ihnen trennt, so zu iiberbriicken. 


Dr, KARL WESSELY — Wien. 
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Henry Rusillon, de la Société des missions évangéliques de Paris. Un culte 
dynastique avec Evocation des morts chez les Sakalaves de Madagascar. 
Le «Tromba». Introduction par RAouL ALLIER, professeur honoraire de 
Université de Paris. Paris. A. Picarp & Firs. 1912. 195 pp. In-12°. 
96 gravures sur planches. Prix: fr. 3.50. 


Voila une précieuse contribution a lethnologie malgache. Sans souci de «littérature», 
mais avec un rare bonheur d’analyse, elle nous est apportée par un observateur qui depuis 
quinze ans vit au milieu des Malgaches et qui a déja publié, dans le «Bulletin de lV’ Académie 
malgache» (vol. VI, année 1908, pp. 115—163), une remarquable étude technique du sikidy 
ou divination. 

Ici, auteur observe une forme complexe des rites sakalava (Nord-ouest de I’fle), relatifs 
aux rois-ancétres. Ces rites consistent a accomplir un service envers les esprits des premiers 
rois de la tribu ou de la race, 4 les évoquer, a4 les faire entrer et parler en certains sujets ou 
suppots. La visite des esprits est provoquée dans des assemblées tenues prés des tombeaux 
royaux, doany. La, en une case sacrée, palais de l’esprit et temple du culte, devant un autel 
dressé au nord-est, c’est une interminable succession de chants énervants: de danses, de beu- 
veries d’alcool, de bains et d’aspersions, d’évocations des gloires ancestrales, de délires hilarants 
ou douloureux, de vaticinations. Le suppdot, qui déja était un malade, devient un possédé. Mis 
en état d’hypnose, il se dépersonalise et se transforme au personnage antique qu’il représente et 
qui le posséde. — Certains medium-prétres, mpamoaka ou fondy, parfois méme un grand- 
prétre médiateur, dirigent, «chauffent» l’'assemblée et le posséde. 


En dehors de ce rite central, on trouve encore un état pathologique, presque hystérique, 
dans lequel les malades-suppots sont aussi possédés par quelque esprit d’ancétre, — lequel est 
appelé souvent Lolo ou Zanahary. , 

A proprement parler, le mot Tromba, c’est lesprit royal lui-méme. Par extension, on 
Vapplique a sa visite, au cas de possession, et aussi, au moins du point de vue européen, a l’en- 
semble des rites qui y sont relatifs. 

Tel est, en quelques mots, l’essence du Tromba. L’étude en est judicieusement menée, 
encore qu’on efit désiré plus de promptitude a entrer dans le corps de sujet et plus d’ordon- 
nance dans la série des aper¢us. 

Les quatre premiers chapitres nous ameénent au seuil du Tromba. Le premier touche 
a lorigine de la tribu dominante Sakalava et de son culte dynastique. Le second jette quelque 
jour sur les notions desprits ou Jolo: ici, une lumiére trop précise (par ex., relativement 
aux sens, trés confus chez l’indigéne, des mots fauahy, ambiroa, lolo, tandindona, avelo: 
pp. 45, 46), la une lumiére trop indécise (par ex. relativerment au terme Zanahary, dieu). Le 
troisieme indique ot et comment on procéde en générale au service des esprits royaux. Le 
quatriéme décrit une des formes principales de ce service dans les rites des «Grands jours» 
qui se déroulent aux temples-tombeaux, ‘Zomba-be et Zomba faly. — Jusquwici nous sommes 
dans le «culte dynastique», mais nous restons en dehors du Tromba proprement dit. 


Du chapitre V 4 la fin (chap. X), — Vauteur nous invite d’abord aux formes ondoyantes 
du Tromba, de la fagon la plus heureuse, en nous donnant telles quelles des tranches de son 
journal d’enquéte de 1903 a 1911. — Il note ensuite les états maladifs qui présupposent 1’éclo- 
sion des cas de Tromba, les agents ou prétres-mediums qui les déterminent, les rites prépara- 
toires qui les aménent. Il raconte les quatre séances ou stades des cérémonies centrales: com- 
ment on «alléche» l’esprit, comment on le reconnait, comment on le fait parler, comment on 
lui rend grace. Il analyse la diversité des phénoménes de Zromba, les comparant, en passant, 
au Ramanenjana des Merina. Il fournit des spécimens significatifs de mélopées relatives au 
Tromba. Enfin il indique quelques causes et effets du 7romba. 

Signalons 1a documentation expressive que sont les gravures, et un lexique explicatif, en 
particulier, diverses étymologics du mot Sakalava. 

Quelle est, en somm?, la portée psychologique et sociale du 7romba? M. H. RUSILLON 
écrit (p. 134): «On peut sourire, ou pleurer, devant toutes ces puérilités; elles n’en démontrent 
pas moins quelle inquiétude agite ces ames qui vivent dans une continuelle angoisse, sentant 
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leur faiblesse, et en quéte d’un protecteur, d’un sauveur. Elles cherchaient, elles ont cru avoir 
trouvé. L’animisme pur et simple leur a paru bien grossier; donner des vétements a des arbres, 
verser de alcool sur des pierres leur semble bien insuffisant, et elles ont été prises par le 
charme étrange et mystérieux de ces rencontres avec les esprits....» Et M. RAOUL ALLIER, 
dans l’Introduction (p. 26): Le Tromba, «c'est un état...... dans lequel l’4me de la race 
menacée dans sa constitution, se recrée sous une forme passionnelle, dans lequel les préjugés 
d’autrefois, les répulsions éprouvées, les vieilles rancunes, les haines tenaces et dissimulées se 
combinent et apparaissent avec l’autorité d’une révélation envoyée par les péres. C’est 1’état 
moral dans lequel se réfugie, se condense et s’entretient un conservatisme farouche, un natio- 
nalisme qui peut un jour s’exaspérer et devenir féroce>. Peut-étre ce dernier jugement paraitra- 
t-il un peu forcé. 

Une dernitre remarque. Dans cette trés instructive Introduction, qui élargit le 
champs de la questlon étudiée par M. RUSILLON, il y aurait sans doute une réserve a faire. 
Les rapprochements que l’on esquisse, trés discrétement, il est vrai, entre le 71 romba et certains 
désordres cultuels rencontrés dans des processions de saints en Espagne ou ailleurs, ne sont-ils 
pas un peu tendancieux? 

En rédigeant ses observations impartiales, auteur n’a pas eu la prétention de demeurer 
impassible. Ici et 1a, on sent une 4me émue, émue de sympathie et de pitié, émue aussi de 
zele, car Ja conclusion montre avec un accent pénétrant, que, pour guérir de la hantise du 
Tromba indigenes ect méme européens ...., il n’y a de vrai reméde que Ja Religion chrétienne. 

Tel est ce petit livre. Un des moindres services qu’il rendra sera de réformer des pré- 
jugés trop courants, comme ceux-ci: les Malgaches n’ont ni religion ni prétres; ils ne sentent 
ni l’inquiétude de |’au-dela, ni le besoin du surnaturel. 

P. SouryY-LAVERGNE, S. J. 


Dr. Woligang Schultz. Die Anschauung vom Monde und seinen Gestalten 
in Mythos und Kunst der Volker. (Vortrage und Abhandlungen, heraus- 
gegeben von der Zeitschrift ,Das Weltall“ unter Leitung von Dr. F. S. 
ARCHENHOLD, Heft 26.) 


Von der bildenden Kunst, wie iiberhaupt von der Kunst unserer Zeit, ist man gewohnt, 
zu verlangen, da& in ihren Werken die Persénlichkeit des Schaffenden in reichlichem MaBe zum 
Ausdruck kommt, und man bewertet Kunstwerke geradezu nach der Intensitét individueller 
Faérbung. So wird schlieBlich die Ausfiihrung iiber den Inhalt gestellt, und man ist gewohnt, zu 
héren, es komme nicht so sehr darauf an, was dargestellt wird — die gleichen Vorwiirfe wieder- 
holten sich immer wieder —, sondern lediglich darauf, wie etwas dargestellt wird. 

Ganz im Gegensatz zu einer derartigen Kunstbetatigung steht die Kunstiibung primitiver 
Volker. Der Vorwurf, weil sich auf ihn das ganze Interesse konzentriert, ist hier Hauptsache, 
die Ausfiihrung, oft von peinlicher Sorgfalt beherrscht, doch mehr Nebensache, und das um so 
mehr, als jede Kunstiibung hier unter dem Zeichen der Tradition steht, freilich nicht derart 
eingeschrankt, als gebe es iiberhaupt keine Abweichung von einer einmal festgelegten Dar- 
stellungsart, als handle es sich iiberall‘um leere Schemen. 

Zwei ganz verschiedene Kunstiibungen — von Ubergingen beider sei hier abgesehen — 
kénnen wir bei den primitiven Vélkern unterscheiden. Die eine begniigt sich damit, die Dinge 
der Umwelt abzubilden, wie sie sich dem Auge des Beschauers darbieten, die andere bringt 
Darstellungen, die auf den ersten Blick mit tatsachlich beobachteten Vorgangen nichts zu tun 
haben. Die Bedeutung dieser Kunsterzeugnisse liegt nicht unmittelbar zutage, sie ist erst zu 
erforschen. Denken wir z. B. nur an die absonderlichen Schnitzwerke von Neu-Mecklenburg. 

Mit der Erforschung der tieferen Bedeutung derartiger Kunstwerke hat man sich bislang 
nicht allzuviel beschaftigt. Nach den knappen Bemerkungen der Ethnologen entstammten diese 
Bildwerke dem Ahnenkult, Seelenglauben, Totemismus etc. Meist wurde auf jede noch so ober- 
flachliche Deutung verzichtet und man begniigte sich mit der blofen Abbildung. 

Hier setzt die obgenannte Schrift des Verfassers ein. Sie sucht den Bildwerken eine iiber 
das Objekt hinausgehende, auf einem erweiterten Gedankenkreis fuBende Deutung zu geben. 
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Daf die in Betracht kommenden Bildwerke nicht auf unmittelbarer Nachahmung von 
Naturobjekten beruhen, sei hier nochmals betont. Die Beantwortung der Frage, wie denn die 
Menschen zu solch merkwiirdigen Darstellungen kamen, wurde meist dahin beantwortet, daf 
dies in der ausschweifenden Phantasie der betreffenden Volker begriindet sei. Vergleichen wir 
aber die Bildwerke der verschiedensten Volker, so machen wir die Entdeckung, daf sich gewisse 
Typen in der Darstellung stets wiederholen, und wir treffen dem Wesen nach gleiche Formen 
in Indien, Polynesien, Amerika etc. Daraus ergibt sich, daf der Phantasie als Hervorbringerin 
neuer Formen bei weitem nicht eine so grofe Bedeutung zukommt, wie man gewohnlich an- 
zunehmen geneigt ist, ja, man kann sogar von einer Armut der Erfindung sprechen, insoferne 
als die Motivverkniipfungen, die wir beobachten kénnen, ziemlich beschrankte sind. 

Diese Ubereinstimmung in den Vorwiirfen der bildenden Kunst ganzer Vélker erinnert 
auffallend an die Ubereinstimmung der Motive ihrer Mythen. Und in der Tat bestehen zwischen 
primitiver Kunst geschilderter Art und Mythos innige, aus innerer Wesensverwandtheit erklar- 
bare Beziehungen. Wie sich als Grundlage weitverzweigter Mythenkreise das Geschehen am 
Monde ergeben hat, ebenso sehen wir bestimmte weitverbreitete Motivgruppen der darstellenden 
primitiven Kunst ihrer Bedeutung nach von lunaren Vorgangen beeinfluft. 

Der Verfasser legt zunachst die Bedeutung des Mondes als Zeitmesser fest und weist 
darauf hin, wie alt die Mondbeobachtung, zugleich aber auch, wie genau sie ist. Neben dem 
hellen Mondanteil gibt es einen dunklen, schwarzen. Interessant ist es, wie aus dem wachsenden 
Schwarzen in der die Beobachtung erganzenden Vorstellung dann ein vollig Schwarzer wird, 
von dem so viel gesprochen wird, den aber niemand gesehen hat. Besonders gilt dies von den 
schmalen Sicheln des abnehmenden Schwarzen, die bei der grofen Lichtintensitat des zu- 
nehmenden Mondes nicht mehr beobachtbar sind, durch die die Beobachtung erganzende Ein- 
bildungskraft aber dennoch gesehen werden. Derartige, nicht aus unmittelbarer Beobachtung 
sich ergebende Begriffe nennt der Autor ,erschaute“, im Gegensatz zu »geschauten®. 

So genau die einzelnen Mondphasen auch beobachtet werden, den primitiven Menschen 
scheint es doch auf den Verlauf der ganzen Naturerscheinung anzukommen, die sie mit Spannung 
verfolgen. Die bildende Kunst, insoferne sie von solchen Vorgaingen beeinfluft erscheint, bringt 
demnach nicht Bilder des Mondes, sondern solche aufeinander folgender Phasen. NaturgemaB 
wird hier aus dem zeitlichen Hintereinander ein raumliches Nebeneinander. Und dann dirfen 
wir nicht vergessen, da diesen Kiinstlern das Geschehen am Himmel seinem Wesen nach unver- 
stindlich ist. Sie legen es nach ihrer Art aus. Der Lichtmond ist ein helles Tier, welches von 
einem dunklen verschlungen wird, der Lichtmond ist eine helle Jungfrau, welche von einem 
Drachen (dem Schwarzmond) verschluckt und wieder ausgespicen wird. Dic Darstellungen derartiget 
umgewerteter lunarer Vorgange bringen also ein Nebeneinander von mehreren Figuren, im ein- 
fachsten Falle von zwei Gestalten, dem Lichtmond und dem Schwarzmond. Meist wird der Schwarze 
iiber dem Lichten dargestellt. Als Belege dafiir die Figuren 6 bis 8. Der Lichte erscheint als Konig 
im Besitze seiner Herrschaft, aber schon droht zu seinen Haupten das Verhangnis, der Schwarze, 
gleich einem Damoklesschwert. Sehr haufig findet sich die Gruppe zu Dreien. Die mittlere Ge- 
stalt ist immer ein Rundgesicht, eine Gestalt von vorne gesehen, die seitlichen Figuren sind 
Schmalgesichter, Gestalten von der Seite erblickt. Es handelt sich hier um die gleichzeitige 
raumliche Aneinanderreihung dreier zeitlich hintereinander folgender Mondphasen, dabei kénnen 
verschiedene Zusammenstellungen vorliegen. Es werden dargestellt Lichtmond mit den hellen 
Sicheln, der Schwarzmond mit den dunklen Sichein etc., Falle, die auf ihre Bedeutung hin 
jeweilig erst zu untersuchen sind. Selbst ein ganzer Monatskreis von Mondphasen kann auf 
dem Wege dieser symbolisierenden, vollig unpersénlichen Kunst bildhaft zur Darstellung kommen, 
der Vollmond mit seinen Sicheln und der Schwarze (Neumond), als welche die Képfe des auf 
Fig. 43 zur Abbildung gelangenden nordwestamerikanischen Tanz-Kopfschmuckes zu deuten 
sind. Der glanzendste Nachweis aber ftir die symbolische Darstellung der Mondgestalten eines 
ganzen Monatskreises scheint mir durch die Wandmalereien aus dem alten Agypten erbracht. 
In Fig. C sehen wir sie in allen ihren wesentlichen Bestandstiicken zu einem plas zusammen- 
gefaBt. Die 27 Lichtmondnachte erscheinen als eine Pyramide mit 9 aufwartsfiihrenden und 9 
abwa tsfiihrenden Stufen und einer Plattform mit 9 Feldern. Wit gewahren Zu beiden Seiten det 
Pyramide 2 Augen, den auf- und abnehmenden Mond, tber der Bistttotm den Vollmond, gleich- 
zeitig mit dariiber befindlichem Vogel, dem Symbol der Lichtsichel und einer- darunter befind- 
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lichen dunklen Schlange, dem Symbol der Sichel des Schwarzmondes. In der Pyramide ist der 
nicht sichtbare Schwarzmond, zugleich auch der wahrend der Epagomenen tote Osiris. 

Bei dieser Darstellung finden wir iibrigens, was haufig vorkommt, eine Haufung von 
Symbolen gleichen Wertes. Die Sichel des Lichtmondes erscheint hier in der Gestalt des Auges, 
der Wage, des Vogels. Das mag daran erinnern, da8 man den Mond zu den verschiedensten 
Zeiten und an den verschiedensten Orten der Erde unter ganz bestimmten Formen beobachtete, 
als da sind: Vogel, Gefaf, Kahn. 

Indem ich mich bemiihte, das hervorzuheben, worauf es dem Verfasser besonders anzu- 
kommen schien, méchte ich noch hinzufiigen, da® ich ein grofes Verdienst dieser Arbeit darin 
erblicke, gewisse Schépfungen primitiver Kunst einmal von einem neuen Standpunkte aus zu 
betrachten und zu erklaren. Dieser Standpunkt erscheint nach obigen Ausfiihrungen nicht will- 
kiirlich und gesucht, er erweist sich vielmehr durch gute Griinde wohl fundamentiert. An den- 
jenigen, die ihn nicht billigen, wird es nun sein, das entsprechende Bilderbeweismaterial fiir 
ihre Ansicht beizubringen. In der Wissenschaft entscheidet schlieBlich doch nicht die Meinung, 
sondern die Arbeit. Dr. KarL v. SPIESS — Wien. 


Fritz Krause. /n den Wildnissen Brasiliens. 8°. VII +512 SS. Mit 517 Text- 
abbildungen, 337 photographischen Abbild. auf 69 Tafeln und 2 Karten. 
Leipzig. R. VOIGTLANDER. 1911. 


Zu den klassischen Werken V. DEN STEINEN’s und EHRENREICH’s tritt hier ein wiirdiges 
Gegenstiick iiber die Leipziger Araguaya-Expedition 1908'. In zwei Teilen legt der Verfasser 
seine-Studien vor: Der erste Teil gibt den Reisebericht, der zweite die wissenschaftlichen Er- 
gebnisse. Die Reise ging durch das Gebiet der Karaja, Kayapd, ging auch den Tapirapé hinauf. 
Der nordlichste Punkt war Conceicgao. Die bereiste Strecke des Araguaya und Tapirapé ist noch 
eigens kartographiert, und zwar sind die Wechseldérfer der Karaja je nach der Tal- oder Berg- 
fahrtlage aufgenommen. Der wissenschaftliche Teil behandelt die Karaja, Savajé, Kayapé und 
Tapirapé, die erstgenannten am ausftihrlichsten. Hier ist nach einem geschichtlichen Riickblick 
besonders die materielle Kultur der besuchten Stamme behandelt, in einer fast minutidsen Aus- 
fiihrlichkeit, was besonders in der analytischen Art der Technik bemerkenswert ist, wo auch auferst 
instruktive Illustrationen das Lesen des Textes angenehm und verstaéndlich machen. Der ganze 
staunenswert reiche Besitz solcher Stamme, der sich oft in den Einzelgegenstanden mit grofem 
Formenspiel kundgibt, kommt einem so ganz aufdringlich zum Bewuftsein. Das ganze Werk 
zeugt aber auch von hingebendster und aufmerksamster Beobachtung seines Verfassers. — Am 
Schlusse sind W6rterverzeichnisse mit mdglichst exakter Phonetik gegeben und durch Texte 
bereichert. Vor allem aber ist besonders die indigene Bezeichnung der beschriebenen Gegen- 
stande durch das ganze Buch in mustergiiltiger Weise durchgefiihrt. Dadurch ist eine feste 
Unterlage fiir spatere folkloristische und ahnliche Aufnahmen geschaffen, die hoffentlich auch 
noch ihre Bearbeiter finden werden. Sehr niitzlich sind auch die Bezugnahmen auf bestehende 
Literatur und frithere Forscher. Jedenfalls besitzen wir schon jetzt ein ziemlich vollstandiges Bild 
der Volkerschaften dieser beiden ersten siidlichen Nebenfliisse des Amazonas, aufer den oben 
genannten auch KISSENBERTH (Z. f. E. 44, 1912, S. 36; s. ,Anthropos“, VII [1912], S. 806) ein- 
gehendere Forschungen gemacht hat. Werke, wie das vorliegende, sind ein erfreulicher Beweis 
dafiir, daB die Kenntnis dieser Gebiete in hingebendster Arbeit noch fortwahrend gefordert wird. 
Jede Empfehlung ist iiberfliissig, wenn sich ein Werk so selbst mit vollstem Recht empfehlen kann. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


I. P. Callistus, O. Cap., Miss. Apost. in Guam (Marianen). Chamorro- 
Worterbuch, enthaltend I. Deutsch-Chamorro, II. Chamorro-Deutsch nebst 
einer Chamorro-Grammatik und einigen Sprachiibungen. Hongkong, typis 
Societatis Missionum ad Exteros. 1910. 172+33*SS, 40. 


" Siehe ,Anthropos‘, V (1910), S. 268; VII (1912), S. 512. 
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Il. G. Fritz, gewesener Bezirksamtmann. Die Zentralkarolinische Sprache. 
Grammatik, Ubungen und Worterbuch der Mundart der westlich von 
Truk liegenden Atolle, insbesondere der Saipan-Karoliner. (Lehrbiicher 


des Sem. f. orient. Sprachen zu Berlin. Bd. XXIX.) Berlin G 
1911. 184SS. 8°. ) , G. REIMER. 


Ill. P. Salvator Walleser, O. Cap., Missionar. Grammatik der Palau-Sprache 
(Sonderabdruck aus d. Mitteil. d. Sem. f. orient. Sprachen zu Berlin, 
Jahrg. XIV, Abt. 1). Berlin 1911. SS. 121—231. 


IV. Dr. Leonhard Schultze, Prof. d. Geographie an der Universitat in Kiel. 
Zur Kenntnis der melanesischen Sprache von der Insel Tumleo. Jena. 
G. FiscHEr. 1911. 96SS. 8°. 


Vv. P. Bley, M.S. C., Missionar. Praklisches Handbuch zur Erlernung der 
Nordgazellen-Sprache (Neupommern). Minster i.W., Westfalische Vereins- 
druckerei. 1912. 238SS. 12°. 


Einige sehr willkommene Bereicherungen unserer Kenntnis der Siidseesprachen, und zwar 
I, I], HI von mikronesischen und IV, V von melanesischen Sprachen. Indes bringen nur II und 
Ill durchaus Neues, I und IV erganzen und verbessern schon Vorhandenes, V ist die Bearbeitung 
einer schon vorhandenen theoretischen Arbeit fiir praktische Zwecke. 


I. Das Chamorro-Worterbuch ist auch nach der Verdffentlichung eines solchen von 
G. Fritz (Archiv fiir das Studium deutscher Kolonialsprachen, Bd. Il, 1904) nicht iiberfliissig, da 
es eine ganze Anzahl neuer Worter bringt, allerdings auch die Gesamtheit der spanischen Lehn- 
worter, wodurch man jetzt ein vollstandigeres Bild der wirklichen Gesamtsprache erhalt. Sehr 
dankenswert ist auch die im Anhang angefiigte kurze Grammauk, die sich auf ein Manuskript 
von Msgr. JOSE PALOMO stiitzt und auch die Grammatik von SAFFORD im ,American Anthropo- 
logist* (V [1903], VI [1904] und VIII [1906] SS. 145—170) mit herangezogen hat. Nicht nur das 
Fehlen des Dual und Trial beim Pron. personale und der Unterscheidung der Substantive fiir 
die Possessivbezeichnung in Verwandtschafts- und Korperteilbezeichnungen einerseits und der 
iibrigen Substantive anderseits stellen das Chamorro, wie ich schon friiher (, Anthropos*, H [1907], 
SS. 631—632) dargetan, zu den indonesischen Sprachen und sondern es von den melanesischen 
ab, sondern auch der lebendige Gebrauch der Infixe um und in, der Prafixe man und fan (=pan) 
mit ihren charakteristischen Veranderungen det nachfolgenden Anlautkonsonanten des Wort- 
stammes weisen hierhin. — 

ll. Der frithere kaiserliche Bezirksamtmann G. FRITZ veréffentlicht hier die Frucht einer 
1'/, jahrigen Beschaftigung mit der zentralkarolinischen Sprache, im besonderen des Saipan- 
dialektes: die erste ausfiihrlichere Darlegung dieser Sprache, Grammatik, Sprachibungen und 
Worterbuch (Deutsch-Karolinisch und Karolinisch-Deutsch). Der Verfasser hebt selbst hervor, 
da8 ,zu ihrer tieferen Ergriindung indessen eine eingehendere, langjahrige Sprachpraxis gehort*, 
die ihm versagt blieb, und so werden wir besonders iiber das wichtige Kapitel der Wortbildung 
nicht belehrt. Aber das hier Gevotene ist sicherlich cine dankenswerte Grundlage, auf der andere 
weiterbauen kénnen. Schon jetzt 1a8t sich feststellen, daB® die Sprache in einem wesentlichen 
Punkte sich zu der melanesischen stellt: die Namen fiir Verwandtschaftsgrade und Korperteile 
haben unmittelbare Suffigierung der Possessiva, die iibrigen Substantiva mittelbare. Dagegen 
ist beim Personalpronomen kein Dual und Trial vermerkt. Der Laut, der durch die Bezeichnung 
sch wiedergegeben werden soll, ,der zwischen r und sch die Mitte halt, mit r anklingt und 
in keiner mir bekannten Sprache vorkommt* (so FRITZ), ist wohl nichts anderes, als ein pala- 
talisiertes r=, ahnlich dem tschechischen 7; ¢€S wire nur noch festzustellen, ob er tonend, 
wie dieses, oder tonlos ist. — 

III. Ahnliche Griinde wie beim Chamorro (s. oben unter I) sprechen auch beim Palau fiir 
die Zugehdrigkeit zu den indonesischen Sprachen, nur daB hier statt des Infixes (in das Infix 
(iL auftritt. Im iibrigen weist die ganz intrikate Art der Wortbildung und der grammatischen 
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Formen auf die Philippinen hin. Die Grammatik dieser Sprache wird uns durch P. WALLESER 
hier zum erstenmal dargelegt; wenn es ihm auch noch nicht gelungen ist, alle ihre Geheimnisse 
aufzuklaren, so ist doch auch das vorliegende Werk bereits eine sehr ansehnliche Leistung. 
Sehr dankenswert ist die iiberaus reichhaltige Sammlung der so duSerst verwickelten Verbal- 
formen, die der Verfasser auch schon iibersichtlich nach ganz guten Gesichtspunkten gruppiert, 
so daf die spatere wissenschaftliche Durchdringung zum Zwecke der Aufklérung der eigent- 
lichen Entstehungsweise dadurch bedeutend gefordert wird. In dieser Hinsicht ist ganz be- 
sonders wertvoll der 65 Seiten umfassende Anhang, enthaltend die hauptsachlichsten transitiven 
Verben mit ihren wichtigsten Formen, bei denen cie ,Unregelmafigkeiten “ besonders intensiv 
auftreten. Um einen Begriff von dieser fiir ozeanisclie Sprachen ungewohnlichen Verwickeltheit 
zu geben, setze ich einige Formen hierher (in der Scireibung des Anthropos-Alphabets) :' 


ee rs ee 
Nennform 4 tees Prasens mit Prateritum mit 
aaa und Prdsens op sili Suifix 3. Sing. Suffix 3. Sing. 
kerd das Landen | kamerd kilerd | Rordi kirredi 
tdbeg der Flick | meldbeg mellabeg tobégi tilbegi 
xed Schnur menéd mlened xemedi xiledi 
eolt Wind meneolt mleneolt knmelti kilelti 
rasm Nadel merdsm merradsm rosmti rirsmi 
sers Zaun mereérs merrers sorsi sirresi 
bail Kleid omdil ulemail mili milili 
| nés Gesicht omes ulemes mesan milsau 
| bsips Bohrer omsips ulemsips msipsi milsipsi 
2. 

Stamm Passivum Gerundivum Partizip Substantiva 
kerd das Landen | m(l)ekerd | kerodel kerrodel krodel Anlegestelle 
tdbeg der Flick | me(l)tabeg | tebdgel telabeg, telebagel 
xed Schnur m(ljexed xeddel xeleddel, xeled 
eolt Wind m(Yegeolt | keltall kleolt xoueldtel Windfang 
rasm Nadel me(r)rasm | rsimel rrésimel 
sers Zaun me(L)sers Sersoll selérs 
bail Kleid obail biull blail, bliull 
nés Gesicht m(Loés osénel ulés 
bsips Bohrer obsips bsepikl, bsepsdil| blsips, blpikl 


Man wird gestehen, da es noch einige Miihe kosten wird, hinter die letzten Gesetze 
solcher krausen Bildungen zu kommen. — 


[V. Prof. Dr. L. SCHULTZE, der schon auf seinen geographischen Forschungsreisen in Stid- 
afrika 1903—1905 sich auch als tiichtiger Linguist im der Erforschung des Hottentottischen er- 
wiesen hatte, hat auch auf einer neuerlichen Expedition in Deutsch-Neuguinea die Gelegenheit 
zu linguistischen Forschungen sich nicht entgehen lassen, indem er einen seiner einheimischen 
Reisebegleiter, einen Schiiler der katholischen Mission in Tumleo (Berlinhafen), iiber dessen 
Sprache ausforschte. Die Ergebnisse davon liegen hier vor. Weil nur von einen Individuam 
stammend, bediirfen dieselben, besonders die auf phonetischem Gebiet, wohl noch der Nach- 
priifung; aber vieles wird diese wohl gut bestehen, anderes gibt wenigstens wertvolle An- 
regungen zu weiteren Nachforschungen. Als einer der interessantesten Punkte der letzteren Art 
sei erwdhnt das n-Prdfix beim Verbum als Zeichen eines modus irrealitatis (SS. 12—13); ich 
méchte nicht so bestimmt behaupten, da8 dieser nicht auch in dem Fall S. 25 voillewe wo n 
das Prafix der leblosen Wesen sein soll. Die ganze Arbeit ist eine Erganzung- und teitweisé 
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Verbesserung zu der Darstellung, welche P. KLAFFL in den ,Mitteil. d. Sem. f. orient. Sprachen 
(Jahrg. VIII [1905], Abt. I, SS. 52 ff.) gegeben hatte. Als die wertvollste dieser Erganzungen muB 
die ausgezeichnete Herausarbeitung der ,Konjugationen“ des Tumleo bezeichnet werden, wo 
Prof. SCHULTZE fiir dieses ein ahnliches System von Ablautungen, verschieden nach den Gruppen 
1. und 2. Pers. Sing. einerseits, 3. Pers. Sing., 1.—3, Pers. Plur. anderseits, entdeckt, wie P. KLAFFL 
es fiir das Ali nachgewiesen (a. a. O., SS. 14 ff.) und auch fiir das Tumleo schon angedeutet 
hatte (a. a. O., S. 56). Prinzipiell neu sind gegeniiber Ali die Formen mit Veranderung von s 
der ersten Gruppe in h (nasil, tahil); es ist dafiir zur Erklérung heranzuziehen, da die Per- 
sonalpronomen der 1. und 2. Pers. Sing. vokalisch auslauten (aueg, yiyi), die iibrigen dagegen 
konsonantisch oder halbkonsonantisch (yeiyéiy, edéd, emém, réréy). — Die neuen Schreibweisen, 
die Prof. SCHULTZE eingefiihrt, sind nicht immer Fortschritte ; so nicht der Ersatz von j durch y, 
die Bezeichnung der Diphthongisierung durch iibergesetztes ~ (au). Der Laut, welchen er gy 
schreibt, ist stets aus uw hervorgegangen, das zu einem Diphthong au gehdrt, und dieser Uber- 
gang findet jedesmal dann statt, wenn in diesem Diphthong a unter dem Einflu8 des dynami- 
schen Akzents zu e wird: es entsteht darin ein neuer Diphthong, in welchem u, analog der 
Wandlung von a zu e, zu Q wird, also das Ganze —e0; s. Tumléo aus Tamdldu, auéo ich 
aus audu, Ulau kesdu absegeln = Tumleo nahéo; eo witd selbst zu iau: Ulau wan Wind = 
Tumleo wiau (a. a. O., S. 77). — Aufer einem analytischen Worterverzeichnis hat der Verfasser 
auch noch neun Marchen (alin auwdn Geistergeschichten) im Urtext mit Ubersetzung und 
Noten beigegeben, fiir die ihm auch die Mythologen dankbar sein werden. Im _ ,Anthropos“ 
wird demnachst eine gréBere Anzahl von Tumleo-Mythen verdffentlicht werden, die durch Pater 
ERDWEG gesammelt wurden. — 


Vv. P. BLey, der Verfasser einer vortrefflichen theoretisch-wissenschaftlichen Grammatik 
der Nordgazellensprache in Neupommenn ' (, Zeitschrift f. afrikan. u. ozean. Sprachen“, Jahrg. Ill 
[1897], S. 85—130), war am ehesten dazu berufen, auch eine praktische Grammatik derselben 
Sprache zu schreiben. Er legt uns hier eine solche vor, die in ihrer ganzen Einrichtung, in der 
die Systematik nicht allzusehr geopfert ist, aber doch zahlreiche praktische Winke und Ubungen 
das Lernen erleichtern, sicher viele Freunde auf Neupommern finden wird. Der Grammatik ist 
auch noch ein doppeltes Worterverzeichnis und, worauf Ethnologen aufmerksam gemacht seien, 
ein mit naheren Erlauterungen versehenes Verzeichnis der Verwandtschaftsnamen (S. 181—185) 
beigegeben. — 

Man muB es bedauern, da8 in den unter I, Ill und V aufgezahlten Werken eine Schreib- 
weise der Laute durchgefiihrt ist, die sich zu sehr an die schwerfallige, unvollkommene deutsche, 
bzw. bei I auch die spanische, anschlieBt. Zum Teil beruht das allerdings auf Regierungsver- 
ordnungen oder Ubereinkiinften mit der Regierung ; aber es ware doch wiinschenswert gewesen, 
da® hier verniinftige Forderungen der Phonetik etwas mehr zum Durchbruch gekommen waren. 
So ist es im Chamorro bedenklich, daB palatalisiertes (= 7), wie im Spanischen mit 7 ge- 
geben wird, dann aber das gutturale n (= 7 oder n), das ein einziger Laut ist, mit zwei Zeichen 
Ag geschrieben und dazu noch n mit ~. Im Neupommerschen ist die Schreibweise q zur Be- 
zeichnung des nasalierten Gutturals, = (oder a) + g, zu bedauern. Sie ist auch dem eigenen 
System entgegen; da man dort nasaliertes 0 ( mb) einfach als 8, nasaliertes d (= nd) als ¢ 
schreibt, so hatte nasaliertes g (= ng oder ag) auch einfach als g geschrieben werden miissen. 
Statt dessen benutzt man aber g zur Bezeichnung des gutturalen Nasalen, fiir den man ruhig 
das neue Zeichen f oder a hatte einfiihren sollen, das auch in den karolinischen Sprachen zur 
Einfiihrung gelangen sollte, um den ewigen Verwechslungen zwischen a oder n mit mg oder 
ag vorzubeugen. P, W. ScHmipT, S. V. D. 


D. Westermann. Die Sprache der Haussa. Deutsche Kolonialsprachen, T. Ill. 
Berlin. D. Reimer. 1911. VIII + 88 pp. /n-8°. 


Le but de ce manuel, rédigé d’aprés le systéme de ROBERTSON et d’ALSER, est de fa- 
miliariser au plus vite l’étudiant avec la langue haoussa en menant parallélement l'étude de la 


1 Uber eine andere Bezeichnungsweise dieser Sprache siehe den Vorschlag P. MEYER’s 
oben S. 1057 ff. 
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grammaire et des exercices gradués de themes et de versions. A ce point de vue, chacun ne 
doit contenir que les mots des exercices précédentes, plus un petit nombre indiqué en téte; 
ce qui rend inutile usage du dictionnaire. Ce n’est malheureusement pas le cas, et 1’étudiant 
devra parfois avoir recours au glossaire, quelquefois sans résultat. J’en ai fait l’expérience sur 
tous les exercices contenus dans ce manuel: il en est beaucoup qui présentent des mots non 
expliqués dans les lecons précédentes ou dans celle ot ils se truuvent: la liste serait trop longue 
a reproduire, mais on s’en convaincra aisément en passant en crible les exercices VI, VII, X, 
XIII, XV, XVI, XVI, XVIII, XXV, XXIX, XXX, XXXI, XXXII, XXXVI, XXXVIL A défaut, on 
n’aura pas toujours la ressource de recourir au lexique qui offre des lacunes, par exemple da- 
ban manque a la page 63; Rwanda (jour) a la p. 68; usdlfa (chapeau) a la p. 68. Dans le . 
lexique allemand-haoussa, on’ cherchera vainement a la p. 73 anlegen, ausgeben; a la p. 74 
Bogen, Bote, braten; a\a p. 75 Farm; a la p. 76 Geschichte; a la p. 77 herrschen, hier, 
Holz; a la p. 78 Kind, Kleid (Rock manque également a la p. 80), Kosten; a la p. 79. nichts; 
a la p. 80 priigeln, reden, Reiter, rufen, schelten; a la p. 81 sorgfaltig, Stier; a la p. 82 
uns; ala p. 83 wohnen. Cette lacune est d’autant plus regrettable qu’aprés avoir adopté en 
principe le systéme de marquer les voyelles longues, l’auteur déclare (p. V) qu'il ne l’a pas 
suivi pour les mots qui se représentent fréquemment et qu’en cas de doute, il renvoie au 
glossaire. Il efit mieux valu étre logique: si fréquents que se rencontrent — en francais, par 
exemple, les accent aigus, graves ou circonflexes —, on ne manque pas de les écrire chaque fois. 

Le propre des ouvrages de ce genre est de ne pas suivre l’ordre grammatical logique; 
les régles de morphologie et de syntaxe s’apprennent au fur et 4 mesure des exercices. Mais 
était-il bien nécessaire de séparer la formation du substantif indiquant le possesseur (ex. XII) 
de ‘celle du participe actif (ex. XXIV), toutes deux identiques, par la préfixation ‘de urai, urasu? 

L’auteur a noté une occlusion devant certaines lettres, b, d, dj, y, et la désigne par un 
esprit doux placé devant cette lettre. Je l’ai entendue en poul, mais jamais en haoussa, et je 
remarque qu’aucun de ceux qui se sont occupés de cette langue n’ont mentionnée ni l’ont notée: 
ni BAIKIE’, ni SCHON’, ni LEROUE’, ni MARRE‘, ni BARTH’, ni ROBINSON’, ni MISCHLICH 7, 
ni SEIDEL*; ni DELAFOSSE®, ni BROOKS et NotT'®, ni PRIETZE’!, ni TILHO et LAUDERSIN '?. On 
peut se demander si M. WESTERMANN n’a pas eu pour informateur des Pouls parlant haoussa. 

Quoiqu’il en soit, au point de vue scolaire, ce manuel n’atteindra pas le but auquel il 
était destiné. RENE BASSET. 


L. Franchet. Céramique Primitive. Avec 26 figures. Paris. PAUL GEUTHNER. 
1911. 8°. 160 pp. 


Un livre comme celui-ci mérite une attention toute particuliére, puisqu’il marque un pro- 
grés important de la méthode ethnologique. Si la science préhistorique et l’ethnologie moderne 
ont déja sur des points particuliers beaucoup fait pour le classement des formes céramiques 
en périodes déterminées, ici un spécialiste expose d’une maniére tout a fait systématique la 
série des critéres techniques qui nous rend souvent possible une méthode de chronologie et 
de classement culturel plus détaillée et en tous cas souvent trop négligée. A ce point de vue, 


3 «Observations on the Haussa and Fulfulda languages.“ Londres. 1861. /n 8°. 
imu panera ech of ee Hausa.» Londres. /n-8°. S.d. «Fdrawd Letdfin uragdna 
a.» Berlin. . /n-12°. «Grammar of the Hausa language.» Londres. 1862. /n-8°. 
reading book.» Londres. 1877. /n-12°. EEE) ORES: Be keep ge 
* «Essai de dictionnaire frangais-haoussa et haoussa-francais.» Alger. 1886. /n-4°. 
«Die Sprache der Hausa.» Vienne. S. d. /n-12°, 
: Sees EA SRS ee eascier Vokabularien.» Gotha. 1862. /a-8°. 
«Hausa-English dictionary.» Cambridge. 1899. /n-8°. pp. XIX— 
Londres. 1897. /n-12°. 2° ed. hondes 1909. 3 i PNT WIC Gee cen aes 
«Worterbuch der Hausasprache.» Berlin. 1906, /n-8°. 
Recline oes p » n-8°. «Lehrbuch der Hausasprache.» 
* «Die Hausasprachen.» Heidelberg. 1906. /n-8°, 
«Manuel de la langue haoussa,» Paris. 1901. /n-12°. 
«Bafa na abuan aliibuan hausa.» Londres. 1903. In-8°. 
'' «Hausa-Sprichworter.» Kirchhain. 1904. /n-8°. i 
'? «Grammaire et contes haoussas.» Paris. 1909. /n-12°. 
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cet ouvrage est un modeéle, parce que du coté purement ethnologique il renferme un nouvel 
enseignement sur une question qui, pour les ethnologues eux-mémes, aurait eu de la difficulté a 
devenir le sujet d’un travail aussi intensif. On lit p. e.: La composition des argiles, rdle de leurs élé- 
ments constitutifs, terres employées par les peuples primitifs, la composition des pates céramiques, 
éléments plastiques et dégraissants, réfractoires et fusibles, utilisation par les premiers potiers 
des éléments anormaux contenus dans les argiles; les pates des poteries antiques, les bases fonda- 
mentales de la technique chez les différents peuples; es survivances préhistoriques. Le 3° chapitre 


‘nous montre la fabrication avant l'emploi du tour, et le tour et son évolution; origine de la 


décoration, chez les primitifs, les divers procédés. Ch. 4: Importance de Ja coloration des pates 
pour l’étude de la céramique primitive. Ch. 5: Les divers modes d’enfournement. On ne peut 
que souhaiter que d’autres spécialistes puissent a l'avenir mettre a la disposition des ethnologues 
beaucoup d’ouvrages semblables qui serviraient de guides pour les branches plus spéciales de 


la culture matérielle. P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


oS 


Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


American Anthropologist. N. Ser. Vol. XIV. No. 2. April-June 1912. 


Clark Wissler, The Psychological Aspects of the Culture-Environment Relation. — Edward Sapir, 
Language and Environment. — John P. Harrington, The Tewa Indian Game of “Canute”. — H. Newell 
Wardle, Certain Rare West-coast Baskets. — George Grant Mac Curdy, Notes on the Art of Central 
America. — John B. Swanton, The Creek Indians as Mound Builders. — L. Leland Loke, The Ancient 
Ruipu, a Peruvian Knot Record. — J. D. Haseman, Some Notes on the Pawamwa Indians. — James 
H. Leuba, The Varieties, Classification, and Origin of Magic. 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. 


Vol. VIII. 1911. Pling Earle Goddard, Jicarilla Apache Texts. — Vol. VII. Part 2. 1912. Clark 
Wissler, Ceremonial Bundles of the Blackfoot Indians. 


Arehiv far Anthropologie. N. F. B. XI. 1912. 


Heit 3. VI. BR. Trebitsch, Fellboote und Schwimmsi&cke und ihre geographische Verbreitung 
in der Vergangenheit und Gegenwart. — VII. Graf Th. Zichy, Wie peurteilen wir die Vererbungs- 
erscheinungen beim Menschen und beim Tiere? — VIII. @. Sergi, Tasmavier und Australier. Hesper- 
anthropus tasmanianus spec. — IX. M. R. Funke, Beitrige zur Kenntnis der Inlandsstimme yon 
Borneo. — Heft 4. XI. M. Héfler, Gebildbrote aus gallo-rémischer Zeit. — XII. H. Beyer, Die ,Serie 
der kosmischen Gegensitze", ein Abschnitt aus zwei mexikanischeo Bilderhandschriften. 


Archiv far Religionswissenschaft. Bd. XV. 1912. Heft 3 u. 4. 


G. C. Wheeler, Sketch of the Totemism and Religion of the People of the Islands in the 
Bougainville Straits (Western Solomon Islands). — ). Gruppe, Die eherne Schwalbe und der Thori- 
kische Stein. — W- Fréhner, Gottergaben. — @. A. Gerhard, Zur Legende vom Kyniker Diogenes. — 
L. Fahr, Ein neues Stack Zauberpapyrus. — E. Mogk, Hin Nachwort zu den Menschenopfern bei den 
Germanen. — R. H. Meyer, Schwurgdtter. — I. Scheftelowitz, Das Hérnermotiv in den Religionen. -- 
@. Murray, Culte of snakes (New Guinea). — R. Eisler, D. Fest d. nGeburtstages a. Zeit“ in Nordarabien. 


Archivo do Museu Nacional do Rio de Janeiro. 

Vol. XV. 1909. BR. Krone, Etudo sobre as Cavernas do Valle do Rio Ribeira. = Dr. a R. de La- 
cerda, L’Etude de la Cause du Béribéri. — Vol. XIV. 1907. Dr. J. B. de Lacerda, 0 Microbio da Febre 
Amarella. — Al. de Miranda Ribeiro, O Porguinho da India e a Theoria Genealogica. 


Baessler-Arehiv. 1912. 

Bd. I!. Heft 6/6. A. Ys Le Coa, 
und Kriegs-Symbole. — @. Tessmann, Die Kinderspi 
Samoa. — H. Kunike, Musikinstrumente aus dem alten Michoacan. Bd. Til. Heft 1, A. 
masambhava und Verwandtes. — H. Mueller, Beitrage zur Ethnographie der Lolo.. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederl.-Indie. Deel 67, 1. Aflevering. 


H. Kern, Oudheidkundige Onderzoek in Engelsch-Indie. — Fen.nieuw werk over de geachiedenis 


der Bengaalsche taal en letterkunde. — J. C. van Eerde, De Toetoer Tjilinaje op Lombok. — J. M. van 
Baarda, Nog iets aangaande ,Heer Pokkem* op Halmahera. — &. J. van Dongen, Nog een en ander 
over de Koeboes. — ©. M. J. Tismeer, Henige gegevens van de Bahasa Kowal. — Adriani, N. & M. Adriani- 


Die Addal. — W. Miiller- Wismar, Austroinsulare Kanus als Kult- 
ele der Pangwe. — A. Eichhorn, Erdkeulen aus 
Grimwedel, Pad- 
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Toelichting bij het artikel K-UM-A of KU-Ma. — De Gods- 


K een ven-vorm. — A. Bolsius, 2 : 
ne ae Ouheidkundige nasporingen in Orissa. 


dienste-politieke beweging »Mejapi* op Celebes. — H. Kern, 
Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient. Tome XI. No. 34, ‘Juillet-Déc. 1911. 


1. Ed. Huber, Etudes indochinoises — 2. B. Deloustal, La justice dans l’ancien Annam, traduc- 
tion et commentaire de Code des Lé (Suite). — 3. G. Coedes, Etudes cambodgiennes. — 4. L. Cadiére, 
Notes sur quelques emplacements Chams de la province de Quangtri. — 5. Pham Quynh, Nhén nguyét 
van dap. Dialogue entre homme et la June, poéme annamite. 


Bulletins et Mémoires de la Soe. d’Anhropologie de Paris. VI* série. T. II. 1911. No. 5 et 6. 


Dr. Oliveau, Quelques observations personelles sur l’ethnographie et Vanthropologie aux Nou- 
velles-Hébrides. — @. Courty, Le charriot et les charrues & l’époque préhistorique. — La hutte & 
Vépoque préhistorique. — P. Hirmenech, Une tablette de Vile de Paques. — André Tommasini, Les 
Attiés. — @. Elliot-Smith, Le cerveau d’un tasmanien. — L. Azoulay, Les musées et archives phono- 
graphiques ayant et depuis la fondation du musée phonographique de la société d’anthropologie en 
1900, — Dr. Marcel Baudoin, Les zochers gravés de Saint-Aubin-de-Baubigné (Deux-Sévres); découverte 
de nouvelles gravures, démonstration de leur Age néolithique, et de leurs rapports avec le culte solaire. 


Field Museum of Natural History. Anthropological Series. Febr. 1912. 


Vol. X, Berthold Laufer, Jade. A Study in Chinese Archaeology and Religion. — Vol. XI, No. 1. 
H. RB. Voth, The Oraibu Marau Ceremony. Vol. XI, No. 2. H. R. Voth, Brief Miscell. Hopi Papers. 


Folk-Lore. Vol. XXIII. No. 2. June 1912. 


J. H. Leuba, The Several Origins of the Ideas of Unseen Personal Beings. — Barbara Freire- 
Marreco, The ,Dreamers“ of the Mohave-Apache Tribe. — W. G. Aston, Japanese Magic. — J. H. Weeks, 
Customs at Death of the Lower Congo. — W.R. Halliday, Folklore scraps from Greece and Asia Minor. 
— J. S. Wingate, Armenian Folk-Tales (concluded). 


Internationales Arehiv fir Ethnographie. Bd. XXI. 1912. Heft 1. 


Gaston Knosp, Rapport sur une mission officielle d’étude musicale en Indochine. — Dr. J. Grone- 
man, Wajang Welulang, das Meisseln der ledernen wajang-Puppen der Javaner in den Vorstenlanden. 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. N. S. T. VIII. 1911. Fasc. 1 et 2. 


M. de Périgny, Les ruines de Nakcun. — L, Diguet, Idiome Huichol, Contribution & l’étude des 
langues mexicaines. — EB R. Wagner, La chasse chez les Indiens Baticola. — Dr. Capitan, Le X VII° Con- 
grés international des Américanistes (Congrés du Centenaire), tenu a Mexico, du 7 au 11 septembre 
1910. — H. Vignaud, Americ Vespuce, ses voyages et ses découvertes devant la critique. — P. Rivet, 
Affinités du Miranya. — Zelia Nuttall, L’évéque Zumarraga et les idoles principales du grand temple 
de Mexico. — P. Bivet, La famille linguistique Teba. — De Charencey, Histoire légendaire de la Nou- 
velle-Kspagne. 


L’Anthropologie. Tome XXIII. No. 3—4. Mai-juin-juillet-aout 1912. 


Edouard Naville, La Poterie primitive en Egypte. — C. @randidier, La Mort et les Funérailles A 
Madagascar. — Dr. Poutrin, Les Négrilles du centre Africain. 


Literaturzeitung, Orientalistische. 15. Jahrg., 1912. 


No. 6. Juni, K. Budde, Zur Bedeutung der Mazzeben. — W. J. Chapman, Das Land Nusi-si, — 
A. Gustavs, Bemerkungen zur Bedeutung und zum Bau von Mitanninamen. — A. Jirku, Die fiinf Stidte 
bei Jes. 19, 18 und die fiinf Tore des Jahu-Tempels zu: Elephantine. — W. M. Miiller, Der Gott Mithra 
in Palaistina. — No.7. Juli. A. Gustavs, Bemerkungen zur Bedeutung und zum Bau von Mitanninamen. 
— J. Léw, Sige und Sonne. — A. Marmorstein, Kranz und Krone in den Oden Salomos. — W. M. Miiller, 
Nochmals der Anspruch auf géttliche Inkarnation in den Pharaonennamen. — F. Rock, Gétterzahlen 
und Weltzeitalter. — No.8. August, ©. vy. Gelderen, Samaritaner und Juden in Elephantine-Syene. — 
A. Gustavs, Bemerkungen zur Bedeutung und zum Bau von Mitanninamen (Schluss). 


Man. Vol. XIJ. 1912. 


No. 6. May. J. P. Johnson, Note on some Stone-walled Kraals in South Africa. — J. @. Frazer, 
Anthropological Research in Northern Australia, — J. Shakespear: Kabui Notes (Diagrams), — (€.-@. 
Seligman, Stone Adze Blades from Suloga (British New Guinea) as Chinese Antiquities. — Eighteenth 
International Congress of Americanistes, — No: 6. June. J. Maes, Xylophone des Bakuba. — C. M. Bar- 
beau, The Bearing of the Heraldry of the Indians of the North-West Coast of America upon their 
Social Organisation, — R. H. Mathews, Matrilineal Descent in the Arranda and Chingalee Tribes. — 
A. L. Lewis, Further Notes on French Dolmens. — @. Udny Yule, John Gray}. — No 7. July. W. E. H. 
Barett, A’Kikuyu Fairy Tales (Kogano). — A. J. N. Tremearne, The Hammock Dance in Sierra. — Col. 
J. Shakespear, Southern Tazkhul Notes. — H. W. Garbutt and J. P. Johnson, Hut at Khami Ruins 
Rhodesia. — R. C. BE, Long, Notes on Dr. J. G. Frazer’s “‘Totemism and Exogamy’’. — No.8. megane: 
A. van Gennep, On R. Mac Iver’s and J. L. Myres ‘“‘Toudja Series of Kabyle Pottery”. — J. Cayzac 
Witchcraft Kikuyu. — A.B. Brown, Marriage and Desce t in North and Central Australia. — T, Witte. 
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more, Stone Vases of the Bishairin. — Neville Jones. The S 
: \. tory of Ifaramalem al i - 
D. Wright, How they Bury a Chief in Rhodesia. Hen tperes 


Nouvelles Archives des Missions scientifiques et littéraires. N. S. 1911. Fasc. 1—4. 


M. de Périgny, Mission dans |’ Amérique centrale, 1909—10. — L. Bréhier, Etudes sur histoire 


de la sculpture byzantine. —- Fr. de Zeltner Missi i d 
; ' sion dans le Sahel d .- y 
sur le Précolombien du Bas-Pérou. } Saar sctetiaags 


Onze Kongo. T. II. 1911-—1912. 


No. 1. De Clercq, Lubavolkeren in den spiegel van hun spreuken, — No. 2. De Clercq, Luba- 
volkeren in den spiegel van hun spreuken. — De Yriese, Wellevendheid by de heyers. — fittromioux 
Mayombesche penneproeven. — No. 3. Van Houtte, De Veeteelt in Nederkongo. — Bittremieux, Waveet 
besche namen. — No. 4. Peeters, Ubangi talen. — Van Houtte, De Veeteelt in Nederkongo. — No. b 
en 6. Van der Linden, De Debieheur by de Mongo negers. — Bittremieux, Geschiedenis mijner Ba- 
khunba’s. — Mullie, Woonhuizen te Ehsabethstad. 


Orientalisches Areniv. Jg. Il. Heft E. Juli 1912. 


R. y. Lichtenberg, Uber gegenseitige Binflisse von Orient und Occident im Becken des Mitt el- 
meeres. — ©. Jackel, Zur Urgeschichte der orientalischen Teppiche. — FE. Banse, Die Gubab-Httten 
Nordsyriens uno Nordwest-Mesopotamiens. — D. A. Heber, Uber Technik und Okonomie des japanischen 
Kunstfleisses. 


Ostasiatisehe Zeitschrift. 1. Jg. Heft 2. Juli 1912. 


Ananda K. Coomaraswamy, RAjpout Painting. — Julius Kurth, Studien zur Geschichte und Kunst 
des japanischen Farbenholzschnittes. I. — L. A. Waddell, The ‘‘Dharani”’ Cult in Buddhism, its Origin, 
deified Literature and Images. — 0. Kiimmel, Lie chinesische Malerei im Kundaikwan Sayuchoki II. 
_— Y. A. Smith, Convention in Art. — W. Cohn, Einige Bemerkungen zum Voerstindnis der indischen Kunst. 


Revue Congolaise. T. Il. 1911—1912. 


No. 1. Engels, Les Wangata. — Stephano Kaoze des Beni-Marungu, La psychiologie des Banbu. 
_— J. Maes, Les monnaies des Wania Bungu. — La numération chez les Mongwandi. — J. vam der 
Meuren, La circoncision chez les Baluba-Hemba. — No. 2. Engels, Les Wangata (suite). — P. Colle, 
Quelques lettres de Stephano Kaoze. — Bittremieux, La société secréte des Bakhimba’s au Mayombe. 
— Dufouteuy, La polygamie au Bas-Congo. — J. Maes, La numération chez les peuplades de la Ruzizi- 
Kivu. — No. 3. Engels, Les Wangata. — Sunar, Bibliographie Congolaise de 1895 a 1910, — Kolle, Con- 
stitution d’un village chez les Baluba-hemba. — J. Maes, Les Aniota des Mobali. No. 4, H. de Clercq, 


Légendes des Mongwandi. — Sunar, Bibliographie Congolaise de 1895 a 1910. — Bayer, Ventouses seches 
et carification chez les Balese. — J. Maes, — Métier a tisser des Abaaua. — Stappers, Le Luapula aux 
environs de Kasenga. — Gregoire, Note sur Vhabitation indigene. 


Revue @’Ethnographie et de Sociologie. Tom. Ill. No. 5—6. Mai-Aofit. 1912. 


J. de Morgan, La féodalité en Perse. son origine, son développment, son état actuel. — H. Gaden, 
Légendes et coutumes sénégalaises (suite et fin). — J. Bacot, Les population du Tibet oriental. — 
Rassat, Contributions & Pethnographie et au folk-lore savoyards. 


The Journal of the Ameriean Folk-Lore. Vol. XXV. No. 95. January-March. 1912: 
1. H. M. Belden, Balladry in America. — 2. BR. H. Lowie, On the Principle of Convergence in- 


Ethnology. — 3. H.- BR. Voth, Arapaho Tales. — 4. Mary L. Neff. Pima and Papago Legends. — 5. J. Ww: 
Chapman, The Happy Hunting Ground of the Ten’a. — 6. Br. Pilsudski, Ainu Folk-Lore. — 7. Twenty- 


Third Annual Meeting of the American Folk-Lore Society. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. Vol. XXVIII. 1912. 


No. 310. Jan. Y. Ino, Hearth God worshipped by the Chinese in Formosa. — Y. Deguchi, On 
the ,White Horse“ Ceremony performed in the New Year. — 5- Tsuboi, Odds and Ends from My Jour- 
ney around the World (continued). — Y. Shiota, Notes on Sites and Relics of the Stone Age in Hok- 
kaido. — 1. Mayeda, Customs of using Spade among the Indo-germans (continued). — T. Shibata, On 
the ,Sugoroku* representing the Scenes of Yezo by Takeshiro Matsuura. — No. 311 Febr. K. Kintaichi, 
On a new Light regarding the Ainu Language. — N. Ono, Comparative Study of a Bronze Bell and 
»Haniwa‘ Figure. — K. Yanagita, ,itaka‘ and ,Sanka“ Spiritual Medium of Japan (concluded). — 
§. Tsuboi, Odds and Ends from My Journey around the World (continued). — E. Ogawa, On some 
Relics from an Ancient Burial Mound at Kamiiso, Mino. — Y. Deguchi, Praying for rain in Japan. — 
Y. Ino, Superstitions and Common Sayings among the Chinese in, Formosa (continued). — I. Yoshida, 
Geographical Names of Japan in relation to the Ainu Language (concluded). — Nr. 312. March. K. Ha- 
sebe, On the Skull of an ancient Lord known a8 ,lto-Agatanushi*. — K. Kintaichi, On a new Light 
regarding the Ainu Language (concluded). — Th. Shibata, Notes on @n Ancient Burial Mound at Neno- 
kami near Abico-machi, Shimosa, — §. Tsuboi, Odds and Ends from My Journey around the World 
(continued). — H. Nagata, Ikotoi, an ancient Ainu Chief at Akkeshi, Hokkaido (continued). — A. Yone- 


zawa, Utilization of a Stone Axe with nicked edge for Hammer. — T, Mayeda, Customs of using Spade 
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among the Indo-germans (continued). — Nr. 318. April. Y. Deguchi, Eating together as a Token of: 
Friendship. — I. Yoshida, Thoughts and Doings about Death among the Ainu. — S. Sasaki, Miscel- 
laneous Notes about Tono, in the Province of Rikuchu. — Y. Ino, Superstitions and Common Sayings 
among the Chinese in Formosa (cont nued). — N. Ono, Yonago Notes. — Y. Ogawa, On a Shell Mound 
in the Province of Mino. — H. Nagata, Ikotoi, an ancient Ainu Chief at Akkeshi, Hokkaido (concluded). 
— Y. Wada, On Stone Axes discevered at Jinsen, in Chosen. — T. Mayeda, Customs of using Spade 
among the Indo-Germans (concluded). : 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XXI. No. 2. June. 1912. 

Hare Hongi, Whiro and Toi. — Extyacts from Dr. Wyatt Gill’s Papers. — 8. H. Ray, Polyn. Ling. : 
Past and Future. — Teuira Henry. The Tahitian Version of the Names Ra’iatea and Taputapu-atea. 
The Journ. of the Roy. Anthr. Instit. of Great Britain and Ireland. Vol. XLII. Jan.-June 1912. 


P. Maudsley, Some American Problems. — B. Somerville, Prehistoric Monuments in the Outer 
Hebrides and their Astronomical Significance. — T. RB. H. Garrett, The Natives of the Eastern Portion 
of Borneo and of Java. — A. Champion, The Atharaka. — Tremearne, Notes on the Kagoro and other 
Nigerian Head-Hunters. — H. Ling Roth, Oriental Steelyards and Bismars. 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. Deel LIV. 1912. Aflev. 3 en 4. 
C. M. Pleyte, Badoejsche Geesteskinderen. 


T’oung Pao. Vol. XIII. No. 1. Mai 1912. 


R. Petrucci, Le Kie tseu yuan houa tchouan (suite). — L. Vanhée, Algébre Chinoise. — P. Pelliot, 
La fille de Mo-tch’o gaghan et ses rapports Kiil-tegin. — 8. Lévi, Wang Hiuan-ts’6 et Kaniska. 


Transactions and Proceedings of the Japan Society. Vol. IX. 1912—1911. Part Ill. 


A Series of Cinematograph Pictures of Life in Japan. — R. Ph. Spiers, Japanese Roofs. — 
H. F. Cheshire, The Japanese Game of ,Go*. — Edw. F. Strange, The Art of Kyosai. — A. J. Koop, The 
Construction and Blazonry of Mon. 


University of Pennsylvania. The Museum Journal. Vol. Ill. No. 2. June. 1912. 

J. A. Montgomery, The Original Script of the Manichacans on Tesets in the Museum. — (€. EK. 
Keiser, Tags and Labels from Nippur. 
Zeitsehrift fir Ethnologie. 44. Jahrg. Heft 2. 


Fr. Seiner, Beobachtungen und Messungen an Buschleuten. — Rob. Mielke, Die ethnographische 
Stellung der ostdeutschen Kunsttypen. — Von Hérschelmann, Die Pflanze in der Kunst des alten Amerika. 
— E. Haenisch, Reise zu den Jao-St&mmen in der Proving Hunan, China, — Fr. Boas, Anderungen in 
der Kérperform der Kinwanderer in New York. 


